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Resumo

Nesse artigo, estabelecemos uma relacao intertextual cruzando os trabalhos de
Grada Kilomba e Jacques Lacan acerca do conceito psicanalitico de fantasia. Pro-
pomos uma sintese entre ambos os autores, a partir do jogo sintatico do discur-
so fantasistico e sua relagao com a esquize do sujeito branco. Examinamos a es-
quize do sujeito branco no encontro com o real e exploramos a relagao topolégica
que Lacan emprega dos termos, utilizando-nos das definicées de Kilomba sobre
"sujeito” e "objeto"”. Em vista dessa revisao de literatura, estabelecemos, entao, a
partir do entrecruzamento dos autores, o conceito de objeto-sujeitado. Refletimos
como o racismo se sustenta a partir de suas fantasias e como é arduo o processo
de libertacao destas pelos sujeitos. Finalizamos reforcando o dever ético de um
psicanalista e sua relagcado com a luta por uma constituicao de existéncia que al-
cance uma nova posicao discursiva que va além da angustia.

Abstract

In this article, we set an intertextual relation between the works of Grada Kilomba
and Jacques Lacan about the psychoanalytic concept of fantasy. We propose a
synthesis between both the authors, since the syntactic play set current in the
fantasy speech and its relation with the white subject's scission with reality. We
examine the white subject scission with the encounter with the real and we explore
the topological relation that Lacan operates the terms, using Kilomba'’s definitions
of “subject” and “object”. In view of this literature review, we establish, from the
authors networking, the concept of subjected-object. We reflect about how racism
sustains itself from its fantasies and how hard is the process of subjective eman-
cipation from these fantasies. We end up reinforcing the ethical commitment of a
psychoanalyst and their relation with the fight for an existence constitution that
reaches a new discursive position that goes beyond anguish.
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1. Introducao

Quando estudamos psicanalise, mesmo de forma superficial, percebemos que é im-
possivel compreender a obra psicanalitica sem sequer passar pelo conceito de fantasia. Essa
impossibilidade se deve a importancia atribuida, a partir de Freud, a ideia de "“realidade psi-
quica”, de modo que “[...] toda a reflexdo psicanalitica consiste precisamente em procurar
explicar a estabilidade, a eficacia, o caracter relativamente organizado da vida fantasmatica
[e.g., fantasistica] do individuo™'.

A fantasia, enquanto conceito na obra freudiana, possui contornos bem delimitados.
Freud? intenta: trata-se de uma situacao imaginaria que visa a satisfacao de mogoes (i.e., ma-
nifestacoes, intervencodes) pulsionais de forma masturbatoéria. Para a pessoa que fantasia, o
contato real com a cena fantasiada é intoleravel. Além disso, fantasiar é algo que exige acao:
o sujeito que fantasia, o faz em agéncia com e a partir desta.

Conforme Lacan?, a fantasia em muito se relaciona com a “tiqué” (i.e., o encontro com
o real). Essa tiqué — que constantemente ndo cessa de escapulir — sempre retorna como
um acidente espontaneo e infamiliar. A fantasia, aqui, surge como um filtro: ela, recebendo
suporte do real, protege-nos de nosso encontro com ele. Em sintese, a fantasia seria, para o
sujeito, a forma como as coisas aparentam ser objetivamente (inconsciente), ainda que nao
parecam ser dessa forma subjetivamente (consciente)”.

De acordo com Zizek® a fantasia, essa operacao pertencente a categoria do “objeti-
vamente, subjetivo”, apesar de funcionar como esse filtro que media a relacao com um outro,
tornando o contato suportavel, esta condicionada a uma ambiguidade fundamental. Sua vi-
véncia é intoleravel porque “a propria fantasia, no que tem de mais fundamental, [...] nunca
pode ser subjetivada, e tem de permanecer recalcada para funcionar"s.

Entretanto, Kilomba’, ao utilizar da ideia de fantasia, tal como concebida por Freud,
demonstra, em uma leitura que é perpassada por um contexto racializado do conceito, o modo
em que relagdes que evidenciam as definicées de poder, lugar, pertencimento e existéncia
transcendem o espaco, o tempo e o inconsciente. Sua leitura compreende que € através do
ato de fantasiar que o sujeito branco encontra saidas confortaveis para justificar e impor o
que o outro deve ou nao ser.

Em Freud?, uma fantasia masoquista (i.e., de punicao fisica para préprio sofrimento
e prejuizo) se apresenta como uma forma de justificar a irritabilidade e a sensibilidade — no
sentido de a pessoa sentir-se facilmente ofendida — nos atos do sujeito em relagao a figura
que, nessa fantasia, opera como a figura sadica. Neste texto, sdo detalhados trés tempos fan-
tasisticos que ocorrem na crianca que “compete” com outra na etapa do complexo de Edipo:
1) Meu pai bate na crianca que eu ndo gosto; 2) meu pai bate em mim por ter desejado (1); 3)
Bate-se numa crianga. A etapa (3) seria, precisamente, mais associada a ordem do recalque.

Ja em Kilomba®, isso é transposto a partir de uma leitura onde a fantasia masoquista de
selvageria — que pode implicar em diferentes dimensdes, sendo estas: infantilizagcao, primiti-
vizacgao, incivilizagao, animalizacao e erotizagcao — dos corpos negros surge como uma forma
de justificar a violéncia direcionada a esses corpos. Podemos observar essas implicagdes em
Fanon', que destaca um mecanismo fantasistico onde o negro é “uma besta, [...] mau, [...]
malicioso, [...] [e] feio; [...] o menino branco corre para os bragos da mae: mamae, o negro vai
me comer"™.

Aqui, a dimensao da animalizagao na fantasia de selvageria implica na angustia de
castracao. Lacan™ apresenta e discute um caso onde a paciente desenvolve, em certo mo-
mento, uma fobia a cachorros, simbolizada principalmente pelo medo de ser mordida por um.
Temos, logo,

A eclosao da fobia, com o surgimento deste ser fantasistico que é o cao, que aqui
intervém como, falando propriamente, o responsavel por toda a situacao, aquele
que morde, aquele que castra, aquele gragas ao qual o conjunto da situacao é
pensavel, vivenciavel simbolicamente, ao menos por um periodo provisdrio™.

O racismo e suas diversas ramificagoes foram estruturados e pensados como projetos,
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ao passo que a exploracao racial é essencial para que o poder continue concentrado com a
classe que se autodetermina superior, a branquitude. Para que esses privilégios permane-
cam intactos, a branquitude designa sobre a negritude o que é apropriado para tal. Pela otica
do colonizador, a negritude é tudo aquilo que o sujeito branco, conscientemente, abomina ao
que, inconscientemente, esta em si mesmo'®.

A partir dessa autodeterminagao da branquitude, surge uma relagao dicotomizada
entre esta e a negritude. Kilomba'® descreve como o processo de valorizagao da branquitude
se constitui a partir da negacao, da cisao e da projecao: a "branquitude olha para si como
moralmente ideal, decente, civilizada e majestosamente generosa"?, declarando-se oposta a
negritude. Ela indica que, nesse discurso, a inferioridade, a marginalizagao, a inexisténcia e
o siléncio foram designados para o sujeito negro.

A autora analisa os mecanismos e os aparatos impostos a for¢ca sobre corpos subal-
ternizados, em especial a mascara — em um sentido nao metaférico, como em Fanon', mas
também muito simbdlico —, que se constituiu tendo como fim inibir todas as fungdes execu-
tadas pela boca. O sujeito negro néo teria permissao para comer, falar, gritar ou pedir socorro:
"E a mascara do silenciamento"™.

Embora o trabalho da autora usufrua de um aporte psicanalitico, ela nao estabelece
relacdes diretas com o trabalho de Jacques Lacan. Uma relacao intertextual como tal estabe-
lecida entre as interpretacoes de Kilomba a Lacan — ainda que retrospectivamente — parece
surgir como algo viavel e frutifero, uma vez que a fala € um tema central na obra de ambos os
autores.

Assim, se "A constituicao do outro como tal, isto é, na medida em que ele fala, isto é,
na medida em que é um sujeito, nos leva, com certeza, muito mais longe"?°, o que podemos
apreender do ato de impedir a fala de um corpo subalternizado de vir a tona, uma vez que um
ato, diferente de um comportamento, “tem sempre uma parte de estrutura, por dizer respeito
a um real que nao é evidente"?'? O que acontece se tomarmos essa base e questionarmos,
também, "Quem pode falar? O que acontece quando falamos? E sobre o que podemos falar?"??,
quando a mascara do silenciamento € um ato presentificado e reproduzido?

2. Percurso da analise

O sistema TABNET, do Departamento de Informatica do Sistema Unico de Satide (DA-
TASUS) é utilizado para monitorar e compreender estatisticas acerca da saude da populagao?.
Observando os dados em relagao a obitos no Brasil em 2023, em especial as mortes por suicidio
(Lesbes autoprovocadas voluntariamente, a partir da classificacdo do CID-BR-10), podemos
observar que aproximadamente 51,54% das mortes por suicidio correspondem a populacao
negra (i.e., preta e parda;?*).

Em analise do Ministério da Saude, pontuou-se que os principais fatores associados
ao suicidio da populagao negra estao relacionados com sentimentos de inferioridade, rejeigao,
negligéncia, maus-tratos, abuso, violéncia, inadequacao, inadaptacao, incapacidade, solidao,
isolamento social, a auséncia de sentimento de pertenca e, ainda, a ndo aceitagao da identidade
racial, sexual e afetiva, de género e de classe social?®. Esses indicadores preocupantes nos
mostram, acima de tudo, como o sentimento de ndo pertencimento e massacre a identidade
tao critico a experiéncia de ser negro no Brasil, como aponta Souza?, se reflete nos atos dos
sujeitos negros.

Ha muito sofrimento em corpos que, justamente pelo espaco de subalternizacao, nao
s6 nao tém suas vozes ouvidas, como, na verdade, estas sao sistematicamente silenciadas.
Nessa direcao, torna-se um dever de campos como a psicandlise, enquanto ética, colocar esse
massacre a identidade negra em xeque, indagando-o, e possibilitar um espaco de escuta as
vozes dos corpos tidos como subalternizados, para que possam encontrar uma forma de se
constituir para além dessa angustia.

Silva e Macedo? enfatizam como a pesquisa em psicanalise, ainda que a propria psi-
canalise seja 0 objeto da pesquisa, se relaciona com diversas areas e pode ser realizada por
diferentes pesquisadores, sejam estes fildsofos, cientistas sociais, historiadores, etc. lanni-
ni2® nos ilustra como as delimitagcdes epistemoldgicas que Freud postulou para a psicanalise
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seguem uma delimitacao avancada da abrangéncia do conceito de ciéncia, permitindo essa
abrangéncia interdisciplinar com areas distintas.

Nesse sentido, a amplitude que a pesquisa em psicanalise abrange possibilita-nos
compreender que a pesquisa embasada nas teorias psicanaliticas influencia e é influenciada
pelos campos de ciéncias sociais, humanas e da saude que com ela se relacionam e, desse
modo, mesclam seus interesses entre si. Nesse caminho, é possivel pensar que o objeto da
pesquisa em psicanalise, tal como das ciéncias sociais, se situa histdrica e hodiernamente.

Neste artigo, seguiremos a prece fanoniana: “O meu corpo, faz sempre de mim um
homem que questiona!”?®, ao utilizarmos a psicanalise, enquanto ética, para questionar o
massacre a identidade negra, tal como previamente comentado. Faremos isso ao estabele-
cermos uma breve relacao intertextual de leituras acerca do conceito freudiano de fantasia
realizadas por Kilomba®° e Lacan®, refletindo uma sintese entre ambos os autores e como essa
sintese pode nos auxiliar na compreensao da esquize (i.e., cisdo em relacao a realidade) do
sujeito branco, o que — cremos e esperamos — podera contribuir com todas as areas que se
relacionam com a psicanalise, além da proépria.

3. Jogos sintaticos e pulsées em relacao com a fantasia

Kilomba?®? analisa que, no ambito da fantasia, o sujeito branco visualiza a mascara como
algo que, além de visar a punicao, tende a controlar e a censurar o outro. Ao fantasiar, o sujeito
branco disp6e da mascara sem remorso, usufruindo de justificativas aceitaveis, onde o negro
merece e deve ser punido. Ao fantasiar, o sujeito subjugador inverte os papéis de posicao e
acao.

Nas colocagdes contraditorias indicadas pela autora: “Estamos levando o que é de-
les" e "Eles estao levando o que é nosso"®, a relagao sintagmatica se difere nos verbos e nos
objetos das oragdes. A locucao verbal presente nas oragdes é composta pela juncao “estar +
levar”, que é constituida pelo verbo de ligacao “estar"” e o verbo transitivo “levar”, que seleciona
argumentos.

Embora o verbo “levar”, dependendo da valéncia, selecione sujeito e dois objetos,
sendo um direto e outro indireto, denotamos que, para essa analise, 0 movimento discursivo
central cujo foco serd nosso escopo é outro, que esta presente no jogo que inverte os papéis
de posicao e acao de um sujeito que se encontra na primeira pessoa do plural (nés), oculto,
para um sujeito que se encontra na terceira pessoa do plural (eles), expresso. Na ordem do
sujeito e sua acgao, o "estamos levando"” se converte em "estao levando”; na ordem do objeto
sobre o qual a agao do sujeito incide, os pronomes se modificam de “deles” para “nosso".

Além disso, é importante denotar que este movimento se observa, em especifico, na
tradugao de Kilomba3* para o portugués. Como a prépria autora comenta, seu trabalho foi con-
cebido originalmente em inglés, e isso é importante para nossa analise porque essas oragoes
que sao, original e respectivamente, "We are taking what is Theirs"” e “They are taking what
is Ours”, sdo atravessadas por uma adaptacao necessaria a traducao para o portugués. Essa
adaptacao traz consigo duas implicagoes, uma explicita, que é indicada pelos pronomes, e
outra implicita, que é indicada pela locucao verbal.

A implicacao explicita da adaptacao, indicada pelos pronomes, denota uma ocultagao
de agéncia por parte do sujeito subjugador cuja fantasia inverte a Iégica da prépria agéncia.
Nesse caso, ja no primeiro tempo a ocultagao do sujeito (nés), na versao traduzida da oracao,
traz consigo uma carga de negacao. Quanto a implicagao implicita, indicada pela locucao ver-
bal, esta diz respeito a traducao do verbo “to be", que, nas orac¢des do texto original, é indicado
por sua conjugacao “are”. O verbo “to be" pode trazer como significagao correspondente em
portugués os verbos “ser” ou “estar”, e esse sentido é indicado de acordo com o contexto
frasal. Contudo, é possivel que ele se aplique, nesse contexto, como uma confusao precisa
entre os sentidos de “ser"” e "estar".

Nessa direcéo, as duas oragdes colocadas nao se traduziriam apenas como “[Nds]

Estamos levando o que é deles” e "“Eles estao levando o que é nosso”, mas também como
“Nés somos quem leva o que é deles” e "Eles sao quem leva o que € nosso". Certamente,
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para que o texto original fosse traduzido exatamente nesse segundo sentido, o contexto fra-
sal deveria ser acrescido do pronome relativo "who" (quem), a saber, "[sujeito] are who are
taking...". Contudo, mais além do fato de que os pronomes relativos operam retomando um
termo antecedente da oracao para evitar redundancias, a questao para a qual chamamos a
atencao é, precisamente, a da ambiguidade que o verbo “to be" carrega consigo, de modo
que “estar"” e "“ser" se confundem entre si. Nisso, o significante que passa a representar o
sujeito subalternizado é perfeitamente indicado por Djonga®®, na primeira faixa de seu album
“Ladrao".

O dedo

Desde pequeno geral te aponta o dedo

No olhar da madame eu consigo sentir o medo

Cé cresce achando que cé é pior que eles

Irmao, quem te roubou te chama de ladrao desde cedo
Ladrao®s.

Contudo, essa questao nao se encerra exatamente nesse ponto, pois resta ainda um
aspecto: o terceiro tempo da fantasia, o do recalcado. A fantasia indicada por Kilomba®” é uma
fantasia masoquista, mas ela nao exatamente emula os trés tempos da fantasia masoquista
que Freud?®® indica, tal como comentado anteriormente. Trocando em miudos, o terceiro tem-
po, que seria algo como “Esta-se levando o que é de alguém" ou, simplesmente, "Rouba-se
alguém”, nao aparece aqui. Por qué?

Bem, diferentes abordagens linguisticas divergem quanto a particula "-se", de modo
que uma vertente dira que essa particula é apassivadora do sujeito — “Rouba-se alguém”
seria uma forma passiva de dizer “Alguém é roubado” —, enquanto outra vertente dira que a
particula representa o préprio sujeito da oracao — "Rouba-se alguém” é uma forma menos
redundante de dizer que "Alguém rouba alguém™*°, Essa ambiguidade presente no tempo ter-
minal da fantasia &, precisamente, a razdo pela qual Lacan (1995) referir-se-a a essa situacao
como dessubjetivada, de modo que o sujeito é reduzido ao seu ponto mais extremo.

E necessario chamar a atencao para o fato de que, nos tempos fantasisticos de Freud+°,
a figura do pai, a fungao paterna, é um avatar utilizado pelo sujeito que fantasia. Ele é utilizado
na medida em que a fungdo paterna é aquela que operara no processo simbolico da castragcéo
de um falo imaginario*'. E a fungao paterna que tem o dom de bater, e é nesse sentido que ela
é mobilizada na fantasia freudiana. Por isso que, quanto a particula "-se”, Lacan*? dira: "Nesse
Se, reencontra-se vagamente a funcao paterna, mas em geral o pai ndo é reconhecivel, ndao
passa de um substituto™:3.

O problema da fantasia masoquista indicada por Kilomba#** é que esta nao se utiliza
da funcao paterna como esse operador substituto fantasistico. Isso se deve ao fato de que o
"outro” com o qual se “compete” nessa fantasia € uma representacao da funcao paterna, ou o
nome-do-pai. Deparamo-nos com Gonzalez*®: o significante que representa o nome-do-pai na
cultura brasileira— e também em outras — é “negro”. Em outras palavras, o tempo terminal da
fantasia masoquista de selvageria hao ocorre porque a figura com a qual o sujeito subjugador
“"compete” é a propria figura que o remete a castracao.

Disso, o jogo sintatico que surge nesse contexto fantasistico é passivel de ser lido
como um jogo de recusa a castracao. Esse jogo, que se faz observar, indica:

O que escapa ao sujeito, é que sua sintaxe esta em relagao com a reserva in-
consciente. Quando o sujeito conta sua histéria, age, latente, o que comanda
essa sintaxe e a faz cada vez mais cerrada [...] em relagdo a [...] um nucleo?®.

Esse nucleo a que se refere Lacan é da ordem do real, ao mesmo tempo que é fundado
pela percepcao de realidade do sujeito. Enquanto isso, Lacan ilustra o que seria a agéncia
que comanda o jogo sintatico do sujeito e o cerra em relagao ao nucleo ao apontar que "o real
&, no sujeito, o maior cumplice da pulsao™’. Aqui, a percepc¢ao de realidade do sujeito nada
mais é do que um fato facticio (i.e., um fato produzido de forma artificial) movido por mogdes
pulsionais.

Antes de discutirmos o que sao, de fato, as mogdes pulsionais, talvez seja interessante
retroceder brevemente aos conceitos de "“Isso”, "Eu” e "Supereu”, da segunda topica freudiana.
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Freud“® compreende essas trés no¢oes como instancias psiquicas: O Isso seria a mais antiga
dentre essas instancias e seu conteudo é herdado e estabelecido em sua constituicao; o Eu
seria a instancia mediadora entre o Isso, a realidade e o Supereu, devendo satisfazer as exi-
géncias de ambas as partes por meio de suas acdes; o Supereu seria uma instancia, formada
a partir do Eu, responsavel por incorporar e exigir os ideais societarios, inicialmente passados
no seio parental.

Para Freud“®, parte do conteldo do Isso consistiria “especialmente, portanto, [d]as
pulsées, oriundas da organizagao corporal, que aqui encontram uma primeira expressao psi-
quica em formas que nos sao desconhecidas"*. Ele define que as pulsdes sao "as forgas que
supomos existir por tras das tensées motivadas pelas necessidades do Isso"®. Freud®? con-
ceitua, também, que as pulsdes possuem quatro componentes: pressao (i.e., for¢ca propulsora
de energia constante), meta (i.e., objetivo), objeto (i.e., instrumento ou ser no qual a pulsao
encontrard sua satisfacao) e fonte (i.e., zona somatica de onde surge a pulsao).

O Eu trata-se, aqui, da instancia responsavel pela interatuacao do Isso com a realida-
de na satisfacado de suas necessidades, ao visar a "homeostase psiquica”, encontrando um
objeto para as metas pulsionais, de modo que se satisfagca também as exigéncias do Supereu.
Assim, os destinos da pulsao podem ser definidos como: formacao reativa, retorno ao proprio
sujeito, recalque e sublimacao®3. Devemos considerar que o fantasiar vem, portanto, como uma
acao do Eu que visa satisfazer as mogdes pulsionais de forma que se consiga, a sua maneira,

"passar batido" as exigéncias da realidade e do Supereu.

Freud®* apresenta-nos dois tipos de pulsdes: "Eros” e “Tanatos”, sendo a primeira
conhecida como pulsao de vida e a segunda conhecida como pulsao de morte. A pulsao de
vida é uma agéncia de criacao relacionada a sexualidade e a autoconservagao, enquanto a
pulsao de morte se configura como uma agéncia, também autoconservativa, que se utiliza de
mecanismos de repeticao, destruicao e negacao a mudanga®.

Posteriormente, Lacan®® compreendera que toda pulsao possui uma afinidade com
a zona da morte, de modo que, ainda que presentifique a sexualidade no inconsciente, toda
pulsao representa, por esséncia, a morte. Ele parte da maxima freudiana de que “A meta final
de toda vida é a morte"%’, visando articular que, se a pulsdao de morte propulsiona o sujeito
para um retorno ao estado inorganico, e tanto ela quanto a pulsao de vida operam, nesse sen-
tido, em direcao a autopreservacao: toda pulsao &, por esséncia, parcial, e esta a servigo de
normalizar, gradativamente, o caminho para o estado de “inanimado” que é imaginariamente
concebido tendo como correlato mais proximo a morte. Em outras palavras, toda pulsao seria
uma pulsao de morte®e.

Garcia-Roza®, entretanto, indica que, embora as pulsdes de vida e de morte possam
ser indiferenciaveis em certos aspectos e até demarcando certas fusées e desfusbdes entre
seus funcionamentos, o que esta em jogo nesse dualismo pulsional, que visa demarcar a
impossibilidade de um monismo pulsional, como o do argumento de Lacan, é a interacao com
um outro. A interagcao com o outro implicaria em uma compreensao da pulsao para além do
autoerotismo, de modo a estar, nesse sentido, além do principio do prazer®°.

Isso implica que a interagao com um outro, tanto no sentido da sexualidade, quanto
no sentido da autoconservacgao, traz consigo ambivaléncias que levam, simbolicamente, de
um caminho para a morte a um caminho de imortalidade da vida. Diz Garcia-Roza®', a respeito
do dualismo:

[Sua autenticidade] esta salva a partir do momento em que entendemos que
as pulsdes sexuais sao verdadeiras pulsdes de vida e que elas implicam uma
juncao de dois individuos da qual vai resultar um novo ser vivo. [...] enquanto
pulsao sexual ela [a pulsao de vida] garante, através do sémen germinativo, a
imortalidade do ser vivo®?

Ja no campo da autoconservagao, a interagcao com o outro da-se de maneira distinta,
uma vez que "“[...] o organismo sé quer morrer a sua maneira"®. Assim, qualquer interacao com
esse outro que é percebida — ainda que de maneira facticia— como invasiva pode mobilizar
agéncias de repeticao, destruicao ou negacao a mudanca, de modo que "“[...] enquanto pulsao
de autoconservacao, a pulsao de vida € a manutengao do caminho para a morte"s.
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4. A relacao com o grande outro e a esquize do sujeito branco

Ao explorar arelacao do sujeito com o grande Outro, Lacan® explicacomo o sujeito, ao entrar
em contato com este, encontra um vazio, pois nao sabe qual é o desejo desse Outro, e da tentativa
de descobrir o desejo do Outro, preencher esse vazio, surge a angustia®. Mas o que é esse Outro?

[...] O Outro nado é simplesmente o outro que esta ali, mas literalmente o lugar da
palavra. Existe, ja estruturado na relagao falante, este mais-além, este grande Ou-
tro para além do outro que vocés apreendem imaginariamente, este Outro suposto
que é o sujeito como tal, o sujeito em que a fala de vocés se constitui, porque ele
pode, ndo somente acolhé-la, percebé-la, mas também responder a ela. E sobre
esta linha que se estabelece tudo o que é da ordem transferencial, o imaginario
desempenhando ai, precisamente, um papel de filtro, até mesmo de obstaculo®’.

Esse grande Outro, que é a prépria linguagem enquanto estrutura, no campo do simbé-
lico, é concebido no imaginario a partir da comunidade verbal na qual o individuo esta inserido.
E justamente nesse sentido que o outro, o pequeno outro, é descrito por Lacan® como uma
imagem unificadora e narcisica que refere o sujeito como passivel de discordancia, decom-
posicao e abertura a fragmentacgao, também a medida que o Eu representa, enquanto signifi-
cante, aquilo que seria o sujeito, apds a intervengao de um processo social de identificagao®.

O que se estabelece em relagao ao outro &, necessariamente, determinado pelo reconhe-
cimento da constituicao do outro como sujeito’®. Os registros afetivo e sentimental, as necessi-
dades, a felicidade e o prazer, situados na relacdo com o outro e condicionados por essa mesma
relagao s6 ocorrem a partir desse reconhecimento. Segundo Lacan’', o outro so é, entao, cons-
tituido como imagem unificadora e narcisica e reconhecido como sujeito a medida em que fala.

Disso, nos deparamos com a problematica da situagcao analisada no presente tra-
balho: quando o sujeito subjugador entra em contato com qualquer forma de existéncia
humana diferente da sua, ele — percebendo sua prépria pequenez em relagao ao mundo,
sua castracao — tenta descobrir 0 que deseja esse outro, de modo que suas distingdes nas
tradicdes, na organizacgao social, nos tracos fisicos e na lingua falada, sdo sentidas como
um enigma, e precisamente um enigma que conteria em si um “segredo” do grande Outro.

Em defronte com o real que é a propria pequenez, o sujeito subjugador se angus-
tia, sendo essa uma angustia de castracao. Se a castracao aparece como uma operagao
na qual o sujeito é constituido como faltante de um falo imaginario, € também ela que fara
o Eu perceber que nao é dono da prépria casa e que ha uma lei, no Outro’?. Nessa opera-
cao de recusa a castracao, tudo isso que esse Eu perceberia a partir dessa falta do falo
imaginario € negado. Nesse processo, ha significantes fundamentais sobre a realida-
de e a constituicao psiquica que tém sua entrada negada, tornando ausentes pontos cri-
ticos nos processos de significagao do sujeito, ocorrendo um processo de forclusao”s.

O fato de ocorrer um processo de forclusao nao significa que, necessariamente,
a estrutura psiquica do sujeito sera psicoética, mas que alguns fendmenos presentes em
certos processos associados a recusa da castracao serao fenémenos psicoticos. Assim,

[...] A castragao, que é precisamente o que para ele ndo existiu, manifesta-se sob
a forma do que ele imagina [ou fantasia] [...]. Fica entédo submerso pelo sentimen-
to de uma catastrofe tao inexprimivel que ndo ousa nem mesmo falar disso para a
pessoa a seu lado. Aquilo de que nao ousa falar, € isso — & como se essa pessoa
a qual ele imediatamente refere todas as suas emocgoes, estivesse anulada. O
outro ndo existe mais. Ha uma espécie de mundo exterior imediato, manifestacoes
percebidas no que chamarei um real primitivo, um real ndo-simbolizado, apesar
da forma simbdlica, no sentido corrente da palavra, que toma esse fenbmeno’.

Dessa angustia de castracao, no fendmeno psicotico que surge, o individuo bus-
ca uma forma de encontrar um significante que expresse essa pequenez, mas ainda nao
o ha, precisamente devido a recusa da castracao. Assim, o sujeito branco, visando a au-
toconservacao, atribui ao outro (negro) o que ha de mais sadico em si mesmo, categori-
zando-o como “selvagem”, e contrapondo-se ao se caracterizar como “civilizado". Surge o
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racismo: constroi-se a diferenca, liga-se essa diferenca a valores hierarquicos (i.e., cons-
troi-se o preconceito) e une-se esses atos ao poder histérico, politico, econdmico e social.

E, nesse sentido, o racismo é a supremacia branca. Outros grupos ra-
ciais nao podem ser racistas nem performar o racismo, pois nao pos-
suem esse poder. Os conflitos entre eles e o grupo dominante bran-
co tém de ser organizados sob outras definicdes, como o preconceito. O
racismo, por sua vez, inclui a dimensao do poder e é revelado através de
diferencas globais na partilha e no acesso a recursos valorizados [...]”*.

Em sua esquize, o sujeito branco nega tudo aquilo que é considerado abo-
minavel em si mesmo. Esse processo tem como funcao autenticar a exclusao racial.

Apds isso, ocorre a cisao e a projecao, em que a parte “boa do Eu” é guardada e ze-
lada pelo sujeito branco, e a "parte ma" é rejeitada e projetada no outro, que é negro.

Ao evidenciarmos isso, refletimos acerca da mascara abordada por Kilomba: esse
aparato evidencia tanto quem pode falar, quanto o que pode ser falado. Quando o sujeito
branco priva o negro de utilizar a boca, ele priva-o tanto de uma de suas fontes de prazer,
quanto da possibilidade de ser percebido como falante e, portanto, como sujeito, que “integra”
o Outro. Assim, toda vez que o sujeito branco se depara com o negro, ele se defronta com a
possibilidade do gozo do outro, que o fara entrar em contato com o real (i.e., sua castragao
de um falo imaginario). A privacao da fala do negro impossibilita que este faca parte do Ou-
tro e, portanto, impossibilitado de falar, perde sua humanidade, sua capacidade de escolha.

Conforme Lacan: "a tiqué se define por sé nos poder vir de um ser capaz de es-
colha, [...] a tiqué, boa ou ma sorte, ndo nos poderia vir de um objeto inanimado, de uma
crianca, de um animal'®. Surge, entao, a fantasia de selvageria dos corpos negros como
uma forma de justificar a violéncia e o silenciamento direcionados a esses corpos: a
mascara € o que transforma o sujeito negro ao que denominaremos objeto-sujeitado.

Para Lacan, as terminologias “sujeito”, "objeto”, e "real”, por exemplo, devem
passar por uma compreensao topoldgica (i.e., como aspectos que se situam e se re-
lacionam entre si). Assim, podemos seguir com as definicbes que hooks’” nos forne-
ce: 0 sujeito é aquele que pode definir a prépria realidade e tem sua individualidade re-
conhecida e valorizada; o objeto, nessa posicao, é o alvo do sujeito, é definido por ele.

O objeto-sujeitado implica na relacdo de que o corpo subalternizado s6 sera
0 que o sujeito subjugador disser que ele o é. Trata-se da projecao de tudo aqui-
lo que o sujeito subjugador rejeita de si mesmo. Enquanto o sujeito negro nao pode in-
tegrar o Outro e deve ser relegado ao status de objeto, todos os significantes que
definirdo os corpos negros sao significantes que sujeitam-os a unica leitura da branqui-
tude. Gonzalez”® indica como essa pseudo-simbolizacao do fenédmeno psicético do ra-
cismo opera, uma vez que esta sempre presente e veemente a recusa da castracao:

E por essa via que da pra entender uma série de falas contra o negro e que
sdao como modos de ocultagao, de ndo assuncao da propria castragao. Por
que sera que dizem que preto correndo é ladrao? Ladrao de qué? Talvez de
uma onipoténcia falica. Por que sera que dizem que preto, quando nao caga
na entrada, caga na saida? Por que sera que um dos instrumentos de tortu-
ra utilizados pela policia da Baixada é chamado de “mulata assanhada” (um
cabo de vassoura que introduzem no anus dos presos)? Por que sera que tudo
aquilo que incomoda é chamado de coisa de preto? Por que sera que ao ler o
Aurélio, no verbete "negro”, a gente encontra uma polissemia marcada pelo
pejorativo e pelo negativo? Por que sera que “seu” bispo fica tao apavorado
com a ameaca da africanizacao do Brasil? Por que sera que ele chama isso de
regressao? Por que vivem dizendo pra gente se por no lugar da gente? Que lugar
é esse? Por que sera que o racismo brasileiro tem vergonha de si mesmo? Por
que sera que se tem "o preconceito de nao ter preconceito” e ao mesmo tempo
se acha natural que o lugar do negro seja nas favelas, corticos e alagados?”®

Essas terminologias sdo muito importantes para a compreensao dos efeitos das fan-
tasias brancas sobre corpos negros e para destacar posi¢coes decididas sobre si mesmos e
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impostas sobre outros em sua esquize. Nas oracoes indicadas por Kilomba® — “"Estamos
levando o que é deles"” e "Eles estao levando o que é nosso" —, 0 jogo sintatico fantasistico
feito pelo sujeito branco que torna o real suportavel, indica, na relagao sujeito-agao-objeto,
uma inversao: o sujeito se objeta enquanto vitima (de seus desejos sadicos e) de um ob-
jeto que é, agora, sujeitado (lido, enquanto fato facticio), que passa a ser o autor da agao.

Assim, o sujeito subjugador coloca-se no lugar de vitima da situagao, movendo-se da
posicao de opressor para a posi¢cao de oprimido, culpabilizando o sujeito subalternizado e o de-
sighando como o tirano. Na fantasia de selvageria do negro, o sujeito branco entende que este
precisa ser advertido e punido, e nada mais propicio para isso que a imposi¢cao da mascara, numa
privacao da possibilidade de gozo pela boca, seja este da ordem do falo ou da ordem da fala.

H4, portanto, um ciclo concebido como supostamente interminavel que se repro-
duz: o sujeito negro é relegado a posi¢cao de objeto-sujeitado toda vez que entrar em con-
tato com o sujeito branco; este se depara com a angustia do real que é a pequenez de sua
existéncia em relagcao ao mundo e, a partir de uma fantasia relacionada ao poder, estabe-
lece a branquitude e a negritude como uma forma de compensar, para si, essa pequenez,
se autodeterminando superior e projetando o que ha de pior em si para o sujeito negro,
proibindo-o de falar para que o real, o insustentavel — a castracao e a barbarie do sujeito
branco —, nao venha a tona.

Com a fantasia da selvageria dos corpos negros surge, implicada a estrutura de
poder estabelecida, a possibilidade de que a unica forma de se existir nesse mundo, mesmo
tendo a pele negra, é se utilizando de mascaras, desta vez metafdricas, brancas®'. E nesse
sentido que Fanon constata que “para o negro, existe apenas um destino. E ele é branco"®2.
Essas mascaras brancas consistem na perpetuacao desse sistema, tanto no sentido de que
0 objeto-sujeitado sé é entendido como sujeito a medida de sua proximidade a um ideal da
branquitude e maior seu distanciamento da negritude, quanto no sentido de que um corpo
negro, para a estrutura da branquitude, sé tem utilidade enquanto objeto a ser sujeitado
(i.e., quando silenciado).

A trajetéria violenta do racismo nao se baseia apenas em histérias do passado,
como a consciéncia insiste em dizer, mas em memarias inesqueciveis enraizadas no ama-
go dos corpos negros que urgem para serem reveladas e contadas a partir do olhar e da
posi¢cao do negro, que ha muito luta para o reconhecimento de sua posigao como sujeito®.
Nossa luta pela possibilidade de falar € também uma luta contra uma estrutura de poder es-
tabelecida pelo ocidente branco e colonizador. E uma luta por uma nova forma de se com-
preender a prépria existéncia — para brancos e negros, com toda a incompletude que esses
significantes abarcam — que va além da angustia. Nao estamos, afinal, lidando com “uma
questao de nacionalidade [...], tampouco de sentimentos [...], mas sim com o poder"®* Po-
der esse que, junto ao preconceito, estabelece a supremacia branca, e deve ser combatido.

5. A guisa de conclusio

Em sua leitura de Lacan, Zizek®s reflete que a fantasia é o que “me diz o que eu sou para
0s meus outros"®. Assim, é no racismo e em suas fantasias que a esquize do sujeito branco se
manifesta em sua forma mais nitida, enquanto segue colocando o proprio sujeito branco em
confronto com sua castracao e sua barbarie, que ele insiste em negar. Nesse sentido, Zizek
complementa: se torna uma tarefa ética maxima para o psicanalista a busca pelo “verdadeiro
despertar da fantasia, [da esquize,] que nos controla ainda mais quando estamos acordados”
87

A tiqué se estabelece em um campo onde o traumatico e a fantasia, justamente a
partir do retorno acidental, espontaneo e infamiliar do real, se associam. Lacan nos mostra
que a esquize do sujeito, “"depois do despertar, persiste [...] e a consciéncia se retrama, que
sabe que vive tudo aquilo como um pesadelo, mas que, assim mesmo, se agarra a si mesma”
[88]. Esse despertar, na tiqué, tem também sua fonte delimitada por ele: “é a outra realidade
escondida por tras da falta do que tem lugar de representacao — é o Trieb [a pulsao], nos diz
Freud"s®.

Na tiqué, o sujeito branco passa por todo o percurso elucidado no decorrer deste
trabalho, mas, ainda assim, a consciéncia persiste em se reorganizar no discurso da branqui-
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tude para se conservar. A fantasia se mantém, mesmo com o real sempre retornando, justa-
mente porque o fim da fantasia é a satisfacao das metas pulsionais de modo masturbatoério e
autoconservativo®].

Quando Gilroy®' descreve o processo que passa pelas etapas de negacao, culpa, ver-
gonha, reconhecimento e reparacao, para que o sujeito branco “possa se tornar consciente
de sua prépria branquitude e de si propria/o como perpetradora/perpetrador do racismo"®?,
0 que se objetiva é justamente o despertar da fantasia, da esquize, na qual o sujeito branco
insiste em retornar visando evitar o desconforto do encontro de sua consciéncia com o real,
este nao-simbolizado.

Esse despertar € um processo trabalhoso e nao se constitui como uma questao moral,
mas como uma forma de questionar as estruturas de poder da sociedade, trazendo a cons-
ciéncia o racismo concernente ao proprio sujeito.

Nesse sentido, em vez de fazer a classica pergunta moral “Eu sou racista?" e
esperar uma resposta confortavel, o sujeito branco deveria se perguntar: “Como
eu posso desmantelar meu proprio racismo?” Tal pergunta, por si so6, ja inicia
esse processo®.

Quando Kilomba aponta essa questao, a fantasia do sujeito branco, que outrora seria
reforcada com a resposta “nao, vocé nao é racista", cai por terra: a partir do momento onde se
assume o proprio racismo, o sujeito esta assumindo uma faceta de barbarie e sadismo proprios
dele. Ao se assumir isso, a postura sustentada pela fantasia e pelas relagdes de poder que antes
justificavam a violéncia direcionada aos corpos negros é posta em xeque e o sujeito branco
se abala quando vivencia de forma real a barbarie outrora fantasiada e, portanto, intoleravel®.

E nesse sentido que a autora sugere que, frente ao racismo que emerge cotidianamente,
haja uma tentativa, & medida do possivel, de demarcacéo por meios de simbolizacdo de uma
distingao eu-outro que transcenda a légica da fantasia masoquista demonstrada por ela. E na
medida em que o sujeito negro nega a suposta perpetuidade do ciclo que o torna objeto-su-
jeitado, que é produzido um corte que atravessa o discurso racista. Esse atravessamento é
possivel na medida que um discurso é “[...] um momento num processo de elaboracao, com
tudo que isso comporta de contradi¢des, de incoeréncias, de imperfeicdes"®.

A distingao eu-outro e a recusa a imposi¢cao da mascara na reproducao da fantasia
subjugadora parecem essenciais para contornar essa logica discursiva e possibilitar formas
de simbolizacao e significacao que operem no fendmeno psicoético que é o racismo. A relagcao
intertextual que realizamos entre as leituras de Kilomba e Lacan acerca do conceito freudiano
de fantasia, permite-nos refletir sobre algumas questoes uUnicas relacionadas a sintese que
surgiu com esse cruzamento de leituras.

O racismo se sustenta discursivamente a partir de suas fantasias, que operam sempre
em processos associados a recusa da castracao, e a libertagao dos sujeitos dessas proprias
fantasias € um processo desafiador. Parece-nos que é aqui, justamente por causa desse
processo, que se evidencia a luta por uma constituicao de existéncia que alcance uma nova
posicao discursiva e va além da angustia, a partir da tarefa ética maxima de um psicanalista.
Por isso, é fundamental que, para elaboragodes futuras, se leve em conta a necessidade de
uma escuta com viés racializado dos psicanalistas, para que essas nuances sejam abarcadas
no fazer profissional.

Nesse sentido, tal como Fanon®®, a guisa de concluir seu trabalho, nés desejamos
apenas uma coisa, que se faz possivel no momento em que o discurso analisado no presente
trabalho é posto em xeque:

Que o instrumento jamais domine o homem. Que cesse para sempre a escravi-
zacao do homem pelo homem. Ou seja, de mim por outro. Que me seja permitido
descobrir e desejar o homem, onde quer que se encontre®’.

Notas

* Graduando em Psicologia na Universidade de Brasilia (UnB). Email: ives.ferreira@aluno.unb.br.
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