LOCALISMO, GLOBALISMO
E IDENTIDADE CULTURAL

Mike Featherstone

“To live in one land is captivitie.”
John Donne, Change, 1635

“Things fall apart, the centre cannot hold.”
W.B. Yeats, 1918

“There is a third world in every first world and vice-versa.”
Trinh T. Minh-ha, 1987

“To know who you are means to know where you are.”
James Clifford, 1989

Resumo. Este artigo faz uma critica as interpretagdes simplistas do processo
de globalizacéo que destacam ou a homogeneizacéo ou a fragmentacéo. O
autor procura mostrar a complexidade da questdo diante de situagdes hege-
monicas e de estratégias de preservagdo, adaptacdo ou resisténcia de culturas
locais e particulares, através da argumentacéo tedrica, ilustrada por varios
exemplos de casos concretos. Propde um outro modelo para a interpretagéo
do processo de globalizacéo cultural baseado na relagéo social entre grupos

“estabelecidos” e “forasteiros”.

Introducao

C\] m dos problemas na tentativa de formular uma teoria da globalizagéo
€ adotar uma ldgica totalizante, supondo que estaria ocorrendo um processo
geral de globalizacdo que toma o mundo mais unificado e homogéneo. Nesta
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perspectiva, a intensificacdo da compressdo do espago-tempo global pelos
processos universalizantes das novas tecnologias de comunicacéo e o poder
dos fluxos de informacao, financas e mercadorias implica o recuo inevitavel
de culturas locais. Nossas experiéncias e meios de orientagdo necessaria-
mente divorciam-se dos lugares fisicos onde vivemos e trabalhamos. O
destino de nossos locais de trabalho e de moradia é visto como estando a mercé
de agéncias desconhecidas em outras partes do mundo. O localismo e o sentido
de lugar recuam diante do anonimato de “espacos de ndo-lugar” ou ambientes
simulados em gue somos incapazes de sentir que estamos em casa.

Ao mesmo tempo, ha a sensacdo de que os relatos monoldgicos que
assimilam o éxito do processo de globalizagdo a extensdo da modernidade
— que “globalizagcdo é basicamente modernidade em escrita grande” —
deixam de lado ndo apenas a variabilidade cultural de nacgBes-estado e
civilizagcbes ndo-ocidentais, mas também a especificidade do complexo
cultural da modernidade ocidental. N&o basta considerar que outras culturas
nao-ocidentais simplesmente recuardo diante da légica da modernidade e
adotardo formas ocidentais, nem olhar suas formulagfes de particularidade
nacional como meras reacdes a modernidade ocidental. O processo de
globalizac@o deve ser visto como a abertura da percepcdo de que o mundo
agora é um s6 lugar com o inevitdvel aumento do contato: temos necessa-
riamente maior didlogo entre nagdes, blocos e civilizagdes. Trata-se de um
espaco dialégico em que a expectativa é de discordancia, conflito e confron-
to de perspectivas, e ndo apenas trabalho conjunto e consenso. N&o que
nacdes participantes e outros agentes devam ser vistos como parceiros iguais
no dialogo, e sim que estdo presos em crescentes teias de interdependéncia
e correlacBes de poder que, em parte pela sua complexidade e sensibilidade
a mudanca e pela capacidade de transmitir informacéo sobre deslocamentos
de fortuna, implicam maior dificuldade em reter imagens simplificadas e
estaveis de outros. Pode-se argumentar que adificuldade em lidar com niveis
ascendentes de complexidade cultural e com as davidas e ansiedades que
esta gera € uma das razdes por que o0 “localismo” — ou o desejo de
permanecer numa localidade delimitada ou a “volta ao lar” — torna-se um
tema importante. Pode-se também aventar que isto ocorre inde-
pendentemente de o lar ser imaginario ou real, ou de ser temporario e
sincretizado ou simulado, ou de manifestar-se no fascinio da sensacdo de
pertencer, de afiliacdo e comunidade atribuida aos lares dos outros, como
os de povos tribais. O que parece claro é que ndo se trata de considerar o
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global e o local como dicotomia separada no espaco ou no tempo, e sim que
os processos de globalizagao e localizagéo sdo indissociaveis na fase atual.

Localismo e comunidades simbolicas

Na tradicao sociolégica, o termo local e seus derivados, como localidade
e localismo, tém sido em geral associados a no¢éo de um espacgo particular
delimitado, com seu conjunto de relagbes sociais estreitas baseadas em
fortes lacos familiares e tempo de residéncial. Presume-se, normalmente,
uma identidade cultural estavel, homogénea e integrada, ao mesmo tempo
duradoura e Unica. Neste sentido, frequentemente pensou-se que 0s mem-
bros de uma localidade formavam uma comunidade distinta com sua propria
cultura Unica — algo que transforma o local de suas interagdes cotidianas
de um mero espago fisico em um “lugar”. Boa parte da pesquisa sobre
localidades desenvolvida em sociologia urbana e de comunidades foi in-
fluenciada por dois pressupostos principais. O primeiro deriva de modelos
de mudanca social do século XIX, em que o passado era visto como tempo
de relagdes sociais mais simples, mais diretas e mais fortes, como encontra-
mos nas oposic¢des: status e contrato (Maine), solidariedade mecénica e
solidariedade orgénica (Durkheim) e comunidade e associa¢do (Tdnnies).
Esta Gltima, vinda dos tipos ideais delineados por Ténnies no influente
Gemeinschaft und Gesellschaft, tem sido usada para sublinhar o continuum
historico e espacial entre comunidades integradas relativamente isoladas
que se baseiam em relagbes primarias e fortes lagos emocionais e as
associacfes mais andnimas e instrumentais da moderna metrépole. O traba-
Iho de Tdnnies e outros tedricos alemaes tem contribuido para sancionar
retratos romanticos e nostalgicos do “mundo que perdemos” diante da
marcha inexoravel da modernizacao.

O segundo pressuposto, derivado da Antropologia, destacava a necessi-
dade de fornecer descricdes etnologicamente ricas da particularidade de
pequenas cidades ou aldeias relativamente isoladas. Temos, por exemplo,
estudos de pequenas comunidades rurais no oeste da Irlanda (Arensberg,
1968; e Arensberg e Kimball, 1940) e no norte do Pais de Gales (Franken-
berg, 1966). Mas, nestes como em outros estudos de comunidades, 0s
pesquisadores logo ficaram preocupados em delimitar as fronteiras da
localidade. Rapidamente ficou claro que mesmo a comunidade mais isolada
na Gra-Bretanha ou nos Estados Unidos estava firmemente ligada a socie-
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dades nacionais. A ilusdo de isolamento espacial que levava pesquisadores
a focalizar a rica particularidade das tradicGes locais logo se desfazia ante a
aceitacdo de que “a pequena cidade estava dentro da sociedade de massa”,
parafraseando o titulo de um dos estudos americanos dos anos 50 (Vidich e
Bensman, 1958). Sua intencdo, assim como a de estudos influentes anterio-
res tais como Middletown (Lynde Llynd, 1929,1937)e Yankee City (Wamer
e Lunt, 1941), era de examinar as formas de transformacéo de comunidades
locais pelos processos de industrializacdo, urbanizacdo e burocratizagao.
Estes processos modemizantes eram vistos como abrangentes e anunciavam
0 “eclipse da comunidade”, para usar o titulo do livro de Maurice Stein
(1960) que discutia essa literatura.

Na Gra-Bretanha também houve abundéancia de estudos de localidades,
alguns dos quais forneceram descri¢des ricas das particularidades da vida
da classe operaria. Em estudos como Coal Is Our Life (Dennis et al., 1956),
Working Class Community (Jackson, 1968) e Class, Culture and Community
(Williamson, 1982) vemos a percep¢do de um estilo de vida distintivo da
classe operaria com sua homogeneidade ocupacional e papéis de género
estritamente segregados, lacos grupais masculinos e um cédigo de lealdade
e camaradagem predominando tanto no trabalho quanto no lazer (bebida,
jogo, esporte), as mulheres em grande parte confinadas a esfera do lar. O
relato classico dessa cultura, que capta a plenitude da vida operaria, é o de
Richard Hoggart (1957) sobre a sua propria infanciaem Leeds em The Uses
of Literacy (especialmente o capitulo 5). Hoggart documentou os ditados,
as cancg0es, o sentimentalismo e as indulgéncias generosas da vida da classe
operaria (o0 grande lanche das tardes de domingo, a cantoria no bar aos
sabados, as excursdes a beira-mar em que toda a poupanca tinha que ser
gasta, a vulgaridade e a gargalhada do humor de sobrevivéncia, personagens
superdimensionados, e o calor humano e apoio grupai, a fofoca e o conhe-
cimento de historias familiares e das instituicdes locais).

Como ja foi dito, existe o perigo de tomar esse retrato como definitivo,
como a vida operaria real, e de perder sua localizagao particular no tempo
e no espago: as cidades operarias do norte da Inglaterra nos anos 30
(Critcher, 1979) — a mesma época que produziu herdis operarios do cinema
como Gracie Fields e George Formby. Ambos encarnaram o senso de humor
da classe operaria e sua capacidade de ridicularizar e desmontar a pretenséo.
Tinham um forte senso de comunidade e de lealdade; e a persisténcia de um
sotaque local demonstrava a recusa de perder suas raizes e reforcava sua
aparente “naturalidade’, o que os fazia parecer para sempre um rapaz e uma
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moc¢a do Lancashire. Aqui pensamos em Gracie Fields em filmes como
Looking on the Bright Side, Sing as We Go, Keep Smiling e The Show Goes
On (Richards, 1984: cap. 10). George Formby, da mesma forma, mantinha
uma alegria irreprimivel, o cheekie chappie, 0 homenzinho sempre interpre-
tando um bobalhdo, mas possuidor de uma sabedoria local que lhe permitia
ser mais esperto que os toffs da classe alta em filmes como Offthe Dole,
Keep Fite. No Limit (Richards, 1984: cap. 11). Os filmes de Fields e Formby
mostravam uma sociedade britanica dividida em classes, e ambos alcancaram
a fama pela sua habilidade em ridicularizar o decoro das classes média e alta e
a respeitabilidade, a formalidade e discric¢&o tipificados pela BBC.

Esses filmes foram importantes na sua tentativa de apresentar a sociedade
de baixo para cima e pela sua capacidade de instaurar um sentimento de
orgulho do localismo operario. Mostravam o contraste com os relatos de
vida operaria das classes média e alta. Para algumas das camadas mais altas
da sociedade, a classe operaria era uma espécie de tribo exotica. Frances
Donaldson, por exemplo, comenta que as classes média e alta viam a classe
operaria como quase estrangeira e, quando penetravam no seu meio com
vistas a melhorar seu destino, “o faziam como antropélogos... ou missiona-
rios visitando uma tribo mais primitiva do que eles” (Donaldson, 1975, apud
Fussell, 1980:74). O famoso The Road to Wigan Pier (1937), de George
Orwell, foi escrito neste estilo, pois ele teve uma educacgao de classe altaem
Eaton que lhe deu uma nogao muito nitida das disting@es sociais2. Um trecho
memoravel que encarnou o freqiiente desconforto de Orwell com alguns
aspectos da vida operaria conta 0 mal-estar com que recebia sua matinal
fatia de pdo com gordura. Cada vez que era colocada no seu prato, continha
a impressdo digital preta do mineiro que sempre cortava o pdo depois de ter
acendido o fogo de carvéo e esvaziado os uringis. Aqui temos um exemplo
do que Elias (1978) chamade “func¢do de nojo”, a sensacdo de asco daqueles
que desenvolveram gostos mais refinados e controles corporais diante dos
habitos do povo3. Neste estilo de literatura, em que se revela tudo sobre “a mais
escura Inglaterra”, vemos freqiientemente alternancias entre identificagdo emo-
cional, o desejo de mergulhar no calor e na espontaneidade da comunidade
local, de um lado, e o0 asco, 0 nojo, o desejo de distancia, de outro.

Neste contexto, vale lembrar que a platéia para os relatos de vida operéria
tem uma longa histdria que vem desde Engels e Charles Booth no século
XIX. Ainda é evidente no estilo dramatico dos relatos escritos “por um de
nés” sobre “o povo do abismo”, para mencionar o titulo de um dos livros de
Jack London. Esta sensacdo de um antropélogo que despenca nas profun-
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dezas da mais profunda Inglaterra operaria ainda era encontrada nos anos
50 na publicidade de The Uses ofLiteracy, de Richard Hoggart (1958), em
gue a orelha da primeira edicdo da Penguin sugeria que o livro procurava
“sanar nossa ignorancia” sobre “como vive a outra metade” (Laing, 1986: 47).
Como j4 foi sugerido, o livro de Hoggart é notavel pelas suas descri¢des
simpaticas a vida tradicional dos operarios; mas também apresenta essa vida
como estando ameacada pela modernizagdo através dos meios de comuni-
cacdo de massa e da comercializagdo. Muitas dessas influéncias negativas
eram vistas como originarias dos Estados Unidos. Hoggart ndo tem tempo
para televisdo, lanchonetes, musica de adolescentes e outros elementos do
mundo artificial da cultura de massa. As tensdes que se desenvolveram na
cultura operaria diante das forcas da sociedade afluente, do consumismo e
da cultura de massa foram captadas numa série de romances dos anos 50 e
60, muitos dos quais se tornaram filmes. Lembremos, por exemplo, Satur-
day Nightand Sunday Morning, de Allan Sillitoe (1958), A Kind ofLoving,
de Stan Bairstow (1960), This Sporting Life, de David Storey (1960), e dos
filmes de Ken Loach: Up the Junction (1965), Poor Cow (1967) e Kes
(1967), que explorou o senso da terra e a riqueza da vida numa comunidade
operaria fechada com ocasionais vislumbres dos processos de modernizacéo
(ver Laing, 1984; e Stead, 1989). O mais notavel aqui é a personagem central
da versdo filmada de Saturday Night and Sunday Morning, Arthur Seaton, o
heroi de classe operaria por exceléncia, representado por Albert Finney, e que,
embora finalmente enlacado num casamento, termina, com ar de desafio,
jogando uma pedra no moderno condominio suburbano que é o seu futuro.
Como nos lembra Bernice Martin (1981:71), muitos dos relatos da vida
operaria focalizam sua forma direta e simples de expressdo emocional. Para
0 observador de classe média, o que chama mais atencéo é frequentemente
a “gratificacdo imediata”, o xingamento e a agressao ritualisticas, a sexua-
lidade, a bebedeira e a violéncia. Mas estes aspectos sdo na verdade
liminares a vida operaria, uma parte freqiientemente confundida com o todo.
Os momentos de fraternidade e comunitas sdo necessariamente momentos
limitados de “liminaridade enquadrada”, momentos de ante-estrutura (Tur-
ner, 1969) em que a celebracdo da quebra de tabus é planejada, em contraste
com a cuidadosa administracdo do tempo, respeitabilidade e preocupacéo
com a reputacéo do dia-a-dia. E a representa¢do desses momentos liminares
que fornece um rico repertério de imagens. Aqui podemos lembrar, por
exemplo, comercial de Hovis Bread feito por Ridley Scott, repleto de
imagens nostalgicas de uma cidade operaria inglesa do século XIX sobre o
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lamento de umatrilha sonora da Sinfonia do Novo Mundo de Dvorak, tocada
por uma banda de metais. Ou o ex-primeiro-ministro britanico Harold
Macmillan relembrando o seu eleitorado operario de Stockton-on-Tees:
“Gente maravilhosa, a melhor gente do mundo”, comentou em programa de
televisdo com a voz pesada de emocao e uma lagrima no canto do olho,
guase nos convencendo de que via o operariado de Stockton como a sua
Unica comunidade organica.

Portanto, muitas dessas imagens da classe operaria ajudam a forjar mitos
de pertencimento, calor humano e solidariedade que sugerem a seguranca
mitica de uma infancia a qual ha muito se renunciou. Nada ha tdo poderoso
quanto a imagem de uma comunidade organica integrada na infancia perdida
(Hall, 1991:46). Geoffrey Pearson (1985) nos deu um relato importante das
formas pelas quais geragdes sucessivas recorreram ao mito dos “bons velhos
tempos”, a existéncia de uma comunidade menos violenta, mais respeitosa
das leis e mais harmoniosa no passado da sua infancia ou na de seus pais. A
medida que se recua no tempo, encontram-se deslocamentos sucessivos
desses anos dourados nos anos 50, nos anos 30, em 1900, em 1870, e assim
por diante. GeragOes sucessivas investiram numa forma de nostalgia em que
0 passado é visto numa imagem de coeréncia e ordem, algo que era mais
simples e mais gratificante emocionalmente, com relacGes mais diretas e
integradas. Supde-se que a nossa prépria identidade, assim como a dos
outros, esta ancorada num local especifico emocionalmente carregado e
sedimentado com associagdes simbdlicas até que se torna um lugar. Bryan
Turner comenta que a nostalgia, ou a perda de um sentido de lar, é um
sentimento intenso no mundo moderno. Mais particularmente ainda para
aqueles grupos que sao ambivalentes sobre a modernidade e que retém a
forte imagem de uma maior integracdo e simplicidade de uma cultura mais
integrada no passado.

Quando falamos de uma localidade, portanto, devemos cuidar para ndo
presumir uma comunidade integrada. E problematico estabelecer até que
ponto uma localidade era integrada no passado. Ha que atentar para o local
no tempo-espago e no espaco social daqueles que fazem essas declaracdes
e para o fato de que podem estar pintando um retrato nostalgico demasiado
unificado. E importante também n#o trabalhar com a visio de que as
localidades s6 mudam por um processo linear de modernizagao implicando
o eclipse da comunidade e da cultura local.

Como via de regra, quando pensamos uma localidade temos em mente
um lugar relativamente pequeno onde todos se conhecem, onde a vida social
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Esta posicdo contrasta com a de Benedict Anderson (1991:6), que
defende o termo para “toda comunidade maior que a aldeia primordial de
contato face-a-face (e talvez até estas sejam apenas imaginadas). Deve-se
distinguir a comunidade ndo pela sua falsidade/autenticidade, mas pelo
estilo em que é imaginada”. Neste sentido, uma nagdo que pode ser consi-
derada como uma comunidade imaginada fornece o sentido de pertencimen-
to quase religioso aqueles que partilham de um lugar simbélico particular.
O lugar € simbélico no sentido de que pode ser um espago geograficamente
delimitado, sedimentado com sentimentos simbdlicos; a configuragdo de
paisagem, prédios e gente foi investida de memorias coletivas com poder
emocional suficiente para gerar um sentido de comunalidade. Certos lugares
podem adquirir um status emblematico particular como monumentos nacio-
nais e representar uma forma de lago simbélico que supera e incorpora as
varias afiliagdes locais que as pessoas tém.

De fato, pode-se argumentar que esta é uma parte essencial do processo
de construcdo nacional em que o Estado-nacdo estimula ativamente a
elaboracdo da ethnie, ou do nucleo étnico (Smith, 1990). Neste sentido, a
criacdo da comunidade nacional é inventada, mas ndo é inventada do nada.
Anthony Smith destaca a necessidade de um estoque comum de mitos,
herois, eventos, paisagens e memdrias que sdo organizadas e assumem uma
qualidade primordial. No século XVIIl, com o nascimento do nacionalismo
na Europa, houve uma tentativa deliberada por parte de especialistas cultu-
rais (ou proto-intelectuais) de descobrir e registrar praticas e costumes
vernaculos, lendas e mitos, a cultura do povo, que se supunha estarem
rapidamente desaparecendo. A camada em expansdo da intelligentsia indi-
gena procurava efetivamente juntar e tecer coerentemente este corpo de
fontes culturais populares que dariam ao passado uma dire¢do e construiriam
uma identidade nacional. Esta idéia estd ligada ao que Gellner (1983),
:Anderson (1991) e outros consideram um fator crucial na construgdo do
nacionalismo: a disponibilidade de uma cultura impressa que pode conectar
as pessoas no tempo e no espaco. Portanto, a possibilidade da nagdo depende
do desenvolvimento do livro, do romance e do jornal juntamente com um
publico leitor capaz de usar essas fontes na area territorial, capaz portanto
de se imaginar como uma comunidade. Pode-se argumentar que a inddstria
cinematografica facilita ainda mais esse processo, ja que o filme proporciona
o sentido de imediacdo relativamente independente do longo processo de
aprendizado e de suportes institucionais necessarios para assimilar conhe-
cimento pelos livros (Moore, 1989; Higson, 1989).
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A nacgdo, portanto, vem a ser representada por um conjunto mais ou
menos coerente de imagens e lembrancas que lidam com as questfes cruciais
de origem, diferenca e distincdo de um povo. Neste sentido, tem uma base
quase religiosa, por ser capaz de responder algumas das questdes de teodi-
céia num mundo sujeito a processos de secularizagdo. O sacrificio e 0
sofrimento a que o povo se submete pela nagdo devem ser entendidos com
relacdo a capacidade de os discursos, imagens e praticas de sustentacdo
nacional proporcionarem um sentido maior que transcende a morte ou que
da significado a morte subsumindo o individuo a totalidade sagrada. Mas o
fato de a cultura nacional ser constituida como uma particularidade Unica
aponta para a ascensdo dos Estados-nacdo europeus atracados em lutas de
poder e provas eliminatérias em que a mobilizacdo da populagdo pela
diferenca e pela distin¢cdo alcancava grande significado. Neste sentido, as
pressdes externas da figuracdo do outro significante a que o Estado-nagdo
pertence e a escalada das lutas de poder podem tornar a construgdo de uma
identidade nacional mais importante. Ja se disse que o conflito aumenta o
sentido de diferenca entre “os de dentro” e “os de fora”. Assim Georg
Simmel, que havia escrito longamente sobre a capacidade de os conflitos
externos unificarem a estrutura interna de um grupo, observou como a
reacdo alemd a Segunda Guerra Mundial resultou numa onda de éxtase
social e intensificacdo dos lacos sociais que uniam a nacao.

Os escritos de Simmel sdo importantes por nos darem uma noc¢do da
natureza multidimensional e relacionai da vida social. Uma cultura local
pode ter um conjunto comum de rela¢des de trabalho e de parentesco que
reforca a cultura pratica vivida cotidianamente, sedimentada em conheci-
mentos e crengas tomados como dados. Mas a articulagdo dessas crencas e
do sentido de particularidade tornar-se-a4 mais nitida e bem definida quando
a localidade se envolver em lutas de poder e provas eliminatdrias com seus
vizinhos. Em tais situaces, podemos ver a formacgdo da cultura local, em
que a particularidade da sua prépria identidade é sublinhada. Neste caso, a
localidade apresenta aos de fora uma imagem simplificada e unificada de si
mesma. Usando a metafora de Cohen (1985), esta imagem pode ser assimi-
lada a face ou a méscara da comunidade local. Isto ndo significa que na
localidade se tenha eliminado a diferenciacdo social e que as relagdes sdo
mais igualitarias, simples e homogéneas: suas diferencas internas e seus
discursos podem ser muito complexos. A questao aqui é a dire¢ao do foco.
Internamente, podemos considerar a comunidade com todo tipo de inde-
pendéncias, rivalidades, lutas de poder e conflitos. Muitos estudos de
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comunidades documentaram esses conflitos: lembramos aqui relato de Elias
e Scotson (1995), das lutas entre moradores estabelecidos e forasteiros. Mas
em certas circunstancias estas lutas podem ser esquecidas como, por exem-
plo, quando a localidade entra em conflito com outra, ou quando a regido
esta envolvida em disputas inter-regionais. Nessas situages, a particulari-
dade de cada um é subsumida na coletividade maior e desenvolve-se um
trabalho cultural para a construgdo de uma imagem publica aceitavel. Este
processo implica a mobilizacdo do repertério de simbolos comunais e
memarias e sentimentos coletivos. Os deslocamentos das interdependéncias
e equilibrios de poder aumentam a consciéncia que tem o povo local da
fronteira simbolica entre eles e os outros, com a ajuda da mobilizagdo e
reconstituicdo dos repertdrios simbolicos com os quais a comunidade pensa
e formula uma imagem unificada da sua diferenca do oposto (Cohen, 1985).
Como veremos adiante, o que € relevante na situagédo global contemporanea
¢ a capacidade de deslocar a moldura, de mover-se entre varios focos, de
lidar com um leque de material simbdlico de onde vérias identidades podem
ser formadas e reformadas em situag6es diferentes. Temos ai a nogédo de que
o0 mundo contemporaneo nao esta vendo um empobrecimento cultural, uma
(atenuagdo de recursos culturais. Ao contrario, tem havido uma extenséo de
repertdrios culturais e aumento dos recursos de varios grupos para criar
novos modos simbdlicos de afiliagcdo e pertencimento, esforcando-se para
retrabalhar e reformular o significado de signos existentes e minar hierar-
quias simbdlicas existentes, para seus proprios fins, de maneira que 0s
centros culturais dominantes ndo podem ignorar. Esse deslocamento tem
sido ajudado e apoiado por grupos de especialistas culturais e intermediarios
simpaticos ao local.

Dizem alguns que a forga dos sentimentos incorporados & nagéo e a sua
sobrevivéncia no tempo tém sido subestimadas por alguns autores que néo
véem o papel da nacdo no Estado-nacdo e pressup8em que 0s sentimentos
nacionais foram apenas um subproduto do processo de modernizacédo des-
tinado a facilitar a integracdo do Estado-nacdo. Esses sentimentos teriam
subsequentemente se revelado redundantes e diminuidos pelo processo de
modernizacdo (Amason, 1990). Além disso, ha tendéncias a subestimar as
formas pelas quais a formacéo da nagdo e do nacionalismo se alimentam de
recursos culturais ainda ndo modernizados, tais como mem@rias culturais,
simbolos, mitos e o sentimento em torno do ndcleo étnico (Smith, 1990).
Isto sugere que o habitual contraste sociolégico entre tradicdo e modernida-
de pode ndo ser tdo Gtil. E 0 que se pode observar em Estados-na¢io como
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0 Japdo, que ndo pode ser facilmente encaixado na presumida légica
desenvolvimentista da modernizacdo (Sakai, 1989; Mitsuhiro, 1989). De
fato, o Japdo conseguiu impor um projeto restritivo e particularista de
modernidade e protegé-lo dos desafios universalistas (Maruyama, 1969;
Arnason, 1987a, 1987b). Isto aponta para a importancia continuada de
fatores culturais no desenvolvimento de Estados-nacéo e nas suas relagdes
com outros Estados-nagéo.

Como ja foi dito, as interacGes bilaterais que ocorrem entre Estados-na-
cdo, especialmente as que envolvem competicdo e conflito crescentes,
podem ter o efeito de unificar a auto-imagem de uma nacdo, a imagem
apresentada ao outro. O aumento da intensidade e da regularidade de
contatos a medida que as Estados-nagao se ligavam em figuracdes regionais
(seu grupo de referénciade “outros significantes”) pode aumentar a pressao
para a formacdo de uma identidade distintiva e coerente. E importante
destacar que este € um processo que, além da apresentagdo externa da face
nacional, também comporta uma dimenséo interna e depende dos recursos
de poder que determinados grupos possuem para mobilizar o niicleo étnico.
Estes buscardo mobilizar diferentes aspectos do nucleo étnico para servir
aos seus proprios interesses & objetivos; de fato, o processo de formagédo
cultural de uma identidade nacional sempre implica uma parte sendo repre-
sentada como o todo: uma representagdo particular da nacdo é apresentada
como unénime e consensual.

Podemos lembrar, por exemplo, a declaracdo de Margareth Thatcher
quando da vitéria inglesa nas Malvinas em 1982: “Somos uma nagao esta
noite”. Tais declaragBes indicam também a fragilidade de formulagtes
particulares de identidade nacional; enquanto que, para serem legitimas,
precisam utilizar um repertorio finito e reconhecivel do nicleo étnico,
também estdo sujeitas aum processo continuo de luta para formular e impor
formulagbes alternativas. A fragilidade e a volatilidade das emoc6es incor-
poradas na nacdo e a luta pela legitimidade da representagdo sugerem que
devemos considerar as culturas nacionais em termos processuais. Quando
consideramos processos de formacgéo e deformacéo de identidade nacional
devemos ter claro que é mais fécil identificar um ndcleo étnico comum onde
houve um longo processo de formacgao nacional, como é o caso da Inglaterra
e da Franca. Mas, é evidente que devemos nos resguardar de tomar estes
casos individuais como modelos de formacéo nacional, especialmente quan-
do consideramos o caso de na¢des mais novas procurando construir um
sentido multicultural de identidade. O caso da Australia € interessante neste
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contexto, e existe atualmente um bom ndimero de estudos sobre as tentativas
de gerar uma identidade nacional unificada: de “inventar a Australia”,
cultivando representac8es de lugares especificos como Ayers Rock e Bondi
Beach e de eventos historicos como Gallipoli (White, 1981; Fiske et al.,
1987; Game, 1990).

Pode-se argumentar que as imagens construidas na televisdo e no radio
sd0 uma parte necessaria do processo de formagao da identidade nacional,
especialmente pela sua capacidade de estabelecer uma ponte entre o publico
e o privado. E evidente que uma nacao é uma coletividade abstrata dema-
siado grande para ser vivida diretamente pelas pessoas. Assim, nao é apenas
a existéncia de rituais civicos como Dia da Lembrancga ou casamentos reais
que liga a nagdo, mas também é crucial a representagédo de eventos (Chaney,
1986). Para as pessoas que apenas tomam conhecimento desses eventos pela
televisdo na sua sala de estar, € claro que a televisdo ndo apenas representa
os eventos, mas também os constroi. N&o se trata apenas de uma audiéncia
passiva: como argumentaram Dyan e Katz (1988), individuos e familias
também podem reconstituir o espago cerimonial no lar, observando rituais,
se arrumando e “participando”, sabedores de que inUmeros outros estdo
fazendo o0 mesmo. Assim, uma audiéncia “atomizada” pode ocasionalmente
ser unida por eventos mediaticos.

Mas ndo basta ver o processo de imaginar a nacdo apenas como produto
de fatores internos. Esta claro que na Segunda Guerra Mundial a industria
cinematografica britanica teve um papel importante na mobilizacdo da
identidade nacional produzindo representac6es do inimigo comum (Higson,
1989). Portanto, ndo devemos considerar culturas isoladas e sim localiza-las
na matriz relacionai dos outros significantes (Gupta e Ferguson, 1992). Ndo
seria 0 isolamento da nacéo o fator crucial no desenvolvimento da imagem
de si como uma cultura nacional Unica e integrada, e sim a necessidade de
mobilizar uma representacdo particular de identidade nacional como parte
de uma série de contatos inevitaveis, interdependéncias e lutas de poder em
que as nacdes se ligam com os outros significantes. Ndo devemos portanto
apenas focalizar relacBes bilaterais entre Estados-nacdo: as nagfes ndo
apenas interagem, elas formam um mundo. Isto é, cada vez mais suas
interacdes ocorrem dentro de um contexto global. Um contexto que viu o
desenvolvimento do seu préprio corpo de procedimentos formais e dados
baseado em processos e modos de integracdo que simplesmente ndo podem
ser reduzidos aos interesses e ao controle das na¢fes individuais (Amason,
1990). O desenvolvimento independente de procedimentos e convencdes
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diplomaticos e de leis internacionais que formam um conjunto de regras
basicas para os conflitos internacionais ¢ um exemplo disso (Bergesen,
1990). Outro é o poder independente de corporagBes multinacionais para
enfraquecer a integridade de culturas nacionais pela sua capacidade de
dirigir um fluxo de produtos e informagdes dos centros econémicos domi-
nantes para a periferia — a tese do imperialismo cultural seria um forte
argumento neste caso. Ao mesmo tempo, a percepcao e a extensdo desses
processos pode aumentar a sensibilidade das nacBes para a necessidade de
preservar a integridade de suas préprias tradigdes culturais e pode ser usada
para promover rea¢des fundamentalistas e contraglobalizantes.

Assim, um dos efeitos do processo de globalizacdo — o maior contato e
o sentido de finitude do mundo, a consciéncia de que 0 mundo é um s6 lugar
— é levar a confrontacdo de uma pluralidade de interpretacdes diferentes
'do significado do mundo, formulado a partir da perspectiva de tradigcoes
nacionais e civilizatérias diversas. A densidade e a multidirecionalidade das
falas que ocorrem no palco global exigem que os estados se posicionem, ja
que ndo podem silenciar 0s outros nem sair do palco. Temos, assim, uma
pluralidade de respostas nacionais ao processo de globalizacdo que néo séo
redutiveis as idéias geradas na modernidade ocidental. Um dos problemas
encontrados nas tentativas de mapear a condicdo global contemporanea é
esse leque diversificado de respostas culturais nacionais que continuam a
deformar e reformar, fundir, sincretizar e transformar, de maneiras variadas,
os alegados processos-mestres da modernidade.

Com respeito as teorias da modernidade, encontramos frequentemente o
pressuposto de que a modernizacdo necessariamente implica o eclipse das
tradicbes nacionais e identidades culturais. Mas podemos argumentar que
teorias de modernidade que sublinham um processo inelutavel de racionaliza-
cdo instrumental que efetivamente “esvazia” o repositorio nacional de tradigdes
e significados culturais sdo malconcebidas. A idéia de Weber da imposicao de
uma “jaula de ferro”, uma nova serviddo burocratizada, ou “egotificacdo” da
vida, e argumentos semelhantes sobre mercantilizac&o, racionalizagdo e desen-
cantamento do mundo por teéricos criticos como Habermas parecem dificil-
mente substancidveis (Haferkamp, 1987; Knorr-Cetina, 1994)4

Knorr-Cetina (1992), por exemplo, argumenta que, se examinarmos de
perto as praticas cotidianas, elas “atestam a presenca de ‘significado’ e
‘tradicdo’, do ‘corpo’, da ‘intimidade’, ‘saber local' e tudo mais que fre-
guentemente se supde ter sido eliminado dos ‘sistemas abstratos’.” De fato,
as praticas cotidianas dos participantes, mesmo quando trabalham em ins-
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tituicdes altamente tecnificadas, operam com e por meio de ficgbes. Assim,

' se observamos as praticas em ambientes locais, vemos que as classificagfes
compartilhadas e profundamente valorizadas que as pessoas usam sdo uma
forma do sagrado. A modernidade ndo significou a perda da magica ou do
encantamento, nem do uso ficcional de classificagBes simbdlicas em insti-
tuicBes locais.

Essa idéia de modernidade aponta para o p6s-modemismo e a pés-mo-
dernidade, sendo que esta Ultima ndo deve ser entendida como uma nova
época que agora substitui a idade moderna, mas como a consciéncia cres-
cente dos limites do projeto de modernidade. E claro que ha muitos proble-
mas na tentativa de produzir definicdes para pds-modernismo e
pés-modernidade (Featherstone, 1991). Simplificando, pés-modernismo
sugere o problema de lidar com a complexidade cultural, de lidar com
aquilo que, do ponto de vista de categorias bem organizadas, parece ser
desordem, mas que ndo pode ser adequadamente incorporado na classi-
ficagdo existente nem ignorado. E possivel identificar algumas caracte-
risticas. Em primeiro lugar, pds-modernismo implica uma perda de
confiangca nas grandes narrativas de progresso e iluminismo, centrais a
modernidade ocidental. A confianca na universalidade desse projeto é
substituida pela énfase na contingéncia, na incoeréncia e na ambivalén-
cia. H& uma consciéncia crescente da multicodificacdo, da hibridizacao
e do sincretismo cultural. Em segundo lugar, tem havido democratizacdo
e popularizacdo de formas de conhecimento e de producdo e difusédo
cultural que eram previamente monopolizadas ou controladas por grupos
‘estabelecidos. E claro que isto é um deslocamento apenas parcial, mas é
suficientemente notavel para que se crie uma sensibilidade aqueles ante-
riormente excluidos de, ou a que se dava um papel meramente residual
em, classificacdes existentes. Assim temos uma apreciacdo pela particu-
laridade legitima do saber local e de perspectivas externas tais como
manifestadas, por exemplo, no feminismo ou no pos-colonialismo. Este
processo é acompanhado pela ampliacédo do que é considerado relevante
no estudo da vida social e cultural no sentido de incluir perspectivas
minoritarias. Ha, portanto, uma énfase na pluralidade, em historias con-
testadas e irreconcilidveis, por oposicdo a uma Histéria unificada e unidi-
recional. E nesse sentido que Vattimo (1988) fala do “fim da histéria”, o
fim do sentido de um fluxo histérico unificado e singular nascendo do
Ocidente e para o qual todas as outras civilizaces, tradi¢cdes culturais e
Estados-nacgdo inevitavelmente deverdo fluir.
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Globalizacéo e identidade cultural

Se o termo globalizacéo refere-se ao processo pelo qual o mundo é cada
vez mais visto como “um sé lugar” e as formas pelas quais nos conscienti-
zamos disto (Robertson, 1992), entdo as mudancas culturais tematizadas sob
a bandeira do pés-moderno apontam na dire¢do oposta, fazendo-nos consi-
derar o local. Mas isto significaria ndo entender a natureza do processo de
globalizacdo. Esta ndo implica que ha, ou que haverd, uma sociedade ou
uma cultura mundial unificada — algo como a estrutura social de um
Estado-nagdo com sua cultura, s6 que em ambito mais amplo. Tais resulta-
dos podem ter sido a ambicéo de determinados Estados-nagdo em momentos
diversos da sua historia, e a possibilidade de um processo de formacéo de
um Estado mundial ndo pode ser descartada para o futuro. Na atual fase, é
possivel referir-se ao desenvolvimento de uma cultura global em um sentido
menos totalizante considerando-se dois aspectos do processo de globaliza-
¢do. Em primeiro lugar, podemos apontar para a existéncia de uma cultura
global no sentido restrito de “terceiras culturas™ conjuntos de praticas,
corpos de conhecimento, convencdes e estilos de vida que se desenvolveram
de forma crescentemente independente dos Estados-nacéo. De fato, ha um
grande nimero de instituigdes, culturas e produtores culturais trans-socie-
tarios que ndo podem ser entendidos como agentes e representantes de seus
Estados-nacédo. Em segundo lugar, podemos falar de uma cultura global no
sentido simmeliano de forma cultural: sentido em que o globo é um espago
delimitado, finito e cognoscivel, um campo para o qual todas as nagdes e
coletividades serdo inevitavelmente levadas. Neste caso, o globo, o planeta
Terra, representa tanto o limite quanto o espaco comum delimitado em que
todos 0s nossos encontros e praticas estdo inevitavelmente enraizados. Neste
segundo sentido, o resultado do aumento da intensidade de contato e da
comunicacao entre nagdes e outros agentes é produzir um choque de
culturas, o que pode levar a tentativas cada vez mais intensas de desenhar
as barreiras entre si e os outros. Nesta perspectiva, pode-se considerar que
as mudancas que estdo ocorrendo na fase atual de globalizacéo intensificada
estariam provocando reagdes que procuram redescobrir a particularidade, o
localismo e a diferenca que geram uma nocdo dos limites dos projetos
culturalmente unificadores, ordenadores e integradores associados a moder-
nidade ocidental. Neste sentido, pode-se argumentar que a globalizagcdo
produz o pds-modemismo.

Se examinarmos o primeiro aspecto do processo de globalizagéo, fica
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evidente que os problemas da comunicagéo intercultural em campos como
o Direito tém levado ao desenvolvimento de “terceiras culturas” mediadoras
(Gessner e Schade, 1990). Estas foram inicialmente desenhadas para lidar
com os problemas praticos de disputas legais interculturais mas, assim como
ocorre com a Corte Européia de Justica e outras instituicdes do Direito
internacional, elas podem alcancar uma autonomia e uma funcéo que estdo
além da manipulacdo de estados-nagdo individuais. Além disso, podemos
apontar também os efeitos integradores da internacionalizagcdo de mercados
financeiros mundiais depois do Big Bang de outubro de 1986 (Dezalay,
1990). O processo de desregulagdo estimulou a desmonopolizagdo de siste-
mas legais nacionais e um ethos de mercado mais meritocratico em que
advogados internacionais se tomaram parte de uma categoria de novos
profissionais tais como contadores fiscais de corporag8es, consultores fi-
nanceiros e consultores de administracdo. A esses grupos podemos acres-
centar uma outra categoria de “profissionais do design”, aqueles
especialistas culturais que trabalham nas inddstrias de cinema, televisao,
musica, publicidade, moda e cultura de consumo (King, 1990a). A desregu-
lacdo de mercados e de fluxos de capital estaria assim produzindo um certo
grau de homogeneizacao de procedimentos, praticas de trabalho e culturas
organizacionais. Podemos também apontar algumas convergéncias no estilo
de vida, no habitus e no comportamento dessas categorias de profissionais.
Héa também semelhancgas nos bairros das cidades onde vivem e trabalham.
No entanto, devemos destacar que esses grupos ndo serdo encontrados em
toda cidade, nem em toda capital nacional. Estdo concentrados em varias
cidades mundiais como Nova York, Toquio, Londres, Paris, Los Angeles e
S&o Paulo (King, 1990b; Sassen, 1991; Zukin, 1991). E a integracéo de
determinados servicos localizados em determinados bairros dessas cidades
mundiais que produz categorias transnacionais de culturas praticas e rela-
¢Oes sociais. O processo de globalizacéo é portanto desigual e, se um de seus
aspectos é a consciéncia do mundo como um s6 lugar, é nesses bairros das
cidades mundiais que veremos pessoas trabalhando em ambientes que
dependem de meios avangados de comunicagdo que superam as separagoes
de espaco e tempo. Aqui encontramos os exemplos mais marcantes de
compressdo tempo-espaco, quando novos meios de comunicacgdo efetiva-
mente permitem transaces simultdneas que sustentam as “culturas dester-
ritorializadas”.

Mas ao dar o préximo passo, pressupondo que essas areas sdo o protétipo
do futuro e que as redes econdmicas e de comunicacdes internacionais
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produzirdo efeitos homogeneizadores semelhantes em outras areas das
sociedades nacionais, encontraremos problemas. E aqui que alguns come-
tem o equivoco de pressupor que a extensao de varias formas sociais e
culturais a diversas partes do mundo necessariamente produz uma homoge-
neizacéo de conteddo. Isto é, considera-se 0 processo de globalizagdo como
produtor de uma cultura comum unificada e integrada. Assim, encontramos
teorias sobre imperialismo cultural e imperialismo dos meios de comunica-
¢do pressupondo que as culturas locais sdo necessariamente destruidas pela
proliferagdo de mercadorias, publicidade e programas de meios de comuni-
cacdo nascidos no Ocidente.(principalmente nos Estados Unidos). Essas
teorias compartilham com as teorias de comunicacdo de massa uma forte
perspectiva da possibil idade de manipulacéo de audiéncias de massa por um
sistema monolitico e o pressuposto de que os efeitos culturais negativos dos
meios de comunicacdo sdo auto-evidentes, e sdo acompanhadas de pouca
evidéncia empirica de como as mercadorias e a informacéo sdo adaptadas e
usadas na vida cotidiana (Tomlinson, 1991). E claro que é possivel mostrar
a disponibilidade de bens de consumo ocidentais, especialmente comida,
bebidas, cigarros e vestuario, seguindo os caminhos do turismo e dos
negocios as partes mais remotas do mundo. Também esta claro que certas
imagens — 0 her6i durdo combatendo contra todos os obstaculos — tém
forte apelo em certas culturas. Assim encontramos filmes de Rambo no sul
e no leste da Asia onde “aldedes remotos da Birmania rural podem agora
aplaudir as fagcanhas heréicas de Rambo apenas alguns dias depois de terem
sido vistas em Wisconsin” (lyer, 1989:12). Para dar mais um exemplo, um
dos principais escritores de literatura de viagens, Paul Theroux (1992:178),
em seu livro The Happy Islands of Oceania, conta que nas partes mais
remotas das ilhas do Pacifico encontrou homens que vinham lhe falar dos
ultimos acontecimentos da Guerra do Golfo que tinham ouvido no radio.
Também viu que, na pequena ilha de Savo, nas Ilhas Salomédo, Rambo era
um grande her6i popular. O Unico gerador da ilha tinha a Unica fungdo de
alimentar um aparelho de video. Pode-se supor que ndo falta muito para a
ilha de Savo ter a sua televisdo por satélite ou um microcomputador pelo
qual se ligara na Internet. Relatos desse tipo ja sdo numerosos hoje — mas
como devemos 1é-los?

Uma possibilidade é tentar delinear algumas das estratégias de absor-
cdo/assimilacao/resisténcia que as culturas periféricas podem adotar diante
de imagens e bens culturais e de massa originados nos centros metropolita-
nos (Hannerz, 1991). Em primeiro lugar, o que parece é que, quando
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investigamos casos reais, a situacao € extremamente complexa. N&o se trata
apenas de uma cultura prética cotidiana dos habitantes locais capitulando
diante de produtos comercializados globalmente. Essas interagfes cultura
local/cultura de mercado sdo normal mente mediadas pelo Estado-nacéo que,
no processo de criar uma identidade nacional, educard e empregara seus
préprios intermediarios e especialistas culturais. Alguns desses podem ter
sido educados em cidades mundiais e mantido fortes lacos e identificacdo
de estilos de vida com outros “profissionais do design”, administradores,
intelectuais e para-intelectuais transnacionais. Alguns podem até ser “ani-
madores culturais” oficiais empregados pelo Ministério da Cultura, em
alguns casos com um olho na integracdo cultural nacional e o outro no
comeércio turistico internacional. Assim, dependendo da prioridade que da
ao projeto de formacéo da nacéo e dos recursos de poder que o Estado-nacéo
possui, esta pode reinventar memorias, tradicbes e praticas com as quais
podera controlar, canalizar ou resistir a penetracdo do mercado. Algumas
nacdes, por exemplo, investirdo em programas de televisao e filmes produ-
zidos localmente. Mas, como ja vimos antes, essas experiéncias de enge-
nharia cultural sdo bem-sucedidas apenas quando encontram uma base para
lastred-las em praticas e formas de vida locais. Nesse sentido, a idéia de
“dumping cultural” de programas de televisdo americanos obsoletos despe-
jados nas pobres nacdes periféricas é apenas uma entre varias respostas
possiveis. Tem que ser considerada ao lado das atividades de agentes,
empresarios e “leGes-de-chacara” culturais nas principais cidades dos
Estados-nacdo em conjunto com colegas nas cidades mundiais que colabo-
ram nos aspectos da cultura popular local — musica, comida, roupa,
artesanato, etc. — que possam ser empacotados e comercializados nos
centros metropolitanos e alhures. Em muitos casos, € possivel que surjam
diversas formas de hibridizacdo ou crioulizacdo em que os significados de
bens, informacg8es e imagens de origem externa sdo retrabalhadas, sincreti-
zadas e fundidas com tradic¢des culturais e formas de vida existentes.
Quanto aos efeitos da televisdo global, é importante ir além das formu-
lacBes simplificadas opostas que destacam ou a manipulacéo ou a resisténcia
das audiéncias. Nos ultimos anos, o péndulo tem balancado na direcéo
populista com o argumento de que uma nova ortodoxia dos estudos culturais
esta surgindo em torno da pressuposta criatividade e habilidade de audién-
cias e consumidores (Morris, 1991). A televiséo e as novas tecnologias de
comunicacao estariam produzindo, de um lado, a manipulacéo e a resistén-
cia e, de outro, a homogeneizacéo e a fragmentacao da cultura contempora-
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nea (Morley, 1991). E como se as novas tecnologias de comunicagio
estivessem produzindo uma Gemeinschaft global que transcende o lugar
fisico pela convergéncia de grupos dispares que se unem em torno da
experiéncia comum da televisdo para formar novas comunidades. O que
significa que a localidade ndo é mais a referéncia primordial das nossas
experiéncias. Ao contrario, podemos ser instantaneamente unidos aos nos-
sos outros distantes, com o0s quais podemos formar uma “vizinhanca psico-
logica” ou “comunidade pessoal” pelo telefone ou pela experiéncia
partilhada do noticiario do “alhures generalizado” através da televisdo.
Como observa Morley (1991:8), “Assim, parece que a localidade ndo é
simplesmente subsumida numa esfera nacional ou global; ao contrario, é
constantemente ultrapassada nas duas dire¢8es: a experiéncia é unificada
fora das localidades e fragmentada no seu interior.” Mas nédo se pretende
sugerir que a fragmentacdo da experiéncia nas localidades seja aleatdria ou
ndo-estruturada. O acesso aos recursos de poder cria diferenciais importan-
tes. Assim como h4, no nivel global, nagbes “ricas em informacéo”, ha
também as “pobres em informacéo™. No interior das localidades também ha
diferencas, em que os mais ricos e mais educados tém mais acesso as novas
formas de informagdo e comunicagdo pela posse do necessario capital
econdmico e cultural (Morley, 1991:10). Podemos lembrar também o con-
ceito de Mary Douglas e Baron Isherwood (1980) de “bens de informagéo”,
que requerem, para seu consumo significativo e estrategicamente Gtil, uma
base de conhecimento prévio, como é o caso dos microcomputadores. Por
outro lado, o sentido de imediaticidade e instanciamento da televisdo é o
que parece tomar suas mensagens acessiveis de forma ndo-problematica. As
novelas americanas, o futebol italiano ou os Jogos Olimpicos parecem ter uma
imediaticidade que poderia ser entendida erroneamente como produtorade uma
resposta homogénea. Mas esses recursos globais sdo frequentemente indigeni-
zados e sincretizados, produzindo uma fuséo e identificagcdes particulares que
sustentam a nocéo do local (Canevacci, 1992; Miller, 1990)5.

Outro problema da tese da homogeneizagéo é que ela ndo vé as formas
pelas quais corporagdes transnacionais cada vez mais dirigem as diversas
partes do globo publicidade planejada sob medida para mercados e audién-
cias diferenciadas. Assim, o global e o local ndo podem ser facilmente
diferenciados, como vemos no anincio da Coca-Cola: “N&o somos uma
multinacional, somos uma multilocal” (Morley, 1991:15). Seria Gtil aqui 0
uso do termo “glocal”, fusdo dos termos global e local. Aparentemente, a
expressao é moldada no japonés dochaku, derivado do principio agricola de
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adaptar técnicas de cultivo a condicdes locais, e foi incorporada pelos
interesses empresariais japoneses nos anos 80 (Robertson, 1995; Lukes,
1995).

As diversas combinacgdes e fusdes de processos aparentemente opostos
e incompativeis como homogeneizacdo e fragmentacdo, globalizacdo e
localizagéo, universalismo e particularismo, apontam para os problemas nas
tentativas de conceber o global em termos de um esquema singular integrado
e unificado. Appadurai (1990) rejeitou essas tentativas de integracao tedrica
argumentando que a ordem global deve ser entendida como “uma ordem
complexa, justaposta, disjuntiva”. Ela pode ser melhor concebida como
envolvendo conjuntos de fluxos ndo-isomérficos de pessoas, tecnologias,
financas, imagens e informacgGes mediaticas e idéias. Estados-nacéo indivi-
duais podem tentar promover, canalizar ou bloquear determinados fluxos
com graus variados de sucesso, dependendo dos recursos de poder que
possuem e das limitages da configuracéo especifica de interdependéncias
em que estdo ligados.

E importante examinarmos a evidéncia de estudos sistematicos que
focalizam localidades especificas para ver os efeitos desses fluxos em
grupos determinados de pessoas. Pode-se argumentar que um ponto impor-
tante onde se cruzam e convergem os diversos fluxos de pessoas, bens,
tecnologias, informacéo e imagens é a cidade mundial. Estes sdo os pontos
em gue encontraremos a justaposicéo de ricos e pobres, 0s novos profissio-
nais da classe média e os sem-teto e uma variedade de outras identificacfes
étnicas, tradicionais e de classe, onde pessoas do centro e da periferia se
encontram no mesmo espacgo em cidades como Londres, Paris, Nova York, Los
Angeles, como também em Bangkok, Rio de Janeiro, Cidade do México, Sao
Paulo e Manila (Bemer e Korff, 1992). O redesenvolvimento socio-espacial
das areas centrais e portudrias de algumas grandes cidades ocidentais nos anos
80 foi visto por alguns como exemplos de “p6s-modemizacdo” (Cooke, 1988;
Zukin, 1988). Mas também se pode argumentar que boa parte da énfase
pés-moderna na mistura de codigos, no pastiche, na fragmentacdo, na
incoeréncia, na disjuncéo e no sincretismo também teria sido uma caracte-
ristica das cidades coloniais, décadas ou até séculos antes de aparecer no
Ocidente (King, 1995). Nesta perspectiva, a primeira cidade multicultural
nao teria sido Londres ou Los Angeles, mas provavelmente Rio de Janeiro,
Calcuta ou Cingapura. No minimo, isto indica alguns dos problemas envol-
vidos nadefini¢cdo do moderno e do pds-modemo e sua familia de expressdes
associadas. Precisamos de uma nocéo mais elaborada e matizada de moder-
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nidade cultural, que va além das nogdes eurocéntricas dos efeitos homoge-
i neizadores de industrializacdo, urbanizacdo e burocratizagdo. Ela sugere
uma concepcdo global do moderno que, em vez de se preocupar com as
sequéncias historicas da transicao de tradigdo para modernidade e pés-mo-
dernidade, focalize a dimenséo espacial, a relagdo geografica entre centro e
periferia em que as primeiras sociedades multirraciais e multiculturais
estavam na periferia e ndo no centro. A diversidade, o sincretismo e 0
deslocamento ocorreram la primeiro. As interdependéncias e equilibrios de
poder que se desenvolveram entre Estados-nagdo como Inglaterra e Franca
e as sociedades coloniais claramente formam um aspecto importante, e
freqlentemente negligenciado, da modernidade; um aspecto marcadamente
ausente dos relatos daqueles que trabalham na tradigao classica derivada dos
tedricos franceses e alemées (Bhabha, 1991).

Foi justamente o processo de intensificacdo dos fluxos de pessoas das
ex-colbnias para os centros metropolitanos ocidentais no periodo pds-guerra
gue nos fez perceber esse aspecto colonial do desenvolvimento da moder-
nidade e da questdo da identidade cultural. O influxo de pessoas, imagens e
informagao vindos de lugares que, para muitos no Ocidente, eram construi-
dos em estere6tipos racistas e exéticos simplistas do “Outro” significa que
se introduzem novos niveis de complexidade na formulacédo de nocdes de
identidade, tradi¢do cultural, comunidade e nagdo. Trata-se de um desafio
a nocao de fluxos unilineares do centro para as periferias, a medida que os
centros dominantes ocidentais se tornam importadores nao s6 de bens e
matérias-primas, mas também de gente6. A visibilidade e a vociferacgéo “do
resto do Ocidente” (Hall, 1992) mostra que as diferencas culturais antes
mantidas entre sociedades agora existem no seu interior. A ma-vontade dos
migrantes de passivamente inculcar a mitologia cultural dominante da nagéo
ou localidade levanta questdes sobre multiculturalismo e fragmentacéo de
identidade. Em alguns casos, isso tem provocado reagfes nacionalistas
extremistas intensas, como ocorreu na Franca (as campanhas racistas de Le
Pen) e na Inglaterra (a Guerra das Malvinas e o “pequeno inglaterrismo” a
ela associado). Este problema pode levar a uma série complexa de reagfes
por parte dos imigrantes. Para alguns grupos étnicos, isto significa uma
retirada para a cultura de origem (na Inglaterra, uma re-identificagdo com o
Caribe, o0 Paquistdo, a india ou Bangladesh) ou uma retirada para as religides
fundamentalistas do pais de origem. Para outros, pode implicar a construcéo
de contra-etnicidades complexas, como no caso de afro-caribenhos de
segunda geracao que desenvolveram identidades em tomo dos simbolos e
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mitos rastafaris (Hall, 1992:308). Para outros ainda, uma identidade singular
unificada pode parecer impossivel e iluséria @ medida que se movem entre
identidades diversas. Algunsjovens negros de terceira geragdo na Inglaterra
deslocam-se constantemente entre identificacBes briténicas, caribenhas,
negras, subculturais e de género. Por exemplo, o filme My Beautiful Laurt-
drette, de Stephen Freers e Hanif Kureishi, tem como personagens centrais
dois homens homossexuais, um branco, um pardo, e 0 tio paquistanés
senhorio vive botando inquilinos negros no olho da rua. Sdo personagens
que ndo apresentam imagens identitarias unificadas positivas e com as quais,
portanto, nado é facil identificar-se (Hall, 1991:60).

E possivel argumentar que os problemas de tentar viver com identidades
multiplas ajudam a gerar discursos intermindveis sobre o processo de
encontrar ou construir uma identidade coerente (Marcus, 1992; Gupta e
Ferguson, 1992). Mas, em contraste com 0s argumentos que pressupdem
que a légica da modernidade é produzir um individualismo crescentemente
estreito, uma preocupacdo narcisista com a identidade individual comum
nos anos 70, encontramos hoje argumentos que enfatizam a busca de uma
identidade coletiva forte, uma nova forma de comunidade, no interior de
sociedades modernas. Maffesoli (1995), por exemplo, considera que o
processo de desenvolvimento da modernidade para a pds-modemidade
implica um movimento do individualismo ao coletivismo, da racionalidade
para a emocionalidade. Neste sentido, vé-se a pds-modernidade como tendo
muito em comum com seus antecessores pré-modernos, como por exemplo
aénfase naemocionalidade, o cultivo de sentimentos intensos e experiéncias
sensoriais tais como encontrados nos espetaculos barrocos. Maffesoli con-
sidera que a pos-modernidade traz um novo tribalismo, a emergéncia de
tribos pés-modemas efémeras, encontradas principalmente entre os jovens de
grandes cidades como Paris. Estes grupos proporcionam um forte sentido de
localismo e identificacdo emocional (Einfiihlung) pela sensacdo corporificada
tactil de estar juntos. Mas sdo vistos como neotribos porque existem em um
mundo urbano onde as relagGes sdo transitorias. Portanto, suas identificagdes
sdo temporarias na medida em que as pessoas necessariamente continuardo se
movendo através do fluxo infindavel de socialidade para estabelecer novos
lagos (ver também Bauman, 1991,1992). O temado tribalismo, tanto no sentido
tradicional de pertencimento exclusivo a um grupo baseado em lagos de
parentesco e forte identificagdo com uma localidade ou regido, quanto no
sentido da emergéncia de neotribos mais transitérias, tem atraido muito
interesse recentemente (Maybury-Lewis, 1992a, 1992b).
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Este interesse também tem sido submetido ao processo de marketing
global por diversos bragos da industria turistica que, segundo foi previsto,
se tera tornado a principal inddstria mundial em 1996 (Urry, 1992). E claro
que, para muitos turistas, a facilidade com que podem agora viajar para as
partes mais exéticas e remotas do planeta significa dar um passo na reserva
turistica onde desfrutam de um “lar mais” —todos os confortos costumeiros
do lar em termos de comida, bebida, espaco, televisdo e outras amenidades,
mais: mar, areia e sol (Hannerz, 1990; Bauman, 1991). Na verdade eles sdo
locais cujo contato com outro conjunto de locais na localidade turistica é
altamente regulado e ritualizado. J& tem sido dito que esta categoria de
turistas estaria sendo substituida por pés-turistas mais sofisticados que
buscam outro tipo de experiéncias e encontros diretos com os locais e que
ndo estdo muito preocupados com o fato de que podem estar vendo uma
simulacdo da cultura local, mas sim interessados na parafernéalia dos “bas-
tidores” e na construcdo do espetaculo e do cenario. Essas simulagdes
montadas de localidades podem variar de parodias tranquilizantes no claro
estilo desenho-animado (o Cruzeiro na Selva, do Reino Magico) a pequenas
simulacGes do tipo “entre, veja e toque” de prédios e icones que na imagi-
nacdo popular representam uma cultura nacional (Vitrine do Mundo, no
Epcot Center), até os grandes esforcos da industria de patrimdnio historico
de preservar e restaurar exemplos completos de vida e trabalho do “passado”
(para uma discusséo de Disney World, ver Fjellman, 1992). Alguns veriam
isto como um deslocamento maior de uma imposic¢éo de abstracéo e unifor-
midade na arquitetura moderna para uma luta pés-moderna pelo lugar, por
reinventar o lugar e rehumanizar o espaco urbano (Ley, 1989).

Em outras situacfes, os proprios locais sdo instados a participar da
autenticidade encenada para turistas. Neste caso, 0s turistas tém 0 privilégio
de se movimentar na localidade de trabalho e vida em que os verdadeiros
habitantes representam paraeles. Assim McCannell discute o caso de Locke,
na Califérnia, uma cidade industrial, local dos Ultimos trabalhadores rurais
chineses ainda remanescentes. Em 1977, cidade inteira foi vendida a em-
presarios de turismo que a comercializaram como “a Unica comunidade
chinesarural intacta nos Estados Unidos”. Os habitantes, junto com acidade,
foram museificados, apresentados como os ultimos exemplos vivos de “um
estilo de vida que ndo existe mais”.

McCannell (1992:18) também discute exemplos de “selvageria repre-
sentada ou encenada”, como no acordo entre a MCI Incorporated e os Masai
do Quénia, cobrindo niveis salariais, taxas de admissao, direitos de televisao

32



Localismo, globalismo e identidade cultural

e cinematogréficos, etc., pelo qual os Masai ganhariam seu sustento perma-
nentemente representando Masai. E também interessante, neste contexto, o
filme de Dennis O’Rourke, Cannibal Tours, que segue um grupo de ricos
turistas europeus e americanos em cruzeiro luxuoso no rio Sepik (entrevista
de O’Rourke por Lutkehaus, 1989; Bruner, 1989; McCannell, 1992). Essas
situagBes variam muito, tanto no que diz respeito aos objetivos dos turistas
quanto no poder relativo das partes envolvidas. No caso da Nova Guing, os
membros da tribo sabiam muito bem da troca desigual e da pesada negocia-
cdo dos turistas ricos e que os intermediarios e representantes locais das
agéncias de turismo haviam levado a maior parte do dinheiro. As tribos aqui
ndo tém recursos de poder suficientes para manipular o grau de abertura ou
fechamento das fronteiras de seu territério nos seus préprios termos. Em
outros casos, ocorre o que McCannell chama de “ato indio hostil”, em que
o0s ex-primitivos representam adio, siléncio hostil e frieza. De sua parte, 0s
turistas de canibais podem obter um pacote em versdo segura repleto de
emocdes vicarias no “coragdo da escuriddo” ao mesmo tempo em que
preenchem um tema da imaginac¢éo popular, uma visita ao lugar do “Outro”.
Com a condicao de que, no fim do dia, podem retornar ao conforto do lar e
ao ambiente ocidental familiar do navio.

Ha casos, no entanto, em que os turistas podem participar da vida tribal
de forma mais completa, como no caso das comunidades Inuit do Alasca.
Aqui o turista vive com a tribo e participa de vérias atividades. Ndo ha navio
de luxo ao qual retomar e apenas individuos ou pequenos grupos sdo
admitidos na tribo, em bases estritamente regulamentadas e sob vigilancia
de agéncias governamentais. Os Inuit usam o dinheiro que recebem para
comprar mantimentos, itens essenciais e equipamento (municéo para rifles
de caca, etc.), a fim de manter uma versdo parcialmente modernizada, mas
independente, do seu estilo de vida tradicional. Estdo numa situacio em que
possuem recursos de poder suficientes para manipular as fronteiras da sua
comunidade para seus proprios fins e manter seu sentido de identidade
cultural. Outro exemplo seria 0 dos Ainu, um povo cacador que habita em
grande parte a ilha de Hokkaido, no norte do Japéo, que s foi oficialmente
integrada ao Japéao depois da Restauracdo Meiji. Nos anos 70, desenvolveu-
se um movimento cultural Ainu que néo s6 estabeleceu escolas para o ensino
da sua lingua e tradi¢cdes como também criou, em algumas areas, estruturas
aldeds tradicionais para produzir artesanato, para que turistas pudessem vir
testemunhar seus estilos de vida tradicionais (Friedman, 1990: 320). Assim,
,0 turismo tem sido conscientemente manipulado para os objetivos de
reconstituicdo da identidade cultural Ainu.
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Para outros movimentos culturais, o turismo pode deixar de ser visto
como um recurso, podendo ser identificado como um elemento importante
no processo de destruicdo do localismo e das identidades étnicas. O movi-
mento cultural havaiano que se desenvolveu desde os anos 70 tem reagido
contra o longo processo de incorporacao do Havai na economia americana.
Este processo viu o desenvolvimento de um Havai multiétnico em que os
havaianos se tornam uma minoria, tendo sido reduzidos de 600 mil para 40
mil no primeiro século de contato, junto com a estigmatizacéo e desintegra-
¢cdo da lingua e dos costumes havaianos. A inddstria turistica é a forca
dominante desde gque o declinio da economia de plantation foi identificada
com atomada de terrae que a cultura havaianafoi mercadizada e trivializada
como exotica. Argumenta-se que, no lugar do velho sistemacom seu modelo
homogéneo de identidade modernista ocidental no topo e o Havai atrasado
e pitoresco na parte inferior, com os de baixo ameacados pela assimilacéo,
tem surgido um sistema policéntrico (Friedman, 1992). O novo modelo gira
em torno da oposi¢do do movimento cultural havaiano ao desenvolvimento
turistico e procura estabelecer e defender seu sentido auténtico do passado.
Um novo turismo de topo de mercado procura, de um lado, modernizar e
desenvolver e também definir os que se colocam no seu caminho como
preguicosos e atrasados e, de outro, recriar uma visao nostalgica do Havai
de plantation. Viséo esta que tem pouca aceitagdo por parte do movimento
havaiano, que busca desenvolver uma identidade particular e um estilo de
vida resistindo a tentativa de fazer dele um objeto para o olhar de outrem
(ver também Kirkpatrick, 1989).

Observacoes finais

Anthony King (1995) observou que “todas as teorias globalizantes séo
guto-representacdes do particular dominante”. Aponta assim de forma agu-
da para o problema da localizacdo do tedrico que necessariamente escreve
de um lugar particular e dentro de uma tradi¢do de discurso particular que
ndo apenas lhe conferem recursos de poder diferenciais para poder falar,
mas também para ser ouvido. Muitos dos nossos pressupostos ocidentais a
respeito do mundo tém imenso poder porque sua propria qualidade auto-evi-
dente ndo estimula a possibilidade do didlogo. Assim, temos varias teorias sobre
como o Ocidente foi capaz de impor sua visdo particular do “Outro exotico”
em partes distantes do mundo. Mas isso ndo nos permite ficar presos a idéia de

34



Localismo, globalismo e identidade cultural

que nossas representacbes devam ficar acorrentadas no particularismo de
nossas projecdes fantasiosas, pois a questdo da evidéncia ndo pode ser
inteiramente ignorada. Foi um antrop6logo americano com origens no Sri
Lanka quem levantou dividas sobre um dos poderosos mitos ocidentais
sobre o Pacifico: o de que o capitdo Cook era endeusado pelos havaianos.

Obeyeskere (1992) demonstra em pesquisa cuidadosa que ndo eram os
havaianos que endeusavam o capitdo Cook, e sim 0s europeus que projeta-
vam o mito de endeusamento nativo nos havaianos para reforcar seus
préprios mitos civilizatérios. O descobrimento dessa inversdo foi possivel,
em parte, pelo conhecimento que Obeyeskere tinha de sociedades asiéticas,
onde ele ndo conseguiu encontrar evidéncias locais para sustentar pressu-
postos de endeusamento de ocidentais por nativos crédulos e, em parte, por
ele ter atribuido aos havaianos uma racionalidade pratica de senso comum.
Esta contrasta com as noc¢des que enfatizam a forca resistente da sua cultura
pela inflexibilidade de suas categorias cosmoldgicas. A medida que mem-
bros do “resto” vao cada vez mais viver no Ocidente e conseguem ser ouvidos,
podemos esperar muitos outros relatos que desafiam as “auto-representagdes do
particular dominante”. Ao mesmo tempo, por mais importante que seja o0
movimento em direcdo a desconceitualizacdo, resta o problema da reconcei-
tualizacdo, isto é, da possibilidade de construir modelos gerais do globo mais
abstratos, em nivel mais alto. Neste sentido, podemos destacar alguns pontos.

O primeiro diz respeito a nossa conceitualizagdo do globo. Identifica-lo
como um sé lugar é dar-lhe um sentido de falsa concretude e unidade (Tagg,
1991). Para muita gente no mundo, a consciéncia do processo de globaliza-
¢do, de que habitam o mesmo lugar, pode estar ausente, limitada ou ocorrer
apenas espasmodicamente. Até certo ponto, 0 modelo mais apropriado para
representar o processo é o de um amontoado, uma congérie ou um agregado
(Elias, 1987;Moore, 1989). Estaé uma forma de entender a nogéo de cultura
global: amontoados, congéries e agregados de particularidades justapostas
no mesmo campo, no mesmo espaco delimitado, em que o fato de que ndo
se encaixam nem querem se encaixar toma-se notavel, além de constituir
uma fonte de problemas praticos. Pode-se argumentar que o estudo da
cultura, ou nosso interesse em fazer jus a descri¢cdo de particularidades e
diferencas, necessariamente nos leva a um modo ideografico em que temos
consciéncia aguda do perigo da hipostase ou da supergeneralizacao.

Ao mesmo tempo, ha tendéncias claramente sistémicas na vida social
que derivam do poder expansivo e integrador de processos econdmicos e
dos esforcos hegemonicos de determinados Estados-nagédo ou blocos. Nessa
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perspectiva, ha uma necessidade de conhecimento pratico modelado de
forma sistematica que possa gerar informagdes tecnicamente (teis e um
planejamento racional: modelos em que as diferencas tém que ser domesti-
cadas, em que se tornem variaveis parauma maior integracdo. Neste sentido,
certos aspectos do nosso mundo estdo se tornando passiveis de uma analise
sisttmica, na medida em que o mundo se torna mais integrado através de
praticas e propriedades sistémicas. Mas, quando consideramos a relacao
entre sistema e cultura, argumenta-se que um deslocamento do poderoso
controle hegemdnico sobre o sistema seria acompanhado de um desloca-
mento concomitante das categorias culturais. Friedman (1988), por exem-
plo, considera que, embora todas as culturas sejam plurais e crioulas em
termos de suas origens, o fato de elas se identificarem como tal depende de
outros processos. Assim, a nossa capacidade de perceber, procurar ou
advogar o pluralismo e a defesa da particularidade pode ndo depender da
extensdo real dessas caracteristicas, e sim de mudancas relativas na nossa
situacdo que agora nos “permitem” vé-las. Ele observa:

“Defato, pode-se argumentar que a concepcao pluralista do mundo é um modo
distintamente ocidental de apreender a fragmentacdo atual do sistema, uma
confusdo do nosso proéprio espaco de identidade. Quando a hegemonia éforte
ou esta aumentando, o espaco cultural € homogeneizado, o espaguete se torna
italiano, um conjunto plural de dialetos torna-se uma lingua nacional em que as
diferencas sdo traduzidas num continuum que vai do correto ao incorreto, do
padréo para o ndo-padrdo” (Friedman, 1988:458).

De certa forma, essa concepcdo é similar aquela elaborada por Elias, na
qual ele argumenta que, nas situacdes em que grupos estabelecidos estédo
firmes na situacdo de controle, as relacbes com grupos externos sdo mais
hierarquicas e o grupo dominante é capaz de colonizar o mais fraco com seu
proprio padrdo de conduta. Os estabelecidos podem desenvolver uma “ima-
gem de ndés” coletiva baseada no sentido de superioridade e de “carisma de
grupo”, uma imagem inseparavel da imposicao e internaiizagdo do sentido
de “desgraca de grupo”, o estigma de desvalorizagdo e inferioridade por
parte do grupo externo. Esses forasteiros sdo invariavelmente caracterizados
como “sujos, moralmente indignos de confiancga e preguicosos” (Mennell,
1989:122). Ao mesmo tempo, essa fase colonizadora da relacdo entre
estabelecidos e forasteiros pode sofrer um deslocamento de interdependén-
cias e de equilibrio relativo de poder para uma segunda fase, a de “demo-
cratizacdo funcional”. Nesta segunda fase de diferenciacdo e emancipacao, as
pessoas se envolvem em redes mais densas e mais longas de interdependéncias
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que o grupo estabelecido dificilmente pode controlar. Os grupos externos
ganham confianca e poder social e 0s contrastes e tensdes sociais aumentam.
Podemos ainda acrescentar que, nesta segunda fase, muitos dos modelos
unificados que sdo considerados injustos para com a particularidade e a
complexidade ficam sujeitos a critica e a rejeigdo. Desenvolve-se um
interesse na construcdo de modelos e teorias que possam incorporar nogoes
de sincretismo, complexidade e padrdes aparentemente aleatérios e arbitra-
rios (Serres, 1991). ]

Estas consideracGes finais sdo, evidentemente, especulativas. E muito
dificil utilizar modelos do tipo estabelecidos/forasteiros em situagGes em
gue hdum ndmero crescente de participantes do “jogo” global e as fronteiras
entre as coletividades podem ser ultrapassadas ou ignoradas. Mas, no
minimo, eles talvez sugiram que ndo devemos nos precipitar em dispensar
por completo as teorias das relacGes sociais.

Notas

1. Paraadiscusséo de localismo e localidade, ver Cooke (1990), Bell e Newby
(1971) e Cohen (1985).

2. E interessante notar que a expressdo “Wigan Pier” foi criada por George
Formby, que ironicamente confundiu a sujeira de uma cidade mineira com
as delicias de um balneério a beira-mar.

3. Ver também Bourdieu, 1984; e Featherstone, 1991:cap.9.

4. Algumas dessas criticas aplicam-se ao trabalho recente de Giddens (1990,
1991) sobre a modernidade. Para uma critica ao fato de ele ter negligenciado
a dimensdo cultural e ao seu pressuposto de que a globalizacdo é apenas
modernidade com letras grandes, ver Robertson (1991).

5. Canevacci (1992), por exemplo, mostra como os indios brasileiros das
Cataratas de Iguacu ndo so eram fas do futebol italiano e se identificavam
com Rud Guillot do Milan, como também usavam camaras de video tanto
para comunicar entre si como para produzir imagens para 0 mundo externo.

6. N&o se trata apenas do fluxo entre Ocidente como centro e “o resto” como
periferia. Como indicou Abu-Lughod (1991), temos que considerar a proli-
feracdo de centros maltiplos e, principalmente, como as culturas de centros
em ascenséo na Asia estdo se difundindo dentro de seus proprios circuitos.
Também significa levantar a questdo das relagdes entre migrantes e recep-
tores nesses novos centros, por exemplo o Japéo.
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Abstract

This article develops a critique of simplistic and generalizing interpretations
of the globalization process which emphasize either homogenization or frag-
mentation. The author seeks to underline the complexity of the issue, given
contemporary hegemonic situation as well as preservation, adaptation and
resistance strategies, employing theoretical arguments illustrated by concrete
examples. The article concludes with the proposal of another model for the
interpretation of the cultural globalization process, based on the social relations
between established and outsider groups.

Résumé

L’article entdme une critique des interprétations du processus de globalisa-
tion. Ces interprétations font ressortir soit I’hnomogénéisation soit la fragmenta-
tion produites par ce processus. L’auteur cherche a montrer la complexité du
probléme face aux situations d’hégémonie et les stratégies de preservation,
d’adaptation ou de resistance des cultures locales et particulieres, a travers une
argumentation théorique illustrée par de nombreux exemples. L’auteur propose
alors un autre modéle d’interpretation du processus de globalisation culturelle
basé sur les rapports sociaux entre groupes “établis” et “forains”.
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