CAMINHOS PARA O OUTRO, CAMINHOS PARA SI

Eugene Enriquez’

"Entdo nds, mas, de fato, quem é este n4s?"
Plotino

"De brincadeira, os garotos jogam pedras nas ras.
Mas ndo é de brincadeira que elas morrem.

Elas morrem para sempre."
Plutarco

"Toda cultura é essencialmente paranoia.
Ela s6 garante sua identidade pela negacao das outras."
Andre Green

RESUMO. Toda sociedade produz um sistema cultural
(estrutura de valores, habitos e praticas sociais), um
sistema simbolico (mitos e rituais unificadores) e um
sistema imaginario (garantia de funcionamento dos dois
primeiros e locus de construgdo da identidade social dos
individuos). Desenvolvendo e ampliando o argumento
freudiano da "patologia das sociedades civilizadas", o
artigo encaminha-se para sua conclusdo discutindo as
consequéncias da ideologia da identidade unitaria:
fanatismo, xenofobia e racismo.

Comecemos por uma evidéncia: todo individuo nasce em uma sociedade que
instaurou - cm parte voluntariamente, em parte inconscientemente - uma

cultura.
Se analisarmos de perto as consequéncias desta constatacdo trivial podemos

ser tomados por uma vertigem, de tal forma elas sdo numerosas e nos conduzem
a explorar caminhos ja percorridos por varios autores, embora estes caminhos
ainda néo estejam balizados convenientementel.
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TODO INDIVIDUO NASCE EM UMA SOCIEDADE

Em consequéncia, e a frase de Freud que sera citada em seguida o sublinha,
é impossivel estudar a conduta de um individuo sem que se faga referéncia a
conduta dos outros em relacdo a ele.

"A oposicao entre a psicologia individual e a psicologia
das massas perde muito de sua acuidade quando
examinada a fundo. Certamente, a psicologia individual
tem como objeto o homem isolado e busca saber a via
pela qual ele obtém a satisfacdo de suas mogdes
pulsionais, mas nesta busca s6 raramente pode-se abstrair
as relacdes deste individuo com os outros. Na vida
psiquica deste individuo tomado isoladamente, o outro
intervém enquanto modelo, objeto, apoio e adversario e,
por isso mesmo, a psicologia individual é também e
simultaneamente uma psicologia social em sentido amplo,
mas plenamente justificado." (Freud, 1981).

Assim, o individuo ndo pode tomar-se ser humano fora do campo social.
Somente o outro pode reconhecé-lo e assegurar seu lugar na simbdlica social.
Mas qual é (ou quais sdo) este (ou estes) outro(s)? Freud nos diz:

"Cada individuo tomado isoladamente participa assim de
varias almas das multiddes, da alma de sua raca, de sua
classe, de sua comunidade de fé, de seu Estado, e pode,
além disso, aceder a uma parcela de autonomia e de
originalidade."

Né&o nos deixemos retardar pelo vocabulario de Freud, um tanto quanto cm
desuso (alma das multiddes), e passemos ao exame da significacdo de uma tal
hipdtese.

1) Ela s6 faz sentido em uma sociedade altamente diferenciada
(Gesenschaft) onde cada um pode se identificar, em certa medida, ao grupo de
pcrtencimento de sua escolha (como mostram os trabalhos mais brilhantes dos
mais diferentes sociélogos — Durkheim, Parsons, Devereux), mesmo fazendo
parte do conjunto e sem receio de rejeicdo quando sua conduta ndo
corresponder plenamente ao tipo ideal desta sociedade. Ora, como veremos a
seguir, toda sociedade que deseje manter-se como comunidade (Gemeinschaft),
como certas tribos arcaicas ou uma comunidade que deseje retomar a este
estado através de uma identidade (étnica, de classe...) que prevaleca sobre
qualquer outro tipo de identidade, ndo deixa uma tal escolha ao individuo.

2) Ela considera que os diferentes grupos (multiddes) podem ndo ter mais a
mesma importancia para o individuo durante seu crescimento ou ao longo de
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sua vida. Por exemplo, o grupo familiar, grupo primario por exceléncia para os
psicanalistas, tem um papel essencial nos primeiros anos da vida, na medida em
que possui a funcdo de, antes da escola, instituicdo de sociedades diferenciadas
e avancadas, transformar o infans, que ndo pode falar e agir por si s6 e que se
apresenta para todos como demens (pois traz consigo a loucura, ou seja, a
vontade de toda poténcia, sua agressividade, seus investimentos sexuais nédo
genitais, assim como sua gentileza, sua alegria de ser, sua «jubilacdo narcisica»
bem observada por Lacan, sua inventividade) em uma crianca que tera
interiorizado os valores sociais e que podera contribuir para frutifica-los. E
entdo, nestes primeiros anos, que se estabelecerdo as identificagBes
fundamentais, que se formardo e se equilibrardo, mais ou menos mal, as
diversas instancias da personalidade (particularmente o super-ego e o ideal de
ego, consequéncias das proibicdes estruturantes e da «violéncia necessaria»
(P.Aulagnicr) exercida pelos adultos sobre a crianca) e que surgirdo o0s
elementos favoraveis a psicose, a neurose ou a «normalidade» (termo este que
ira demandar uma definicdo mais precisa).

Esta funcdo central do grupo familiar passara talvez a outros grupos,
organizacdes ou instituicdes (escola, empresa, Estado) que exigirdo uma forte
identificagdo do individuo com os valores e normas de comportamento por eles
ditados. Todo individuo é pois fruto de identificagdes multiplas. Mas, se em
certos casos estas identificacdes se sucedem sem maiores problemas, em outros
elas estardo em concorréncia (os diversos grupos exaltando valores
antagOnicos) e produzirdo no individuo um mal-estar sendo «uma neurose nas
multiplas identificagBes» que a ele se oferecem com todas as suas exigéncias.

Quanto mais uma sociedade for pouco diferenciada, mais ela se aproximara
de uma comunidade, menos chance terd de aparecer este conflito de
identificagbes porque a cultura proposta pela sociedade serd suficientemente
homogénea (embora estejam presentes certas contradi¢cdes internas em todo o
seu corpo social, qualquer que seja seu desejo de totalizagcdo e de
homogeneizacdo) para que as diversas identificacdes oferecidas pela familia ou
pela comunidade global estejam ligadas umas as outras.

Nestas condi¢des, uma sociedade desta ordem, confrontada a um processo
de aculturacdo (e de desculturagdo) violento,. terd chances de sofrer uma

desregulamentacdo global de suas instituicdes, por causa ndo somente da
influéncia da cultura da sociedade dominante mas também dos conflitos de
identidade, das neuroses e das revoltas no seio de sua populacéo.

3) Ela significa que mesmo com a impregnagdo da «alma das multiddes», da
«cultura» da sociedade ou do grupo de pertencimento, esta impregnacdo
praticamente nunca chega a obrigar o individuo a ter comportamentos
estereotipados e lhe permite, em certa medida, exprimir seu préprio
potencial, sua forga vital, sua capacidade de se sobressair. Portanto, ha
casos (como no totalitarismo) onde uma sociedade deseja tanto governar
0 consciente e o inconsciente de seus membros que eles ndo podem

87



CAMINHOS PARA O OUTRO, CAMINHOS PARA Si

existir sendo desaparecendo enquanto individuos. Este ponto sera
retomado adiante.

Dito dc outra forma, a frase de Freud nos convida a pensar que apenas uma
sociedade na qual intervém diversas instituigfes, diversos simbolos,
imaginarios variados, logo uma sociedade «aberta», admitindo variedade de
sujeitos, pode ser considerada uma sociedade digna deste nome, ou seja, uma
sociedade onde cada um dos seres humanos tem o direito de contribuir, a sua
maneira, para a formacgdo do vinculo social e pode ser um sujeito falante e
agente, vivendo sua subjetividade radical no seio de uma coletividade que ele
contribui para instaurar.

Ora, podemos nos perguntar se a maioria das sociedades ndo tenta de fato se
comportar de outra forma e ndo deseja provocar nos individuos principalmente
conformismo, consolo e submissdo aos principios postos pela cultura. E o que
iremos examinar ao tentar definir a nocdo de cultura.

TODA SOCIEDADE PRODUZ UMA CULTURA E OS INDIVIDUOS SAO
APANHADOS (MAIS OU MENOS) NAS MALHAS DESTA CULTURA

Caracteristicas invariaveis da «Cultura»

A sociedade se apresenta de imediato como um objeto maravilhoso,
incolume, que deve penetrar nas consciéncias e nos inconscientes, e provocar
amor e identificacdo. Se a sociedade pode se apresentar desta forma é por ser
sempre religiosa, como demonstraram Durkheim, Freud e mais recentemente
Castoriadis (1977). Ela se apresenta como um Sagrado Transcendente, seja sob
forma de religido estabelecida (ndo esquecamos que o primeiro vinculo social é
o vinculo com os totens, os deuses ou 0 Deus Unico que nos criou e nos instituiu
tendo que, sob pena de sermos excluidos de sua comunidade, lhe prestar
homenagem por este dom dc nos ter feito, seja sob forma de uma religido laica
(profana), os novos sagrados podendo revestir as figuras do Estado-Nagéo, do
Dinheiro, da Empresa, ou - como tinham desejado Rousseau, os revolucionarios
e Durkheim - da Sociedade se venerando a si mesma, na sua totalidade
fantasmaticamente redescoberta.

Em qualquer caso, as diversas instituicbes que permitem a regulacdo social
(por exemplo, as instituicdes politicas, educativas ou as instituicdes
assistenciais) irdo tentar, cada uma por conta propria (seguindo sua
auto-finalidade), «captar» a parte de divino «flutuante» no social a fim de
aparecer como «lInstituicao divina», a qual é devolvido o direito de dizer a lei e
de solicitar identificagdo e submissdo. Estar no lugar da lei, encarna-la e
proferi-la é o sonho de toda instituicdo que vive na ilusdo (as vezes realizada)
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de suscitar a crenga, a adesdo massiva, a colagem de cada individuo a sua
aparéncia, e de aceder assim ao estatuto de idolo (R.Kaes).

Compreendemos facilmente as raz8es que militam para esta toda-poténcia
do social e as diferentes instancias que o constituem: a criagdo de um vinculo
ndo contestdvel, a fundagdo de uma ordem social que se preserva do
questionamento sobre o caos ameagador e originario do abismo sempre prestes
a se entreabrir (pois toda ordem so existe contra a desordem, a ndo-entropia, e
exposta contra o aumento inelutavel da entropia), a edificagdo de um mito
coletivo envolvendo os diversos membros da sociedade, transformados em
participantes de uma comunidade (a diferenca ou a divergéncia entre
comunidade e sociedade se atenua) e indicando-lhes orientagBes normativas a
serem respeitadas, a apresentacdo de uma solugdo Unica para todos os
problemas e dai, a postulagdo de dogmas. Estes ndo apenas captam a realidade,
mas a substituem.

Nestas condi¢Bes, o proprio movimento da sociedade, qualquer que seja a
forma especifica de organizacdo que ela elabore, é o de tentar criar (e na
maioria das vezes, ela alcanga este objetivo) individuos denominados por
Castoriadis de heterébnomos, por Riesman de extro-determinados, nés mesmos,
portadores de histéria (a0 contrario dos individuos autdénomos,
intro-determinados, criadores de histéria), quer dizer, individuos com papéis
sociais definidos preliminarmente. A sociedade tem apenas sua propria
finalidade como horizonte e é para alcanga-lo que ela elabora uma cultura. Ela
constroi um sistema cultural (no sentido limitado do termo), um sistema
simbélico, um sistema imaginario que, todos os trés, formam o que ¢
comumente denominado de cultura de uma sociedade.

1. Um sistema cultural

1.1 A sociedade oferece uma cultura, ou seja, uma estrutura de valores e de
normas, uma maneira de pensar, um modo de apreensdo do mundo que
orientam a conduta de diversos atores sociais. Este sistema pode se representar
de forma articulada (neste caso, sistema cultural e sistema simbdlico
coincidirdo). Nas sociedades modemas, trata-se frequentemente de uma simples
série de representagfes sociais, historicamente constituidas, e ainda mais
facilmente aceitas e interiorizadas que permanecem suscetiveis de
interpretagdes multiplas (deixando assim a cada um uma margem de liberdade).

1.2 Elabora uma maneira de viver, uma armadura estrutural que se cristaliza
numa certa cultura imaginada, desta vez, em atribui¢cdes de lugares, em esferas
de papéis, em condutas mais ou menos estabilizadas, em habitos de pensamento
e de acdo. Cada um possui entdo um lugar atribuido, favorecendo a coesdo e a
dinamica social.
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1.3 Desenvolve um processo de formacgdo e de socializacdo dos diferentes
atores a fim de que cada um deles possa se definir em relac@o ao ideal proposto.
Todo modelo de socializagdo tem por finalidade selecionar os «bons»
comportamentos, as «boas» atitudes e representam um papel na incluséo ou
exclusdo (ou a marginalizagdo) dos membros da sociedade.

Estes diversos aspectos da cultura que podem ser coerentes ou que podem
entrar cm contradicdo (exemplo dos valores que pregam o respeito do individuo
e que se exprimem mal em um Estado autoritario ou em modos de socializagdo
coercitivos) sdao de toda forma indispensaveis ao estabelecimento e a
permanéncia da sociedade pois garantem a identidade a qual ela aspira. De fato,
sem uma chance de se constituir como polo ideal, nenhuma sociedade poderia
se manter e perdurar.

2. Um sistema simbdlico

Uma sociedade ndo pode viver sem inculcar um ou mais mitos unificadorcs,
sem instituir ritos de iniciacdo, de passagem e de realizacdo, sem se atribuir
herdéis tutelares, sem contar ou inventar uma saga que ficara na memodria
coletiva: mitos, ritos, herois, saga com funcdo de sedimentar a agdo dos
membros da sociedade, de lhes servir como sistema de legitimagdo e de dar
assim uma significacdo pré-estabelecida as suas praticas e a sua vida. A
sociedade pode assim se oferecer como objeto a ser interiorizado ao qual cada
um deve manifestar sua lealdade, ou mesmo se sacrificar. Se nem todas as
sociedades podem, de fato, se dar um sistema simbolico tdo fechado sobre si
mesmo e tdo constrangedor para seus membros, elas tentam, inconsciente ou
conscientemente, edifica-lo. Ademais, porque elas temem por sua solidez c
desejam se dar novamente um fundamento irredutivel, poderdo assim
desenvolver um controle novo e mais completo sobre seus individuos. Este
controle ¢ ao mesmo tempo afetivo - todo mito, toda saga que visa a fascinacao
daqueles que a escutam e que tem por funcdo provocar no outro uma
comunicagdo afetiva com as agdes dramaticas contidas na narragdo e assim
inserir-se numa ordem e incita-lo a comportamentos em conformidade com os
da narragdo -, e intelectual - toda forma simbdlica que exprime um sistema
conceituai que permite aos membros de uma sociedade pensar o social e a acéo.

3. Um sistema imaginario

A sociedade ira sobretudo desenvolver um sistema imaginario sem o qual os
sistemas simbdlico e cultural teriam dificuldade para se estabelecer. Ela pora
em funcionamento um imagindrio enganoso que deverd impedir a
fantasmatizagdo individual com ambicdes criativas.

O imaginario é enganoso porquanto busca confundir os desejos de afirmacao
narcisica dos sujeitos em seus proprios fantasmas de onipoténcia ou em sua
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demanda de amor, esfor¢cando-se para responder a seus desejos, no que possuem
de mais excessivo e de mais arcaico, e transformar os fantasmas em realidade.
O imaginario é também enganoso na medida em que a sociedade ira assegurar
0s sujeitos de sua capacidade de protegé-los contra a possibilidade de quebra de
sua identidade, contra seus medos de ruina, contra a anguUstia despertada de
despedagamento e alimentada por toda uma vida social, fomeccndo-lhcs as
solidas armaduras do estatuto e do papel (constitutivos da identidade social dos
individuos e da identidade da cultura). Prometendo-lhes tentar responder a seu
apelo (angustias, desejos, fantasmas, demandas), a sociedade tende a substituir
seu proprio imaginario pelo dos sujeitos. Assim sendo, ela se exprime como
poténcia-total, referéncia Unica, negando o tempo e a morte, de um lado mée
englobadora e devota e, ao mesmo tempo, mée indulgente e mée que alimenta, e
de outro lado, genitor-castrador e, simultaneamente, pai simbélico. A cultura é
sempre ameacada por persecutores extemos e internos desejosos de impedir a
realizagdo ou a missdo da qual ela esta investida, percorrida por medos
especificos: medo do caos, medo do desconhecido, medo das pulsagdes
amorosas irreprimiveis. Aparecendo simultaneamente como poténcia-total e de
uma extrema fragilidade, ela visa a ocupar a totalidade do espago psiquico dos
individuos incapazes de imaginar outras condutas possiveis. Em tais condigoes,
0 individuo ndo pode manifestar sua singularidade sendo no sonho, na
fantasmatizacgdo pura, na transgressdo ou na doenga mental.

CULTURA E REPRESSAO

Deve-se dizer que a cultura (incluindo os trés sistemas enunciados) é sempre
uma estrutura repressiva que impede a individuacdo - o acesso de cada um ao
estatuto de sujeito pensante, agente autdbnomo e diferente dos outros? Deve-se
dizer que a cultura impede o reconhecimento da alteridade, o outro sendo
apenas, nestas condi¢cBes, um outro de nés mesmos, um duplo, que deve
experimentar 0s mesmos sentimentos que qualquer outro participante da cultura
e se conduzir seguindo um modelo padrdo? Neste caso, a normalidade néo seria
sendo uma normalizacdo generalizada?

Certas formulacdes de Freud (particularmente em Mal-estar na civilizacdo)
vao neste sentido. Para Freud, a civilizacdo (que ele se nega a separar da
cultura), para canalizar a pulsdo de destruicdo assim como a pulsdo erética que
adormecem em todo ser humano, é levada a desenvolver um sentimento de
culpa que encontra seu ponto de apoio na edificacdo de um «super-ego
coletivo» (uma consciéncia moral comum) particularmente repressiva. A
civilizagdo nédo se preocupa com a felicidade nem com a liberdade do individuo
(«a liberdade individual ndo é um produto cultural»). Ao contrario, «ela
negligencia tudo isto, se limita a decretar que quanto mais a obediéncia é dificil,
mais mérito possui». O desenvolvimeno do sentimento de culpa corre o risco
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portanto de levar os individuos a estados de «tensdes intoleraveis» entre seu
desejo de serem guiados pelo principio do prazer ou pelas exigéncias da
civilizagdo e assim engendrar uma neurose social.

De fato, as civiliza¢gbes, ao aprofundarem o mal-estar de cada ser humano,
frequentemente ndo se mostram capazes de fazer prevalecer sua ética, da qual
0os homens se desviam. E por isto que Freud avanca a hipOtese de uma
«patologia das sociedades civilizadas». Seu discipulo Geza Roheim é ainda
mais radical. Ele escreve:

«N6s ndo temos nenhuma razdo para esconder que ha
hostilidade entre a psicandlise e a cultura. A cultura
implica a neurose que tentamos curar. A cultura implica o
super-ego que tentamos enfraquecer. A cultura implica a
persisténcia da situacéo infantil da qual tentamos liberar
nossos pacientes. Também nosso ponto de vista &
resolutamente pessimista. Cada dia, a humanidade se
torna pior. A cultura ndo traz a felicidade, ela se
desenvolveu as custas das pulsdes sexuais e agressivas e
uma pulsdo viril incompativel com ela...A psicanalise
pode langar seu "Delenda Carthago" contra a tensao
excessiva da civilizagao.»

Um outro discipulo, igualmente etnélogo e psicanalista, Georges Devereux,
é menos radical. Para ele, toda cultura (e cada cultura particular) «permite a
certos fantasmas, pulsGes e outras manifestacdes do psiquismo aceder e
permanecer no nivel consciente, exigindo que outros sejam reprimidos». E por
esta razdo - diz ele - que os membros de uma mesma cultura possuem em
comum certo nimero de conflitos inconscientes . Mas ele admite que a cultura
seja capaz de fornecer, mesmo a contra-gosto, alguns meios culturais com
vistas a permitir que certos problemas, que normalmente deveriam ser
reprimidos, se exprimam ao menos de forma marginal. E necessario estabelecer
uma distingdo entre sociedade sd (que « favorece para interesse proprio a mais
completa atualizacdo do potencial de individualizacdo? e de diferenciacdo quc
dispde o homo-sapiens») e sociedade doente, (que ndo pode tolerar a
individualizacdo e as sublimagBes individuais e que entdo encoraja a
indiferenciacéo, a desindividualizagdo e o recalque). A Alemanha nazista seria
um bom exemplo de sociedade doente.

Nosso ponto de vista levard em conta estas diferentes contribuicdes, porém
reformulando-as para alcangarmos a sustentagdo de uma tese especifica.

A distincao entre sociedade s e sociedade doente parece reerguer uma Visao
«organicista» dos problemas. Freud tem razdo quando diz que toda cultura é um
pouco neurética como o proprio ser humano, na medida em que cada instancia
psiquica desenvolve nele um papel e tende a domina-lo. Mas se ha possibilidade
de certas culturas serem mais neurdticas que outras, é impossivel definir uma
sociedade sd onde os conflitos entre normas culturais e desejos individuais ndo
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se apresentem. Digamos simplesmente que certas sociedades impdem um ideal
mais elevado e constrangedor que contribui para a formacédo de uma «doencga do
ideal» (as sociedades animadas pelo fanatismo) e que outras prop8em ideais
aceitaveis pelos individuos, favorecendo o vinculo social (deixando um espago
para a expressdo dos conflitos). Um certo grau de idealizagdo é consubstanciai a
criagdo do vinculo social, logo a aceitagdo da vida em comum e ao
reconhecimento, parcial, de existéncia do outro. A auséncia de idealizagdo
provoca, nés a presenciamos cada dia, uma perda do vinculo social. Dito isto,
certos modelos culturais sdo mais flexiveis e menos restritivos que outros.

De qualquer forma, uma cultura ndo poderia existir se ao lado do
imaginario enganoso ndo houvesse, por alguns aspectos, um imaginario motor.
Se ao lado do processo de idealizacdo (nos seus aspectos mortiferos) ndo
houvesse um processo de sublimacdo em funcionamento.

1. O imaginario motor

Podemos falar de imaginario motor a partir do momento em que a sociedade
permite aos sujeitos se deixarem levar por sua imaginagao criativa. Esta, que
nao se deixa paralizar por regras imperativas, sabemos desde Aristoteles que é o
nucleo de toda reflexdo no trabalho dos sujeitos. Se o imaginario é sempre
des-real, ele é também aquele que fecunda o real. Sem imaginario, o desejo
estanca pois ele é proibido ou ndo pode nem se reconhecer enquanto tal, nem
mesmo encontrar as vias que Ihe permitem buscar sua realizagdo. O imaginario
motor faz ressurgir a categoria do diferenciado, categoria portadora de um triplo
sentido: a) diferenciado enquanto introdutor da diferenca ao contrario da
repeticdo: mudanca das modalidades onde se apresentam o desejo e 0s objetos
do desejo, invengdo de imagens para dar forma a realidade; b) diferenciado
como remissdo ao depois: 0 imaginario estd ao lado do projeto. Ele é a raiz das
utopias, das praticas sociais inovadoras; c) diferenciado por ser criador de
ruptura na linguagem: levando os individuos a falarem da vida social de uma
outra maneira e portanto a percebé-la sob uma feicdo nova; ruptura nos atos:
ele se apresenta como a expressdo da espontaneidade criadora, da invencdo
técnica social; ruptura no tempo: ele permite escapar a cotidianidade e
estabelecer um novo ritmo de vida e uma nova dindmica das rela¢des sociais.
Assim, o imaginario motor oferece aos individuos a possibilidade de criar uma
fantasmatica comum autorizando uma experiéncia com o0s outros continuamente
retomada e refletida, ndo caindo jamais no inerte e no compacto. O imaginario
motor preserva entdo a parte do sonho e a possibilidade de mudanca ou mesmo
de mutacéo.

De fato, toda sociedade (e toda cultura) tem tendéncia a desenvolver mais o
imaginario enganoso que 0 imaginario motor. O imaginario motor é
dificilmente suportavel por uma sociedade apesar de sua caracteristica
indispensavel para a sobrevivéncia e desenvolvimento. Ele implica a existéncia
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de um "espago transitional”, de um "espirito de jogo" (air de jeu, Winnicolt)
que favoriza a criatividade feliz, a palavra livre, 0 pensamento enquanto
capacidade de tudo questionar, de tudo transgredir, o desejo de construir objetos
estéticos, o prazer de reencontrar o outro em sua singularidade e o prazer de
conviver, e igualmente o humor e a frivolidade indispensaveis a toda atividade
reflexiva. Por tudo isso, o imaginario motor constitui um verdadeiro desafio as
regras de funcionamento que regem as sociedades humanas, pois estas tém
sempre a tendéncia (mesmo quando proclamam o contrario) a preferir a
invariancia a mudanca.

2. A sublimacéo

A sublimagdo é um processo indispensavel para a precipitagdo do
movimento instituinte, para que um imaginario social motor possa surgir e estar
na base das acdes dos individuos, para que a cultura possa continuar a perseguir
sua obra de abertura e de renovagdo. A sociedade ndo encoraja pouco o
processo de sublimacdo. Ao contrario, ela requer do individuo (utilizando sua
energia para trabalhar nos conjuntos organizados e se conformando as normas
sociais, colocando poucas questBes sobre si mesmo e sobre os outros) a
capacidade de se integrar e ndo de criar. Na maior parte das vezes, ela encoraja
a idealizagdo, a fé nos idolos e nas ideologias, nos mitos coletivos fundadores,
ela prepara o leito do fanatismo. O fanatismo ndo &€ mais que uma crenca
exacerbada em uma ilusdo comum, seja ela totalmentc desconectada de toda
aptiddo racional, seja tendo a racionalidade como sua serva fiel, pois a
racionalidade intervém a nivel dos meios enquanto a crenga reserva para si a
escolha dos fins, sendo assim, ela favorece o imaginario enganoso na sua
perspectiva de construir individuos dependentes. Mas como mostramos, tal
posicdo € insustentavel: uma sociedade ndo pode viver e durar a ndo ser por
meio de suas contradi¢bes. Ela deve aceitar, mesmo com seu corpo defensivo,
nao ser regida por uma ordem imutavel, mas, ao contrario, estar apanhada no
movimento da historia.

Logo, é necessario precisar a nogdo de sublimagdo. Deixemos de lado o
aspecto mais conhecido da sublimacdo: a dessexualizacdo que permite a
substituicdo do prazer de representacdo pelo prazer do 6rgdo, como sublinha
Castoriadis e que, no meu entender, é indispensavel a constituicdo do vinculo
social na medida em que a relacdo de linguagem sobrepfe-se a relagdo
«COrpo-a-corpo» e instaura progressivamente a conversagcdo, o debate e a
solidariedade no lugar do combate sem piedade.

Do mesmo modo, ndo insistamos no segundo aspecto da sublimacéo: aquele
que conduz a pulsdo a procurar objetos cultural e historicamente valorizados e a
suprir as satisfacdes narcisicas dos individuos aceitaveis pela sociedade, quando
ndo recomendadas por ela.

Nos nos interessamos mais particularmente por dois aspectos da sublimacao
gque comegam a ser o centro de preocupagdes de numerosos tedricos.
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2.1 A sublimagdo implica o reconhecimento de sua prépria estranheza, da
estranheza dos outros e o desejo de propor, sem vontade de dominar, ao
conjunto dos individuos com o0s quais vivemos, uma investigagdo comum e
compartilhada. Talvez encontremos este aspecto da sublimacdo maculado de
alguma vontade de ideal. De nossa parte, mesmo que sob esta forma pura ela
seja rara, estimamos que ela ndo deixa de existir.

Reconhecer sua propria estranheza é fazer uma experiéncia de sua vida
interior, é se interessar por si mesmo, seus meandros, Seus impasses, Seus
desvios, seus remorsos, suas metamorfoses, seus éxtases, seus segredos.
Compreendemos entdo que é impossivel esgotar o auto-conhecimento, que a
surpresa estd sempre presente, que somos seres poéticos, criados pela palavra
assim como nés a criamos, vitimas do que ndo pode ser dito, de deuses c
demoénios interiores, na medida certa ou exageradamente, que devemos nos
buscar incansavelmente sem saber se conseguiremos nos encontrar ou, mais
exatamente, sabendo que esta «caca espiritual» ndo tem fim. Reconhecer sua
estranheza é se posicionar no progresso em direcdo a espiritualidade evocada
por Frcud; espiritualidade tomada em seu sentido primeiro, o progresso do
espirito humano em seu esforco de compreender o mundo, 0s outros e si mesmo
por meio de uma exploragdo intima e afetiva de seus pensamentos escondidos
(de seu inconsciente) e pelo manejo simultdneo do pensamento racional.

A sublimacdo assim compreendida significa se encontrar com o espanto que
possibilita um encontro que a maioria das pessoas evita. Mas & também
encontrar os outros, na medida em que fazem parte de nés mesmos, e dialogar
com seres sempre desconcertantes. Inventar uma linguagem, falar com os
outros, fazer de tal forma que eles tenham vontade de participar ativamente da
vida social, partilhar com eles a descoberta de si mesmo, permitir-lhes uma
tomada de consciéncia e uma mudanca de conduta, pressupomos um encontro
com o outro ndo maculado de vontade de dominagdo e uma busca prévia de si
proprio. O interesse por si comanda entdo o interesse pelo outro que é, ele
também, um em-si e um para-si.

2.2 Mas a experiéncia desta dupla interioridade que se busca e se responde
corre um risco: o de desembocar, na melhor das hipéteses, numa experiéncia
poética mistica e, na pior, cm delirios mistico-parandicos ou cm praticas
psicoldgicas espirituais (no sentido popular do termo) onde o individuo ligado
aos cosmos deve se encontrar a si mesmo e encontrar os outros fora de todo
contexto histérico e institucional preciso. Neste Ultimo caso, sdo forjadas
personalidades narcisicas, incapazes de questionamento de tal forma estdo
imbuidas de si mesmas, de sua capacidade de amor oblativo (!), de sua
identidade solida e sd. Digamos com clareza, em tal mecanismo a sublimagédo
nao entra. Apenas o narcisismo individual e grupai estd presente e apenas opera
a idealizacéo.

Para que o reconhecimento de sua estranheza e da estranheza do outro seja
um aspecto central da sublimagdo, é preciso que seja acompanhado ou
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sustentado por uma busca da verdade implicando necessariamente uma aptiddo
para a reflexividade.

A busca de verdade: a pulsdo dita epistemofilica nasce da pulsao
escoptofilica. A apreensdo do objeto por meio do olhar nos da simultaneamente
0 desejo sendo a paixao de conhecé-lo e de garantir a influéncia sobre ele. Neste
momento, a busca da verdade marcada por esta ambivaléncia (conhecimento
desinteressado e pulsdo de influéncia) pode assumir duas formas.

A primeira da-se quando a pulsdo de influéncia escapa do trabalho de
sublimacédo e a pulsdo epistemofilica se toma sua aliada submissa. Neste caso,
ocorrera o desenvolvimento da dimensdo intelectual que visa a dominar o
objeto, despedaca-lo, recorta-lo (tal como o trabalho de «vivisec¢do» evocado
por Musil) e, se necessario, destrui-lo. Conhecer toma-se comandar, assegurar a
supremacia, desejar a destruicdo do pensamento do outro, ser possuido pelo
fantasma de possuir ou encarnar a verdade. A segunda, quando a pulsdo de
influéncia é sublimada e o desejo de conhecimento toma-se fina investigagao,
atencdo, interesse pelo objeto, prazer de pensar, e ela permite manter o objeto
em sua totalidade, reconhecer sua existéncia Unica e criar novos objetos, estes
vividos como signos de beleza, indispensaveis a pulsagdo da vida.

E esta segunda forma de verdade que nos parece essencial. A outra assumiu
uma tal extensdo no mundo ocidental que quase levou-o ao fracasso. Os modos
educativos (mesmo que eles tenham evoluido um pouco) favorecem a dimenséao
intelectual, seu trabalho de destruicdo, pois ela reforca a identidade dos
individuos e os situa numa situacdo ndo-conflitual de controle e de dominagédo.
S6 recentemente os primeiros balbucios, ainda que fracos, para se implantar um
outro modelo educativo, puderam se fazer ouvir.

Por outro lado, a segunda forma é dificil: esta busca da verdade implica que
0 sujeito ndo assuma o lugar da verdade, mas que faca de sua vida interior, com
seu cortejo de experiéncias de perda, de luto, de desilusdo, o elemento que lhe
permite incansavelmente buscar encontrar os objetos perdidos e saber que
nunca 0s encontrard, comunicar-se com 0 outro sabendo que a comunicacio
auténtica ndo existe, conhecer os objetos que sempre lhe escapardo ja que
sabemos desde Kant que o conhecimento dos nimenos nos é proibido, criar
objetos na dor (mas igualmente na alegria pois ndo ha atividade de pensar
destituida de prazer e de gozo infinito), saber por conseguinte que sofrimento e
alegria, perda e criagdo estdo intimamente confundidos. Saber que a morte é
operante & mesmo onde surge a vida, que guardar o outro em sua alteridade
significa que sua propria identidade é fragil, que constitui sempre um estado
ndo integrado (Winnicott), logo suscetivel de ser sempre questionado por outro
alguém, que esta identidade deve continuamente se auto-destruir e se
auto-organizar. E mesmo quando um novo objeto (artistico, relacionai) é criado,
ele continuara vivendo de forma auténoma e se afastara de nds. Sera preciso
recomecar pois nem a pulsdo nem o eu consciente serdo jamais satisfeitos. Todo
poeta sabe que um belo poema exige a escrita de um outro poema, todo ser que
ama sabe que o amor esta sempre para ser «reinventado» como dizia Breton.
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«Nada jamais estd adquirido pelo homem», proclamava Aragon. A tarefa é
colossal e apenas a morte fisica pde-lhe um termo. Ela implica que cada um
aceite sua neurose e suas incertezas, se preciso for, que ponha em risco sua
prépria vida porque uma tal busca o faz ficar préximo do objeto de angustia, de
seus medos infantis que séo criativos.

Tendo em conta a dificuldade de deixar o campo livre ao imaginario motor e
ao processo de sublimagdo (principalmente sob estes dois Gltimos aspectos), a
cultura e a maioria dos individuos que nela vivem (ou mesmo todos os
individuos em certos momentos de sua vida) tém a tendéncia a recorrer
principalmente ao imaginario enganoso e ao processo de idealizagdo em sua
forma mortifera.

TODA A CULTURA TENDE A ESTABELECER UMA IDENTIDADE
COLETIVA

A identidade, se retomamos a analise de André Green, remete a trés idéias
essenciais:

a) a idéia de permanéncia do tempo de referéncias seguras, em uma palavra,
de constancia’,

b) a idéia dc um objeto separado, animado por uma coesao totalizante, logo
tendo uma unidade;

c) a idéia de similitude, de modo que cada um deve poder reconhecer o
mesmo, o parecido, (toda identidade permite identificar o outro, dito de outra
forma, permite situa-lo em sua classe, género, espécie).

Ora, estas trés idéias - que se manifestam em toda cultura espccialmcntc
quando esta se encontra em crise de identidade - conforme diversos trabalhos
sobre a identidade da Francga, da Europa, da Africa, etc.) - implicam problemas.

a) A constancia néo existe

Uma sociedade nasce, evolui, se transforma, se auto-destréi ou se deixa
destruir conforme a maneira como ela negocia as contradi¢des internas e 0s
conflitos vindos do interior ou do exterior aos quais é confrontada. Toda
sociedade é historica, até as sociedades reputadas «frias ou a relégios» , para
utilizar a expressdo de Lévi-Strauss. Mesmo que certas sociedades sejam
apanhadas na «aceleragdo da histéria» (D.Halévy) e que outras vivam num
tempo mais lento, menos tumultuado, a distincdo «sociedade sem historia,
sociedade histérica» perdeu sua pertinéncia. A mudancga afeta todas as culturas,
mesmo silenciosamente, e ainda mais fortemente quando sdo confrontadas a
outras que podem tentar acorda-las de seu «sono dogmatico» (Marx).

Dito de outra forma, as referéncias identificatérias evoluem e se
multiplicam as vezes de forma tdo rapida3 que frequentemente as sociedades
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ndo sabem mais a que «santo» se consagrarem e elas entdo experimentam,
assim como os individuos, um «mal-estar nas identificages».

No que tange ao individuo, a multiplicidade de lugares de referéncia (a
nacdo, a classe, a escola, a familia, o exército, a organizacdo, o grupo de
amigos, a religido, a etnia, a massa, 0 corpo, o Estado, a ideologia politica, o
sindicato, etc.) que antigamente eram articulados entre si (por exemplo, a
familia, a escola e o exército dividiam a tarefa da construgcdo do cidadao
modelo, o que atualmente ndo é mais o caso) toma as proibi¢cdes editadas por
cada um dentre estes lugares ndo mais estruturantes mas unicamente
repressivas. Se nenhum dos lugares é fortemente investido, se podemos mudar
de referéncia constantemente, se estamos apanhados em multiplos
pertencimentos contraditérios e ndo hierarquizaveis, entdo as regras destes
lugares ndo podem mais ser vividas como necessidades de funcionamento, mas
unicamente como expressao de um arbitrario puro ao qual ndo ha razéo para se
submeter. Tudo sendo equivalente, nada ird nos prender. Por que ser um bom
filho, um bom pai ou um bom crente ja que, de qualquer forma, estas diferentes
posicOes sdo afetadas pela categoria da derrisdo (todo arbitrario sendo, de fato,
ao mesmo tempo constrangedor e derrisorio)? Mas este derrisorio é insidioso:
as imagens que ele propaga sdo simultaneamente interiorizadas e rejeitadas
como objetos parciais pelo individuo. N6s somos invadidos pela imagem do
bom cidaddo, do bom gozador, do bom homem-televisivo. Nés somos
submersos nestes objetos parciais que, como todos os fetiches, nos perseguem e
nos apanham, tais como vampiros, Nnosso sangue e nossa vontade.

No que concerne a sociedade, o deslocamento destas referéncias significa a
perda da forgca de conviccdo das ideologias por seus proprios adeptos, a
incoeréncia e a imprevisibilidade das condutas sociais, o aparecimento de
emocdes confusas e asfixiantes. A sociedade, antes estruturada (em ordens,
castas, etnias, linhagens, classes) podendo se propor projetos e se reconhecendo
em seus alvos, comeca a funcionar mais e mais como uma massa indiferenciada
e atomizada, uma «massa estagnante» para retomar a expressdo de Canetti. Esta
situagdo leva-a a ndo poder viver o presente, quase sempre insuportavel, e a se
refugiar num passado glorioso, freqlientemente mitico ou mitificado, ou num
futuro ainda mais radiante por ser imprevisivel. Ora, quem ndo sabe viver o
presente vive na nostalgia ou na esperanca, mas se condena assim a ndo ter nem
passado real nem futuro realizavel. Esta situagdo conduz o individuo igualmcnte
a pensar que todos seus males, todas suas decepcdes sdo a conseqiiéncia da agdo
de perseguidores internos (os judeus, os franco-magons na Europa, os libaneses
em certos paises africanos) ou mais simplesmente de um «bando de lideres
subversivos» ou externos (o que é explorado direta ou sutilmente por outras
nacdes). A «parandia coletiva» reforca e prolonga a parandia individual. E por
isso que A.Green pode dizer: «Toda cultura é parandia».

b) A unidade é sempre problematica
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Nao existe cultura unificada. Entretanto, muitas sociedades vivem sob o
fantasma da «Unidade-ldentidade» (M.Blanchot) que reveste sempre uma
figura mortifera na medida em que elas ndo podem admitir diferencas e
divergéncias em seu seio. Ora, sabemos que quanto mais uma cultura admite
diversidades mais ela se comporta como um sistema aberto, capaz, seguindo a
segunda lei da termodindmica, de criar neg-entropia, e entdo da inovagéo social.
Uma cultura do homogéneo é uma cultura fechada que tende «a terminar em
desperdicio» (B.Russel). Ora, frente as ameagas de deslocamento, certas
sociedades modernas tiveram o desejo de criar um Estado forte favorecendo
uma coesdo do conjunto social e uma coeréncia de sua conduta. O Estado total e
o Estado totalitario respondem, cada um a sua maneira, a esta expectativa.

1)0 Estado total

Eu denomino Estado total (seguindo outros autores) o Estado que quer
aceder ao estatuto de sagrado Unico. Em tal caso, o Estado ultrapassa o
conjunto de cidaddos que estdo a ele ligados por uma divida de reconhecimento.
Tudo vem do Estado, tudo deve a ele retomar.

Este Estado, que afirma a existéncia de uma comunidade (Gemeinschaft)
compacta, totalmente identificada com o aparelho de Estado e que, presume-se,
exprime a quintesséncia da vontade popular, ndo pode se forjar a ndo ser se
munindo de um sistema de referéncia forte que assegure sua legitimidade. Esta
referéncia pode ser uma religido (o catolicismo no tempo da Inquisicdo, o
islamismo tal como é vivido pelos adeptos de Khomeiny) ou um mito de
origem. Ele deve constituir uma Weltanschauung, apta a fornecer respostas
adequadas a todas as questfes, ele deve se colocar como a verdade ultima da
qual a nacdo ou a raga eleitas devem ser as propagandistas.

Esta verdade deve ser proferida por um heréi (ndo damos nenhuma
conotacdo positiva a este termo), o homem que sabe, como escreve Freud, «sair
da formacéo coletiva», ou seja, 0 homem que ndo teve medo de falar antes no
deserto, de ser desonrado (ou desprezado) por seus concidaddos, de constituir
«uma minoria ativa» (S. Moscovici) capaz de enfraguecer «a maioria
compacta» (féormula de Ibsen, frequentemente retomada por Freud). E por sua
capacidade extraordinaria de combater as normas sociais, de mostrar a
«podriddo» do mundo atual, proclamar a necessidade de sua redencéo,
declarar-se suficientemente forte para novamente parir por sua Unica palavra
(substituindo assim uma genealogia cultural de linhagem social da geragéo) que
ele consegue ser escutado. Naturalmente, um tal discurso de tipo parandico nao
é enunciavel nem escutavel sendo em certas circunstancias histéricas, quando o
caos ameaca e a vida quotidiana parece apocaliptica.

Este é o discurso do impossivel, ele se dirige ao inconsciente das pessoas e
as instala diretamente no imaginario enganoso, na medida em que ele
possibilita que os sonhos mais loucos tomem-se realidades. Ele desenvolve
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naqueles que o escutam a paixdo erotomaniaca, a erotomania apresentando-se
sempre no homem considerado «de bem» que se contenta com passividade
mortifera.

Logo, este heréi toma-se (se ele conseguir tomar o poder) um Fihrer, um
Duce, um guia. Ele se toma um idolo que oferece seu amor ao povo. Ele se
estabelece como mestre de ilusdes, magico «podendo provocar a chuva e o bom
tempo», para isso ele utilizar& o mecanismo da fascinagdo (proximo da
hipnose). Mas em troca, exige o amor total por ele mesmo, pelo Estado e pela
comunidade que ele incama, pelo mito a que se refere, pelos valores que ele
proclama. Ele demanda adesd@o, submisséo total, devocdo, admiracdo, idolatria.
Ai de seus inimigos (ele precisa deles, pois o chefe de um Estado total tem
necessidade de bodes expiatorios): quem ndo é considerado no discurso de
amor nao é digno de viver.

O Estado total (e seu chefe) desperta em cada um a pulsdo de morte que
habitualmente permanece silenciosa ou dissimulada. Um dia esta pulsdo se
volta contra o Estado e este encontra seu fim no apocalipse que tinha sido seu
fundamento.

2) O Estado totalitario

O Estado totalitario apresenta semelhancas com o Estado total mas dele
difere sobre varios pontos essenciais na medida em que se instala por longo
tempo.

No inicio de sua instauragdo por meio da violéncia, ele tenta identificar a
comunidade com o Estado ja que ele se considera o representante de «todo o
povo». Seus valores se estruturam numa ideologia enunciada por um (ou mais)
chefe carismatico, apoiando-se num partido Unico. Ele exige dos cidaddos uma
adesdo total e uma fé sem falhas, o que possibilita a criagdo progressiva de uma
sociedade onde todas as clivagens fundamentais (particularmcnte a clivagcm
em classes sociais) tenham desaparecido.

Nascido do fervor revolucionario, da vontade de um grande ndmero de
cidadaos de abolir as desigualdades e edificar uma sociedade onde o «bom
poder» coletivo reinara soberano, o Estado totalitario suscita o entusiasmo e o
amor.

Se existem obstaculos, eles s6 podem provir da acdo de
contra-revolucionarios que tém a nostalgia de um antigo regime desonrado.
Para eles, a eliminacdo fisica, o campo de concentracdo, ou mais tarde, o
hospital psiquiatrico serdo o Unico futuro.

Em funcdo destes aspectos, o Estado totalitdrio parece um irmdo gémeo,
sendo um duplo, do Estado total; e pensadores de alto nivel como Hanna Arendt
acreditaram poder identifica-los um com o outro. Todos os dois pertencem ao
«sistema totalitario».

Entretanto, desde o inicio (e este movimento ira se reforcar) aparecem
nitidas diferencas entre os dois. Os dirigentes ndo se referem nem a uma
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religido nem a um mito de origem mas a verdade cientifica contida no discurso
marxista. Eles ndo fazem mencéo ao passado, mas ao futuro glorioso. Eles nédo
tentam falar ao inconsciente do povo, mas ao seu racional. Talvez em certas
ocasides, como em grandes rituais comemorativos, eles tentardo falar ao
pré-consciente ou ao inconsciente dos individuos. Os homens aderem a um
grande projeto de transformagdo que ndo se reveste de nenhum carater
parandico e que se quer a expressao da pulsdo da vida.

Certamente, deformacdes se produzem. E os exemplos de Stalin ou de Mao
servem para provar a atragdo do Estado totalitario pelo Estado total.
Mecanismos de fascinacdo sdo empregados, o chefe se metamorfoseia em Deus
vivo, suscitando o amor frenético desses sujeitos, pelo menos oficialmente.

Mas o regime totalitario pode subsistir apds o desaparecimento de seu chefe.
Ele nunca quis o apocalipse, nem mesmo a guerra, ele gosta da dominagéo e
possui uma ideologia (a doutrina marxista) facilmente exportavel, pois tem
amplitude universal (enquanto o mito nazista é relativo a uma terra, uma nacao,
uma racga). O regime totalitario criou uma esfera burocratica «totalmcnte
desenvolvida» (Castoriadis) e separada dos cidaddos, que se ocupa ndo apenas
da vida politica e econdbmica mas também da vida privada daqueles. Ele se
construiu para durar.

Por conseguinte, as divergéncias com o Estado total aparecem plcnamcnte.
A verdade cientifica, que se transformou em ideologia oficial, toma-sc uma
referéncia obrigatoéria na qual quase ninguém mais acredita, nem mesmo 0s
dirigentes.

Basta observar os ritos (o ritual reina aqui, como o mito no Estado total) que
fazem de conta que aceitam as decisdes tomadas pelo burocratas que visam a
massificacdo da sociedade. Entretanto, o resultado é outro. A dissidéncia
aparece (em casos raros), mas sobretudo a ndo adesdo passiva (pois a
conformidade é o Unico refligio contra o arbitrario existente na aplicagdo das
leis), o contorno das normas, a esperteza, a apatia, o alcoolismo, a corrupcéo
tomam-se as novas regras. Onde queriamos edificar uma sociedade homogénea
e massificada, assistismos ao retomo do sujeito privado, a a¢cbes de pequenos
grupos, a novas interacdes, ao ressurgimento das identidades culturais e a
movimentos de desestruturacdo do Estado unificado.

Mesmo quando as sociedades se querem democraticas (isto é, admitindo
nelas a diversidade e o conflito com as regras do jogo) — a democracia sendo o
local de conflito generalizado entre as empresas, os individuos, partidos
politicos e o Unico regime que postula a emergéncia de um certo grau de
harmonia e de consenso a partir da discérdia — elas sdo frequentemente
fascinadas por estes tipos de Estado nos quais uma ordem — aparente — reina e
nos quais as ordens sdo supostamente obedecidas. De qualquer forma, quando
uma sociedade se deixa enganar pela Unidade-ldentidade, seguem-se trés
consequéncias:

a) O desaparecimento do individuo. Como exprime admiravelmente

Devereux (1973):
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«O ato de formular e de assumir uma identidade coletiva
massiva e dominante - qualquer que seja sua identidade 1
constitui 0 primeiro passo em diregdo a renincia
«defensiva», a identidade real. Se somos um espartano,
um capitalista, um proletario, um budista, estamos
préximos de nada ser e logo de n&o ser».

Esta citagdo dispensa comentario.

b) O aparecimento do «narcisismo das pequenas diferencas» (Freud). Freud
mostrou que sempre era possivel «unir uns aos outros por ligagbes amorosas (e
acrescentamos, pela fascinacao, sedugédo ou constrangimento) um maior nimero
de homens, a Unica condicdo que restem outros fora para receber os golpes». E
por isso que grupos étnicos estreitamente aparentados se rejeitam
reciprocamente, o alem&o do sul ndo pode tolerar o alemédo do norte, o inglés
diz o pior possivel sobre o escocés, o espanhol despreza o portugués». Este
«narcisismo das pequenas diferencas» permite uma «satisfacdo comoda do
instinto agressivo pela qual a coesdo da comunidade é facilitada para seus
membros.

N&o esquegcamos que este «narcisismo grupai» pode conduzir a xenofobia
exacerbada e ao racismo (como sera dito adiante).

d) O desenvolvimento do fanatismo. Conforme Castoriadis escreve: «Como
uma cultura pode admitir a existéncia de outras culturas que lhe sdo
comparaveis e para as quais sdo alimentos o que para ela é sujeira?». Quanto
mais unificada se quer uma cultura, mais intolerante ela se torna, mais ela
deseja a morte das outras ou, pelo menos, sua conversdo. Ela é animada pela
raiva, por uma alucinacdo coletiva, implicando uma imagem dos estrangeiros
ou dos desviantes como perseguidores todo-poderosos e, por isso, seres a
eliminar. Os outros tomam-se «piolhos» a serem destruidos. O fanatismo visa
entdo a criar um mundo novo, livre do mal. Ele é pego num fantasma de
redencdo e de ressurreicdo do social.

¢) O reconhecimento do semelhante ndo tem nada de evidente

Acreditamos habitualmente que o semelhante, o duplo, é aquele com quem
podemos tecer vinculos de amizade enquanto que o estrangeiro serd o mais
facilmente rejeitado. Ora, se o «outro» diferente pode ser destruido ou
explorado, isto ndo leva o semelhante a parecer perigoso, se a0 mesmo tempo
ele é visto como estrangeiro.

Ora, qualquer um na sociedade (sobretudo quando ela se quer comunidade)
pode se revelar ao mesmo tempo semelhante e diferente. Acabamos de evocar
esta questdo abordando o «narcisismo das pequenas diferencas». Mas é possivel
dar outros exemplos: um franco-magon é semelhante e diferente para um
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catélico integrista, um «louco» para um «normal», um delinquente para um
juiz, um muculmano francés para qualquer outro francés, um provencal para um
bretdo, um operario para um capitalista (um grande patrdo de Mulhouse do
século XIX chamava seus empregados de «meus negros»). Poderiamos
multiplicar os exemplos. Assim, o outro proximo é particularmente perigoso
por ser o espelho de n6s-mesmos. Ele pode logo servir de local de projecdo dos
elementos maléficos que agem em todo ser humano. Dc fato, existe cm cada
individuo uma raiva inconsciente por si mesmo. Esta raiva contra as partes mal
integradas de si, provocando problemas, sera facilmente projetada,
especialmcnte por causa da semelhanca dos outros. Assim, nos livramos do que
nos persegue e nos divide.

Uma vitima dessemelhante ndo oferece nenhum interesse pois ndo pode ser
0 receptaculo de nossas projecdes. Um artista como Charles Chaplin tinha
compreendido bem quem em «O ditador» apresenta a mesma cara a Heinkel e
ao pequeno cabeleireiro judeu. Os seres diferentes, por seu distanciamento
psiquico e fisico ndo podem nos atingir (o que naturalmente ndo quer dizer que
ndo poderdo ser explorados, alienados, humilhados). Por outro lado, aqueles
com quem poderiamos estabelecer ligacGes, podem ser apreendidos como
destruidores das ligacBes e como duplo «mau.

Além disso, quanto mais uma populagdo composta de individuos percebidos
como intrusos, tentara se assimilar (e de fato se assimilara), mais ela se toma
objeto de fascinaco, de repulsdo e suscitara o furor destrutivo. E porque, se os
pogroms puderam ocorrer contra os judeus do gueto, a escalada do
anti-semitismo e da vontade de eliminacdo total dos judeus ndo poderia ter
advindo sendo quando a maioria dos judeus foi assimilada ou estava em vias de
ser assimilada e que estes judeus tinham funcdes de responsabilidade
(intelectuais, juridicas e financeiras) na sociedade alema.

Hoje, na Franga, é a presenca de imigrantes de segunda geracdo que sao
franceses e que permanecerdo na Franca, que impulsiona a escalada do racismo
anti-imigrante. Certamente, existia um racismo contra os ndo-assimilados. Mas
ele estava contido. No momento em que 0 estrangeiro vive simultaneamente
como estrangeiro (com seus costumes e Seu comportamento) e como
semelhante, no momento em que pode ser acusado de ndo querer se assimilar e
de querer ser assimilado demais, no momento em que sua diferenca é
insuportavel e sua semelhanca intoleravel, dito diferentemente, no momento em
gue o estrangeiro permanece igualmente estrangeiro tomando-se idéntico,
muitos autéctones sdo levados a encara-lo como um ser de duas faces, ambas
igualmente diabolicas e repulsivas. Ademais, tanto uma como outra face sdo
acusadas de se comportar como privilegiadas.

Na Alemanha nazista, os judeus eram acusados de ter feito pouco caso da
riqueza e das fungdes de responsabilidade; na Franga, os norte-africanos sao
acusados de ocupar em postos que poderiam ser assumidos por desempregados
e de aproveitarem ao maximo as leis e o sistema social. «S6 tem para eles» é o
slogan frequentemente repetido.
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Assim, o semelhante, o irmdo, nem sempre é o bom objeto com o qual
tecemos ligagbes amorosas, de camaradagem, de solidariedade. Ele também
pode ser aquele que queremos destruir em nés mesmos. Um provérbio de uma
sociedade arcaica diz bem: «Um irmdo é o que ha de mais agradavel para
matar». A mitologia fornece testemunhas brilhantes: Caim e Abel, Remo e
Romulo, Etéocle e Polinices, etc. O mesmo vale para os fatos histéricos.

A IDENTIDADE COLETIVA FORTE GERA A XENOFOBIA DO RACISMO

Nos seremos breves neste ponto. NOs ja vimos o racismo se desenvolver
contra os semelhante percebidos como diferentes, o fanatismo agindo contra
outras culturas. O terreno é longamente preparado.

Sublinharemos apenas trés pontos.

Se um racismo latente é descoberto em todas as sociedades e em cada
individuo é porque ele se articula sobre uma primeira diferenca entre o
«homem» (membro da comunidade) e o estrangeiro que fascina e que inquieta
por sua propria estranheza. Se admitimos que o problema da alteridade e de seu
reconhecimento é um problema central nas sociedades humanas ja que o
vinculo social criado depende da maneira pela qual ele é postulado e resolvido,
toma-se claro que o outro é sempre potencialmente perigoso. Assim, o vinculo
social se apresenta imediatamente como vinculo tragico: ele nos permite
compreender que 0s outros existem ndo como objetos possiveis de nossa
satisfagdo mas como sujeitos de seus desejos, dito de outra forma, como
suscetiveis tanto a nos rejeitar como a nos amar, manifestar suas vontades
contraditérias as nossas, apresentar 0S perigos permanentes ndo apenas para
Nnosso narcisismo mas também para nossa simples sobrevivéncia. Se o outro da
comunidade (o irmao) pode existir por si s6 e assim entrar em contato
agonistico conosco, 0 outro «estrangeiro estranho» s6 poderd ser visto como
possivel destruidor da comunidade e de nés mesmos.

Entretanto, se 0 outro permanece em seu territorio, desonrado, ele pode
aparecer revestido de uma «aura» e de uma poténcia certamente mais maléfica
que benéfica, caso viva numa sociedade onde os habitos e costumes se mostram
comparaveis aos nossos. Se ele permanece em seu territério mas sua civilizagéo
se manifesta de modo muito distante da nossa, ele se tomara neste momento um
inferior: barbaro, selvagem, primitivo, tais sdo os nomes que lhe sdo dados e
que ilustram sua caracteristica de ser destrutivel ou de estar sujeito a algum
trabalho forgcado. Toma-se até mesmo racional invadir seu territério e
submeté-lo a fim de transforméa-lo em civilizado, isto é, em homem.

Se 0 outro permanece sobre seu territério invadido pelo civilizado, ele deve
adquirir as qualidades deste Gltimo para tomar-se semelhante. Tal possibilidade
Ihe é excepcionalmente consentida; a maior parte do tempo, ele serd destruido
fisicamente (sonhemos com os indios da América do Norte ou com o0s
tasmanios, cacados a fuzil) ou explorados economicamente (suas terras lhes
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serdo roubadas, as vezes via procedimentos legais, sua forca de trabalho Ihes
sera paga a um preco irrisério). Sua existéncia, quando lhes permitimos viver, é
uma censura constante. Ela testemunha as exa¢des cometidas pelos civilizados.
Estes sempre temendo a revolta, manterdo os inferiores na submissdo por meio
de uma mescla de forca e chamado a identificacdo aos ideais (religido, tipo de
vida) que eles propdem. Assim, eles se tomam mestres a0 mesmo tempo
temidos e amados; e os inferiores interiorizam as imagens negativas que 0s
mestres tém de si. Alguns inferiores poderdo, entretanto, a condi¢do de negar
toda identidade cultural, ultrapassar a linha e fazer parte do grupo limitado que
pode ambicionar a uma posigado de mando, mesmo se, na maior parte do tempo,
eles s6 poderdo aceder a posicdo de pequenos mestres, obrigados a dar provas
de sua assimilacdo e de seu desprezo para com seus correligionarios. O racismo
se nutre em tal caso do fracasso de um povo que se mostrou incapaz de resistir
aos invasores, que encontram nesta submissdo a prova tangivel de sua
superioridade, superioridade esta mais desdenhosa e rigorosa a medida que a
dominacdo se incrusta e que os territérios tornam-se propriedade de novos
possuidores. O racismo, neste caso, € um sub-produto da expansao colonial.

O racismo, tal como preocupa atualmente nossos contemporéneos, tem
raizes diferentes. Ele se desenvolve no momento em que o outro deixa seu
territério, por vontade ou por forca, tendo em conta as vicissitudes da historia
nacional. O outro surge entdo como intruso. J& abordamos este ponto, mas é
necessario fornecer precisées suplementares.

Este outro aparece encarregado de atributos que marcam sua diferencga:
costumes particulares, uma religido inquietante, um estilo de comportamento
raro e chocante, as vezes uma outra cor de pele. Ele ocupard um lugar
especifico na sociedade: ele exercera as profissdes e trabalhos desprezados, mas
necessarios para a vida da comunidade (ex.: a usura para os judeus no Ocidente
cristdo, o trabalho de manobra para o operario do norte da Africa) e ele sera
alocado numa porgao do territério onde reinardo a insalubridade e a tristeza.

Seu lugar na estrutura econdmica como sua posicdo geografica ndo poderédo
sendo reforcar os vinculos existentes entre estes intrusos que se fecham sobre
sua identidade cultural (seus habitos, seus livros, seus cantos) quando eles ndo a
desenvolvem (caso das comunidades yiddish do Shtetl). Este fechamento, para
0s nacionais, da forma a uma imagem um pouco diabdlica destes seres a parte,
suspeitos de todos os crimes, receptaculos de projecdes e sobre os quais parece
normal, na hora de uma catastrofe, descarregar sua agressividade. O pogrom ou
a ratonnade inscrevem-se como condutas excessivas e raivosas, porém
expressivas da desconfianca da qual estes individuos e grupos sdo objeto
constante.

Estes individuos sdo desonrados e inquietantes porque foram vencidos
militar, politica e economicamente. Assim, se dispersam e ndo podem mais
viver decentemente em seu territorio de origem. De qualquer forma, eles
provaram para os racistas, suas qualidades de inferiores, ja que nao souberam c
ndo puderam se agrupar do lado dos mestres. Mesmo se por vezes incitem
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simpatia no inicio, como por exemplo os refugiados politicos, apds certo tempo
s6 guardamos deles a imagem de vencidos e fugidos. Eles sdo ndo apenas
perdedores, mas também ndmades. Ora, o ndmade acumula trés defeitos
maiores: € uma pessoa sem terra, ao passo que todas as grandes nagdes
conseguiram scdentarizar seus cidaddos que s6 concebem sua identidade por
seu pertencimento a um territorio (vila, cidade ou regido) que o lastra do péso
da histéria como a lenda comum e que 0s insere numa estrutura de parentesco e
geracdo; o errante, ser sem vinculos, talvez vivido como um fator dissolvepte da
comunidade, como um ladrdo em potencial do fruto do trabalho comum. E uma
pessoa sem Estado e logo, que pde em questdo o Estado onde se encontra. O
estrangeiro visto como cosmopolita abala este belo ordenamento do Estado. Ele
pode, em seu lugar, questionar os preconceitos, estere6tipos, costumes que
estdo na base do funcionamento estatal, pois, vindo de fora, ele ndo considera as
leis e os habitos derivados da natureza das coisas, mas como arranjo particular e
provisorio (que poderia ter sido outro) transmitido para que a sociedade possa
viver. Para ele, este Estado ndo representa um corpo divino, sem sujeira, mas
um corpo banal que cria uma organizagéo arbitraria para garantir sua regulacao.
Se o estrangeiro depende de um Estado que ndo o renegou, ele podera apelar
para a legitimidade de seu Estado contra aquele no qual vive. Ele é
consequentemente um critico potencial da sociedade que o acolhe.

Uma pessoa sem terra, sem Estado (ou ligada a um Estado longinquo) é
sempre o simbolo do fluxo da circulagdo pulsional. Assim, este ndmade sera
visto como portador, seja das pulsdes erdticas, seja das pulsdes destrutivas. As
vezes, ele sera identificado com aquele que «dorme com nossas mulheres», que
¢ um violador, que possui qualidades sexuais particulares (0s negros se
atribuem uma poténcia falica excepcional e os judeus do século XIX e comego
do XX representavam o arquétipo das mulheres suscetiveis de ceder a jogos
sexuais fora da norma); em outros casos, como aquele que preserva o fluxo de
riqguezas em proveito préprio, e em outros ainda, como o homem do
ressentimento, capaz de assassinar ou de atos de delinquéncia que os nacionais
nao se permitem praticar. Ser dos fluxos, ele é, desta forma, assimilado a um
grande transgressor e a um grande perverso que segue a lei do seu desejo,
desejo sempre excessivo e violento e que constitui um desafio constante ao
funcionamento harmonioso do Estado.

Este ser pulsional sé pode ser identificado igualmente (os individuos assim
como as civiliza¢des ndo podendo conter, canalizar ou reprimir suas pulsées) ao
impuro, ao dejeto, a sujeira, a pestiléncia, a infecgdo. Se 0s nacionais terrestres
vivem sob a égide do limpo, o estrangeiro s6 pode viver sob a do sujo. Os
judeus sdo judeus «sujos», 0s arabes sdo arabes somente sujos. O marginal esta
sempre vivendo supostamente na lama. Mesmo se aos olhos e no entendimento
de todos, ele se comporta visivelmente como um nacional, ele serd sempre
suspeito, na sombra de seu refligio, de se abandonar ao despudor ainda mais
infame por permanecer clandestino. Todas suas declaracGes de boa fé nédo lhe
servirdo de nada. Ele é culpado por esséncia de trazer o abjeto ao poder.
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Assim, no racismo se exprime fortemente uma idcia bem sublinhada pelo
psicanalista J.Bergerct: «Ou eu ou o outro». O outro, o semelhante ou o
totalmcnte diferente, é sempre vivido como perigoso pois ele nos lembra que
nds estamos sozinhos no mundo, que nossa identidade individual e coletiva ndo
estd assegurada, que a cultura a qual pertencemos e que nos nos representamos
fantasmaticamente como a Unica valida e por isso Unica com direito a
universalidade é apenas uma cultura entre tantas outras, atravessada por
conflitos e contradi¢Bes. Feita esta constatacdo, a cultura, cujos mecanismos de
defesa contra a anguUstia séo o seu préprio tecido (G.Roheim), ndo pode mais
representar um papel de reafirmacgdo. E por isto que tal constatacdo ¢ na maioria
das vezes diferenciada. Esta fuga nos permite assegurar-nos coletiva ou
individualmente. Mas em troca, traz a raiva alheia, a guerra e todas as formas
de violéncia.

A GUISA DE CONCLUSAO

Neste texto, insistimos mais nas dificuldades provocadas pelo encontro do
outro do que nos meios que favorecem a transposicdo de obstaculos e
antagonismos inter-culturais, mesmo que tenhamos indicado a necessidade para
uma sociedade de encorajar o imaginario motor ¢ o processo de sublimacéo,
elementos centrais para que uma cultura e seus membros se questionem
novamente e aceitem o outro e a cultura do outro (seu duplo), assim como o
outro aceite outras culturas.

Mas quem ndo vé que ao enunciarmos os obstaculos ao reconhecimento da
alteridade e a uma comunicacéo aberta, sem dominagéo, assim como teorizaram
0s psico-socidlogos, e mais recentemente J.Habermas, queremos designar o
tipo de caminho a percorrer, caminho que sempre provoca inquietude e agitacao
pois obriga cada um, individuo ou sociedade, a se questionar de forma radical e
a tocar no abismo habitualmente mascarado por certezas e estere6tipos?

Tentemos portanto avancar algumas proposicdes, suscetiveis de provocar
uma reflexdo favoravel a um encontro mais completo e caloroso entre as
culturas e os homens.

1) O reconhecimento da alteridade é sempre problematico. A mulher,
emblema mais evidente da alteridade radical, foi em todas as sociedades e cm
todos os tempos dominada, explorada, realmente humilhada, embora algumas
sociedades tenham se mostrado mais tolerantes que outras, mesmo quando
idealizada no fantasma, como por exemplo a Virgem Maria. A mulher tem o
rosto da «metade perigosa», evocada por G.Balandier. Ndo pudemos tratar deste
aspecto, mas ele foi longamente analisado em nosso livro Da horda ao Estado.
Existem ligagdes entre o sexismo e o racismo.

2) A mulher e os outros semelhantes (participantes masculinos de uma
mesma cultura, os individuos considerados estrangeiros mesmo sendo cidadédos
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do pais - exemplo dos judeus na Alemanha nazista ou ainda, mesmo que o
problema comporte outras caracteristicas, dos arabes cm Israel -, os outros
percebidos como completamente diferentes, membros de outras culturas mesmo
sendo relativamente proximas, conforme o paragrafo sobre o «narcisismo das
pequenas diferengas») sdo todos, de diferentes maneiras, vistos como
inquietantes e por vezes nocivos porque nenhum individuo pode estar seguro de
sua identidade (da qual conhece a fragilidade, especialmcnte quando seus sinais
identificadores vacilam) e porque ele ndao quer confessar que também é um
estrangeiro para si mesmo, o que Freud ndo cessou de repetir.

O individuo possui consequentemente uma tendéncia a ndo considerar o
outro com bons olhos e, ao contrario, a toméa-lo o receptaculo (sendo a lata de
lixo) de todas as partes ruins, agressivas, mal integradas de sua propria
personalidade.

3) Para que tal fendmeno ndo se produza ou tenha consequéncias menos
funestas, para que uma comunicagdo sem dominagdo comece a ser possivel, é
necessario que cada um, com sua subjetividade, possa acolher o outro com
«hospitalidade» como escreve Lévinas. Tal possibilidade s6 pode emergir se o
individuo for normal, ou para retomar a frase de Freud um «neurético normal»
capaz de um certo grau limitado de anormalidade - aquela que visa a levantar
tabus e olhar as coisas com «olhos avidos de crianga» (J.MacDougall), ou seja,
se ele é capaz de viver como uma subjetividade autbnoma, afirmando valores e
normas. Como diz Canguilhem, o individuo sadio é um individuo normativo,
apto a ndo se submeter as pressdes da sociedade ou da doenga c a encontrar
solucdes originais para seus problemas. Tal individuo, agora sujeito pensante e
agente, que ndo se angustia frente aos conflitos que o atravessam
constantemente (cada uma das instancias fisicas compondo-o e perseguindo sua
propria finalidade) e tenta trata-los com lucidez. Ele ndo precisa dotar-se de
uma «couraga», ele estda aberto a si mesmo, ele estd aberto a sua parte de
estranheza, ele sabe que é o produto de identificagbes multiplas e que o outro
(como Freud o havia sublinhado em uma das primeiras frases que citamos neste
texto), esta presente nele de forma constante. Ele assume entdo um «si» tendo
que dar coeréncia a partes mal integradas e ndo como um ser tentando projetar
seus problemas e angustias nos outros. E nesta medida que ele pode aceitar o
outro, mesmo que seja um outro critico, pois 0 outro ndo é mais visto como um
perigo a coeréncia da personalidade. O caminho para o outro passa pelo
caminho para si, se uma analise atenta do que somos para nés e para 0S outros é
iniciada.

4) Ao contrario, sendo tomado por seus medos infantis, o individuo tera
mais necessidade de se refugiar perto de uma instancia transcendente (lider,
religido, Estado) para se sentir protegido e seguro, e menos ele tenderd a se
abrir para o outro. Ele buscara ter uma «identidade compacta», fornecida pela
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«maioria compacta» (lIbsen). Ele ndo sera criador de historia; ser portador de
historia, ser levado pela histéria lhe bastara.

5) Na maior parte das vezes, 0s sujeitos ndo conseguem ser autbnomos, haja
vista a dificuldade de uma tal posicdo sobretudo em nossas culturas que vivem
no mal-estar e que por consequéncia aumentam o stress ao qual sdo submetidos
os individuos. Se, por acaso, chegam a um certo grau de autonomia e
normalidade no sentido definido acima, ja sera uma bela vitéria sobre a
incompreenséo que eles tém de si mesmos e dos outros.

6) Mas tal trabalho ndo pode ser o feito de um individuo isolado. Somente se
a cultura (e os diversos grupos que a compdem) ndo for fechada, totalitaria,
compreendida unicamente no processo de idealizacdo mortifera, animada
apenas pelo imaginario enganoso, o individuo pode tomar-se sujeito.

7) Logo, é indispensavel (e todo este estudo tentou demonstra-lo) que as
culturas ndo tentem apenas reforcar suas identidades coletivas (que produzem
necessariamente a rejeicdo do outro, a xenofobia, o racismo, o fanatismo), mas
que aceitem, ao contrario, por em jogo suas identidades, as quais sdo
concebidas como passiveis de evolugao e transformacéo.

8) E menos indispensavel que as culturas aceitem ser animadas por um
imaginario motor e favorecem as sublimacdes. Nesta condigdo, elas ndo serdo
apenas ligadas por «um contrato narcisico» entre seus membros, elas ndo
funcionardo como «comunidades de denegacdo» (denegando os problemas que
as assaltam), impassiveis frente a novidade e ndo serdo seduzidas pelo fantasma
da «Unidade-ldentidade». Elas evitardo assim a neurose que as espreita ¢ a
necrose que atinge toda formacéo fechada.

9) Ao aceitar a turbuléncia, a efervescéncia em seu seio, as culturas
permitirdo a expressdo de diferencas e o direito de existéncia da alteridade de
cada um.

A este respeito, precisemos que o reconhecimento das diferencgas culturais (c
individuais) nao deve levar uma sociedade ao estilhacamento. As reivindicacdes
de reconhecimento de identidades culturais ou grupais que se multiplicam neste
momento tém, como Janus, dois rostos: 1) o rosto que considera as tradicBes
esquecidas e ocultas assim como aquele da vivificagdo destas tradicOes,
podendo abrir-se a inovacao e ao desejo de encontrar a confrontagdo com outras
culturas; 2) o rosto, mais inquietante, da auto-recluséo (da endogamia e do
incesto cultural), da tradicdo imutavel hipostasiada, de uma identidade «étnica»
(seguindo o termo de Devereux) totalizante e totalitaria, a construcdo de um
«no6s» profundamente mortifero para seus membros e impedindo o encontro
com outras culturas. Ademais, a diferenca cultural pode alimentar um
pensamento de direita que prop&e uma visdo de mundo relativo ao modelo do
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apartheid generalizado e gerador do racismo. E por isto que todos os discursos

e todas as afirmacdes da diferenca cultural devem ser examinados com a maior
prudéncia.

10) Quanto as culturas dominadas, elas deveriam ao mesmo tempo
rcligarem-se as suas tradi¢Ges, apanharem do mundo ocidental o que ele propde
de mais universalista (a liberdade, igualdade, fraternidade, luz da razdo, que
poderiam se tomar realidades quotidianas ao invés de servir a discursos
enféaticos, ocos e mistificadores) e ao mesmo tempo ndo serem fascinadas pelo
modelo ocidental cujos aspectos negativos (a burocracia estatal, o egoismo, a
concorréncia capitalista, o desprezo pelos outros e o racismo, o culto da
aparéncia ¢ a impossibilidade de viver na longa duracéo - «duracéo» no sentido
bcrgsoniano) que elas frequentemente internalizam. Compreendemos ainda
melhor esta fascinacdo quando nos referimos ao conceito psicanalitico de
«identificagdo com o agressor». Este conceito conota um processo segundo o
qual um dominado, para ndo correr o risco de ser agredido ou por admiragdo
pela ordem dominante, nega todas as qualidades proprias, se vé da forma que o
agressor o descreve («sujo», «preguigoso») e, sendo assim, busca imitar e
introjetar nele todas as qualidades supostamente pertencentes ao agressor (sua
correcdo, seu brio, sua vontade de dominacdo). E assim que na Alemanha
nazista alguns judeus tomaram-se «arianos de honra», é assim que populagdes
subjugadas tomaram as armas ao lado de seus colonizadores ou que populagfes
teoricamente livres tém a maior pressa de parecerem o0 mais semelhante
possivel a seus antigos vencedores.

11) Né&o se deve esperar que as culturas dominantes sejam capazes de,
sozinhas, se auto-questionarem. Se as culturas dominadas buscam se parecer
com elas e argumentam sobre esta semelhangca para pedir assisténcia
(posicionando-se assim numa situacdo infantil de dependéncia) ou se perdem
em recriminacdcs diversas, sem serem capazes de tentar inventar um modelo
novo, elas correm para compensar a perda. Nao esque¢camos que uma sociedade
(ou individuo) s6 questiona seu poder e reconhece 0s outros como iguais
quando pode entrar «cm comeércio» (palavra suficientemente polissémica para
exprimir todas as formas de encontro) quando consegue realizar uma «abertura»
democratica por meio de um trabalho sobre si propria e suas finalidades c
guando principalmente outras culturas a obrigam a dar provas de reflexdo ¢ de
reflexividade.

12) Isto posto, é necesséaria a maior lucidez. Os sistemas sociais (assim
como os individuos) serdo sempre «aproximativos». Nao existem bons
modelos. Nés os vemos todos os dias e aqueles que como nés, ha trinta anos,
rejeitaram todos os mitos, religides em seu aspecto fanatico, ideologias que se
querem expressdo da verdade, ttm a amarga satisfacdo de constatar o
bem-fundado de sua intencdo. A vontade utépica de criar a cidade ideal s6 pode,
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por esséncia, provir da morte. Nao esquecamos, mesmo nao tendo insistido
suficientcmcente sobre este ponto fundamental, que a pulsdo da morte é téo,
sendo mais, operante que a pulsdo da vida. A cultura e a civilizagdo sempre
quiseram criar unidades viventes, mas elas freqiientemente deixaram escombros
para tras.

Dito de outra forma, o caminho para o outro, para a aceitagdo de outras
culturas com as quais podemos dialogar, ¢ muito longo. E um processo
interminavel. Nao acreditemos, em todo caso, que basta mudar as estruturas
econdmicas e politicas. As culturas, quaisquer que sejam elas, tendem sempre a
viver mais fechadas do que abertas (para provar sua identidade). O mesmo
ocorre com os individuos. O trabalho de transformacéo &, por isso, um trabalho
sem fim, que exige igualmcnte mudancgas radicais no psiquismo humano ¢ no
psiquismo social, mesmo considerando os limites inerentes a uma tal
transformacgédo. Assim, este trabalho ndo promete nada. Mas se ele ndo for feito,
as sociedades continuardo a viver na ilusao da transcendéncia, desenvolverao
crengas as mais aberrantes e se afundardo, sem o saber, cm um vazio sempre
pronto a acolhé-las.

(Tradugéo: Mariana Madeira)

NOTAS

1. Algumas idéias expressas neste artigo foram desenvolvidas cm textos
anteriores, "A arte de governar" e "O retomo das forcas obscuras: o racismo
como sintoma".

2. Devereux inclui no termo individualizacdo o que nés denominamos mais
estritamente de individuagdo. individualizacdo ndo se opde a massificacao
que testemunhamos todos os dias através do estudo das sociedades
modernas.

3. A «rapidez» é uma das caracteristicas das sociedades ocidentais -
caracteristica que elas tentam exportar - onde o tempo foi opcracionalizado
sob forma de capacidade de criagdo da riqueza, conforme a frase de Marx:
«O tempo é tudo, 0 homem é nada».
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RESUME

Toulc société produit un systeme culture! (une structure de valeurs,
habitudes, pratiques sociales), un systeme symbolique (les mythcs et les rites
unificatcurs) et un systeme imaginaire (garant de fonctionncmcnt des deus
premiers ct locus de construction de 1'identité sociale des individus). Tout cn
dévélopant I'argument freuedien de la "pathologie des sociétés civilisées™ et cn
1'¢largissant la portée des catégories de la psychanalyse pour I'cxplication des
phénomenes collectifs, Particle discute les conséquences de 1'idéologie de
l'identilé unitairc: fanatisme, xénophobie et racisme.

ABSTRACT

Every society produces a cultural system (a value structure, habits and social
practices), a symbolic system (myths and unifying rites), and an imaginary
system , which assures the functioning of the two former systems and acts as a
locus of construction of the individual's social identity. The article develops the
freudian argument of the "pathology of civilized societies” and amplifies the
scope of psycho-analytical categories to the explanation of collective
phenomenona. It also discusses the consequences of the ideology of the unitary
identity: fanaticism, xenophobia and racism.
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