DA CONSCIENCIA COMPORTADA A DIALEYICA DA EXISTENCIA

Um confronto entre DURKHEIM e FREUD

José Mendes de Oliveira(*)
RESUMO

O presente ensalo constitui o esbogo de uma reflexao mais am-
pla desenvolvida em dissertagao, cujo ponto central e o confronto
teorico entre a ontologia do social durkheimiano e a teoria psica-
nalitica. Em tal embate procurou-se apreender a relagéo individuo/
sociedade no ambito de cada quadro teorico e problematizar a apre-
ensao dos aspectos subjetivos na vida social pela teoria sociolégi
ca. Dois eixos foram considerados nesta reflexao - a cultura e o
conhecimento -,enquanto vieses de observagao da problemética. Atra
vés desses dois pontos, discute-se, em sentido epistemolégico, a
dificuldade da teoria sociolégica em lidar com a subjetividade hu-

mana e sua influéncia nos fendmenos sociais.

O presente ensaio constitui o esbogo de uma dissertagao mais
densa eu foi apresentada, sob o mesmo titulo, ao Departamento de
Sociologia da Universidade de Brasilia em conclusdo ao Curso de
Mestrado. O trabalho elaborado teve como proposito precipuo estabe
lecer uma reflexao critica e revisora, obviamente nao extenuante ou

de integra terminante, sobre um problema epistemoldgico que atinge
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o pensamento sociologico em dimensdes que se estendem para alem
de sua vertente positivista, ou seja, a incapacidade tedorica em 11
dar com os fendmenos concernentes a esfera subjetiva do homem em
prol de uma perspectiva objetivadora do social. Parece ser. eviden-
te, enquanto trago marcante da soclologia, sua notavel dificuldade
em lidar com aspectos referentes a espontaneidade subjetiva e mais
especificamente as manifestacoes de carater afetivo. E assim que
se estabelece de forma bastante axiomatica, desde as primeiras ten
tativas de sistematizagao do pensamento sociolégico, a dicotomia
entre o afetivo e o racional enquanto polos irredutiveis cuja rela
cao € pressuposta em termos de uma superioridade e dominio do ra-
cional sobre o pulsional. Em ambito sociolégico esta dicotomia tem
seu referente na relagao individuo/sociedade, situando-se o social

enquanto espago legitimo de determinagao das subjetividades.

Recorrendo as bases do pensamento sociolégico, mais especifi-
camente a teorizagao durkheimiana, encontramos o individuo e sua
esfera de atuagao como fato ontologicamente desautorizado para fun
damentar a vida humana. O individuo concebido em termos de uma ani
malidade perniciosa - a esfera do homem voluptuoso -, cuja exis-
téncia dever-se-a controlar curvando-a ao dominio da vida coletiva

espago de expressao de uma espiritualidade cujo fundamento e a pré

pria Razdao capaz de conter os efllivios das paixdes, e fazer do
homo animalis uma entidade moral, um ser sublime com uma "segunda
natureza'" grandiloqtiente. A moral enquanto expressao racional de
uma alma coletiva conflitua-se com a corporeidade de um homem-de~
paixoes, subjugando-a gragas ao poder disciplinador da socializa -
cao e transformando-o em ser coletivo, o qual destituido da socia-
bilidade transformadora padecera os inevitaveis limites da irracio
nalidade. Vé-se, portanto, a liberdade do individuo como produto
do exercicio de um logos coletivo. O sujeito, seja em suas atitudes
mais passionais seja em termos de um desempenho cognitivo, torna-
se elemento definido no e pelo consenso fora do qual a sua subjeti

vidade constitui incivil mostra de insociabilidade.

Temos, portanto, no pensamento de Emile Durkheim, uma ontolo-

gia reducionista, a qual tomei como principio de minha problemati-
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zagao na referida dissertacao, orientando-me pelo questionamento
sobre a possibilidade de uma teorizagao que concebesse a dimensao
normativa do social e a sua relagao com a agao individual sem dei-
xar-se conduzir pela perspectiva reduclonista e sistémica de um

consenso autoritario.

Neste sentido opteil por estabelecer um confronto tedrico en-
tre a ontologia do social durkheimiano e a teoria psicanalitica |,
apropriando a teoria freudiana nao so enquanto referencial teorico
de contraposigao analitica, mas como quadro teorico a ser tambem
investigado no sentido de se identificar a "disposigao" da relagao
individuo/sociedade em seu ambito, abrindo-se assim, atraves da
analise comparativa ou do cruzamento teérico, a possibilidade de
um diélogo entre a perspectiva sociolégica e a otica psicolégica 5
almejando com isso, sobretudo, repensar os aspectos "subjetivos"
nas consideragoes da realidade social pela teoria sociolégica. Com
este intento procurei uma compreensio mais dinamica entre as ins-
tancias em consideragao, esforgando-me em evitar a sedugao por uma

tendéncia mais sociocéntrica ou pelo solipsismo psicolégico.

6] angulo através do gual circunscrevi e aprofundei minhas con
sideragoes foi o da consciéncia em sua expressao coletiva e indivi
dual ressaltando-se especificamente dois eixos orientadores: 1) O
Eixo da Cultura, considerando-se ai o espago das representacoes; e
o 2) Eixo do Conhecimento, onde tomei como significativa a avalia
gao que cada quadro teorico desenvolve sobre as distorgoes da per-

cepgao e as implicacdes epistemologicas desta avaliagao.

Para a consideracgao destes dois eixos parti do pressuposto de
que a teorila psicanalitica, engquanto teoria critica. possibilita
um redimensionamento sociolégico da relagéo individuo/sociedade em

dois pontos:

1) Em primeiro lugar, ao colocar em questionamento a “filosg
fia do cogito" ou perspectiva cartesiana, através do deslocamento
do sujelto para sua posigao skhizo, ou seja, ao estabelecer a cli-
vagem da subjetividade, possibilitando uma visdo mals dialética do

processo de cognigio, e uma nova perspectiva para a problemética em
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torno da consciéncia e da conscientizagao estabelecendo assim uma

dialética da existéncia ao localizar o individuo enquanto sujeito

interativo, cuja subjetividade firma-se em uma relagao dialogica

ccm o plano das ncermas coletivas.

2) Em segundo lugar, porém relacionado com o primeiro ponto ,
ac estabelecer um "principio de construgao do conhecimento" que re
localiza a problemética epistemologica afastando a "verdade" aprio
ristica ou dada da interpretagao pcsitivista, pera localiza-la .
bem como a realidade social, enquanto projegaes dos individuos em
sociedade. O que implica uma dialogia entre o plano das representa

goes e a vida psico—fisica dos individuos.

I — O Eixo da Cultura

A analise dos quadros teoricos mediante a consideragao do pri
meiro eixo - o eixo da cultura - possibilitou-me verificar inici-
almente, o que aqui situo em linhas gerails, que a analise durkhei-
miana sobre a sociedade parte de um principio de redugéo em dois
sentidos: o primeiro ao estabelecer o condicionamento da morfologia
social a fisiologia social, e o segundo ao situar o social como en

tidade reflexiva fundada em um consensus omnium. A conseqliéncia da

primeira redugao mapifesta-se na intima vinculagao que se faz en-
tre o social enquanto o espago de relagoes concretas entre os indi
viduos e o sistema de representagoes coletivas. Considerando-se que
tal sistema exprime o modo pelo qual a coletividade se concebe a
si mesma em suas relagSes internas e externas, afere-se que a vida
social é constituida de representagdes, pois a propria consciéncia
coletiva, definida enquanto unidade de crengas, valores e sentimen
tos que particularizam o social enquanto entidade independente =
auto-sustentada, S0 pode se externar via representagaes. Isso faz
com que o sistema de relagoes soclais contextualize-se nas repre-
sentagoes, cumprindo com a tendéncia em convergir as atividades so

ciails para o plano da cultura. O social adquire, portanto, a condi
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¢ao de espago moral destinado a hominizagao dos individuos estabe-
lecendo-se, mediante uma postura teodrica que se pretende raciona-
lista, a subordinagao da consciéncia individual a consciéncia cole
tiva. Desta forma, a segunda redugao decorre da primeira e atinge
particularmente a determinagao da subjetividade do sujeito pela
realidade social. A coletividade exerce um poder de socializagao
total sobre as consciéncias individuais, o que resulta na derivg
gao e determinacao das agoes individuais pelos poderes morais e
cognitivos do grupo. Disto decorre a contraposigéo do individuo ao
social em termos do profano e do sagrado, ou mals genericamente do
normal e patolégico. Adquire-se o conhecimento da normalidade me-
diante a consideraggo do patolégico, ou seja, o comportamento ggé:
mico surge como patologia social, ou mais precisamente como desso-
cializagao enquanto ocorre afrouxamento ou quebra do poder de coer

gao da moral coletiva.

A confrontagao deste panorama com o modelo freudiano revelou
uma aproximagao significativa quanto a tendéncia em ambas as teori
zagoes em estabelecer uma mesma perspectiva para o fenomeno cultu-
ral e reificar o social em termos de um telos hominizador. Pode-se
admitir sem dividas que para as duas correntes a vida coletiva er-
gue-se na renincia pulsional ou contengao do Principio de Prazer.
Nao havendo entretanto concordancia quanto a perspectiva do social
sui generis ou superorgénico dotado de um poder reflexivo. O so-
cial freudiano, enquanto expressao de forgas morais, situa-se no
plano da economia da libido, tendo como atividade geradora basica
0s contra-investimentos ou sublimagSes secundérias, o que, em de-
corréncia, anula a aceitabilidade de uma natureza gregéria instin-

tiva para os homens ou a existéncia natural do social.

Porém, a concordancia quanto a renuncia pulsional aproxima,ou
melhor, torna possivel a aproximagao do conceito durkheimiano de
anomia e o conceito freudiano de neurose, pois ambos indicam um es
tado de dessocializagao. Entretanto a equivaleéncia e parcial, pois
enquanto a anomia durkheimiana aponta em diregao a perda do social
com conseqliente indisciplina pulsional (portanto ocorre a fragili-

zagao da coercao), a neurose e apresentada como privatizagao dis-
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cursiva e comportamental construida dentro e por interferencia do
préprio social repressor. Ocorre, portanto, uma dialetica 1inexis-
tente em Durkheim entre o Principio de Prazer mais proximo a subje
tividade e as imposigoes da vida coletiva, tendo em vista que a
intromissao do normativo exigindo sacrificios pulsionais supér-
fluos conduz a comportamentos centralizadores. A angﬁstia que se
processa na neurose provém do estado de tensao entre forgas contré
rias cuja inteligibilidade nao foge a propria insergao do indivi-
duo em um espago simbolico que é sobretudo coercitivo, mas que exi
ge também a compreensao da dinamica psiquica definida ao nivel do

individuo.

Enquanto Durkheim s6 consegue perceber a interdigao dos dese
Jos e palxoes em termos de uma permanéncia derivada e sustentada
pela vida coletiva, Freud procura entendé-la dentro de um processo
que nao supera ou elimina de forma radical a face biopsicolégica do
homem, mas, ao contrario, tende a conceber a sociabilidade e suas
imposigoes coercitivas em termos de um estado de constante tensao
entre desejos, impulsos agressivos e fomentacao de principios éti-
cos voltados ao gregarismo, cujo entendimento passa antes de tudo
pelo conhecimento do comportamento animico. PropSe—se, por conse
guinte, um principio interno nao so moral de coordenagao dos impul
sos, mas também de manutencao organica da estabilidade de catexe.
Em decorréncia, a represséo nao possul suas raizes somente na vida
externa ou social, mas liga-se ao processo basico de perduragéo da
existéencia resguardando-se o sistema psiquico de desconfortos e da
prépria auto-destruigao. Isto tendo em vista que os processos pri-
marios do animismo correspondem a um principio de inércia radical
conduzidora a destruigao, contida pelas elaboragoes secundarias.
Neste sentido, a dinamica pulsional constitui uma propriedade da
existéncia do individuo que se relaciona nao s6 com conteudos psi-
quicos ou representacionais como também com o metabolismo orgéni-
co. Tal principio é valido sobretudo para se considerar, ao nivel
das estruturas psiquicas, a formagao da consciéncia moral ou Su-~
per-ego enquanto instancia constituida com a introjegao da autori-

dade. Em verdade, o seu processo de criagéo nao condiz somente com
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a relaqio unidirecional entre o sujeito socializado e a norma, mas
envolve todo o organismo ao responder as finalidades das pulsSes
de conservagao. O que equivale dizer que as interdigdes iniciadas
desde os primeiros anos de vida respondem a uma protecao contra a
destruigﬁo do organismo e a uma adequacao aos principios de reali-

dade.

Tem-se em decorréncia o processo de vida firmado no enfrenta-
mento de dificuldades procedentes de dois lados: da natureza e do
préprio meio social. Para o primeiro caso a motivagao da vida edi-
fica-se no engendramento da técnica para o dominio da natureza,pro
cedendo-se para o segundo ao estabelecimento da coexisténcia ou a

existéncia da liberdade civil.

Em ambos os casos - seja ao nivel do conhecimento ou das ins-
tituigoes politicas -, o fomento a vida coletiva obedece a uma dia
lética interna a estrutura do Principio do Prazer, o que poderia
ser traduzido em termos do préprio desejo que engendra a sua nega-
gao. Isto implica diretamente, para a interpretagao da consciéncia
coletiva, que a lei ou a instituicao soergue-se antes de tudo no
desejo de negagao do desejo. O que vale dizer que o comedimento de
uma total liberdade em prol da convivéncia requer anteriormente uma

tendéncia ou predisposigao a renuncia pulsional.

Em diregao contraria a esta analise de profundidade, a pers-
pectiva durkheimiana nao transcende o plano juridico do pacto so
cial, e em verdade privilegla a otica das relagoes de contrato e
complementariedade funcional, pressupondo-as legitimas e natu-
rais. Com isso nao ha um esquadrinhamento dos estados de tensao que
permeiam a vida contratutal ou coletiva, e muito menos da tensao
que se ergue na interioridade do sujeito decorrente da renuncia
pulsional. Durkheim conserva a tendéncia racionalista em derivar
o desejo do ato de pensar, que em sua teoria € determinado de acor
do com os estados do cogito coletivo. Com isto perde-se a possibi-
lidade de perceber as possiveis ocorréncias de "degeneragao do proi
bido", entendendo como tal a apropriagao desigualitéria do poder

no campo de exercicio da liberdade civil. O que justificaria plena

151



mente o principio freudiano de que uma distribuicao desigualitaria
das exigeéncias renunciatorias tende a motivar o estado de angistia
e ate mesmo a alienagao. Para Durkheim a avaliagao do social e sem
pre positiva, o que fundamenta o seu principio eudemonista de cum-
primento das normas e submissao aos designios da consciéncia cole-

tiva.

Ja para a perspectiva freudiana a consideragio é mails dinami-
ca ao observar o embate entre forgas pulsionais - incluindo espe-
cialmente o comportamento da libido - e o mundo exterior (social
e fisico), o que conduz a considerar uma condicao existencial para
o individuo na qual a felicidade, ou em outros termos, o prazer |,
tende a ser nao somente uma conquista no cumprimento da norma, mas
o produto de gratificagoes reais que os individuos podem conquis
tar concretizando seus desejos, e alterando as situagoes do mundo
externo no sentido de torna-las adequadas para uma vivencia mais

satisfatoria.

Em verdade, segundo o pensamento freudiano, a tensao entre o
individuo e a sociedade - que se consubstancia sobretudo na pro-
pria dinamica das instancias psiquicas -, 1mp5e como principio de
uma existéncia menos angustiante a libertagao do Ego das imposi-
coes morais que se alojam na interioridade do sujeito, dos limites
da realidade e das exigencias pulsionais do Id. Constitui ponto
ideal e principio de amadurecimento do Ego, o controle consciencio
so das necessidades'pulsionais bem como dos limites impostos pela
realidade. Isto teria como correspondente cultural a construgao de
uma realidade social mais justa e adequada as necessidades reais
do individuo. O que se opoe obviamente as situagoes de grandes re-

nancias pulsionais sem gratificacdes equivalentes.

Pode-se portanto dizer que Durkheim e Freud partem do mesmo
principio de superestimacao da cultura enquanto elemento ou meio
de hominizagao do individuo, ressaltando-se entretanto que Freud é
mais dialetico e historico em sua perspectiva. Mesmo assim, em am-
bos, o grupo social ou a formacao coletiva possibilita langar o in

dividuo para fora de sua esfera privada incluindo-o em um espago
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de intersubjetividade.

Em termos da interagao que se processa no espago de transindi
vidualidade, Durkheim tende a defini-la ao nivel das formas de so-
lidariedade, cuja esséncia o proprio pesquisador situa como fluida
e inatingivel. A consideragao mais pormenorizada deste ponto reve
la-nos que a base da integragao em Durkheim, embora nao muito evi-
dente, é tao afetiva quanto a que prescreve Freud, o que gera no
seio da teorizacao durkheimiana forte tensdo entre principios psi-
colégicos e a arraigada tentativa do pensador em estabelecer uma

esfera cientifica dedicada a analise do fato social.

Nao obstante, no confronto que se estabelece entre as duas
correntes, é significativo observar que a teoria da libido, e mais
especificamente a nogio freudiana de identificagéo, constituem e
lementos teoricos que adicionam ou completam o modelo durkheimiano
nas lacunas que surgem na acepgao da relagao indidivudo/sociedade.
O conceito de Identificagio enquanto designativo do processo rela-
cional ou interpessoal € uma construgao que adiciona ao modelo dur
kheimiano a dimenso mais microscopica da socializagdo e do grega-
rismo humano que lhe e ausente, além de esclarecer as bases afeti-
vas da solidariedade. A equiparagao de Egos, seja com ou sem elei-
cao erotica, tem como aspecto importante que sua natureza e prima-
riamente em qualquer circunstancia emotiva. Além do que, a catego-
ria Super-ego desponta aqui como instancia psiquica influente, a
qual constitui um acervo de ideais e paradigmas morais armazenados
desde a inféncia, que determinam e influem em processos interacio-
nais. O Super-ego é pois influente na Identificagao na medida que
o vemos relacionado ao desejo de ser igual a um '"outro" que tem
seu aparecimento na infancia entre filhos e pais, e prolonga-se na
socializagao do individuo como expressao de quebra do narcisismo

patolégico e fortalecimento do altruismo.
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II - O Eixo do Conhecimento

Na consideragﬁo do segundo eixo - o do conhecimento - foi pos
sivel verificar que a perspectiva holistica de Durkheim estabelece
as condig5es aa cognoscibilidade em dependéncia ao social, partin
do-se do pressuposto de que a consciéncla individual esta incapaci
tada para o ato de reflexao que fuja a esta condicdo, pois sé6 ha
significagao ou sentido para as agoes, sejam elas afetivas ou cog-
nitivas, em um espago pﬁblico tido como impessoal e objetivador. O
argumento é, portanto, o de que a vida interior do individuo - sua
dimensao psiquica - extrai de fora a sua materia prima e somente
e capaz de pensar os objetos ou pensar como pensa-los tendo como
referencia a consciéncia coletiva. Na realidade, Durkheim mantém

para a consideragao de seu social reflexivo uma postura cartesiana

ao sujeitar o Ser a sua propriedade de pensamento, o0 que pode ser
traduzido e identificado na defesa da consciéncia como Unico esta-

do de definigao do sujelito e do pensamento.

A perspectiva freudiana redimensiona também esta perspectiva
teorica ao estabelecer a clivagem da subjetividade rompendo com a
unidade da consciéncia. A localizagao da consciéncia enquanto fun-
gao perceptiva, e o deslocamento ou descentramento do Eu processa-
do com a identificagao do Inconsciente, nao nega a validade dos
elementos transindividuais necessarios ao ato cognitivo, mas passa
a impor a inclusao do proprio sujeito no que concerne ao seu psi-

quismo mais interiorano e a sua organicidade.

Foge-se, por conseguinte, a tendéncia a situar a consciéncia
individual enquanto epifendmeno da realidade coletiva, e o contato
do sujeito com o mundo objetal adquire a dimensao de uma relacgio
nao so cognitiva ou consciente, acontecendo também em termos afeti
vos e de forma que nem sempre o sujeito possui um conhecimento ob-
jetivo a seu respeito. A libido em Freud é investida aos objetos,
e o sujeito deseja em relagao a eles, e estes objetos nao se res—

tringem as coisas do mundo fisico ou social imediato. Em uma aluci
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nagao ou delirio.por exemplo, podemos ter referencias a constru-
¢oes imaginarias que nao sao necessariamente existentes, nao obs-
tante o sujeito procure seus motivos representacionals no acervo
simbolico do qual faz parte enquanto agente social. A complexidade
do psiquismo revelada por Freud conduz a observagao da cognigao por
um caminho diferente do cartesiano. Para Freud a consciencia e
apenas o locus animico de percepgoes, que podem inclusive ser enga
nosas, e a elaboragao do conhecimento estaria sendo processada real
mente no Pré-consciente. Tal processo nao so é passivel da intro-
missao de conteudps distorcivos do Inconsciente ou da realidade

exterior, como ¢, em sua propria estrutura, uma construgao psiqui-

ca para interpretar o real, um modelo ou projegéo.

Para Durkheim a realidade social enquanto plano que transcen-
de as individualidades garante os critérios da preciséo racional,o
que implica atribuir a causa das distorgoes da percepgao a intro
missao da individualidade no processo cognitivo. Em outras pala-
vras, as falsas percepgoes e os erros na atividade do pensamento
advéem de uma perda do parémetro social, o que obviamente exige co-
mo condigdo sine qua non a constante subordinagdo do individuo ao
cogito coletivo.

No contexto freudiano a distorgao da percepgao ou do conheci-
mento seria também uma perturbagao cuja ocorrencia explicar-se-ia
na "linguagem" especifica da individualidade, porém, nao em decor-
réncia de uma oposigao profana ao social, mas em consequéncia a
prépria pressao coerciva do social. Em verdade o social constitui
com a individualidade uma relagao complementar e dialogica, a qual
podemos figurar na relagao simétrica que se processa entre o dis-
curso verbal Conscilente e o discurso lacunar do Inconsciente. De
acordo com esta perspectiva nao ha conhecimento puro ou apreensao
fac simile da realidade, mas sempre um conhecimento fundado ou me
diado por projegoes ou simulacros construidos pelo sujeito. Mesmo
em relagoes nao imediatamente cognitivas a psicanalise vem demons
trar que ha mediagdes, e mais precisamente nas relagdes eroticas

presenciamos a influéncia das fantasias ou do imaginério. Portanta,
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o processo cogitativo implica a observacao de que o intra do sujeito ocasiona
uma filtragem das percepgoes, e neste caso as impressoes pessoals
podem atingir o conhecimento formulado, geralmente de forma inin-
tencional, evidenciando o fato de que o discurso légico ou racional
pode ser assaltado por uma subjetividade furtiva e inevidente., Va-
le entretanto deixar bem claro que estes assaltos distorcivos nao
correspondem somente a uma intromissao de conteldos internos no
discurso que se pretende objetivo, mas acontece em sentido inverso
reforgando-se um principio dinamico, onde repressoes externas po-
dem impossibilitar ao individuo ver ou ter conhecimento de sua rea
lidade e de suas necessidades mais intestinals, o que obviamen-
te prejudica seriamente o auto-conhecimento (a formagao de uma cons
ciéncia ou percepgao fidedigna de si) e o conhecimento lucido da

realidade exterior.

Torna-se mails evidente esta dinamica referente a construgao
do conhecimento se considerarmos a prépria estruturagéo das ativi-
dades psiquicas, ou seja, os processos cognitivos correspondem ba-

sicamente a estados de identidade, o0s quais se estabelecem median-

te uma "prova de ensaio" internalizada que se efetiva em termos de
regressSes parcialis no aparato animico. Neste caso, ocorre uma in-
versao dos investimentos psiquicos estimulando os tragos mnémicos
pré-conscientes em termos de um "exercicio légico" mediante o qual
procura-se motivar as associagoes adequadas para uma corresponden-
cia entre pensamento, acao e realidade. Esta "prova de ensaio" da-
se de acordo com processm;secundérios de identidade mental, evitag
do-se os processos desiderativos de uma identidade de percepgao.Ha
portanto no processo cognitivo a contencao de descargas imediatas
e a pretensao de uma correspondencia somente ao Principio de Reali
dade. Pode-se dizer que o conhecimento surge em termos de modelos
representacionais que buscam relagSes isomorficas com a realidade,
o que inclui seguramente para o seu entendimento a consideragao da
estrutura animica e especialmente a interdigao dos impulsos pulsio

nais.

Ha de se concordar com Durkheim, portanto, sobre a existéncia
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de uma consciéncia coletiva, regular e com certa permanéncia, mas
ela ndo é o termo de definigdo da consciéncia individual ou da sub
jetividade, pois a sua base encontra-se justamente no desejo de
interdigao do desejo, e se ha um principio de intengao e objetivi-
dade em sua existéncia ha também a tensao oculta de sua negagao.As
representagaes obedecem, por conseguinte, nao apenas a uma ordena-
950 de intencionalidade mas constituem o locus de ocultamento de
um desejo que a motiva. E portanto esta outra face a demonstragéo
de que existe uma subjetividade atuante, como e tambem a sua exis-
téncia a possibilidade de ocorréncia das distorgoes representacio-

nais.

Creio que o problema posto desta forma direciona a analise pa
ra o plano da interpretacao, e ai situo a linguagem como fenomeno
mais indicado para revelar-nos a mediagao entre a consciencia cole
tiva e a consciéncia individual ao evidenciar o intencional e o
nao intencional. A leitura de Freud permite-nos repensar as nogaes
durkheimianas sobre a consciéncia a medida que teoriza, mesmo que
de forma diagnéstica, sobre as incursoes do Inconsciente no proces

so pré—consciente de formulagao do discurso verbalizado, o que

sO vem provar que o sujeito nao se esgota em seu enunciado. A dia-
letica que se estabelece entre o pronunciado e o nao pronunciado em
termos do discurso revela a prépria dinamica de um eu descentrado,
e traz fortes evidéncias de que o sujeito "é" precisamente onde
nao pensa ou racionaliza. Em decorrencia, a intersubjetividade psi
canalitica nao € so0 a comunhao cognitiva de sinais ou conceitos que
se Jjulga pairar sobre as consciéncias individuals, ela se revela
como consequéncia da renuncia pulsional, e por isso possui uma sig

nificacdo que se estende além da consciéncia perceptiva.

Vale acrescentar que a relagao de reciprocidade que se estabe
lece na agéo comunicativa nao constitui, seja para Durkheim ou
Freud, apenas a satisfacdo imediata e mecanica de exigéncias biolo
gicas. A ela adiciona-se um valor semiolégico ou de significagao
que se exterioriza no espago intersubjetivo transformando o con-

junto das relagoes sociais em fenomeno inteligivel nao soO para quem
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o vivencia mas também para aqueles que o observam analiticamente.

Entretanto, a perspectiva freudiana vai além ao conseguir perceber
0os antecedentes da simbolizagao sistematizada ou objetiva ao indi-
car a natureza imagética do Inconsciente reprimido, e a condigao
pré-consciente ou latente dos tracos acusticos. E mister observar
que antes de uma aprendizagem gréfica das expressoes comunicativas,
o sujeito tem contato com sons e imagens processadas em seu imagi-
nério, bem como passa por experiéncias psico-motoras as quais sao
acompanhadas de processos bioquimicos que deixam, como parte da
pre-historia do infante, as suas marcas no Inconsciente. Seria cor
reto dizer que muito antes de ter dominio das formas intersubjeti-
vas formais ou institucionalizadas, como a lingua falada e escrita
por exemplo, o sujeito acumula uma série de representagSes e sensa
¢oes que influenciam em suas aprendizagens e comportamentos poste-
riores. A subjetividade, portanto, define-se tambem no contexto
de uma pré—histéria do sujeito cujo registro psiquico SO podemos
supor existente em sua forma inconsciente. O individuo biolégico 3
humanizado ou hominizado, é fruto nao so de experiéncias quantita-
tivas, de estimulos do meio fisico e social, mas também qualitati-
vas que transcendem a mera apreensao e controle consciente. A psi-
canalise possibilita perceber que junto as representagBes de coi-
sas e palavras temos registros psiquicos que se situam ao nivel da
afetividade. As alteragoes sométicas, os sintomas e a prépria fona
gao adquirem um sentido, uma qualificagio, para o sujeito que as
vivencia e para seus interlocutores gragas a propriedade dialégica
da expressao comunicativa (ou linguagem), no sentido de que estabe
lece relagoes nao so com o plano das representagoes coletivas, mas

tambem com a propria corporeidade psico-fisica dos individuos.

Acredito que neste sentido torna-se possivel uma recuperagao
dos aspectos subjetivos no ambito da analise sociolégica, estabele
cendo-se uma postura interpretativa que tenha na analise da cogni
Ggao um meio de consideragao das formas de construgao e utilizagao
dos simbolos, sem perder de vista as potencialidades criativas e
as dimensoes diagnosticéveis do sujeito. Nao significa optar por

uma substituicao do metodo sociolégico por principios linguisticos
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