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RESUMO:

O principal objetivo do artigo ¢ analisar os saberes e as praticas rituais
desenvolvidas pelos mogaddemine da confraria marroquina Hamadsha na
provincia de Meknes-Tafilalet. Esses agentes religiosos operam uma interagao
com os jnun que, segundo a crenga islamica local, sdo responséaveis pela
produgao de infortiinios aos individuos.
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RESUMEN:

El objetivo de este articulo es analizar los conocimientos y las practicas rituales
desarrollado por los mogaddemine de la cofradia marroqui Hamadsha en la
provincia de Meknes-Tafilalet. Estos agentes religiosos operan una interaccion
con jnun que, segun la creencia islamica local, son responsables de la produccion

de desgracias a las personas.
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ABSTRACT:

The aim of this article is to analyze the knowledge and ritual practices
developed by Moroccan mogaddemine of the Hamadsha brotherhood in the
province of Meknes-Tafilalet. These religious agents operate an interaction with
jnun, and according to local Islamic belief, are responsible for the production of

misfortunes to individuals.

Keywords: Islam, Morocco, Hamadsha, ritual, knowledge.

Introducao

Oartigoexploraossaberes e aspraticasrituais desenvolvidas
pelos mogaddemine® (sing. mogaddim) da confraria® Hamadsha
que visam propor um fim aos infortiinios vividos por individuos.
Esses agentes religiosos operam uma interagdo com os junun* (sing.
Jjinn) que, segundo a crenga islamica local, sdo os responsaveis
pela producdo de determinadas a¢des maléficas aos humanos.
Minha abordagem parte da premissa de que no Marrocos os
jnun adquirem uma performance de possessdo caracterizada pelo
valor de infertilidade, que geralmente tendem a ser interpretadas
como a manifestacdo de doengas, situacdoes de desemprego ou
crise financeira, conflitos conjugais, dificuldades de obter um
casamento ou pela incapacidade de gerar filhos por parte das
mulheres (BARTEL, 2013; CRAPANZANO, 1973; RAUSCH,
2000). Diante da possibilidade de se ter um membro da familia
afetado e possuido por jnun, diversos grupos ligados a confraria
Hamadsha se encontram disponiveis, mediante a um pagamento
dos mogaddemine, com o propdsito de revelar as identidades
dos jnun causadores dos infortinios e de proporcionar, via a
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organizagdo de rituais conhecidos como hadraf® (sing. hadra) ou
liyali® (sing. lila), o combate das forcas maléficas que englobam
as situacdes de crises de vida (TURNER, 2005) dos individuos.

O meu argumento é que os mogaddemine da Hamadsha
realizam uma manipulacao das formas simbolicas, entendidas
como unidades de significagdio compartilhadas (GEERTZ,
1989a), através de seus rituais especificos, objetivando tanto
uma classificacdo dos jnun causadores dos maleficios quanto a
producdo de uma eficicia simbolica (LEVI-STRAUSS, 2012)
para os infortunios. Neste sentido, aliado a uma analise das forgas
sociais atuantes aos individuos, a partir do contexto religioso
marroquino, considero também relevante a producdo de uma
multiplicidade de significados — multivocalidade — dos simbolos
(TURNER, 2005) mobilizados pelos mogaddemine em contato
com os infortunados. Essa abordagem em conjunto me parece
util uma vez que esses agentes religiosos exibem e comprovam
os seus poderes, relativos a supressao da situacdo de crise de
vida dos individuos, através da circulagdo das forgas religiosas
(baraka’) dos santos (wali, pl. awliya)® identitarios da Hamadsha.

O problema do conhecimento, que ¢ o que os individuos
empregam para interpretar e agir sobre o mundo (BARTH, 2002),
se torna central na problematica de ampliar a capacidade de se
compreender o contexto etnografico religioso contemplado no
artigo através da categoria analitica de ritual. As acdes investidas
pelos mogaddemine da Hamadsha, sobretudo, a partir da
organiza¢do das hadrat ou liyali garantem as possibilidades de
distribuicao da baraka que visa por fim as situagdes de infortunios
vivenciados pelos individuos afetados por jnun. Esses rituais
podem ser traduzidos em termos de um sistema de comunicagao de
palavras e de atos organizados pelos mogaddemine que interagem
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com o plano do invisivel, relacionado aqui ao mundo dos jrun,
uma vez que os saberes dos mogaddemine podem evidenciar
o tipo e a forma de atuagdo desses seres na realidade humana.

Na tentativa de alcangar alguma eficicia sobre as
intervengdes proporcionadas por junun aos individuos, os
moqgaddemine acabam sendo detentores de um conhecimento
especifico, contendo respectivamente, o que no modelo proposto
por Fredrik Barth (2002) ¢ caracterizado por apresentar trés
facetas de atuacdo: um corpo substantivo de afirmagdes, um
alcance médio dessas representacdes, além de uma organizacao
social onde se possa possibilitar a circulagdo desses tipos de
conhecimentos. Isso acaba permitindo aos mogaddemine a
constitui¢do de uma posicao de autoridade, diante de cada arena
ritual desenvolvida, a partir do contato constante com os individuos
que manifestam estados de possessdo atribuidos por jrun.

A relagdo entre ritual e conhecimento pode ser vista
como um modo de comunicacdo ou, mais precisamente, como
um modo de pensamento que organiza as acdes dos grupos
sociais. Além do mais, podem-se levar em consideracdo os
elementos constitutivos do ritual no contexto de suas mensagens
evocadas, interpretadas com referéncia na persona social € nos
conhecimentos prévios dos participantes. As performances dos
jnun sobre os individuos fornecem os dados necessarios para uma
intervengdo por parte dos mogaddemine, principalmente, pela
leitura da corporalidade dos participantes durante as sequéncias
rituais que envolvem os estados de possessdo. Durante a
realizacdo das hadrat ou liyali as performances corporais exibidas
nos individuos adquirem uma centralidade, na ordem dos saberes
dos mogaddemine, para a decodificacdo das inten¢des dos jnun.
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A formulacdo desses tipos de conhecimentos possui na
figura do iniciador (mogaddemine) um campo para se pensar
os efeitos acumulativos dessas performances. O iniciador deve
ter um dominio sobre esse corpo de conhecimento e, além
disso, saber quais itens de cada etapa do processo de iniciacdo
sera mobilizado. A sua tarefa ¢ por em agdo esse conhecimento
de modo a fazer com que os iniciados sejam afetados por sua
for¢a, e ndo simplesmente explica-lo a eles (BARTH, 2000).
A revelacdo de segredos por meio da manipulacdo de simbolos
concretos pode ser utilizada para alcancar os resultados
esperados (BARTH, 1975). Mesmo que os significados desses
simbolos ndo sejam transmitidos para os iniciantes, isso ja ¢
suficiente para reforcar a sensacdo de que ali existem segredos
relevantes (BARTH, 2000). Os mogaddemine da Hamadsha
transmitem, de uma forma bastante similar, os seus conhecimentos
através dos ritos relacionados a experiéncia de possessdo.

A performance da possessdao ¢ um dos aspectos centrais
na constru¢do das arenas rituais da Hamadsha. As variagdes
quanto a atuacao dos jnun nesses ritos sao classificados a partir de
determinados “‘estagios religiosos”, manifestados corporalmente
nos individuos. O primeiro deles garante uma experiéncia inicial
de possessdo denominada de Aa/’ onde se reconhece a presenca de
santos ou jnun que, em certa medida, contribuem para a alteracao
da nocao de pessoa do individuo afetado por infortunios. Quanto
ao segundo, se postula a liberacdo de uma forca intensa sobre o
individuo, interpretada como uma interagao mais ampla com jnun,
0 que culmina na experiéncia de possessao denominada de jidba'’.

Na analise de ritos do Sri Lanka que contém exorcismos,
Stanley Tambiah (1985) interpreta o ritual como um sistema
construido culturalmente por comunicagdes simbolicas. Sua
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dinamica ¢ constituida de padrdes e de sequéncias ordenadas em
palavraseatos,emgeralexpressos pormultiplosmeioscujocontetido
e arranjo sdo caracterizados por graus variados de formalidade
(convencionalidade), estereotipia (rigidez), condensagdo (fusao) e
redundancia (repeticdo). O ponto chave deste trabalho ¢ a énfase
dada pelo autor ao carater duplo do ritual como performance.
A nogao de ritual apresenta, nesta perspectiva, a reproducdo de
sequéncias estereotipadas (padrdes), a0 mesmo tempo em que
lida com o fato de que nenhuma performance se reproduz sobre as
mesmas condi¢des quando o assunto sdo os contrastes desses atos
realizados por individuos diferentes. A interagdo ritual exige um
nivel de conhecimento prévio quanto as sequéncias desenvolvidas
por parte dos individuos, o que atesta paraum grau de previsibilidade
quanto ao valor das acdes presentes nos ritos. Mesmo assim,
cabe salientar a existéncia de situagdes onde a imprevisibilidade
impera sobre o ritual o que exige a orientacao de outras agodes, via
conhecimento, no auxilio dessas experiéncias religiosas dispares.

No caso das arenas rituais da Hamadsha, os mogaddemine
possuem a problematica da possessdo como um sistema de
comunicagdo envolvendo os jrnun. Entretanto, nem sempre
essas experiéncias se realizam de maneira ordenada ou da
forma esperada por eles. As performances dos juun conferem
uma ordem instavel quanto a duragdo e a condugdo dos rituais
de possessao por parte dos mogaddemine. Deste modo, o
desenvolvimento de um conjunto de conhecimentos para as
situagoes de imprevisibilidade ¢ vital para a garantia da eficacia
dessas ac¢des rituais. O controle do estado de jidba, por exemplo,
assegura uma observacdo constante aos seguintes movimentos
corporais: as projecdes do tronco superior para frente e para tras,
o uso das faces das maos fixadas na parte detras das costas ou na
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altura da lombar e o balancar da cabeca para multiplas direcdes.

Outras possibilidades impostas por juun na elaboragao
desse estado de possessdo sdo as execugdes desses mesmos
movimentos corporais pelos individuos no chado, agachado ou
de frente para os mogaddemine. Essas performances sao sempre
auxiliadas pelos ritmos musicais dos instrumentos da Hamadsha,
0 que acaba se transformando em uma das principais formas de
comunicagcdo com o0s jaun nas arenas rituais desta confraria. A
condugdo dos ritmos musicais pelos mogaddemine estabelece
um didlogo com os jnun produzindo um padrdo ordenado de
comportamentos esperados aos participantes, o que dura até o seu
momento de mudanga em decorréncia dos “estagios religiosos”
desenvolvidos pelos individuos infortunados nas arenas rituais.
A passagem do estado de hal para jidba estabelece o uso de
acdes contra si mesmo como, por exemplo, espancamentos
no rosto ou na testa através do uso das maos, violacdo dos
cabelos, langamento do proprio corpo no chao para realizar
rolamentos, ou o ataque de pessoas que se encontram proximas
do individuo possuido, além da alternancia de gritos e choros.

Essas performances sdo interpretadas pelos mogaddemine
como trocas exigidas pelos jnun com o intuito de se satisfazerem
ou como moeda utilizada pelos individuos para manter em
suspensdo, temporaria, os efeitos dos infortiinios atribuidos a
esses seres. Entretanto, cabe aos mogaddemine o enfretamento
dos jnun em decorréncia da persisténcia dos efeitos maléficos
aos individuos. De forma geral, determinadas fases rituais
procuram negociar ou, mesmo, eliminar a presenca dos jnun.
A baraka disponivel entre os santos da Hamadsha e as acdes
rituais desenvolvidas pelos conhecimentos dos mogaddemine
formam, entdo, a base da eficicia dessas experiéncias.
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Em situagdes limites de seu papel social, os mogaddemine
podem exibir determinadas performances como a ingestao de agua
quente ou, até mesmo, técnicas de autoflagelagdo corporal que
apresentam cortes nos bragos, pernas e, em alguns casos, na lingua
tendo o auxilio de facas. As utilizagdes desses recursos fornecem
os simbolos concretos que comprovam a dominagao das forgas
dos jrnun pelos mogaddemine o que, em tese, amplia a capacidade
desses agentes religiosos em por fim aos infortinios. Essas a¢des
garantem uma autoridade aos mogaddemine da Hamadsha perante
os participantes de suas arenas rituais. Essa autoridade decorre da
capacidade de influenciar os individuos a partir da demonstracao
de que os mogaddemine podem controlar a baraka dos jnun sem
que isso implique em uma adversidade para eles. Além disso,
essas experiéncias religiosas sdo responsaveis pela formulagao de
conhecimentos que procuram, ao seu modo, gerenciar os multiplos
sentidos dados e atribuidos para um conjunto de participantes
em termos de um ordenamento ritual acessiveis a todos.

Esta pesquisa faz parte de um periodo de 10 meses de
trabalho de campo entre janeiro e novembro de 2012, na vila
de Sidi ‘Ali (distrito de Mrhassiyine), localizada na provincia
de Meknes-Tafilalet, no Marrocos. O trabalho etnografico
privilegiou as participacdes dos individuos (maioria mulheres) nos
rituais de transe e possessdo!! (/iyali) realizados nas residéncias
alugadas por peregrinos em Sidi ‘Ali, ligados ou ndo a grupos da
Hamadsha". O método que fundamenta as minhas interpretagdes
foi o da observagao participante, que consiste no envolvimento do
pesquisador nas atividades do grupo social que se esta inserido, a
fim de adquirir os principios conceituais e praticas que organizam
as experiéncias de seus membros. Em termos praticos, isso significa
que eu frequentava, com a devida autorizagdo, as residéncias
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alugadas ou emprestadas aos peregrinos, com a finalidade de se
realizar os rituais de possessdo através das performances musicais
de algum grupo ligado a Hamadsha, disponivel na vila de Sidi ‘Ali.

O contexto religioso marroquino

O Marrocos ¢ marcado pela diversidade de sua composi¢ao
étnica e religiosa, e conta com uma populagdo estimada em 32
milhdes de habitantes. Em termos de etnicidade, segundo Raphael
Chijioke Njoku (2006), a populacdo marroquina ¢ composta, em
sua maioria (99,1%), por arabes (69.5%) e berberes (29.6%), além
de imigrantes vindos dos demais paises da Africa e da Europa,
totalizando um percentual de 0,9%. No campo da religiosidade,
cabe destacar a presenca de uma minoria de judeus (0,2%) e de
cristdos (1.1%); no entanto, a populagcdo ¢ predominantemente
ligada ao islamismo sunita (98.7%) e com uma multiplicidade
de atores que fazem parte de um cendrio especifico do isla que
engloba principalmente a regido do Magreb (territdério que
abrange o Marrocos, Sahara Ocidental, Argélia e Tunisia).

Neste pais o fenomeno do marabutismo adquire relevancia
na formagao das irmandades religiosas (tawa f), como € o caso da
Hamadsha. O termo se refere ao reconhecimento da existéncia de
homens portadores de forcas poderosas capazes de modificarem a
vida dos individuos, a partir da no¢ao de baraka. Na comparagao
seminal de Clifford Geertz (2004) entre o desenvolvimento
religioso no Marrocos e na Indonésia, o autor distingue duas
fontes desse poder: de um lado, o desempenho de milagres
(karamat) se realiza pela posse de um conhecimento especifico
e, por outro, se assume através de uma relacdo hereditaria
(através de genealogias) com base nesses mesmos homens.
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De uma perspectiva etnografica sobre os ritos e praticas
que procuram reduzir ou eliminar as influéncias de jnun, a partir do
auxilio de um santo, Mohammed Maarouf (2007) descreve a baraka
comoumaqualidadeinerenteacertos seres e coisas, traduzindo essas
experiéncias em processos de herangas transmitidas por pessoas
reconhecidas como portadoras de uma santidade. Neste sentido,
a baraka se manifesta em forma de uma prosperidade material,
saude fisica ou em atitudes benfazejas sobre os individuos em
contato com essas forcas. Além disso, os santos possuem um valor
tanto relacionado ao legado religioso desses homens praticados em
vida quanto pelas virtudes que seus milagres obtiveram por meio
de suas performances (CRAPANZANO, 1973; GEERTZ, 2004).

O papel carismatico dos santos no Marrocos produz um
fenomeno responsavel pela formagdo e expansdao de irmandades
religiosas ditas como “populares” (NABTI, 2010). Sua estrutura
organizacional possui centralidade na figura do murid (discipulo
/ devoto de santo) como a sua razao de ser. Na perspectiva dessas
irmandades, os moqaddemine sdo os responsaveis pela difusao da
baraka, oriunda de seus santos especificos, e pela manutengdo das
tradigdes que remontam a vida e o legado desses homens. Tal fato
garanteumadiferencia¢doentreosdiversos gruposexistentesnopais.

Essas formas de organizacdes religiosas apareceram no
Marrocos ao longo do século XIII, possuindo mais ou menos a
forma de uma tradicao sufi apresentada através do modelo das
confrarias (CRAPANZANO, 1973). A principal diferenca delas
para o sufismo se refere quanto a inexisténcia de um mestre
(shaykh), caracterizado por um caminho ou método “mistico”
(tariga) a ser transmitido entre os seus discipulos, em oposicao
aos tipos de milagres (karamat) reconhecidos pelos santos
enfatizados pelos mogaddemine. Ademais, a produgdo dos
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saberes e das praticas rituais entre os mogaddemine ¢ manifestada
concomitantemente com o uso de ritmos musicais que auxiliam as
performances corporais exibidas durante os rituais de possessao
dos participantes, tendo na atua¢dao dos jnun a sua centralidade.

Asacdesdosmogaddemineda Hamadsha,tradicionalmente,
se concentram no centro urbano da cidade de Meknes (antiga
capital imperial do Marrocos) através de uma rede articulada de
atividades religiosas estabelecendo uma integracao com as demais
vilas rurais do seu entorno. A etnografia de Vincent Crapanzano
(1973), no final da década de 1960, demonstrou que as formas de
organizacao responsaveis pelas identidades rituais desta confraria
estavam relacionadas aos mitos de Sidi ‘Ali ben Hamdouche (1666-
1722) e, de seu discipulo, Sidi Ahmed Dghoughi. A Hamadsha
também ¢ popularmente conhecida por praticar autoflagelacdes
corporais durante as hadrat, onde alguns participantes procuram
exibir cortes nas partes parietais e frontais da cabeca com o
auxilio de facas (BARTEL, 2013; HERBER, 1923; PARK
& BOUM, 2005), e por evocar a figura desses dois santos no
confronto com os jnun nas liyali (CRAPANZANO, 1973).

Essas agdes procuram mediar a circulagdo da baraka
dos santos (Sidi ‘Ali ben Hamdouche e Sidi Ahmed Dghoughi)
com a presenca dos jruun nas arenas rituais da Hamadsha, o que
acaba culminando nos estados de possessdo verificados sobre
determinados individuos. O ordenamento dessas experiéncias
fica a cargo dos saberes e das acgdes religiosas constituidas
pelos mogaddemine que atuam no controle do desenvolvimento
das fases rituais durante a execucdo das hadrat ou liyali. Em
resumo, esses dois santos formam o legado religioso (tradi¢ao)
da Hamadsha, entretanto, isso acaba incorporando outras vias
de acréscimos como as proprias experiéncias dos mogaddemine

145



Poder, conhecimento e performance no Marrocos... Bruno Ferraz Bartel

ao longo dessas constantes confrontacdes envolvendo os jnun.

Justamente por nao fazerem parte de uma linhagem
direta (genealogia) com relagdo aos santos, que orientam suas
virtudes e praticas rituais, os moqaddemine da Hamadsha
possuem uma problematica quanto a ampliagdo e a distribuicao
de sua baraka, visto que esta somente se encontra disponivel a
partir da aquisi¢cdo de novos conhecimentos. Sdo esses conjuntos
de saberes que possibilitam um guia de praticas rituais, por
parte desses agentes religiosos, aos dilemas colocados como,
por exemplo, da performance dos jnunm na configuracdo de
suas arenas rituais. Assim, a cada nova experiéncia realizada
com sucesso e sobre a égide de uma eficacia diante dos efeitos
maléficos dos jnun, isso reforcaria o processo de formagao da
autoridade religiosa dos mogaddemine sobre determinados
individuos por intermédio do reconhecimento de seus poderes.

O contexto marroquino contempla uma ampla atuagdo
dos mogaddemine nos mais diversos setores da sociedade.
Isso traz a tona as capacidades deles de disputarem o campo
religioso atual perante outros grupos, como no caso do sufismo.
A relacdo entre ritual e conhecimento desses agentes religiosos
atua por meio de uma série de dispositivos especificos.

Ritual e conhecimento: a nocao de pessoa nas liyali

Os individuos com infortinios sdo responsaveis por
expressar, durante algumas fases de desenvolvimento das liyali,
performances corporais ligadas a determinados estados de
possessao (hal / jidba). A exibi¢do desses estadgios fornece as
informagdes iniciais que sdo utilizadas pelos mogaddemine na
classificacao dos jrun causadores de maleficios. O segundo passo
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se constitui nas acoes rituais desses agentes religiosos de se valer
da baraka dos santos da Hamadsha no combate a esses seres.
A eficacia desse ritual exige um ordenamento das experiéncias
de possessdao a partir do reconhecimento das performances
dos jnun sobre as individualidades humanas. Dito de outra
maneira, a performance da possessao necessita ser analisada em
parceria com a elabora¢do da dimensao da nog¢do de pessoal’.

Se essa tematica produz uma categoria construida ao longo
de processos histdricos, conforme sugere Marcel Mauss (2003), ela
também acaba inevitavelmente produzindo relagdes de alteridade
com particularidades culturais (GEERTZ, 1989b). Nessa
perspectiva, a fabricagdo do que se define como o “eu” e o “outro”
possui relagdo com os usos de determinadas categorias disponiveis
aosistemareligiosoislamico, ouseja,comas terminologias, c6digos
de conduta e os discursos compartilhados entre mugulmanos,
mesmo que haja apropriagdes diferenciadas a partir dos contextos
locais. Quanto a esse ponto, me refiro aos termos de intengdo
(niya), intelecto (‘agl) e de ego (nafs) na formagao da nogdo de
pessoa durante as experiéncias de possessao (hal / jidba) nas liyali.

A niya equivale as intencionalidades dos individuos,
expressos sobre a forma de pensamentos ou de acdes praticas,
diante das situagdes do cotidiano. Ter uma intenc¢ao considerada
“correta” ¢ algo que corresponde as condutas a serem perseguidas
ou aos elementos de uma vida exemplar dotados de valor entre os
muculmanos. No Marrocos, a expressdao popular corrente “vocé
possuiumcorag¢dobranco ”(andakl-galbbyad)indicaumaqualidade
valorizada aos individuos no desenvolvimento de suas interagdes.

Os jnun estdo associados a nog¢ao de impureza e seu contato
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inaugura as possibilidades de se ter infortinios a espreita na vida
dos individuos. Portanto, as moralidades que envolvem as intengdes
humanas sao tidas como relevantes porque, segundo as crengas
locais, elas produzem efeitos de purificagdo as individualidades.
Todavia, um céalculo utilitarista (niya “correta” = purificagdo e
protecao contra as agoes de jnun) nao se aplica de forma tao direta.
O efeito que a niya adquire na vida dos individuos se constitui
muito mais em um mecanismo de defesa do que em uma férmula
definitiva quanto a ser ou ndo atacado por jnun. Logo, a niya adquire
a metafora de um vaso comunicante que pode tanto contribuir para
o afastamento quanto para a aproximagao desses seres no cotidiano.

O termo ‘aq/ ¢é usado para designar a capacidade de
se julgar os fatos da realidade e, muitas das vezes, o seu uso
se associa as nocodes de razdo ou de intelecto. A plenitude das
faculdades racionais de um individuo ¢ um ponto importante
na producdo de suas interagdes sociais. Além disso, ter as
disposigdes mentais voltadas para o exercicio pleno das
condutas religiosas no Isld também proporcionaria um grau
de protecdo contra as ag¢des dos jnun na vida dos individuos.

Ataques constantes de jnun podem provocar a anulagao por
completo do ‘agl, as individualidades. Tal fato acaba por produzir
as performances de possessdo temporaria na vida cotidiana ou,
até mesmo, a explicagdo e classificacdo de casos de loucura
(majnoun) no Marrocos (AOUATTAH, 1993; 2008). Uma das
interpretagdes correntes durante as /iyali ¢ a de que os individuos
que apresentam o estado de jidba perdem a racionalidade de si,
a partir dos ataques mentais de jnun, aumentando assim as suas
chances e desenvolver infortunios por intermédio desses seres.

Por ultimo, o termo nafs (pl. anfos) se aproxima da
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ideia de self / ego (PINTO, 2002; 2006) e seria o responsavel
por prover as forcas interiores (4nimos) as individualidades.
Infortunios estdo relacionados aos ataques de jnum no que
anima as interagoes dos individuos de uns com os outros. No
Marrocos, ¢ comum atribuir as mudangas de comportamento
ou de personalidade de um individuo em decorréncia da agdo
dos jnun no pensamento humano sobre a forma de sussurros
(waswas). A inten¢do (niya) de um individuo pode resistir por
algum tempo as investidas de tais seres, mas ndo podem garantir
a eficacia desses ataques constantemente em seu convivio social.
Essas agdes acabam por reduzir os graus de sociabilidades desse
individuo, uma vez que os jnun procuram se alimentar de seus
animos. Neste sentido, os anfos seriam uma fonte de satisfacdo
dos jnun e, a0 mesmo tempo, o locus de deposi¢ao dos infortinios.

Para os mogaddemine da Hamadsha a triade composta
pela intengdo (niya), intelecto (‘aql) e ego (nafs) constitui uma
estrutura religiosa por onde se pode canalizar a baraka dos
santos no combate as forgas maléficas dos jnun. A posse dessas
categorias faz com que os conhecimentos e as agdes rituais desses
agentes religiosos possam encontrar meios simbolicos para se
expressar. Assim sendo, a se¢ao final do artigo explora a dimensao
ritual das liyali e procura indicar os ordenamentos dessas
experiéncias no que confere as performances de possessao como
elemento de anuncia¢do da condi¢do vivida pelos infortunados.

A luta simbélica: processos de cura nas liyali da

Hamadsha

A organizagdo de uma /ila na vila de Sidi ‘Ali envolve
0 pagamento antecipado de um grupo da Hamadsha a partir de
um acordo prévio com algum peregrino. O periodo noturno
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¢ privilegiado na composicdo desse ritual devido a crenca
compartilhada de que as disposi¢des dos jnun se manifestam
com maiores intensidades durante esse momento temporal.
“A noite é quando eles [jnun] estdo mais proximos de nos, e,
assim, eles podem se revelar melhor”, relata um peregrino'* que
organizou uma /ila para por fim aos infortinios vividos de sua
esposa. Os exemplos etnograficos a seguir procuram de alguma
forma interpretacdes preliminares sobre o processo terapéutico
ou de cura (CRAPANZANO, 1973; RAUSCH, 2000) da
Hamadsha durante a elaboragdo do meu trabalho de campo.

‘Ali (36 anos, técnico de eletroeletronicos e residente de
Meknes) alugou todo o 2° andar (cerca de 100m?) de uma casa
disponivel em Sidi ‘Ali para a organizacdo de uma /ila com o
intento de banir a infertilidade (incapacidade de gerar filhos) de
sua esposa (Haja, 28 anos, dona de casa). O recinto foi organizado
pelos familiares de ‘A/i e este, j& a noite, se encontrava repleto de
convidados(30aotodo)aguardandoaentradadaHamadsha. O grupo
havia subido a escada, contida no primeiro andar, tendo o moqaddim
a frente enquanto os demais musicos (05 ao todo) o seguiam,
um a um, desempenhando os seus ritmos musicais particulares.

A sala, que continha os convidados de ‘Ali, se dividia
em duas areas: a) uma relativa aos musicos, uma vez que o chao
dispunha de alguns tapetes para se sentar. Encontrava-se também
um braseiro de ceramica, responsavel pela queima dos incensos
(jawi) — nas cores branca (byad) e negra (khal) — indispensaveis'
na constituicdo das liyali e; b) uma relativa as demais pessoas que
ocupavam os sofas (armagdes de madeira com almofadas na cor
bege que serviam de acento e de encosto) ao longo das trés paredes
do recinto. Apds alguns minutos de performances musicais,
executadas de pé na entrada da sala, os musicos se encaminharam
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para o seu lugar reservado. Mohammed (32 anos, mogaddim da
Hamadsha desde os 26 anos e residente de Rabat) procurou se
fixar em um ponto central do recinto, se estabelecendo de pé sobre
um tapete, bem proximo de ‘Ali e de seus demais familiares.

Enquanto os ritmos particulares da Hamadsha se
desenvolviam por intermédio dos musicos, 0 mogaddim realizava
movimentos corporais em sincronia com 0s sons provenientes
dos tambores tais como: oscilagdes com os ombros, bragos,
maos e punhos em multiplas direcdes, além de alguns pulos
no ar tendo ambos os bragos rentes ao seu quadril. Em raras
ocasides Mohammed balancava a cabeca, mas quando o fazia
procurava acompanhar os seus ritmos com o dos tambores.
Apo6s um periodo entre 10-15 minutos, o0 moqaddim finalizou a
primeira parte da lila, que visava apresentar o grupo diante dos
convidados, por intermédio de um movimento advindas de suas
maos o que foi instantaneamente compreendido pelos musicos.
Essas pausas, que se repetem muitas vezes ao longo das liyali,
abrem as sessOes de pedidos e de preces dos individuos por
baraka, tendo na figura do mogaddim a centralidade dessas acdes.

Qualquer individuo durante uma /ila pode expressar
o seu desejo de entrar em contato com a baraka dos santos da
Hamadsha (Sidi ‘Ali ben Hamdouche e Sidi Ahmed Dghoughi)
através da exibi¢do de uma quantia'® em dinheiro ao mogaddim.
O agente religioso em questdo costuma se aproximar dos
individuos interessados e, assim que recebe uma quantia em
suas maos, pergunta quem ird receber a baraka, além de inferir
sobre quais motivos se estaria buscando o seu contato. Rachid (35
anos, funcionario publico e residente de Meknes) entregou uma
nota de 50 dirhams (U$ 5,50 dolares em novembro de 2012) e
pediu que a prece de Mohammed fosse direcionada para sua
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irma que estaria, durante os ultimos dois anos, desempregada.
Tao logo o mogaddim repassou a quantia em dinheiro para um
dos musicos, ele recitou as seguintes palavras que formariam
uma prece, com o intuito de fazer circular e distribuir baraka:

Arabe (Darija) Transliteragio

Ah sidi salli ‘ala nbi. Ah meu senhor, reze para o profeta.

Salli “ala nbi. Reze para o profeta.

Lah y j el I-mahebba hia lokhra. Talvez Deus provenha o amor para a outra vida.
Lah y bellegh I-magsoud. Talvez Deus realize a intengéo.

Lah y bellegh I-gharad. Talvez Deus realize o objetivo.

Lah y jel l-mahabba li lahu y khelsek  Talvez Deus provenha o amor para ele e ele ira
lah. pagar vocg.

Amin amin wa lhamdu lillah arab ~ Amém amém que Deus figure nos dois mundos.
lalamin.

A contra resposta de todos no recinto, a cada uma das seis
sentengas pronunciadas pelo moqgaddim, se dava pela enunciagdo
do termo “amém” (amin) e com a fixacdo das palmas das maos
em formato de concha voltadas para si. A posi¢do dessas maos
diante dos rostos dos individuos indicava o recebimento de baraka
por intermédio das preces do moqaddim. Cabe salientar ainda
que o uso do termo inten¢ao (magsoud) utilizado por Mohammed
mobilizava a for¢a da providéncia divina de Allah (a partir da
metafora do amor) para uma possivel transformacao das vidas dos
participantes. Contudo, o valor desta prece ainda careceria contar
com a inteng¢do (niya) dos individuos na construcdo dessas metas.
Como a irma de Rachid nao se encontrava durante a realizacdo da
prece de Mohammed, caberia a seu irmdo a transmissao desses
saberes expresso pelo mogaddim. Mohammed alertou a Rachid
que a situacdo de desemprego de Haja s6 poderia ser superada
através da passagem desse entendimento proposto por ele ao
cotidiano de sua irma. O uso do intelecto (‘aql), na percep¢ao dos
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meios para solucionar infortinios, ndo depende apenas da vontade
de Allah, mas sim, se encontra em relagdo direta com a intencao
(niya) constantemente elaborada pelos individuos. Neste sentido,
a baraka dispendida pelo agente religioso produziria apenas as
possibilidades iniciais para a constituicdo de um novo ego (nafs).

De fato, 0 mogaddim ndo resumiu a eficacia de sua prece
em termos de evocacdo dos santos da Hamadsha no auxilio do
cotidiano. Mohammed, indo mais longe, argumentou que ele proprio
seria o canal por disponibilizar, naquela noite, uma fonte de baraka
poderosa. Mas o acesso a essa fonte, segundo ele, estaria limitado
a somente alguns poucos individuos localizados no recinto. Com
o auxilio do dedo indicador da mao direita, 0 mogqaddim acabou
apontando para seis sujeitos (dois homens e quatro mulheres)
presentes na sala e complementou o seu discurso, afirmando que
esses individuos'” possuiam uma capacidade de receber estados
de hal sobre seus egos (anfos). Mohammed refez a prece (fato que
gerou mais quantias de dinheiro para ele durante o ato) e enfatizou a
importancia da baraka dos santos, por intermédio dele, na supressao
dos infortunios. Neste ponto de vista, os beneficios advindos dos
estados de hal dos santos s6 poderiam ser alcancados em parceria
com a intengao (niya) ou o bom julgamento ( ‘ag/) dos infortunados.

Algum tempo depois, os ritmos musicais da Hamadsha
voltariam ao recinto pelas maos do moqaddim, mas, desta
vez, envolvendo os estados de jidba diante de todos. Duas
mulheres saltaram de posi¢des distintas dos sofas localizados
na sala e, simultaneamente, correram em dire¢do aos musicos.
As performances corporais dessas mulheres se resumiam na
permanéncia dos membros inferiores em um ponto fixo do chao,
tendo ambas as pernas bem rentes uma em relagdo a outra, porém
apresentavammovimentagdes do tronco superiorapartirdaprojecao

153



Poder, conhecimento e performance no Marrocos... Bruno Ferraz Bartel

da cabeca para frente e para tras, com relagdo ao eixo do corpo. Os
movimentos dessas mulheres aindaincluiamaposicao fixade ambas
as faces das maos na parte detras das costas ou na altura da lombar.

A repeticdo dessas performances com a cabeca era de
tal ordem, que isso ndo tardou a queda dos véus (hijab) dessas
mulheres no chdo. Essa situagdo comprovou a anulacdo da
racionalidade (‘aq/) e o arrebatamento dos “eus” (anfos) dessas
mulheres por jnun, visto que a conduta islamica preconiza o
resguardo dos cabelos das mulheres em publico, sendo somente
permitido diante dos parentes masculinos mais proximos (avos,
pai e irmaos). Mas ao invés de tal fato ser interpretado como um
ato de desrespeito (devido a exibicdo de tal niya em publico),
até porque uma das mulheres nem portava o hijab, o que estava
justamente no centro dessas discussdes era a capacidade das
performances impostas pelos juun na configuracdo de uma
“outra” nocdo de pessoa em decorréncia dos estados de jidba.

A estratégia de Mohammed se concentrou na intensificacao
dos ritmos musicais, apos a identificacdo da presenga e da
performance do jinn-feminino conhecido como Asiha Qandisha'®.
O aumento dessas cadéncias ritmicas nas [liyali possui como
finalidade o esgotamento das forcas fisicas das mulheres, o que, de
fato, aconteceu quando ambas cairam no chao apds um periodo entre
15 a 20 minutos provenientes desses estados de jidba. Segundo o
moqaddim, o controle dos ciclos musicais das /iyali abre um canal
de comunicag¢do com os jrun onde negociagdes sao possiveis de
acontecer. Mohammed optou por essa a¢ao porque, segundo ele, a
observagao sobre o consumo dos animos (anfos) dessas mulheres
serviria de base para as suas interpretagdes envolvendo as
intencionalidades de Aisha Qandisha ao longo de sua arena ritual.
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O mogaddim considerou, portanto, que suas preces nao
teriam um efeito eficaz sobre os estados de jidba apresentadas
pelas mulheres, uma vez que Mohammed desconfiou da niya de
ambas desde suas entradas na lila. “Somente depois que eles [jnun]
estdo satisfeitos é que eu posso recitar uma prece ou propor outra
coisa” (no caso, o uso de incensos que visam purificar ou proteger
momentaneamente), me relatou Mohammed durante um momento
de pausa no ritual. Apo6s uma sondagem entre os organizadores da
lila, o mogaddim descobriu que os infortinios dessas mulheres
possuidas pelo jinn-feminino eramrelativos as dificuldades delas de
se encontrar homens disponiveis para a realizacdo de matrimonios.
Sendo assim, as dificuldades de se contrair um casamento formam
um simbolo dominante (TURNER, 2005) aos infortinios entre
as mulheres que visitam a vila de Sidi ‘Ali (BARTEL, 2013).
Na visdo do mogaddim, somente a partir da baraka dos santos,
e também por intermédio dele, € que se poderia oferecer alguma
resisténcia, mesmo que tempordaria, para a condi¢do vivida dessas
mulheres no que concerne a transformagao verificada na nogao
de pessoa em decorréncia das performances de Aisha Qandisha.

Consideracoes finais

Infortinios sdo fontes questionadoras da realidade em
diversos contextos culturais. A classificagdo das causalidades
maléficas e a busca por meios eficazes contra os seus efeitos fazem
parte de algumas das acdes desempenhadas por determinados
individuos diante de uma comunidade religiosa. Se uma das marcas
da religido se funda na produgdo e na garantia de uma ordem no
mundo (GEERTZ, 1989a) também se verifica que ela assume
um carater de resposta quanto ao problema de seus significados
(FIRTH, 1959; GEERTZ, 2001). Sendo assim, as diversas formas
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de infortunios, interpretadas aqui como fontes de desestabilidade
da ordem social, se notabilizam por colocar a nog¢do de caos
(BERGER, 1985; GEERTZ, 1989a) como algo a ser evitado
de forma a assegurar os sentidos das experiéncias humanas.

Os infortinios expressos publicamente pelos individuos
durante a elaboracao das /iyali apresentam alguns desdobramentos
relevantes aos processos terapéuticos ou de curas da Hamadsha.
O primeiro deles se refere as tentativas de resolucao das crises
de vida dos individuos por intermédio das acdes simbolicas
concentradas na figura dos moqgaddemine. Um exemplo disso
ocorre durante a realizacdo das preces onde alguns simbolos se
encontram disponiveis para a produgdo de multiplos significados
entre os participantes das /iyali. Enquanto Mohammed garantia
a circula¢do e transmissao de baraka direcionada a um cliente
(Rachid) na arena ritual, a maioria das mulheres no recinto
aproveitava esses momentos para também receber parte da baraka
mobilizada pelo mogaddim. Isso se verificou através, e, sobretudo,
pela permanéncia delas com os movimentos das maos abertas em
formato de concha voltadas para si. O valor dessas performances
garante uma multiplicidade de motivacdes no lido com as formas
simbdlicas disponiveis por parte de alguns convidados dessas liyali.

Setodaprece ¢ umdiscursoritual, adaptado auma sociedade
religiosa (MAUSS, 2005), os usos das palavras adquirem uma
relevancia tanto pelos mogaddemine quanto para os peregrinos.
Diferentedaimportanciadadaaspalavrasdurantetodaequalqueracao
ritual, que expressavam apenas os comportamentos estereotipados
formados por sequencias de atos ndo verbais e/ou a manipulagao
dos objetos, a enunciagdo e os seus pronunciamentos constituem
a sua propria experiéncia (TAMBIAH, 1968). Além disso, a sua
eficacia nao apenas residiria porque assim determinou e declarou
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a religido, mas também porque atenderia aos anseios de todo um
conjunto de simbolos inseridos em diversas tradigdes religiosas.

Quanto ao segundo, referente aos ordenamentos das
experiéncias de possessdo (hal / jidba), o condicionamento ou
a alteracdo da nocdo de pessoa desenvolvida pelos individuos
nas liyali fornecem um modelo para se pensar os circuitos de
transmissdo de baraka dos santos atuante da Hamadsha (Sidi
‘Ali ben Hamdouche e Sidi Ahmed Dghoughi). Assim, a figura
dos mogaddemine exerce uma autoridade por intermédio desses
santos, visto o conjunto de afirmacdes utilizadas, a capacidade
de influenciar individuos e a estrutura organizacional disponivel
(BARTH, 2000). Em resumo, tais situacdes garantem um
grau de eficicia ao ordenamento das experiéncias associadas
a problemdtica dos infortinios, a partir das atribuicdes e
responsabilidades vinculadas as agdes dos mogaddemine.

Notas:

1 Doutor pelo Programa de Pds-graduagdo em Antropologia,
PPGA/UFF. Membro do Instituto de Estudos Comparados
em Administragdo Institucional de Conflitos (INCT-
InEAC) e do Nucleo de Estudos do Oriente Médio
(NEOM). E-mail para contato: brunodzk@yahoo.com.br

2 O termo significa ser o lider de um grupo religioso que
possui como referencial as experiéncias desenvolvidas por
um santo (homens religiosos que possuem um legado de
virtudes e de milagres por meio de suas performances em vida).

3 Organizacdes ou irmandades religiosas (ta’ifa, pl. tawa'if) que
tem como caracteristica a filiagdo (sistema de linhagens) a um santo

157



Poder, conhecimento e performance no Marrocos... Bruno Ferraz Bartel

e a presenca de ritmos musicais na execucao de ritos particulares.

4 O termo se refere aos seres invisiveis feitos de fogo
que compdem o universo simbolico da religido islamica.
A palavra jinn também ¢ usado nos demais paises
que possuem o Isld como codigo e discurso cultural.

5 No Marrocos, o termo hadra acaba tendo varios usos: pode
se constituir tanto pelas sessdes de possessao envolvendo
jnun realizadas entre as confrarias religiosas (fa’ifa) quanto
aos ritos de €xtase coletivos que evocam a figura de um santo
(wali) ou, até mesmo, expressam as reunides espirituais
das ordens sufis organizadas por um mestre (shaykh).

6 O termo se refere ao periodo da noite onde o ritual se caracteriza
por apresentar estados de possessdo proveniente de jnun.

7 Bengao capaz de provocar prosperidade material, bem-
estar fisico, satisfagdo corporal, plenitude ou, até mesmo, sorte
(CRAPANZANO, 1973; GEERTZ, 2004; RAUSCH, 2000).
O termo baraka pode ser interpretado como uma fonte de poder
associado a lugares, objetos e a individuos dotados de santidade.
Neste sentido, a for¢a ou poténcia equivale a uma bengdo que
emana de um ser e que pode ter o efeito miraculoso na vida de
quem entra em contato com a pessoa ou com a coisa que a possui.

8 Mais adiante explicarei a importancia dessa figura religiosa e
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a sua relacdo no processo de cura dos individuos infortunados.

9 O estado de hal ¢ descrito como a capacidade do individuo
de interagir diante da “presenca” de agentes religiosos (wali /
Jjinn) que provocam assim, uma alteragdo inicial em sua nogao
de pessoa. O individuo em estado de hal realiza performances
corporais dentro de um esquema padronizado de interacdes
junto aos demais participantes dos rituais da Hamadsha.

10 O estado de jidba ¢ geralmente associado como a anulagdo
da no¢do de pessoa, devido justamente a perda da capacidade
de interacdo do individuo com os demais participantes do
ritual. De maneira geral, um individuo em estado de jidba
apresenta performances corporais individualizadas, porém
interpretadas conforme as performances impostas pelos jnun.

11 Utilizarei o termo possessao segundo as proposi¢oes de Michael
Lambek (1981) onde o autor sustenta que os limites entre o que se
denomina de transe ¢ possessao sao heuristicos e arbitrarios, nao
podendo,portanto,seremdistinguidoseconsideradoscomoisolados.
A refutac@o do autor aponta para a utilizagdo de uma classificagao
que argumenta que ambos os rituais possuem alguma significacao
moldada através do rétulo de “cultura”, sem fazer uma referéncia
para a dindmica das acdes empreendidas. Ambas as experiéncias
(transe e possessao) foram traduzidas como ritos que envolviam a
producdo do que se conveniou denominar de “éxtase religioso”.

12 Nao necessariamente uma /ila deve ser organizada por um
moqaddim de uma confraria (¢a’ifa). Este pode ser convidado a

el
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organizar o ritual por intermédio de um individuo que ndo seja
um discipulo (murid) de algum santo (wali). Neste sentido, esses
intermediarios necessitam dos servigos de uma fa 'ifa no intuito de se
livrardaagaomaléficaprovocadaporumjinnsobreumconhecidoseu.

13 Os estudos de possessio envolvendo os cultos afro-
brasileiros elaboraram alguns modelos dessas experiéncias
religiosas a partir da tematica do género. A possessdo feminina
adquiriu destaque visto a sua posi¢do ambigua diante da
sociedade brasileira. Sobre esses contextos particulares,
ver os trabalhos de Patricia Birman (1995; 2005), Marcia
Contins (1981), Peter Fry (1982) e Marcio Goldman (1984).

14 Osnomes dos interlocutores, ao longo da construgao da pesquisa,
serdotrocados pormim como formade preservaras suasidentidades.

15 Determinados incensos evocam a presenca de jnun enquanto
outros sdo usados como forma de agrada-los (BARTEL, 2013).
Durante as /liyali, alguns familiares dos organizadores circulam
com os braseiros na frente dos convidados pedindo para que
eles inalem parte da fumaga provenientes desses incensos. Esses
objetos podem adquirir os significados de purificagdo corporal,
mesmo que momentaneamente, tal como se d4 com o uso de
perfumes (o uso de garrafas de agua de rosa fazem parte de
todo um circuito religioso presente em diversas cidades e vilas
que sdao centros de peregrinacdo) ou a de comunicagdo com
jnun, via a inalacdo dessas nuvens de incenso (jnun sdo seres
forjados do fogo e expressam simbolicamente a sua existéncia
a partir tanto das brasas contidas nos recipientes de ceramica
quanto nas formas de fumagca através da queima desses minerais).
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16 As quantias podiam variar entre 20 a 100 dirhams (cerca
de US$ 2,20 a 11,30 dodlares em novembro de 2012). No
final de uma /ila, podia-se arrecadar algo por volta de 1000
dirhams (cerca de U$ 114 dolares em novembro de 2012).

17 Mohammed se referia a esposa de ‘Ali que, segundo ele,
deveria se apropriar dos estados de hal provenientes dos santos
da Hamadsha como forma de combater os ataques provenientes
de jnun que, supostamente, estabeleciam a sua condicdo de
infertilidade (mulher estéril). Cabe destacar que a esposa de
‘Ali esbogou, somente na parte final da /ila, uma manifestacao
de estdgio de hal por intermédio das influéncias do mogaddim.

18 A figura de Aisha Qandisha se encontra bastante difundida
no imaginario popular marroquino. Talvez nenhum dos jnun
existentes no Marrocos possua uma influéncia tdo ampla como a
dela (LEBLING, 2010). Referéncias a este jinn-feminino podem
ser encontradas em diversos pontos do Marrocos e, inclusive, em
outras partes do Magreb (AKRIMI, 2006). Também conhecida por
outros nomes como Lalla Aisha, Aisha Sudania, Aisha Hamdouchia
(alusdo ao titulo de ser esposa de Sidi ‘Ali ben Hamdouche) e, até
por vezes, como Aisha Dghoughia (alusdo ao titulo de ser esposa
de Sidi Ahmed Dghoughi), esse agente religioso ¢ alvo de culto em
grutas, arvores ou fontes de 4gua, principalmente entre as mulheres
(BARTEL, 2013; CLAISSE-DAUCHY & FOUCAULT, 2005).
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