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INTRODUCAQO

Durante minhas pesquisas com o Congado de Fagundes, muni-
cipio de Santo Anténio do Amparo — MG? fui me dando conta
que também toma parte nesse universo, o trabalho de curandei-
ros que atuam, para além da esfera da festa, cotidianamente em
suas comunidades - atendendo e recebendo demandas, inclusi-
ve, de pessoas de outras localidades — e como os conhecimentos
para desempenhar uma “fun¢ao” no Reinado estao intimamente
conectados ao trabalho de curador exercido dentro e fora dela.
Com uma mirada em campo? voltada notadamente para a festa,
suas fungoes rituais, objetos sagrados, cantos, dangas e cosmo-
logias, todavia nao olhara para essas praticas e relacoes a partir

1 Mestre em Antropologia Social pelo Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia
Social da Universidade de Brasilia. E-mail: talitaviana@gmail.com

2 Santo Anténio do Amparo localiza-se ha aproximadamente 180 km de Belo Hori-
zonte através da rodovia Ferndo Dias, no sentido de S&do Paulo; para chegar ao povoa-
do dos Fagundes, existe uma estrada de terra a partir do municipio e outra, de mais
ou menos 10 km, que sai da rodovia em um ponto entre Santo Anténio do Amparo e o
municipio de Perddes. O povoado possui cerca de 200 casas e a maioria dos morado-
res trabalha na lavoura de café, notadamente como meeiros, ou no retiro.

3 Minhas idas a campo ocorreram, mais sistematicamente, entre 2007 e 2010, segui-
das de uma breve estada no povoado dos Fagundes no periodo da Festa, em 2011,
além de um encontro recente com alguns integrantes do Terno de Mogambique no Xl
Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros, na Vila de Sdo Jorge,
Alto Paraiso — GO, em julho de 2012.
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de uma perspectiva da saude, esforco sobre o qual me debru-
¢o neste trabalho. Dessa maneira, o artigo apresenta reflexoes
oriundas da revisitagao a esses dados, norteada, agora, por leitu-
ras e discussoes de uma abordagem da satude popular. Ressalta-
se, no entanto, que as nog¢oes de enfermidade, cura e satide com
as quais trabalharemos nao podem ser descoladas das cosmo-
logias, sentidos e significados dos congados, inspirando-me na
perspectiva adotada por Gustavo Pacheco (2004) em sua tese de
doutorado sobre a pajelanca maranhense. Nela o autor se esfor-
ca por integrar saude, religido, performance e ritual, destacan-
do que a frequente compartimentalizacao de nossas andlises se
deve, em grande medida, a visao fragmentada que o pensamen-
to ocidental - logo, nossa antropologia - tem do mundo:

A pajelanca maranhense, assim como outras manifestagoes congéne-
res, compoe-se de um conjunto mais ou menos sistematico de praticas
e representacoes, em que aspectos ‘médicos” e “religiosos” encontram-
se de tal forma entrelagados que com frequéncia ¢ dificil distinguir
com precisao onde termina a “medicina” e onde comeca a ‘religiao’.
Esta dificuldade resulta, evidentemente, da compartimentalizagao dos
diversos dominios da experiéncia humana efetuada pelo pensamento
ocidental e moderno (PACHECO 2004, p. 15).

Debrucgo-me, nesse sentido, em uma analise centrada notada-
mente nas praticas e narrativas dos sujeitos desse Congado, no
intuito de compor o universo de acoes, significados e sentidos
proprios de seus contextos socioeconémico-culturais e de evi-
tar conceituagoes descoladas das etnografias; a nocao de saude
popular aparecerd, como veremos, no conjunto de praticas de-
senvolvidas pelos sujeitos, em uma tentativa de aproximacao
com a abordagem de Soraya Fleischer em sua etnografia sobre
as parteiras de Melgaco — PA, onde a ideia de pratica lhe “per-
mite atentar para a ‘agao’, de certa forma imprevisivel, sempre
autoral e centrada no sujeito que a desenvolve”, perspectiva que
nos leva a uma compreensao do ‘popular’ “muito mais como um
estilo de fazer do que a caracterizagao de um grupo humano
especifico” (FLEISCHER, 2011, p. 30-31).
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As analises se concentram nos trabalhos do Capitao Julio Anto6-
nio Filho, mais conhecido como Capitdo Julinho, do Congado de
Fagundes. Além da minha observagao participante no povoado,
seguida de anotagdes de campo, me guiarei ainda pelas narra-
tivas e memorias registradas do capitao, pois, por muito que
deva a memoria coletiva, o individuo é o memorizador e, das
camadas do passado a que tem acesso pode reter objetos que
sdo para ele, e s6 para ele, significativos dentro de um tesouro
comum (BOSI, 2010, p. 411). Ao lembrar e narrar (RICOEUR, 2007),
o individuo atribui também sua subjetividade a histéria de seu
grupo, familia ou nagao.

CONGADQS, CAPITAES E CURANDEIROS

Os congados, também conhecidos como reinados, sao festas de
coroacao de reis congos em festividades de devogao a Nossa Se-
nhora do Rosario, Sdo Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora
das Mercés e outros santos de devogao notadamente negra que
tiveram origem no interior das Irmandades dos Homens Pretos
do periodo colonial. Trata-se de uma festa hibrida em louvor a
santos catélicos, com marcantes elementos de matriz africana,
notadamente bantos. Praticas culturais africanas, ligadas a sa-
beres, valores, crengas e ritos de origem, mantiveram seu lugar
estrutural central, ao mesmo tempo em que foram alteradas
pelo fato de se manifestarem em uma festa de devogao catolica,
dando forma e significacao aos cultos. Com ingomas (tambores)
justapostas ao Rosario (RIOS, 2005), as festas de coroacao de reis
congos se fazem presentes em varias regioes do Brasil4.

Um dos mitos fundadores do congado ¢ o episédio da retirada de
uma imagem de Nossa Senhora do Rosario de uma rocha. Varios
ternoss — Congos, Viloes, Catopés — além do paroco e de uma

4 |mportante destacar que esses congados, nas vérias regides do Brasil, apresen-
tam particularidades e variagdes, mantendo em comum, no entanto, alguns elementos
centrais nas fungdes rituais e mitos de origem.

5 “Terno” é um dos termos utilizados para os grupos que tomam parte na Congada.
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banda de musica, tentaram retirar a santa, mas foi o terno de
Mocambique quem logrou fazé-lo, tornando-se, assim, o deten-
tor e responsavel pelos conhecimentos sagrados dos rituais da
Festa® "0 Mocambique tem uma ligacao muito grande do lado
espiritual, principalmente com o Preto Velho, com os escravos,
com esse pessoal e essas coisas’, explica seu Julio Anténio Filho.

Os capitaes de Mocambique, dessa forma, geralmente tém a
fungdo de lideranca religiosa e espiritual no ritual e sao os res-
ponsaveis pela mediagao entre o plano terreno — dos aconte-
cimentos vividos e visiveis do nosso cotidiano - e a esfera das
causas invisiveis — onde circulam as energias, fastas ou nefas-
tas, responsaveis por esses acontecimentos no plano terreno.
Possuem, da mesma forma, a capacidade - ou o poder, como se
referem alguns deles — de ver e se comunicar com antepassados,
com espiritos de pessoas que ja morreram e com entidades? que,
além de estarem presentes na Festa, podem participar das pra-
ticas de cura desenvolvidas pelos capitaes fora dela. Ao acompa-
nharmos um congado ao longo dos anos percebemos, por exem-
plo, uma variacao nos cantos entoados de um ano para outro,
notadamente naqueles direcionados a determinadas entidades,
o que condiz, segundo seu Julio, com a presenca ou auséncia
destas na festa daquele ano, uma vez que o capitao puxa o canto
proprio de uma entidade quando ela esta presente®.

Cada terno possui, além de papéis especificos, uma linha prépria de cantos e dancgas.
Em Itapecerica - MG, usa-se também a expressao “corte”.

6 Existem diferentes versdes desse mito. Em algumas regides, por exemplo, a santa
foi encontrada no mar e, no Serro — MG, foi o terno de Catopé quem conseguiu retirar
aimagem da santa.

7 Todavia ndo tenho uma definicdo clara de quem séo essas entidades e de quais
seriam suas origens. Parece-me, até o momento, que elas podem ser tanto pessoas
que existiram — na Africa ou no Brasil — e que por terem realizado algum feito especial
se tornaram uma entidade responsavel por determinadas questdes — por exemplo, o
Pai Joaquim, que geralmente atua nos problemas relacionados a cura —; quanto, como
seria o caso dos caboclos e caboclas, entidades desassociadas de uma determinada e
especifica existéncia. Nao me parece que elas sejam, como os orixas do candomblé,
forgas da natureza.

8 A titulo de povoarmos nosso imaginario sobre o Congado, apresento o canto geral-
mente entoado por seu Julio para a entidade Maria Redonda: “L& envém, quem combate
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Seu Jalio Antonio Filho é capitao do terno de Mocambique e ca-
pitao-mor? do Congado de Fagundes. Ele tem aproximadamente
65 anos e herdou o terno do avé, que era feitor no tempo da
escravidao. Antes que esse terno passasse para sua responsa-
bilidade, ele pertenceu, ainda, aos seus tios e ao seu pai. 0 avo
também era, além de capitdo de Mogambique, um curandeiro,
termo utilizado por ele para se referir ao trabalho de cura de-
senvolvido pelo avé e atualmente por ele:

Ele tinha um lado espiritual. Pra raiz, por exemplo, vocé tem que ter
qualquer intuigao do lado espiritual pra vocé poder saber como é que
vocé faz ou manipula as raizes que vocé vai arrancar. Senao a coisa nao
funciona. E o que ele fazia era isso. A maneira de vocé preparar a garra-
fa de remédio, a maneira de vocé colher a raiz, de vocé arrancar a raiz,
isso tudo tem um haver do lado espiritual. E um trabalho que ele tinha,
que ele era uma pessoa assim, de uma sabedoria muito grande, tinha
uma forca muito grande, um lado espiritual, uma luz muito grande
mesmo e ele era uma pessoa de muita sabedoria. E desses nove filhos
que ele teve, todos os nove tinha a mesma missao dele, era curandeiro,
tinha o mesmo trabalho e veio vindo assim de geragao, até que o ultimo
foi meu pai. E dos filhos, dos netos dele que tem essa missdo, é eu e um
primo meu que mora em Perddes (Seu Julio Anténio Filho) °.

A fala acima oferece alguns elementos para pensarmos as prati-
cas de cura - fortemente associadas ao lado espiritual — desen-
volvidas por seu Julio também fora do periodo da Festa. Antes,
contudo, de adentrarmos em descri¢des mais pormenorizadas de
seus atendimentos, cumpre ressaltar que a nogao de “doenca’
- e, portanto, também as de cura e satde - adotada, melhor se
explica em termos de desequilibrios ou perturbacoes, incluindo
nao so6 problemas que pertenceriam ao ambito da saude fisiolo-
gica ou psicologica (PACHECO, 2004), mas também a perda de ob-
jetos, problemas familiares e dificuldades no ambito do trabalho.
Nesse sentido, o trabalho de seu Julio como curandeiro, assim
como os significados que norteiam e dao sentido a essas praticas,

demanda / ela é dona de congo, ¢ Maria Redon’”.

9 O capitdo-mor é o capitdo de todo o Congado. Cada terno tem um capitdo e o
capitdo-mor seria uma espécie de capitdo de todos eles.

10 Optei por editar — minimamente - as falas registradas apenas nos casos em que
a ndo edigao dificultaria a compreenséao por parte do leitor.
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extrapolam as atribui¢oes dos profissionais oficiais de satde -
esses compreendidos dentro do sistema oficial e hegemonico de
saude - o que aponta, mais uma vez, para a importancia de con-
siderarmos os aspectos cosmolégicos e socioeconomico-cultu-
rais ao pensarmos essa personagem como um curador.

Os atendimentos de seu Julio acontecem as segundas, quartas e
sextas-feiras, em um cémodo lateral a sua casa, atualmente lo-
calizada no Retiro dos Pimentas, municipio de Perdoes/MG, ade-
mais daqueles realizados em lugares improvisados quando em
situagoes de viagem ou mesmo durante a Festa, no povoado dos
Fagundes. Por nao haver guiado meu campo por questoes no-
tadamente relacionadas as praticas de cura desenvolvidas pelo
capitao, ndo me preocupei em acompanhar esses atendimentos
e tenho como referéncias apenas minha prépria experiéncia em
ser atendida, bem como as de pessoas amigas que depois me
relataram as suas experiéncias.

A primeira vez que procurei ajuda de seu Jalio estavamos nos
dias da Festa, em 2007", no povoado dos Fagundes e, entre uma
fungao ritual e outra, ele se retirou em uma sala de aula da es-
cola municipal. As pessoas que queriam conversar com ele ja
haviam sido avisadas do momento e de onde ele iria atender e
ficamos aguardando do lado de fora da sala enquanto ele ia cha-
mando uma de cada vez. Chegou a minha vez e logo expliquei
as dificuldades familiares que estava atravessando, sem saber,
no entanto, exatamente como seu Julio poderia me ajudar. Du-
rante alguns momentos da nossa conversa, tive a impressao de
que ndo era apenas ele quem estava ali conversando comigo, o
que se confirmou posteriormente, quando vim a saber que ele
conta com a ajuda de entidades em alguns momentos do seu
atendimento. Ao final da conversa e de uma série de conselhos
e explicagdes sobre o que estava acontecendo comigo — e com
as demais pessoas envolvidas nas minhas questoes familiares

11 Essa foi a primeira vez que fui a campo. Estava na graduacéo e motivada pela
pesquisa de Iniciagédo Cientifica sobre as cosmologias do Congado de Fagundes.
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-, seu Julio afirmou que rezaria pra mim no pé do mastro, no
momento da sua descida®.

A outra experiéncia em ser atendida por seu Jalio aconteceu
em sua casa, em janeiro de 2009, no cémodo lateral onde ele
geralmente atende. Fui recebida nesse comodo, onde nos sen-
tamos em duas cadeiras, uma de frente para a outra. Dessa vez
queria consultar com ele a respeito de uma decisao que estava
prestes a tomar, envolvendo trabalho e relacionamento. Quando
terminei de relatar minhas questoes, ele entrou em uma peque-
na sala contigua aquela onde estavamos e fechou a porta. Fiquei
aguardando. Passados alguns minutos seu Julio retornou a ca-
deira e me orientou sobre as escolhas que eu logo deveria fazer.

Nunca o acompanhei durante esse momento de retirada para
essa salinha, pois é ali onde estao suas imagens de santos e de
entidades, bem como outros objetos rituais e com propriedades
curadoras; também é ali onde seu Julio faz seus procedimentos
espirituais, consulta as entidades e faz suas oragoes, rituais que
ele ndo permite que outras pessoas observem.

Nas duas vezes em que fui atendida por seu Julio, minhas quei-
xas passaram tanto por problemas de ordem familiar quanto
pela necessidade de que ele, utilizando de seu poder de media-
¢ao com a esfera da espiritualidade, das causas invisiveis aos
nado iniciados, me aconselhasse na tomada de decisdes. Contudo,
como mencionei no inicio do trabalho, capitao Julinho também
cuida de questoes de ordem fisiolégica. Um amigo, ao qual cha-
marei de Joao, estava com um calazio® que, segundo os médicos,

12 Nos Congados, bem como em Folias do Divino Espirito Santo, geralmente se
levanta um mastro com a bandeira dos santos devotados. Seu levantamento marca
o inicio do tempo da Festa e a conex&o entre a esfera espiritual e o plano terreno. Da
mesma forma, sua descida marca o fim da Festa, o encerramento de um ciclo. Como
explicou um congadeiro de Formiga/MG, se ndo descer o mastro, o Reinado vai durar
para sempre! A reza no pé do mastro, quando da sua descida, tem grande poder.

13 O calazio, segundo uma definicdo biomédica, é uma inflamag&o que acontece em
uma das glandulas responsaveis pela producdo de material sebaceo localizadas nas
palpebras superior e inferior.
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s6 se resolveria com cirurgia. Ao ver a inflamagao, seu Julio,
sem confirmar ou discordar do diagnoéstico biomédico, afirmou
que a cirurgia era desnecessaria. Deu, em seguida, uma volta no
mato que tem ao redor de sua casa e voltou com as plantas para
o tratamento. Entregou-as a Jodo, indicando o modo de usa-las.
Interessado em saber de que plantas se tratavam, Joao pergun-
tou ao capitao, que lhe respondeu tornando a indicar o modo
de usa-las, fato que se repetiu na segunda tentativa de Joao de
saber o nome das plantas indicadas. O caldzio sarou durante um
periodo, mas voltou a aparecer. O capitao foi novamente procu-
rado e indicou a Joao uma planta diferente. A partir de entao a
inflamacdo nao voltou a acontecer.

Parece-me que o fato de seu Julio nao ter revelado, de forma
alguma, o nome da planta indicada, tenha relagao com o que ele
diz sobre esse conhecimento das ‘raizes que vocé vai arrancar”
ter um “haver com o lado espiritual” e poder ser aberto apenas
aos iniciados, o que ficara mais claro adiante. Da mesma forma,
no ano de 2007, quando da filmagem que deu origem ao do-
cumentario Cé me da licenca: Capitao Julinho e o Congado de
Fagundes (2008), o roteiro de gravacao incluia uma “volta no
quintal” com o seu Julio, onde ele apresentaria algumas plantas
e seus possiveis usos. O capitao, no entanto, optou por nao abrir
“as cameras” esse conhecimento.

Outro ponto que merece destaque com relagao a essa cura do
calazio de Joao consiste no fato de que as plantas prescritas
pelo curandeiro faziam parte do mato circundante a sua mora-
dia e local de atendimento. Trata-se de uma vegetacao sobre a
qual ele tem amplo conhecimento e cujo aprendizado nao pas-
sou por livros de botanica ou manuais de fitoterapia, senao pela
convivéncia cotidiana com “os mais velhos”. Percebemos ainda,

14 0O documentario, realizado pelo Clube do Violeiro Caipira de Brasilia e dirigido por
Sebastido Rios, apresenta o trabalho de Seu Julio Anténio como guia espiritual e capi-
tdo de Mogambique no Reinado do Rosario do povoado dos Fagundes. O projeto que
deu origem ao documentario, bem como ao CD Foi o que que me trouxe: Mogambique do
Capitéo Julio Anténio Filho (2008), realizado em parceria com a Viola Corréa Producdes
Artisticas, foi patrocinado pela Petrobras.
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nesse mesmo episodio, que seu Julio também passa por situa-
¢des em que a primeira “prescricao” nao atende completamente
a demanda de quem o procura, o que nao implica na perda de
confianca em suas capacidades curadoras por parte desses.

O capitao ¢é procurado, em seu local de atendimento, por pessoas
tanto de Perdoes e Santo Antonio do Amparo quanto oriundas
de outras cidades, em busca de tratamento para questodes fi-
siolégicas — como um cancer, por exemplo - bem como para
perturbagoes de ordem familiar e de relacionamentos; e ainda,
como foi o0 meu caso da segunda vez em que o procurei, em
busca de aconselhamentos a partir de sua capacidade de ver - e
lidar — com as energias — fastas e/ou nefastas —, com os espiritos
e as entidades que circulam na esfera das causas invisiveis. E
nesse sentido que as pessoas, ao estarem prestes a iniciar uma
nova parceria de trabalho, por exemplo, telefonam para o capi-
tao no intuito de saber se aquela pessoa — ou empresa - vale ou
nao a pena; e no caso de determinado ambito da vida apresentar
muitos problemas ou nao progredir. No caso desse tipo de con-
sulta, quando feitas por telefone, o capitao escuta a demanda e
diz que vai olhar. Passado um tempo é que o demandante retor-
na a ligagdo para saber as “respostas’ e os conselhos do capitao.

Essa multiplicidade de demandas é um ponto que merece des-
taque. Podemos pensar tal variedade assim como as expec-
tativas que as pessoas depositam no poder do capitao den-
tro da perspectiva proposta por De Certeau (1996) em que os
consumidores, dotados de agéncia, escolhem dentre as varias
possibilidades oferecidas. Uma nocdo de satide popular apare-
ceria aqui nas taticas das pessoas que procuram tratamentos
e terapeutas variados deslocando o foco da analise do terapeu-
ta para aqueles que demandam os atendimentos. Uma apro-
ximacdo com Loyola (1984) pode, da mesma forma, chamar a
atengao para o fato de que as pessoas buscam determinados
terapeutas para questoes de um tipo especifico e determina-
dos terapeutas para outras questoes.
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0 responso também era uma pratica comum entre os curandei-
ros mais antigos e que também fazia parte dessa habilidade de
ver e lidar com essas esferas para nos invisiveis. Nesse trabalho
o curandeiro era procurado para as questodes de objetos perdi-
dos ou situagdes em que se fazia necessario saber o autor de
determinado ocorrido. Transcrevo brevemente um caso narrado
por seu Julio que ilustra claramente esse atributo do responso:

Meu tio era um curandeiro assim muito forte, [tinhal um poder fora
do comum e uma ocasido foi uma dona 1a na casa dele. Ela era recém-
casada e o marido tinha ciime dela demais. Eles moravam na roga e
ela foi tratar duns porcos, e nela mexer com a lavagem ali, a alianca
dela escapuliu e caiu no meio do trato dos porcos. E ela levou o tra-
to dos porcos, pés la no cocho e os porcos comeram aquela alianga
e engoliram ela. E ele [o maridol foi apertando ela por causa dessa
alianga, bateu, achando que ela tinha dado a alian¢a pra outra pessoa.
Ai passou um dia, quando foi no outro dia, ela foi na casa do meu tio.
Chegou la e falou: ‘Anténio Joaquim, aconteceu isso e isso e isso assim.
Eu tenho a minha consciéncia limpa e nao tem nada errado comigo.” E
falou e chorou, aquela coisa toda. Ele foi e entrou 1a dentro - ele tinha
um quarto onde que ele olhava as coisas dele - e saiu de la e falou pra
ela: ‘0, vocé esta com um porco pintado, desse tamanho, assim, assim,
assado, que faz tantos dias que vocé fechou ele; vocé vai 1a e mata ele
que a alianga esta no bucho do porco e ele nao evacuou ela ainda nao.
Ela veio, passou na casa do pai dela e levou um irmao dela. Chegou la,
contou a ele e mataram o porco. Tirou o bucho do porco, foi lavando e
a aliancga tava dentro do bucho do porco.

Essa capacidade adivinhatéria assim como o poder de prever
certos acontecimentos constituem atributos considerados por
muitos como feiticaria, em um sentido pejorativo e atrelado as
poténcias do mal. No entanto, capitdo Julinho afirma com vee-
meéncia que trabalha somente para o bem, cumprindo a missao
dada a ele por Deus, ainda que ja tenha sido procurado para
fazer o mal.

Ele é procurado também por pessoas em busca de protecado, de
uma bencdo, para si préprios ou para terceiros - e esse pedi-
do também é feito, muitas vezes, pelo telefone. Basta passar um
dia de atendimento préximo ao seu Julio para constatar as ina-
meras vezes que ele recebe ligagdes em busca de atendimento
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a distancia. E demandado, da mesma forma, para que abencoe
lugares, livrando das energias nefastas e restaurando o equilibrio.
O Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros
constitui um bom exemplo para pensarmos as praticas de cura
do seu Julio e percebermos como elas estdao imbricadas ao seu
trabalho como capitdo. Ademais do compromisso de apresenta-
¢ao no Encontro, ele vai para a Vila de Sao Jorge, onde se da
anualmente o Encontro, com seu Mocambique também com-
prometido com seu trabalho de curandeiro, em um esforco de
esconjurar as forcas do mal bastante presentes, segundo ele, na
vila e restabelecer o equilibrio do lugar. Da mesma forma, a sua
“apresentacao” no palco do ultimo Encontro, na noite do sabado,
28 de julho de 2012, ndo se tratava de uma apresentagao como a
concebemos por um grupo de artistas ou musicos. Do palco, com
a bandeira de Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario nas maos,
seu Julio emanava as béngaos e rogava protecao a todas aquelas
pessoas que o assistiam, bem como a Vila de Sao Jorge. No mes-
mo sentido, pude observar que a todo tempo ele era demandado,
tanto por pessoas da organizacao do evento quanto por turistas
ou moradores da regido, em busca de um breve atendimento.

Importante ressaltar, todavia, que essa separacao ou enumera-
¢ao dos tipos de demandas recebidas por seu Julio, talvez sejam
coerentes somente enquanto categorias analiticas. Parece-me
que todas as praticas de cura desenvolvidas por ele, incluindo as
béncaos, a consulta com as entidades e o uso de plantas, fazem
parte de um complexo de aspectos “socioecondémico-cosmolégi-
cos” nao estanques ou descolaveis do contexto onde significam.
E dai a necessidade de uma nocao ampliada de satde para a
qual chamei a atencao no inicio do trabalho, pensando a doencga
como um disturbio que precisa ser reequilibrado.

Seu Julio atende, como ja foi mencionado, toda segunda, quarta e
sexta-feira, desde manha cedo até o inicio da noite, em sua casa
no Retiro dos Pimentas, nao encerrando com os atendimentos
enquanto tiver alguém esperando. Mesmo nos dias da Festa
do povoado dos Fagundes — que tem inicio na noite da sexta
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e encerra na segunda-feira — ele s6 vai para o povoado — onde
também tem uma casa — apds o Ultimo atendimento; € na se-
gunda-feira pela manha vai a casa do Retiro para o caso de ha-
ver alguém esperando para ser atendido. Esses atendimentos
nao sdo cobrados, mas sao muitas vezes retribuidos conforme
as vontades das pessoas que o procuram e, devido a prestacao
desses, seu Julio é uma pessoa bastante conhecida em Perdoes e
pode contar com varios favores quando necessario.

O capitao é herdeiro de uma tradicao vinda do seu avo, tios e pai,
sendo que esse Ultimo, principalmente, é uma figura de grande
importancia e reconhecimento pelas pessoas mais antigas do
povoado. Essa heranga, associada ao fato de ele ja ter curado
problemas que “nem os médicos” conseguiram, parecem dotar
o capitdo de um crédito, nogao com a qual trabalha Pacheco
(2004). que nos desobriga de associar a eficacia de seus atendi-
mentos, bem como a constancia e multiplicidade de demandas
que ele recebe da necessidade do compartilhamento de um sis-
tema de crengas comuns.

Como foi brevemente mencionado, ele atribui seu trabalho
como curandeiro — um sacerdote de almas, nas suas palavras —
como um dom recebido por Deus e que implica uma missao que
deve ser cumprida. Muitas vezes se refere a essa missao como
um fardo pesado e trabalhoso, mas que o coloca, a0 mesmo tem-
po, em um patamar de alguém “escolhido’, de um privilegiado:

E o problema da pessoa nao é tanto a pessoa, como diz os outros, que-
rer. E vocé ter aquele dom e, como se diz. ser desenvolvido pra aquilo.
Porque nao adianta, se eu nao tenho o dom, se Deus nao me deu o dom
eu posso pelejar que eu nao consigo. E como diz o ditado: 'isso ai é pra
quem é. Nao é pra quem quer’ (Seu Jalio Anténio Filho).

De acordo com ele, seu trabalho como curandeiro também esta
intimamente relacionado ao seu trabalho como capitao do ter-
no de Mocambique: “Tudo é junto. Porque muita das vezes, eu
pra ser um capitao eu dependo de ser curandeiro. E as vezes
eu pra ser curandeiro eu dependo de ser capitdo.” Parece-me,
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tanto por suas explicagdes quanto pela observacao do terno na
rua, além das experiéncias com os atendimentos, que o traba-
lho desenvolvido quando esta desempenhando um dos papéis
s6 é possivel devido a existéncia do outro, e vice versa. Chego a
sugerir que eles sejam inseparaveis. Seu Julio ainda explica: “A
gente adquiriu um poder dos negros e eu trabalho por intuicao.
A missao que a gente tem aqui é implorar a Deus, aquele poder,
pra beneficiar quem vai procurar ajuda’, fazendo referéncia as
entidades, a ancestralidade e aos conhecimentos que norteiam a
pratica como capitdo, assim como enquanto curandeiro.

Nao sei precisamente o momento e contexto no qual seu Julio
comecou com a pratica dos atendimentos. Tampouco se foi con-
comitante ao momento em que ele assumiu o terno de Mogam-
bique que fora do seu avé. Ele conta, no entanto, um episédio
vivido na sua infancia que parece ser, para ele, uma espécie de
marco inicial nesse poder. Quando estava na idade de mais ou
menos sete anos, adoeceu e comegou a ter muita convulsao e
desmaio, ‘e nao tinha nada que curasse aquilo™. Assim, teve um
dia que seu avé o chamou na casa dele e lhe falou: “Olha, meu
filho, vocé nao vai adoecer mais. Ontem foi o Gltimo dia que
vocé adoeceu e vocé nao vai adoecer mais. E.. Mas vocé vai ser
um escravo de Sao Benedito enquanto vida vocé tiver. Ele é seu
pai.” Segundo ele, a partir desse dia ndo voltou a adoecer mais,
adquirindo uma maior resisténcia, inclusive, para outras enfer-
midades. Esse episdédio me remete a outras histérias em que a
entrega a uma santidade foi o fator responsavel pela promocao
da cura e restauracdao da satide, bem como pelo inicio de um
compromisso com os santos e santas louvadas nos congados — e
também em outras festas devocionais, como as Folias de Reis.
Valdivino Pimentel, por exemplo, presidente da Congada de San-
ta Efigénia de Niquelandia/GO, comecou a dangar congo quando
crianca devido a promessa feita por sua mae, dona Cristina Fer-
nandes, quando o menino ingeriu querosene. A crianca apresen-
tava um estado grave de sadde, ja desenganada pelos médicos,
quando dona Cristina o entregou a Santa Efigénia, assumindo o
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compromisso de que ele, caso viesse a sarar, dangaria na conga-
da devotada a ela enquanto vida tivesse.

Embora nao tenha dados sobre a continuidade desse episodio
na trajetéria de seu Julio e nem sobre quando ele comecou a
desenvolver esse lado espiritual e a atender, parece-me, a partir
de alguns fatos da sua vida que vao sendo contados ao longo das
idas e permanéncias no povoado dos Fagundes, que o0 momen-
to em que ele decidiu assumir o dom e a missao que lhe fora
dada, honrando os compromissos de atendimento, coincida com
um processo de endireitamento na vida, no sentido de lograr
um maior equilibrio na familia, no ambito econémico e na vida
pessoal de um modo geral. Uma histoéria semelhante é narrada
por um capitdao de Mocambique de Itapecerica - MG: quando
era crianga, a senhora que o pajeava lhe contou que ele “tinha
a mediunidade aberta” e que, quando crescesse, poderia desen-
volvé-la e trabalhar com cura. E as coisas s6 comecaram a “dar
certo” em sua vida, com relagao ao trabalho, familia e abandono
do vicio da bebida, quando ele comecou a desenvolver essa me-
diunidade e a trabalhar com cura, como o faz atualmente®,

E possivel destacar, assim, a partir desses apontamentos iniciais
sobre as praticas de cura desenvolvidas por seu Julio Anténio
Filho, que o trabalho que ele desenvolve é fruto de um dom, de
uma missdao, que esta intimamente relacionada ao seu compro-
misso como capitdo de Mogcambique, ambos herdados de uma
ancestralidade tanto familiar — do pai, tios e avé —, quanto catoé-
lica-africana, presentes na devocao e filiacao com Sao Benedito
e com 0S negros escravos, bem como nas relagdes de grande

15 Essa possivel correspondéncia entre o assumir a missdo e aprumar na vida reme-
te-me, ainda, as analises de Pacheco sobre a pajelanga no Maranhao, onde ele se de-
parou com algumas histérias de bebida em excesso e desordens na vida pessoal em
casos de pessoas dotadas do dom para a pajelanga, mas que ainda nao trabalhavam
como pajés; e que é somente quando decidem passar pelo processo de iniciagdo, de
encruzamento, que o equilibrio é instaurado (PACHECO, 2004, p. 113). O dom como
uma explicacdo para alguma capacidade terapéutica é trabalhado ainda nas andlises
de Fleischer (2011) sobre as parteiras de Melgago — PA, bem como por Nobre (2009),
com relacéo aos terapeutas de Chipaia e Icoaraci, ambas também no Para.
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proximidade — e convivio - com as entidades, que tanto o au-
xiliam nos atendimentos, quanto circulam durante o Reinado;
elementos que se fazem presentes ainda na manipulacao das
raizes para a confecgao de remédios e em sua capacidade de me-
diagao entre as esferas. Ressalta-se, por fim, a nao cristalizacao
desses conhecimentos “herdados de uma tradicao”, sendo o ca-
pitao Julinho sujeito dotado de criatividade e subjetividade, res-
significando e recriando a todo tempo em seus atendimentos.

CONGADGS, CAPITAES’E CURANDEIRQS: PRATICAS PARA
PENSARMOS UMA SAUDE POPULAR?

Os apontamentos sobre as praticas de cura desenvolvidas pelo
capitao Julinho, tanto nos dias da Festa, quanto em contextos
fora dela, nos conduz a uma necessaria ampliagao do conceito
de saude extrapolando os limites de uma perspectiva centrada
no modelo biomédico oficial ou mesmo centrado em institui-
¢oes formalizadas. A nocao de saude, para seu Julio, parece estar
muito mais associada a um equilibrio entre a esfera das causas
invisiveis e aquela onde experimentamos as atividades e atribu-
lacoes cotidianas, do que a auséncia de uma enfermidade espe-
cifica, fruto de algum agente patogénico, como um virus ou uma
bactéria; restabelecer o equilibrio passa, dessa forma, por sua
capacidade de mediagao, contando com o auxilio de entidades,
bem como com um poder herdado de seus ancestrais, familiares
e africanos; e é essa capacidade, esse poder, que norteia suas pra-
ticas de manipulacao de plantas e confeccao de garrafadas, assim
como as benzecoées e aconselhamentos. Constituem um todo que
s6 faz sentido se pensado junto a sua devocao a Nossa Senhora
do Rosario e a Sao Benedito, ao dom e a missao dada a ele.

O conjunto dessas praticas é o que me permite pensa-las como
saude popular. A cultura popular compreendida aqui, nao de
uma maneira estanque ou presa no passado, sendo, como nos
sugere De Certeau (1996), como a “arte do fraco” e suas tati-
cas contra o modelo hegeménico e considerando as légicas
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de poder responsaveis pela construcdo de modelos oficiais de
saude, que relevam ao patamar de inferioridade todo e qual-
quer saber nao correspondente a sua logica. Nesse sentido se
faz relevante consideramos a perspectiva de Menéndez (1994).
para quem os saberes populares se encontram em constante
modificacao, bebendo também em outras fontes, inclusive nas
concepcoes e praticas biomédicas.

Outro ponto que considero de grande relevancia para pensar-
mos essas praticas como saude popular é atentar para a légica
de transmissdo desses conhecimentos de cura, que nao passa
por um sistema formal de educacao. Seu Julio o “aprendeu” en-
quanto herdeiro de uma tradigao e passando por inicia¢oes, mas
também através de um convivio diario e direto com seu avo, pai
e tios, o que nos permite pensar a transferéncia desses saberes
no decorrer das praticas, na observacdo direta e de um fazer
junto. Alfredo Bosi (1992) nos ajuda a pensar essa informalidade
da transmissao dos saberes das culturas populares colocando
que, em contato, mas a margem da cultura erudita, da educacao
formal institucionalizada e dos meios de comunicagao de massa,
elas se reproduzem no espago da vida familiar e comunitaria,
viabilizadas pela rede formada por parentes, vizinhos e adeptos
de uma mesma religido — sem prejuizo do fato de alguns mem-
bros serem adeptos de mais de uma.

Ainda com relagdo a essa nao oficialidade e “obediéncia” aos sis-
temas formais e oficiais de satide e educacado, ressalto a impor-
tancia de que nao pensemos essas praticas de cura desenvolvidas
por seu Julio — assim como por outros capitaes de Congado, de
Folia de Reis, Cocos e Maracatus — como saberes “espontaneos’,
rudimentares ou simples, devido ao carater pratico da cons-
trucdo e transmissao desses conhecimentos. Nesse sentido os
trabalhos de Pimenta (2009) e Xavier (2009) nos fornecem dados
histéricos relevantes para compreendermos como essa noc¢ao de
oficial é uma construcao operada segundo a légica do poder.
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Vale refletir, ainda, sobre o papel de seu Julio Anténio como um
terapeuta popular dentro dessas perspectivas de satde popular
- incluindo a oposigao a uma oficialidade — sem esquecermos,
no entanto, do carater religioso e espiritual que norteia suas
praticas, o que o afasta completamente de uma logica de espe-
cializacdo do trabalho, bem como de uma légica mercadolégica
de prestacao de servigco. Chamo a atencao também para a lide-
ranga, de um ponto de vista comunitario, que o capitdo tem no
povoado. Essa lideranca, além de associada aos seus atendimen-
tos, relaciona-se com tamanha importancia dada a seu pai pela
comunidade dos Fagundes; em muitas conversas no povoado,
ouvi referéncias ao pai do capitao, assim como a ele, como uma
espécie de “pai” para algumas pessoas.

Nesse sentido talvez possamos considerar que tamanho crédito
atribuido ao capitao tenha relagao com suas marcantes refe-
réncias na regiao, ponto em que sua ancestralidade, também
dotada de tamanho poder, acaba por valorizar ainda mais seus
atributos. Nao devemos desconsiderar, no entanto, a proximi-
dade social, cultural e de classe, entre seu Julio e grande parte
das pessoas que o procuram, fato capaz de diminuir possiveis -
e provaveis — distancias entre terapeutas e pacientes. A nocao
de seguranca cultural proposta por Jolly (2002), uma espécie de
seguranca atribuida aos pacientes devido ao fato de estarem em
suas redes pessoais, em locais conhecidos ademais de conhecer
objetos e procedimentos a serem utilizados em uma pratica de
saude, também nos ajuda a pensar as praticas do capitdo em
conjunto com as pessoas que o procuram.

Por altimo destaco o quanto as praticas desenvolvidas por esse
capitdo curandeiro sao norteadas por cosmologias especificas e
que determinam diferengas nas concepgoes tanto de mundo - a
existéncia de duas esferas e de pessoas capazes de media-las®
- quanto de corpo, compreendendo-o dotado de uma espécie
de permeabilidade que precisa ser “fechada” contra as energias

16 Importante ressaltar ndo estarmos lidando com uma concepg&o que separa natu-
ral e sobrenatural, sendo uma continuidade entre essas esferas.
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nefastas, bem como contra agdes malévolas exercidas por es-
piritos ou outras pessoas também detentoras desse poder de

mediacdo e que o utilizam para o mal.
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RESUMO

O artigo apresenta reflexdes oriundas da revisitacdo, a partir de uma pers-
pectiva da saude, aos dados obtidos durante pesquisa com o Congado de
Fagundes/MG. Toma parte neste universo, o trabalho de curandeiros que
atuam, para além da esfera da festa, cotidianamente na comunidade. Seus
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conhecimentos para desempenhar uma “funcdo” no Reinado estdo intima-
mente conectados ao trabalho de curador exercido dentro e fora dela. A
luz de bibliografia sobre saude popular, debrugo-me sobre essas praticas e
relagdes, refletindo sobre as nogdes de enfermidade, cura e saude que as
norteiam.

Palavras-chave: Congado, Saude Popular, Curandeiros, Festa, Cultura Po-
pular.

ABSTRACT | CONGADOS, CAPITAES E CURANDEIROS - NOTES
ABOUT HEALING PRACTICES AT THE CONGADO OF
FAGUNDES - MG

This article presents reflections derived from revisiting the data obtained du-
ring my research about the Congado of Fagundes — MG, from the perspec-
tive of health. Take part in this universe, healers who work in everyday’s
community life, beyond the sphere of the party. The knowledge to perform a
“function” at the “Reinado” is closely connected to the job of curator exercised
inside and outside the ritual. In light of popular health literature | turn to look
at these practices and relationships reflecting about the notions of iliness,
healing and health.

Keywords: Congado, Popular Health, Healer, Party, Folk Culture.

RESUMEN | CONGADQS, CAPITAES E CURANDEIROS -
REFLEXIONES SOBRE PRACTICAS DE CURA EN EL
CONGADO DE FAGUNDES - MG

El trabajo presenta reflexiones oriundas de la revision, a partir de la perspec-
tiva de la salud, de los datos obtenidos en una investigacion con el Congado
de Fagundes/MG. Es parte de este universo el trabajo de curanderos que
actian cotidianamente en la comunidad mas alla del contexto de la fies-
ta. Sus conocimientos para desempefar una “funcién” en el Reinado estan

37



CONGADQS, CAPITAES E CURANDEIROS...
Talita Viana

fuertemente conectados al trabajo de curador ejercido dentro y fuera de la
comunidad. A la luz de una bibliografia elegida sobre salud popular, observo
cémo estas practicas y relaciones reflejan las nociones de enfermedad, cura
y salud que las nortean.

Palabras clave: Congado, Salud Popular, Curanderos, Fiesta, Cultura Po-
pular.
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