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Resumo

As festas de padroeiros realizadas nas comunidades quilombolas do Sitio Histé-
rico e Patrimoénio Cultural Kalunga, em Goias, constituem tradi¢ées que vincu-
lam valores simbdlicos a reproducdo material da vida. A proposta deste artigo
é compreender o sentido destas tradi¢cdes festivas e sua inser¢ao em um sitio
patrimonial, a partir de uma festa de padroeiro na qual se realizou trabalhos de
campo e pesquisa participante - a Romaria de Nossa Senhora Aparecida. Em sua
dimensao religiosa, as festas e rituais religiosos atribuem ao espaco sentidos de
pertenca, e ao grupo que deles compartilham e os vivenciam, uma identidade
prépria. Assim, é possivel afirmar que o patrimonio destas comunidades nao é
percebido pelos seus moradores com base nos atributos de uma institucionali-
dade legada ao seu territério, mas, sobretudo, pelos sentidos da tradicdo vivida
coletivamente, o que maximiza as relagdes afetivas sobre o lugar.

Palavras-chave: Festas. Rituais. Kalunga. Tradi¢do. Sitio patrimonial.

Abstract

The patrons saints festivities held in the quilombolas communities of Sitio His-
tdrico e Patrimonio Cultural Kalunga, in Goias, are traditions that bind simbolic
values to the material reproduction of life. The purpose of this article is to un-
derstand the meaning of these festive traditions and its insertion in a heritage
site, from a patron saint feast in which was held fieldworks and participatory re-
search - the Romaria de Nossa Senhora Aparecida. In its religious dimension, the
feasts and the religious rituals assign senses of belonging to the space and, to the
group that share and experience this space, their own identity. Thus, is possible
to say that the heritage of these communities is not perceived by its residents
based on the attributes of an institutional legacy to their territory, but mainly, by
the meaning of tradition collectively experienced, which maximizes the affective
relations in the place.

Keywords: Feasts. Rituals. Kalunga. Tradition. Heritage site.
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1 Introducao

Conforme destacado em estudos anteriores (LIMA, 2013), os Kalunga formam
comunidades remanescentes de quilombos que se situam nos municipios de Ca-
valcante, Monte Alegre de Goids e Teresina de Goids, na mesorregido Norte Goia-
no. Seu territorio, reconhecido pela Lei Complementar do Estado de Goias, nUmero
11.409-91 como Sitio Histdrico e Patrimonio Cultural Kalunga?, abrange uma area de
253,2 mil hectares do Cerrado. A populacdo do sitio formou-se de quilombolas, de
indios, de posseiros e de proprietdrios de terras que adentravam a regiao.

As comunidades Kalunga possuem um calenddrio anual de festas em devoc¢ado aos
santos catdlicos, estruturado principalmente de acordo com os ciclos de plantio e
colheita, chuva e seca. Por meio dessas festas religiosas, os Kalunga manifestam a
sua religiosidade e, assim, procuram dar sentido ao mundo e a sua existéncia, asse-
gurando seu territério ao manter sua cultura.

A Romaria de Nossa Senhora Aparecida nas comunidades Diadema e Ribeirao, em
Teresina de Goids, objeto de andlise e interpretacdo neste artigo, € uma dessas fes-
tas que ocorre numa dinamica impregnada de representagdes ritualisticas. A repe-
ticdo desta festa ao longo dos anos expressa uma devog¢ao que qualifica a religiosi-
dade Kalunga. Para os moradores catdlicos a festa é uma forma de agradecimento e
louvor pela graca recebida da santa e, ao mesmo tempo, a maneira de continuarem
recebendo e por ela serem abencoados. A tradicdo, entdo, é o fator que condicio-
na a continuidade das praticas religiosas. Assim como postulou Hatzfeld (1993), a
religido é uma atividade simbdlica tradicional que retoma elementos tradicionais,
garantindo sua transmissdo e conservagdo. A repeticdo cerimonial é que permite
sua continuidade. Para o autor, “todas as religides [...] exprimem-se por meio de
praticas simbdlicas tdo significativas como os discursos. Os rituais dizem e fazem
tudo ao mesmo tempo” (HATZFELD, 1993, p. 44).

Os rituais sao essenciais nas festividades Kalunga, porque valorizam as tradi¢cdes
da comunidade, evocam sentimentos de religiosidade, imp&em relagcdes de normas,
de organizagdo coletiva e de afirmacgdo da identidade do grupo. Eles impulsionam as
festas religiosas, os movimentos festivos se repetem fazendo com que estas sejam
criadas e recriadas no espaco e no tempo. Além disso, esses rituais demarcam mo-
dos diversos de insercdes e pertencimentos.

A pratica religiosa e festiva dos Kalunga na Romaria de Nossa Senhora Aparecida

2 Esta lei foi fundamentada pelo projeto “Kalunga: Povo da Terra” (1981 - 2004), coordenado pela antropdloga
Mari Baiocchi (BAIOCCHI, 2006).
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permite identificar uma forma humana de habitar e interpretar o mundo, construin-
do nele relages. Na perspectiva de Steil (1996, p.115), “os rituais sdo fundamentais
ndo so porque situam seus participantes num universo simbdlico que configura a
sua realidade, mas, sobretudo por causa de sua forca performativa, o que os torna
essenciais para a construcao das identidades dos préprios grupos”.

Com base nisso, o artigo versara sobre estes elementos tradicionais que, em sua
dimensdo religiosa, atribuem ao espaco sentidos de pertenca e ao grupo que deles
compartilham e vivenciam, uma identidade propria. Tal constatacdo permite tam-
bém afirmar que o patrimoénio destas comunidades é sentido pelos seus moradores
ndo pelos atributos de uma institucionalidade legada ao seu territdrio, mas, sobre-
tudo, pelas praticas festivas e ritualisticas, componentes fundamentais do cotidiano
e dos valores Kalunga.

2. Origem da Romaria de Nossa Senhora Aparecida em Diadema e
Ribeirao: a promessa e o plantio

A adocdo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira da comunidade se reali-
zou dentro de um periodo no qual ja havia ocorrido a consagracdo da santa como
padroeira do Brasil pela Igreja Catdlica®. Certamente essas institucionalizacdes,
embora ocorram em um plano mais global, influenciam as localidades rurais que
recebem a assisténcia de uma pardquia. Nao foi diferente nas comunidades Kalun-
ga Diadema e Ribeirdo, nas quais a folia de Nossa Senhora Aparecida, como uma
pratica do catolicismo popular, foi incorporada as celebracdes religiosas. Anterior a
este periodo, os festejos em homenagem a santa ndo eram tradicdo em nenhuma
das comunidades Kalunga, que mantinham a devogao a santos como Senhora do
Rosario, Santo Antonio, Sdo Sebastido, Senhora D’Abadia, Senhora do Livramento,
dentre outras divindades comuns em comunidades negras.

Ainvencao de festas religiosas e folias no territério Kalunga sdo sempre marcadas
por ocasioes especificas. Di Méo (2012, p. 27), explica que “o que caracteriza antes
de tudo o evento festivo, é que ele se inscreve sempre nas légicas sociais do mo-
mento, em uma atualidade intensa e exclusiva. A festa entra, entdo, em um proces-
so de fabricacdo permanente de liga¢cdes espaciais aos territérios”.

A festa de Nossa Senhora Aparecida entre os Kalunga teve inicio ha mais de quatro

3 Por decreto de 16 de julho de 1930 a Virgem Aparecida foi proclamada como padroeira principal de todo o
Brasil. A festa liturgica de Nossa Senhora Aparecida é celebrada no Brasil em 12 de outubro, um feriado nacional
desde 1980, quando o Papa Jodo Paulo Il consagrou a Basilica, que é o quarto santuario mariano mais visitado
do mundo. Informagbes disponiveis em: http://www.portalsaofrancisco.com.br/alfa/outubro/dia-de-nossa-
-senhora-aparecida.php. Acesso em margo de 2013.
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décadas, aproximadamente meados de 1965 a inicio de 1970, quando uma devota
da santa fez a promessa de que, se sua colheita “vingasse”, ela “puxaria” a folia em
sua homenagem, isso segundo relatos de moradores da comunidade, confirmados
pela devota. Como pagamento da promessa, ela realizou a folia no més de maio,
apos a colheita. Segue o relato da devota:

[...] Olha, essa ai foi uma prumessa. Era uma prumessa que todo ano
eu mexia com roga, quando da na marcacao da roca coié, a chuva 6...
caia fora, as pranta perdia tudo. Ai perdia tudo, ai eu fiz a prumessa
pra Senhora d’ Asparecida que meu [...] prantio que eu prantasse
ganhasse tudo, eu ia continuar a festa dela todo ano, todo ano eu ia
fazer a festa dela (Entrevista realizada em outubro de 2012).

Branddo (1978, p. 128) explica que “sob uma matriz tradicional de coletivizacdo de
uma religiosidade de afortunados apds a colheita de seus cereais, hd lugar para usos
de eficacia recorrentes a rituais de aflicdo (o pagamento de promessas)”. Entretan-
to, se a origem da promessa remete a um contrato com o santo em um momento
de aflicdo e peniténcia, isso ndo significa que a sua atualizacdo nos rituais da fes-
ta vao possuir apenas caracteristicas penitenciais. Assim ocorreu nas comunidades
Diadema e Ribeirdo. As doacdes e o trabalho para a realizacdo da festa atingiram
atributos comunitarios de solidariedade social.

O “giro” da folia é um ritual no qual os foliGes, portando a bandeira com a imagem
da santa padroeira, passam de casa em casa a fim de que as familias sejam aben-
¢oadas pela bandeira (que representa a divindade), além de promover o momento
em que se arrecadam as doag¢des em dinheiro para a festa do ano. A folia evoca o
sacrificio na atitude dos folides, na arrecadacdo das contribui¢cdes, no pagamento
de promessas, mas também por ela se espera as béncgaos e a protegao dos santos,
por ela se evangeliza e se fortalece a memoria coletiva.

A folia de Nossa Senhora Aparecida se tornou tradicdo nas comunidades e girou
por muitos anos. Os moradores contribuiam com o que podiam para sua realizacao;
ja havia os sorteios para doacdes e a distribuicao de cargos para a folia. As mulheres
ajudavam a cozinhar e participavam das rezas realizadas na casa da devota pioneira.
Esta, explica sobre a forma de obter alimentos para a festa: “[...] tinha o festeiro,
tinha o sorteio dela. E tanto que a dispesa dela tudo eu pouco comprava, mais era
os otro que dava pra ela, pela santa. E eu comprava, pra santa eu comprava. Mas
ela ganhava muitos trenzinho, e ia tudo pra ela” (Entrevista realizada em outubro
de 2012).

4 A devota pioneira da folia e ninguém da comunidade soube precisar o ano da primeira folia. Ela também nao
soube informar sua idade, pois “ndo sabe contar as eras”. Seu companheiro auxiliou na contagem aproximada
dos anos.
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Os mutirdes e as praticas solidarias sdo caracteristicas comuns em comunidades
rurais e também expressam as territorialidades desses grupos. As relagdes de pa-
rentesco também se mostram de particular importancia, pois as refeicbes e arranjos
das festas sdo preparados, sobretudo, pelos parentes que moram mais proximos.
Além disso, as festas e as folias sdo continuidades de uma cultura que pais, avos e
tios ensinam e que se reforca nesse ajuntamento.

A festa de arremate da folia® sempre acontecia na casa da devota (figura 1). Mes-
mo com a participacdo de todos os moradores e com a realizacdo do sorteio, a
festa do arremate era responsabilidade da devota que deu origem a folia, conforme
ela enfatizou em seus relatos, sugerindo uma afirmagao de posse. Segundo ela nos
conta “[...] vinha, arrematava aqui. Ela saia [...] quem ficava encarregado dela, ficava
encarregado da folia, soltava I3, girava as casa tudo, vinha arremata aqui” (Entrevis-
ta realizada em outubro de 2012).

Figura 1: Casa e rancho (para cozinhar) onde ocorria o arremate da folia de Nossa Senhora Apare-

cida até o momento da construgéo da capela. Autoria: Luana Nunes M. de Lima, outubro de 2012.

As palavras da devota replicam um sentimento de amor, devogao e identificagao.
Ela guarda até hoje, cuidadosamente, a primeira bandeira de Nossa Senhora Apare-
cida (figura 2) e a mostra com muito orgulho, reconhecendo-se pioneira na devogao
a santa nas duas comunidades.

5 Festa de encerramento da folia, quando a bandeira retorna para a capela e é erguida no mastro.
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Figura 2: Primeira bandeira de Nossa Senhora Aparecida das comunidades Kalunga Diadema e

Ribeirdo. Autoria: Luana Nunes M. de Lima, outubro de 2012.

A recorréncia a meméria da origem da romaria ndo foi uma escolha aleatéria e
meramente descritiva para introduzir este artigo. Ela se explica pela necessidade de
enfatizar o carater afetivo dos lugares e objetos que efetivamente constituem para
as comunidades, seu patriménio, no sentido existencial do termo.

A patrimonializacdo do Sitio Kalunga criou uma identidade para as comunidades,
dando-lhes uma imagem que as identifica como remanescentes de quilombos e
promovendo certo reconhecimento externo. Como Bourdin (2001, p. 204) afirmou,
“o sentido de uma ‘grande’ histdria local absorve outras estruturas de sentido”. As-
sim, a busca por raizes e o interesse pelo patrimoénio culminaram em uma superva-
lorizagao do local que, por vezes, obscurecem os verdadeiros sentidos advindos das
proprias pessoas do lugar. Aprofundar na questdo da tradicdo e de seus espacos de
ocorréncia permite um desvendamento parcial destes sentidos.

3. Espacos da folia e da festa: os lugares da tradicao

Até 0 ano 2000 a folia ocorria no més de maio, em propriedade da referida devo-
ta, em uma d4rea préxima ao Ribeirdo dos Bois. Porém, com a construcdo da Capela
de Nossa Senhora Aparecida, a comunidade sentiu-se motivada a realizar a festa
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nos seus arredores. No local foram construidos barracos de palha que servem para
acampar as familias que se deslocam nos dias de festa e também para o comércio
temporario de alimentos, bebidas e outros produtos.

Assim, a festa passou a possuir um lugar préoprio e permanente de realizacdo, a
Capela de Nossa Senhora Aparecida e seu entorno. A mudanca da residéncia de uma
moradora para a capela decorreu de escolhas empreendidas pela maioria dos mo-
radores, que reconheceram a necessidade de um espaco religioso préprio da comu-
nidade. Isso remete as territorialidade que se constroem no espaco da festa. Para
Bonnemaison (2002, p. 99-100), a territorialidade é vista como “a relag¢do social e
cultural que um grupo mantém com a trama de lugares e itinerdrios que constituem
seu territério” (p. 99-100). O sentido de pertencimento produzido pelo festejo em
homenagem a padroeira e a destinagao dos espacos para tais praticas criam conflitos
de interesses entre os préprios moradores. O padre que assiste as comunidades faz
uma consideracao sobre a iniciativa das comunidades de terem seu lugar de festa:

[...] é costume nas outras comunidades nas quais nés celebramos,
nds acompanhamos os festejos, que o festejo ele acontece em tor-
no da Igreja. Entdo, por um tempo nao tinha a Igreja e certamente
acontecia em torno da casa da Dona [...], né? Com a edificacdo da
Igreja, entdo a comunidade ela mesmo se motivou e regulamentou
que fosse, o festejo acontecesse em torno de onde estd aimagem de
Nossa Senhora Aparecida, de onde esta a Igreja e ai se estabeleceu
essa estrutura que hoje nés temos aqui em torno, né, da Romaria de
Nossa Senhora Aparecida (Entrevista realizada em outubro de 2012).

Os elementos da territorialidade descrita por Bonnemaison (2002) se fazem pre-
sente nesta dinamica apresentada pelo padre. A comunidade sentiu necessidade
de se estabelecer, de possuir um espaco no qual pudesse desenvolver suas praticas
culturais e trabalhou para isso. E fato que os moradores mantém relacdes de ordem
cultural e social com o espago da capela, assim como revelam suas territorialidades
em todo o sitio: no rio, no ribeirdo, nos rocados, nos quintais, entre outros. A cons-
trucdo de uma capela e de um espaco festivo, porém, pde em evidéncia o ato cole-
tivo de construcdo de um patrimonio, que, embora seja material, se concretiza na
dimensdo simbdlica dos rituais festivos — dimensdo esta que enquadra o verdadeiro
conteldo das formas construidas.

O lugar recebe sentidos e é vivido em conjunto com os outros, o que maximiza as
relagGes afetivas sobre o mesmo. Segundo Barcellos (1995, p.47), “essa dimensdo
afetual da ao lugar uma nogao ampliada que o espago fisico ndo tem. Nao se é liga-
do a um espaco fisico: se é ligado a um territdrio-afetivo-existencial”.

De acordo com os relatos de moradores, a Capela de Nossa Senhora Aparecida foi
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construida em meados do ano 2000, ninguém soube precisar a data, nem mesmo o pa-
dre. A comunidade fez um mutirdo e os proprios moradores trabalharam em sua cons-
trucdo e doaram ou pleitearam o material necessario, o que evidencia a predisposicao
gue essas comunidades possuem no que tange a organizagao social de seu espaco.

O espaco da capela foi escolhido de maneira a situar-se préximo a outros lugares
centrais, como a escola, a creche, o posto de saude, o quiosque, a casa de farinha.
Em tal espaco se estabelece um tipo de nucleo de vivéncia das comunidades. Este
€ o0 espaco onde os moradores vivenciam a maior parte de suas atividades de so-
ciabilidade. Como as praticas religiosas fazem parte dessa sociabilidade, aprouve
aos moradores edificar o seu espaco sagrado ali, mesmo diante de dificuldades que
poderiam surgir, como a falta de dgua, dada a distancia do ribeirao.

Enquanto a festa realiza-se em um lugar determinado, organizado e separado ex-
clusivamente para isso, o giro da folia possui uma dindmica prépria que delimita
outros lugares para a tradi¢do. Interessante perceber como o catolicismo popular
opera uma inversdo do ponto de vista geografico: enquanto na religido oficial os fi-
éis se deslocam até a divindade (como em missas, romarias e outros rituais), na reli-
gido popular, a divindade, representada simbolicamente pela bandeira do santo, se
desloca até os fiéis, e “benze” toda a espacialidade de suas casas. Na folia, diferente
da romaria, o deslocamento “ao” sagrado é substituido pelo deslocamento “do”
sagrado — sé o grupo de folides se desloca, enquanto todo o territdrio se sacraliza
e orienta uma série de rituais. Um folido expressa-se sobre isso da seguinte forma:

[...] todo mundo que ela chega na casa de cada um, todo mundo recebe
alegremente, satisfeito. Tem ano que até na hora da cantoria, tem gente
que até na hora de fazer o canto chora, que é a emogdo de té a santa na sua
casa, né? Todo mundo recebe, dd um armogo, todo mundo satisfeito, com
aquela boa vontade. As vezes o povo vai cem, duzentas pessoas, todo mun-
do come, né? Num farta comida pra ninguém, todo mundo satisfeito. Entdo,
acho que é uma graca. E uma questio do poder dela. Que ela é a padroeira
e ela tem, o povo faz o pedido e ela da a graga dela pra pessoa (Entrevista
realizada em outubro de 2012).

Na narrativa desse folido apresenta-se a nocdo de que a folia leva a presenca da
divindade cultuada aos espacos aonde ela penetra, divindade representada simbo-
licamente pela bandeira, como pode ser visto na figura 3. Isso nos permite dizer que
todo o trajeto da folia e cada casa visitada, constituem espacos sagrados nos quais
os devotos estabelecem uma comunica¢dao com sua padroeira. Em sua fala também
sdo enfatizadas as rela¢Oes solidarias que se constroem e se reforgam na hospitali-
dade, nas refei¢cdes e no ajuntamento de pessoas do lugar.
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Figura 3: Giro da Folia de Nossa Senhora Aparecida — ritual da “venda” com a bandeira.

Autoria: Luana Nunes M. de Lima, maio de 2013.

Brand3do (2004) ja enfatizava a dedicacgdo integral ao trabalho do ritual da folia por
parte dos folides, que precisam sair da rotina do trabalho por vérios dias e conviver
com pessoas, familias e grupos sociais mais amplos. Nesse sentido, para quem a ro-
tina do trabalho é a norma didria, o trabalho da folia estabelece uma ruptura muito
marcada. Assim, ele analisa:

[...] de forma tradicional e muito generalizada, a festa de santo é um
momento de culto coletivo a um padroeiro da cidade ou da regido. E
também a ocasido quase Unica de quebra de uma rotina de trabalho
e relativo isolamento da populacdo de sitios e fazendas. Finalmente,
€ um periodo de marcado valor simbdlico, onde sdo acentuadas tro-
cas de prestacdes de servigos entre categorias de sujeitos ndo muito
diferentes daquelas do cotidiano (BRANDAO, 2004, p.393).

Para este autor (2004, p. 388), os participantes de festas rurais sempre tendem a con-
siderar que em um “tempo antigo” esses lacos foram muito mais forte, porém, a folia
é, ainda hoje, “um momento em que as relagdes solidarias sao reproduzidas em um
maximo de suas possibilidades atuais”. E um ritual coletivo no qual hd uma sequéncia
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de trocas sociais gratuitas, apesar de ritualmente impositivas, de servicos e reforcos
de lagos comunitarios. Essas trocas de presta¢des dizem respeito ao oferecimento de
alimentacdo e hospitalidade, para ter em troca os servicos de culto e de festa.

A partir da mudanga do espaco da festa para a localidade da capela, novas formas,
novos elementos e novos rituais, anteriormente inexistentes foram incorporados,
embora nem todos sejam tratados aqui. Exemplo disso sdo os barracos construidos
para acampamento das familias e para o comércio tempordrio, e também a repre-
sentacdo do Império (figura 3), um ritual agregado a festa posteriormente, quando
a capela ja havia sido construida.

Figura 4: Império de Nossa Senhora Aparecida - ritual que consiste na coroagdo e homenagem

ao rei e a rainha, representados por membros da comunidade, com uma série de gestos e per-

formances ritualisticas. Autoria: Luana Nunes M. de Lima, outubro de 2012.

Conforme o que postulou Thompson (1998), a tradicdo carrega em si o aspec-
to normativo, que se trata de um conjunto de pressuposi¢des, crengas e padroes
de comportamento trazidos do passado e que, geralmente, agem como principio
orientador das praticas e crengas do presente. O Império é uma tradicdo de origem
colonial que no passado tinha por objetivo a legitimagao politica da nobreza, e hoje
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perdura, sendo realizada em muitos outros festejos de santos catdlicos. Os Kalunga
a reproduzem por relacionarem tal representacdo a devog¢do ao santo festejado e
pelo referencial da tradigao.

Assim, a folia de Nossa Senhora Aparecida passou de um periodo de contri¢cdo
e peniténcia, cujo arremate encerrava-a numa grande festa de um Unico dia, para
uma romaria, na qual a festa se estabelece todos os dias da celebragao — nas folias
e durante a novena. A festa nos moldes atuais realizada em outubro, com forrds
durante as noites, com barracos de comércio temporario e com a representac¢do do
Império, ja se apresenta instituida como tradi¢cdo pela comunidade. Isso confirma a
argumentacdo de Giddens (2005, p. 51):

A ideia de que a tradicdao é impermedvel a mudanga é um mito. As tradi-
¢des evoluem ao longo do tempo, mas podem também ser alteradas ou
transformadas de maneira bastante repentina. [...] E simplesmente err6-
neo, porém, supor que para ser tradicional, um dado conjunto de simbolos
ou praticas precisa ter existido por séculos [...]. A persisténcia ao longo do
tempo nao é caracteristica chave que define a tradigao, ou seu primo mais
difuso, o costume. As caracteristicas distintivas da tradi¢gdo sdo o ritual e a
repeti¢cdo. As tradicdes sdao sempre propriedade de grupos, comunidades
ou coletividades.

O destaque no termo “propriedade”, utilizado pelo autor, é proposital, uma vez
que se pretende afirmar a ideia de um patrimonio que é, sobretudo, simbdlico, cria-
do e nutrido pela tradi¢do festiva das comunidades. Faz-se necessario compreender
ainda em que medida este patrimoénio, que também se configura como territério

das comunidades, se vincula a aspectos da vida material e das crengas coletivas.

4. Territdrio funcional e territério simbdlico: a vinculagao do ciclo
festivo a (re)producdo da vida

Nas comunidades Kalunga o territdrio enquanto espaco simbdlico, e o territdrio
enquanto espago funcional sdao perspectivas que se imbricam. Isto porque deter-
minadas praticas culturais que, vistas pelos de fora remetem apenas ao simbdlico,
para os Kalunga sdo fundamentais para a producdo e reproducdo da vida; ou seja,
tais praticas também fazem parte do aspecto funcional do territério.

Os simbolos, imagens e aspectos culturais sdo na verdade, valores, talvez invisiveis,
que os individuos materializam numa identidade incorporada aos processos cotidia-
nos dando um sentido de territdrio, de pertenca e de defesa dos valores e da identi-
dade. E a religiosidade, que estd no campo do simbolismo, opera diretamente na vida
cotidiana do trabalho e da relagao com a terra, segundo a visdao de mundo desse povo.
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Para Bonnemaison (2002, p. 104) “a analise geocultural ndo pode se descuidar desses
dois aspectos complementares, nem separa-los. O territorio €, ao mesmo tempo, “espa-
co social” e “espaco cultural”, associado tanto a funcdo social quanto a fungdo simbdli-
ca”. Porisso, o territdrio, que também é patrimonio, antes de ser funcional e zonal, é um
valor que estabelece uma relagdo forte, ou mesmo uma relacdo espiritual com os espa-
cos de vida. Esta dimensao do territdrio estd, portanto, sobreposta a dimensao material.

Para os Kalunga, ha uma profunda associacdo das praticas e crencas do catolicis-
mo popular a producdo e ao sustento que vem da terra. Esta associacdo é comum
em comunidades rurais, mas em se tratando de comunidades tradicionais do Cerra-
do, possuem ainda particularidades relacionadas as estacdes muito bem definidas
de chuva e de seca. Estas particularidades comportam os modos de vida que, para
Rigonato (2005), referem-se aos aspectos histéricos e geograficos sobre os quais
manifestam as inter-relacGes das técnicas, da cultura e do Cerrado. O autor relacio-
na as praticas de populacgdes tradicionais ao “espaco vivido” por elas, de forma que
0 uso dos recursos naturais estd fundamentalmente relacionado as manifestagdes
culturais, ou seja, combina-se as atividades produtivas as festas, as devocgdes e as
crencas religiosas. E evidente que a relacdo das popula¢des tradicionais com o es-
paco do Cerrado, manifesta a constituicdo de um territério identitario por meio da
interacdo entre sociedade e natureza, economia e cultura.

Assim, da mesma forma em que os ciclos do plantio e da colheita sdo determi-
nados pelo ciclo da natureza do Cerrado, as festas também marcam os momentos
mais importantes do ano para os Kalunga. Moura et al (2001, p. 52) explicam a se-
guéncia destes ciclos da seguinte forma:

Em fins de setembro, depois das primeiras chuvas da primavera, ja se
podem comecar os rogados de mandioca, milho, arroz, abdbora ou
feijdo. E o plantio se estende até novembro e dezembro, ja em plena
forca do verdo. De janeiro a margo é o periodo em que as pessoas
limpam a roga e cuidam dos brotinhos, para que eles ndo morram e
a plantagdo vingue. Abril e maio, tempo do outono, sdo os meses da
colheita. Dai se vé porque as festas celebradas sem exce¢ao em todas
as areas Kalunga sdo as de janeiro e junho. Com os Reis, eles festejam
o fim do plantio e, com Santo Ant6nio e Sado Jodo, o fim da colheita.

O relato de um folido antigo da comunidade Diadema revela a ligagao da devogao
aos Santos Reis com o processo do plantio. Ele conta que na sua adolescéncia uma
folia de Reis foi “inventada” em um periodo fora do ciclo natalino, em virtude da
seca, que sempre foi um dos principais problemas dessas comunidades.

[...] aqui sempre acontece que faltava chuva na época da roga, as veiz
cé tava animado com a planta que é vem boa e tal, nem tava mur-
chando... e a chuva dava uma afastada. Puseram na cabec¢a dos mais
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véio, isso foi em 1972 [...] invent6 uma folia de minino pra chové. [...]
Entdo, arrumaram essa folia, eu sai cantando a guia, [...] ndis era seis
ou era oito. E saimo cantando de casa em casa, de noite e de a pé,
folia de Santo Reis. Céis pode num acreditar, mas o dia que a folia
arremato foi uma chuva! E mesmo ndis no giro, comec6 fechar pra
chover, que tava um perrengue de chuva e tal... num foi més de ja-
neiro ndo! Fizemo fora da época, que nadis tava precisando de chuva.
(Entrevista realizada em maio de 2013).

A “invencdo” desta folia de Santos Reis fora da época demonstra a convergéncia
entre a aflicdo (dado ao ndo suprimento das necessidades basicas de sobrevivéncia)
e a peniténcia. O santo é aclamado em carater de emergéncia, mesmo fora de épo-
ca. Convém, entretanto, reafirmar a estruturacao das festas vinculadas ao calenda-
rio agricola nas comunidades rurais. Brandado (1978) apontou esta questao fazendo
referéncia a obra de Alba Guimaraes:

No ciclo de produgcdo econdémica, os santos era homenageados e
feitas as promessas referentes a producdo da lavoura e da criagdo,
nas transicdes que marcavam as passagens de uma atividades para
a outra. Durante a colheita de certos produtos, Sao Pedro, S3o Jodo
e Santo AntOnio eram festejados; ao final da colheita realizava-se a
festa do Divino (GUIMARAES apud BRANDAO, 1978, p.127)5.

Outras festas também revelam a importancia da terra e dos rocados para o povo
Kalunga. Nos meses de agosto a outubro acontecem as festas de Nossa Senhora. Em
agosto festeja-se a Senhora das Neves e a Senhora D’Abadia, no Vao de Almas. Em
setembro, a Senhora do Livramento é celebrada no Vao do Moleque e, em outubro,
€ a vez da Senhora do Rosdrio, festejada no Tinguizal, e a Senhora Aparecida, na
Diadema e no Ribeirdo. “E nesse periodo, de agosto a outubro, que estad comecgando
o plantio dos rocados. Entdo, as pessoas pedem a Made de Deus que torne a terra
fértil para produzir os alimentos de que precisam” (MOURA et al, 2001, p.53). J4 os
meses de maio e junho é o periodo de celebrar a colheita e sua abundancia, com a
grande festa da fartura, que é a do Divino Espirito Santo, nas folias que ocorrem no
Vao de Almas, no Vao do Moleque, na Diadema, no Ribeirdo e na Ema.

Com base no entendimento de que o Sitio Historico e Patrimdnio Cultural Kalunga
aglutina tanto a garantia ao direito comunitario da terra para usufruto de sua renda,
guanto a continuidade das tradi¢Ges festivas, é possivel admitir, assim como Bonne-
maison (2002, p.116), que:

[...] o territdrio se constrodi, ao mesmo tempo, como um sistema e um simbolo.
Um sistema porque ele se organiza e se hierarquiza para responder as necessi-

6 GUIMARAES, Alba Maria Zalmar. Os homens de Deus. Rio de Janeiro, 1974. Mimeografado. (N3o foi possivel
ter acesso ao texto original).
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dades e fungdes assumidas pelo grupo que o constitui. Um simbolo porque ele
se forma em torno de polos geograficos representantes dos valores politicos
e religiosos que comandam sua visdo de mundo. Assim, entre a construgao
social, a fungdo simbdlica e a organizagdo do territério de um grupo humano,
existe uma inter-relagdo constante e uma espécie de lei de simetria.

Se as festas de santo como um todo exercem simbolicamente este papel de ben-
cdo e protecdo sobre a terra, muito mais a festa do padroeiro eleito para o lugar.
Esta tem sua importancia na dimensao coletiva e identitdria ligada ao territério,
definindo uma entidade geografica em relagdo as outras. De acordo com Di Méo
(2012, p. 33), “elas privilegiam, com efeito, uma comunidade localizada de longa
data sobre o patronato e sobre a prote¢do de um santo”. A festa ao padroeiro torna
o territdrio sacralizado e legitimado pela apropriacdo coletiva. A identidade coletiva
é fortalecida quando a festa é propriedade do lugar, isso porque a comunidade se
afirma ainda mais nesses eventos, como pode ser observado na figura 5.

Figura 5: Mulheres ornamentado o espago da festa. Destaque para a faixa que inclui “Comuni-

dade Kalunga” como delimitador identitdrio. Autoria: Luana Nunes M. de Lima, maio de 2013.

As particularidades do lugar é que d3do sentido para a festa. E no caso da Romaria de
Nossa Senhora Aparecida, é evidente a internalizacdo dessa func¢do especial de aten-
der as necessidades locais de sobrevivéncia dos moradores. Este sentido da festa esta
enraizado na devoc¢do dos moradores e ndo caberia compara-lo, por exemplo, aos
sentidos atribuidos a grande festa de Nossa Senhora Aparecida realizada em Apareci-
da do Norte, Sdo Paulo. Assim, entendemos que “a festa define o lugar. Entramos nos
lugares da festa e saimos. A festa produz uma fronteira, ao mesmo tempo social, geo-
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grafica, cultural e vivida temporalmente. Uma festa alargada na totalidade dos lugares
e do tempo, uma festa global n3o se cobriria mais de sentido” (DI MEO, 2012, p. 39).

Por este motivo, pelos sentidos particulares que a festa carrega, é compreensivel
identificarmos em muitos relatos a menc¢do de que a festa/folia de Nossa Senhora
Aparecida, padroeira do local, na verdade, é do més de maio’, do periodo da colhei-
ta, e ndao de outubro — como foi instruido pelo padre.

A folia de Santa Aparecida [...] eles mudaram o jeito dela, porque
puseram na cabeca que dia de Senhora de Aparecida é dia 12 de
outubro. Na realidade é, né? Mas ela gir6 aqui a vida inteira, muitos
anos, sé no més de maio. Por qué? Porque més de maio é uma época
gue muitas pessoas num atinaram ainda de ganha rocga, ai puseram
no més de maio. Ai alguns ja tava com arroz cortado, através de cai-
xinha assim, e outros ainda tava querendo ganha ainda. Entdo, puse-
ram no més de maio porque sirviu pra todo mundo. Mas ai tiveram
confronto cum padre, bateu papo, bateu papo, o padre deu a ideia...
deram a ideia e o padre acho melhor mud3, né? Até porque foi ele a
sede de Nossa Senhora de Aparecida em Sao Paulo, a cidade 13 é sé
dela (Entrevista realizada em maio de 2013).

Outro folido confirma a razdo da folia/festa se realizar em maio:

[...] Entdo, é porque essa folia, na verdade, ela foi criada ai assim...
através [...] do crer né? Acredita nas coisas. Plantava roca, ai vem o
soldo a roca perdia tudo, ai juntaram com a folia, que ela comecou
a gird até nas roca, sabe... Nossa Senhora Asparecida. Vieram nas
roca pra chové e se ganhasse, eles resolvia, juntava o dono da rocga,
[...] cada um dava um pouco de coisa, fazia a festa de Nossa Senhora
d’Asparecida dia doze de maio, né? [...] Ai foi fazeno, fazeno, fazeno...
(Entrevista realizada em maio de 2013).

Assim, nos proprios cédigos de definicdo da folia/festa, as divergéncias religiosas
entre as duas areas de agentes, devotos Kalunga e lideres eclesidsticos da pardquia,
aparecem mais concretamente. Uma coisa é ouvir de uma parte, as palavras do padre
que explica a razdo da alteracdo da data da festa e a inclusdo de outros rituais. Outra
coisa é escutar dos préprios Kalunga os seus cdédigos de explicacdo da tradicdo — do
gue se faz e por que se faz isso ou aquilo na festa de Nossa Senhora Aparecida.

O exercicio religioso nas comunidades Kalunga ndo se fundamenta em conheci-
mentos sistematizados, mas sim em um conjunto de praticas do sagrado que se
constitui no saber oral, um repertdério de crencas e rituais recriados na meméria
coletiva das comunidades. A subtragao da autonomia na realizagao dos rituais pela
paroquia se expressa como uma forma de “privatizacdo do sagrado”, termo reportado

7 A folia era realizada originalmente em maio e foi transferida para a data oficial da padroeira, 12 de outubro,
em 2011 por instrugdo do paroco que assiste as comunidades.
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por Rosendahl (1996, p.72). Segundo a autora, quando a mediacdo institucional se
faz presente, “fica garantido o controle sobre o ritual e as crengas envolvidas na
relacdo com o sagrado”. Por outro lado, “quando as relagcdes com o sagrado se ope-
ram diretamente, elas ficam sujeitas a interpretacao e ritualiza¢cdo do praticante: é
este quem decide em matéria religiosa”.

A festa, portanto, produz a concretizacao efetivamente sensorial de uma determi-
nada identidade. O fato comemorado, neste caso, o sucesso da colheita, se inscreve
na membdria coletiva como um afeto coletivo, como a juncao das expectativas indivi-
duais, como um ponto em comum que define a unidade dos participantes. “A festa
é, num sentido bem amplo, a producdo de memoaria e, portanto, de identidade no
tempo e no espaco social” (GUARINELLO, 2001, p.972).

Tanto a folia quanto a festa fazem parte de um contexto maior, que indica as ca-
racteristicas do espaco vivido das comunidades. A vivéncia, a proximidade entre os
moradores, as rela¢cdes de parentesco distribuidas em todo o territério permitem
gue todos, e em todos os momentos, saibam por onde passa a folia, qual é proxima
parte do festejo, quem e o qué doara naquele ano. H4 um comportamento eminen-
temente préprio do mundo rural nesses vinculos, nesse conhecimento do que se
passa ao redor.

Outro aspecto, identificado em trabalho de campo e também anunciado por Bran-
dao (1981, p. 27), é que “por debaixo das palavras universais da linguagem crist3, a
folia canta uma espécie de cronica da vida camponesa”. Assim, elementos da vida
rural, do trabalho na roca e das criages sao frequentemente abordados nos cantos
e nas rodas de conversa.

Ha entrelacamentos entre natureza, trabalho agricola, familia e religiosidade. A
natureza é dotada de um valor ndo sé material, mas também simbdlico. Tais saberes
tradicionais, de acordo com Almeida (2003, p. 78), “permite afirmar que a natureza
converte-se, assim, em um patrimoénio cultural”. E na visdo de mundo dos Kalunga,
a festa nado é algo separado dessa natureza.

5. Consideragoes Finais

E inegavel que as festas de padroeiros e os rituais Kalunga possuem singularidades
por se realizarem em um Sitio de Patrimonio Histérico e Cultural. O termo patrimé-
nio refere-se a ideia de algo que deve ser preservado, guardado, sob o risco de ser
extinto, de forma que a patrimonializacdo do territério Kalunga é um recurso para a
conservacgao de simbolos e signos culturais das comunidades.
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Na institucionalizacdo patrimonial sdo colocados em evidéncia critérios extrema-
mente funcionais para definirem territérios locais fortemente legitimos. Porém, a
tradicdo e os sentimentos que permeiam os sentidos das festas de padroeiros dos
Kalunga mostram uma carga de resisténcia frente a essas pressdes que surgem a
todo instante nesse processo. Por meio dessas festas, folias e romarias, os Kalunga
reafirmam sua identidade e seus lagos de afetividades com o lugar.

Assim, as festas, fazendo uso das palavras de Castro (2012, p. 42), existem nos
individuos e grupos “ndao como patrimonio em si, mas patrimoénio para si”. Sdo os
sentidos, significados e interpretagdes singulares do lugar que reforcam sua capaci-
dade simbdlica. Ainda que para os Kalunga, a terra seja dotada de um carater politi-
co que remete a sua materialidade concreta, é nesta terra que se produz e reproduz
a cultura, e é ela que constitui uma forma de atrair e garantir a permanéncia desse
povo em seu territdrio e a continuidade de suas tradicdes.

Em sintese, o sentido do patriménio para os Kalunga se revela, na verdade, como
diferente processo de apropriacao, sitio potencial de resisténcias, valores, significa-
¢cOes e visdao de mundo.
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