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Resumo: O presente artigo explora a concepcao de Ibeji (Ibeji) na sociedade tradicional
iorubd (yoruba), considerando tanto gémeos naturais quanto aqueles concebidos por
fertilizacdo in vitro ou inseminacao artificial. Segundo a concepcao ioruba, o nascimento
é um fato bioldgico e espiritual e por serem considerados orixas, 0s gémeos sao
reverenciados desde o0 momento em que chegam ao aiyé advindos do orum. Quando a
biomedicina passou a realizar inseminacdo artificial e fertilizacdo in vitro, nasceram
muitos gémeos fertilizados “artificialmente”, portanto, em condigdes distintas da
fecundacdo natural de gémeos. Este fato colocou em questdo a sacralidade de gémeos
fertilizados in vitro e intensificou o diadlogo entre a biomedicina e 60ogun, a medicina
tradicional ioruba. O conhecimento ioruba sobre Ibeji, sistema completo, coerente e
culturalmente validado de cuidado, possui l6gica operacional interna, distinta da légica
de paradigmas biomédicos tecnocraticos e de propriedade intelectual ocidental. Sistemas
de cuidado em saude analiticos e biomédicos, fundamentados no conhecimento definido
como propriedade intelectual sdo incongruentes quando utilizados como parametros
epistemoldgicos na abordagem do saber tradicional ioruba, que oferece alternativas
culturalmente significativas aos modelos hegemoénicos contemporaneos. Neste artigo sdo
abordadas particularidades dessa tematica em dois contextos complementares: no
contexto da Antropologia Médica, com especial atencdo a biomedicina e a 00gun, e no
contexto de debates sobre oralidade, escrita e propriedade intelectual de conhecimentos
para melhor entendimento da quest&o da Sacralidade de Ibeji fertilizados in vitro.

Palavras-chave: Antropologia Médica. Gémeos. Ibeji. loruba. Oodgun. Propriedade
Intelectual de Conhecimentos.

GEMELOS NATURALES Y GEMELOS FERTILIZADOS IN
VITRO. EN CUESTION LA SACRALIDAD DE IBEJI EN EL
DIALOGO DE OOGUN CON LA BIOMEDICINA

Resumen: Este articulo explora la concepcion de Ibeji (Ibeji) en la sociedad tradicional
yoruba (yorubd), considerando tanto a los gemelos naturales como a los concebidos por
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fertilizacion in vitro o inseminacién artificial. Segun la concepcion yoruba, el nacimiento
es un hecho bioldgico y espiritual y debido a que se consideran orixas, los gemelos son
venerados desde el momento en que llegan al aiyé desde el orum. Cuando la biomedicina
comenzo a realizar la inseminacion artificial y la fecundacion in vitro, muchos gemelos
fecundados "artificialmente" nacieron, por lo tanto, en condiciones diferentes a la
fecundacién natural de los gemelos. Este hecho puso en duda el caracter sagrado de los
gemelos fertilizados in vitro e intensifico el dialogo entre la biomedicina y el 6ogun, la
medicina tradicional yoruba. El conocimiento yoruba sobre Tbeji, un sistema de atencion
completo, coherente y culturalmente validado, tiene una Idgica operativa interna, distinta
de la logica de los paradigmas biomédicos tecnocraticos y la propiedad intelectual
occidental. Los sistemas analiticos y biomédicos de atencién a la salud, basados en
conocimientos definidos como propiedad intelectual, son incongruentes cuando se
utilizan como parametros epistemoldgicos en el abordaje del conocimiento tradicional
yoruba, que ofrece alternativas culturalmente significativas a los modelos hegemdnicos
contemporaneos. En este articulo, las particularidades de este tema se abordan en dos
contextos complementarios: en el contexto de la Antropologia Médica, con especial
atencion a la biomedicina y la 0ogun, y en el contexto de los debates sobre la oralidad, la
escritura y la propiedad intelectual del conocimiento para una mejor comprension de la
cuestion de la sacralidad de la fertilizacion in vitro.

Palabras clave: Antropologia médica. Gemelos. lbeji. Yoruba. Oogun. Propiedad
intelectual del conocimiento.

Ao nos propormos a abordar questdes relativas a sacralidade de Ibeji nos casos de
gémeos naturalmente fertilizados e gémeos fertilizados in vitro, nds, autores deste artigo,
elegemos alguns contextos nos quais se insere a tematica em questdao. Escolhemos como
estacdo de partida a Antropologia Médica, area interdisciplinar de abordagem cientifica
do tema de nosso interesse.

O avango das tecnologias de reproducdo assistida trouxe consigo relevantes
questionamentos: gémeos fertilizados in vitro podem ser reconhecidos como
manifestacdo direta do Sagrado? Qual o impacto do método de concepcéo utilizado para
a fecundac@o de 6vulos sobre o reconhecimento de Ibeji como orixa? Em outras palavras:
podemos/devemos considerar como orixas, criangas gémeas cuja fecundagdo ocorreu em
laboratorio? E preciso realizar rituais de oferendas a elas, do mesmo modo utilizado nos
rituais de oferenda a criancas gémeas cuja fecundacédo ocorreu de modo natural? Neste
estudo temos por objetivo analisar essas questdes partindo da descri¢do de dois contextos
tedricos nos quais elas se inserem.

Um dos contextos tedricos é a Antropologia Médica, especialmente no ambito de

debates referentes & Biomedicina e & Odgun, a medicina tradicional ioruba, sintese de
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elementos médicos, magicos e religiosos indissocidveis. Buscamos informagdes no corpo
tedrico-metodologico da Antropologia Médica e junto a liderangas iorubas tradicionais,
boa parte deles pesquisadores e estudiosos de seu grupo étnico de pertenca.

No outro contexto tedrico sdo debatidos temas referentes a oralidade, a escrita e a
propriedade intelectual de conhecimentos. O motivo de escolha deste contexto tedrico é
facilmente identificavel: a transmissdo de conhecimentos pode ocorrer por meio da
linguagem escrita, em bancos escolares e pode ocorrer, também, de modo transgeracional
ao longo da extensa corrente da tradicdo oral africana. E muito interessante refletirmos
sobre 0 que denominamos “propriedade intelectual” nesses dois contextos distintos: o de
conhecimentos transmitidos oralmente ou por escrito.

Apdbs a apresentacdo desses dois contextos tedricos passamos a abordagem da
questdo central deste artigo e entdo colocamos em debate a questdo relativa a sacralidade
de Tbeji nos casos de gémeos naturalmente fertilizados e no caso de gémeos fertilizados

in vitro. O artigo é concluido com algumas consideracdes finais.

Contexto Teorico 1 - Antropologia Médica: Biomedicina e Odgun

- Sobre Biomedicina

O direito a saude é definido como principio basico pela Organizacao das Nacdes
Unidas que por meio da Organizagdo Mundial da Saude estabelece que “satde ¢ um
estado de completo bem-estar fisico, mental e social, e ndo consiste meramente na
auséncia de doenga ou de enfermidade” (ONU, 2020). Campos (2009) assinala o caréater
holistico da saude defendido pelas Na¢Ges Unidas, que ndo deve ficar restrito a aspectos
bioldgicos da saide sem contemplar o carater sociocultural proprio de cada segmento
populacional.

E preciso, pois, refletir acerca das realidades socioculturais particulares com
lentes capazes de circunscrever os limites préprios de modelos estritamente biomédicos.
E indispensavel buscar uma visdo que contemple a diferenca, o estranhamento, a
possibilidade do distinto, ou mesmo incongruente, entre hierarquias de valores. Essa
visdo antropolégica amplia a percepcdo dos fenbmenos que constroem e permeiam o

conceito de saude.
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(...) as nocBes de salude e doenca correspondem a fendmenos
complexos, que envolvem aspectos bioldgicos, econdmicos, politicos e
socioculturais. Nesse sentido, a antropologia converte-se em uma
poderosa ferramenta, na medida em que permite apreender o outro a
partir de suas especificidades sociais e culturais. Ou seja, a antropologia
evidencia os limites do modelo biomédico ao revelar que as praticas de
salde de uma populacao estdo diretamente ligadas ao seu modo de vida
dentro de um contexto sociocultural (CAMPOS, 2009, p. 63).

E preciso, pois, que as praticas de saude e cuidado sejam operadas em circuitos
mais amplos que os meramente hospitalares e biomédicos. A antropologia médica, area
interdisciplinar, dispde de ferramentas conceituais indispensaveis para o entendimento de
diferentes sistemas de cuidado em seus proprios termos culturais.

Langdon e Wiik (2010) argumentam que a dimensdo cultural dos fatos e
fendmenos normalmente opera de modo independente da biologia, sendo de grande

importancia na formagéao das sociedades humanas.

Cultura pode ser definida como um conjunto de elementos que
mediam e qualificam qualquer atividade fisica ou mental, que ndo
seja determinada pela biologia, e que seja compartilhada por
diferentes membros de um grupo social. Trata-se de elementos
sobre 0s quais os atores sociais constroem significados para as
acOes e interagbes sociais concretas e temporais, assim como
sustentam as formas sociais vigentes, as institui¢fes e seus modelos
operativos. A cultura inclui valores, simbolos, normas e praticas.
(LANGDON, WIIK, 2010, p. 175)

Uma vez que opera diretamente sobre a praxis social, a cultura possui carater
formador sobre as préaticas de cuidado e atencdo sociais, entre as quais estdo incluidas as
praticas de atengdo a salde e a prépria interpretacdo dos fendmenos bioldgicos sob a 6tica
de conceitos como “satide” e “doenga”. O conjunto de valores, conhecimentos e
comportamentos que remetem a salde constitui, no dizer de Langdon e Wiik (2010), um
“sistema sociocultural de salde integrado, total e 16gico”, capaz de acumular percepcoes,
conhecimentos e cognicdes utilizadas nas sociedades, influenciando processos de analise
e classificagdo. Evidentemente, a logica desse sistema ndo é propriedade exclusiva da

perspectiva biomédica. Estes autores definem Sistema Social de Saude

como aquele que é composto por instituicdes relacionadas a satde, a
organizacdo de papéis dos profissionais de salde nele envolvidos, suas
regras de interacdo, assim como as relacGes de poder a ele inerentes.
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Comumente, essa dimensdo do sistema de atencdo a saude também
inclui especialistas nao reconhecidos pela biomedicina, tais como
benzedeiras, curandeiros, xamas, pajés, massoterapeutas, pais de santo,
pastores e padres, dentre outros. (LANGDON, WIIK, 2010, p. 179)

Kleinman (1980) avalia que um conjunto de sistemas de salide complementares e
distintos atuantes nas sociedades poderiam ser classificados em trés setores com
possibilidades de sobreposicdo e conexdes: Setor Informal de Saude, Setor
Profissional/Biomédico de Saude e Setor Popular (Folk) de Saude.

O Setor Informal de Saude representa a esfera leiga da sociedade, distante do

universo profissional e especializado, em que os problemas de salde sdo inicialmente
identificados e definidos, e de onde partem as primeiras iniciativas de cuidado. Nesse
espaco estdo incluidas todas as alternativas terapéuticas utilizadas pelas pessoas de modo
espontaneo, sem custo financeiro e sem recorrer a médicos ou terapeutas profissionais.
Entre essas alternativas estdo incluidos o tratamento ou medicagdo feitos por conta
prépria, as orienta¢cdes ou cuidados oferecidos por familiares/amigos/colegas e as praticas
de ajuda matua e recuperacdo realizadas em igrejas, grupos religiosos ou grupos de
autoajuda.

A familia € a principal esfera de atuacédo e reconhecimento de problemas de saude,
sendo efetivamente o nucleo central dos cuidados primarios em qualquer sociedade.
Conforme destacado por Chrisman (apud Helman, 2009), as mulheres (especialmente
mées e avos) assumem o papel de principais cuidadoras, diagnosticando condicGes
comuns e utilizando os recursos disponiveis para tratamento. Estima-se que entre 70% e
90% de todos os cuidados com a salde ocorram nesse ambiente (Helman, 2009;
Kleinman, 1980), tanto em sociedades ocidentais quanto em sociedades ndo ocidentais.

O Setor Profissional/Biomédico de Saude realiza suas atividades tomando por

base uma logica cultural e epistemoldgica radicalmente diferente. Como descreve
Campos (2009), este setor hegemonico organiza-se predominantemente por meio de
profissbes formalmente regulamentadas e saberes cientificamente validados por
instituicbes contemporaneas e tem como caracteristicas uma inevitavel fragmentagdo do
cuidado integral e a adocdo de medicalizacdo tecnocratica de processos vitais humanos,
que operam predominantemente por meio de um modelo biomédico, com protocolos
padronizados que frequentemente ignoram ou minimizam particularidades culturais

significativas. O conceito de "modelo explicativo™ ajuda a compreender as diferencas
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entre a concepc¢do de saude propria do modelo biomédico e a concepcéo de saude propria
dos sistemas familiares. Embora a biomedicina reconheca que os sintomas possam ser
expressos e interpretados de distintas maneiras, dependendo do contexto sociocultural,
defende a existéncia de uma realidade objetiva por detras da doenca.

Este modelo biomeédico de satde encontra apoio em trés principios estruturantes:
0 principio cartesiano de dualidade corpo/mente; a concepg¢do do corpo como méaquina e
a énfase depositada em bases anatomo-fisiolégicas como alicerce fundamental da
biomedicina. A dualidade corpo/mente, inspirada no pensamento cartesiano, transferiu
do campo religioso para o campo cientifico o estudo do corpo e com isso consolidou a
ideia de que o corpo deva ser estudado de modo objetivo. Este principio encontra sua
expressao maxima no conhecimento biomedico. A concepcdo do corpo humano como
méaquina, desenvolvida por La Mettrie (1748), que considera exclusivamente sua
dimensdo material, ignora possiveis elementos espirituais, compreende o organismo
humano como um conjunto de sistemas e 6rgaos interligados, de modo similar a qualquer
outro mecanismo complexo. A énfase depositada em bases anatomo-fisiolégicas como
alicerce fundamental da biomedicina reforca a nocdo de um corpo humano de carater
universal - em estrutura e dinamica — cujo funcionamento independe de diferencas
culturais, entre outras.

A combinacao desses principios estruturantes consolidou uma visdo mecanicista
do corpo humano no estudo do processo saude-doenca. De acordo com Le Breton (apud
Campos, 2009), em funcdo dessa perspectiva mecanicista a medicina passou a ser
compreendida como uma "fisica do homem", na qual os processos fisiologicos sdo
analisados como os de uma maquina complexa e a doenca, como uma falha a ser
identificada e corrigida.

Uma consequéncia significativa dessa representacdo fragmentada € a
despersonalizacdo do paciente, reduzido a um conjunto de 6rgdaos e mecanismos, em
detrimento de sua subjetividade e contexto. Helman (2009) analisa criticamente como
este setor biomédico tende a transformar pacientes complexos em casos padronizados,
submetendo-0s a processos estruturais de despersonalizacao institucional que facilitam a
intervencdo tecnica massificada mas obscurecem dimensdes existenciais significativas da
experiéncia de saude-doenga. O ambiente hospitalar atuaria como o local onde esse rito

de transigéo social ocorre.
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Os pacientes hospitalizados deixam para trds sua vida normal e entram
em um estado de limbo, caracterizado por um sentido de
vulnerabilidade e perigo. Como em outras instituicdes, como no
exército ou na prisdo, eles sofrem um ritual padronizado de admissdo,
que Ihes priva de muitas das caracteristicas de sua identidade social.
Suas roupas sao substituidas por um uniforme: pijama ou camisola. Na
enfermaria, eles recebem um ndmero e sdo transformados em um
“caso” para diagnostico e tratamento. Posteriormente, quando se
recuperam, recebem de volta suas roupas e se reintegram a sua
comunidade, na nova identidade social de uma pessoa “curada” ou
“saudavel”. (HELMAN, 2009, p.213)

Esta I6gica operacional mostra-se particularmente restritiva e incompleta quando
confrontada com sistemas tradicionais complexos que entendem a satde como fenémeno
relacional, contextual e cultural.

Finalmente, o Setor Popular (Folk) de Saude ocupa posi¢do intermediaria entre o

cuidado informal e o profissional/biomédico, formando um sistema local de saude
integrado, especialmente em locais em que a medicina profissionalizada é limitada. Em
sua avaliacdo, Kleinman (1980) classifica individuos e préaticas de cura que operam no
setor popular em trés categorias distintas: a que supde habilidades sagradas; a que supde
habilidades seculares e a que supde habilidades sagradas e seculares. Nessa classificacao
¢ possivel observar a dificuldade para classificar a medicina popular como
simultaneamente “sagrada” e “secular”. Na pratica essa classificacdo é frequentemente
fluida. Vale notar como tal modelo, por si s, reflete uma mentalidade inerentemente
atrelada a perspectiva ocidental e sua heranca da concepc¢do dicotbmica entre corpo e
alma, entre secular e divino.

Apesar dessa limitacdo epistemoldgica, a categorizacdo de Kleinman (1980)
acerca do setor popular possibilita realizar observagdes pertinentes, como por exemplo a
participacdo de figuras populares, como o0s curandeiros, elementos-chave em suas
comunidades, que ndo integram necessariamente o sistema oficial de salde, ancorado na
orientacdo biomedica.

De acordo com Helman (2009), é grande a variedade de especialistas no setor
popular, que inclui técnicos seculares - parteiras, herbalistas, quiropraticos e extraidores
de dentes — e praticantes de cura espiritual - xamads, clarividentes e profetas. Embora

especialistas do setor popular constituam um grupo heterogéneo, muitos deles se
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organizam em associa¢Ges com regras de entrada, codigos de conduta e intercAmbio de
conhecimentos.

Talvez a maior forgca desse modelo tedrico que separa 0s sistemas de saude em
setores distintos ndo esteja necessariamente passivel de questionamentos epistemologicos
quanto a sua precisao. Mas, o que ele perde em precisao, ganha em amplitude porgue por
meio dele se faz possivel mapear, com menos desgaste, conhecimentos complexos (e
mesmo conflitantes) acerca da saude e do cuidado e organiza-los em categorias de atuacao
distintas.

- Sobre OOgun

Num exercicio de aproximacdo do setor popular de salde ao complexo de
conhecimentos especifico dos iorubas, pode-se observar que os onixégum, praticantes de
00gun, a medicina tradicional iorubd, atuam socialmente como especialistas tradicionais
legitimados, detentores de saberes transmitidos oralmente ao longo de linhagens
transgeracionais especificas. Sua autoridade social deriva fundamentalmente do
reconhecimento comunitario recebido e da maestria demonstrada e culturalmente

validada ao longo do tempo.

Contexto Teorico 2 - Oralidade, Escrita e Propriedade Intelectual

As incompatibilidades entre os saberes iorubas e a biomedicina ganham
expressdo crucial nos planos politico e econdmico no que diz respeito as formas de
aquisicdo, transmissao, circulacdo e protecdo do conhecimento. Houve um tempo em que
0 saber era preservado e transmitido exclusivamente por meio da oralidade e o
conhecimento ndo possuia carater privado: sua disseminacdo dependia da proximidade
fisica e da interacdo constante entre emissor e receptor.

Como destaca Ong (2002), as narrativas eram adaptadas as expectativas do
publico, resultando disso multiplas versdes da mesma historia. Carboni (2010) argumenta
que essa dinamica impedia a privatizacdo do saber, porque 0 monopolio de informacdes
seria incompativel com a sobrevivéncia tanto do conhecimento quanto do grupo.

O surgimento da escrita transformou radicalmente a relagdo humana com o
conhecimento. Ao possibilitar que informacg6es fossem armazenadas fora da memoria

humana, a escrita converteu a comunicagdo em um processo mais independente.
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O texto escrito esta isolado do contexto em que as palavras nascem. As
palavras, em seu habitat oral natural, fazem parte de um presente real e
existencial. Isso porgue séo dirigidas por um individuo real e vivo a um
outro individuo real e vivo em um tempo especifico e em um cenério
real que sempre inclui mais do que meras palavras. Porém, em um texto
escrito, as palavras estdo sozinhas. (CARBONI, 2010, p.29)

Ao adquirir existéncia objetiva o texto possibilitou a imobilizacdo de cédigos,
ampliou os prazos de transmissdo e garantiu a permanéncia do saber para além da vida
de seus produtores. A leitura individualizou o acesso ao conhecimento, incentivou o
acimulo de informacdes, fomentou uma mentalidade enciclopédica. Além disso, abriu
espaco para o surgimento de segredos, patentes e propriedade intelectual. No entanto, a
escrita jamais eliminou completamente a oralidade, uma vez que seus cOdigos
permanecem vinculados a sistemas sonoros. Segundo Ong, a atividade de leitura
significa, inevitavelmente, a conversao (pelo uso de voz ou imaginacgéo) de simbolos em
sons, sendo, portanto, impossivel prescindir completamente da oralidade.

A persisténcia da oralidade revela o carater comunal do conhecimento. Existe, na
transmisséo escrita de conhecimentos, um paradoxo: por mais isoladas que estejam as
informacdes em seu formato textual, elas ndo se originaram de modo autdbnomo, pois

dependeram da construcdo de conhecimentos baseada em informacdes pré-existentes.

A tipografia havia transformado a palavra em uma mercadoria. O antigo
mundo oral comunitario havia se dividido em propriedades privadas
reivindicadas. A deriva da consciéncia humana em dire¢do a um maior
individualismo havia sido bem servida pela impressdo. Claro, as
palavras ndo eram exatamente propriedade privada. Elas ainda eram
propriedade compartilhada até certo ponto. Os livros impressos
ecoavam uns aos outros, quer se queira ou ndo. (ONG, 2002, p.129,
traducgdo dos autores)

A emergéncia historica da escrita e, particularmente, da impressao tipografica
transformou radicalmente as relagdes humanas com o reconhecimento do que seriam
saberes validos. A escrita alfabética, a imprensa tipografica e os meios digitais atuais,
criaram as condicdes sociais necessarias para o surgimento progressivo da figura do autor
individual e da no¢do moderna de obra original fixa. Esta transformacéo historica criou
um abismo epistemoldgico profundo entre os saberes tradicionais, que operam por meios

orais e 0s regimes modernos de propriedade intelectual, que operam por meio de escritos.
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Ao agir como propriedade, sob forma de propriedade intelectual, o saber
biomédico demonstra uma agéncia que opera de modo apartado da personalidade das
pessoas envolvidas no surgimento e manutencdo de determinado saber. A propriedade
intelectual se mostra alheia a aspectos performéticos, espirituais ou ritualisticos. Para
além disso, as estruturas internacionais de protecdo de conhecimentos intelectuais, ou
seja, a denominacdo de novas propriedades intelectuais opera de modo a dificultar o
reconhecimento e a validacdo de saberes oriundos das coletividades e perpetuados por
meio da oralidade.

A Organizacdo Mundial da Propriedade Intelectual (OMPI / WIPO), como
instituicdo internacional burocratica dominante, personifica e opera concretamente esse
desencontro historico, epistemoldgico e cultural profundo no cenario global
contemporaneo. Apesar de sua retorica oficial diplomaticamente correta de incluséo
cultural e diversidade epistemoldgica, seus mecanismos operacionais fundamentais
(patentes comerciais, copyrights individuais, trademarks corporativos) mostram-se
estrutural, conceitual e operacionalmente inadequados para proteger verdadeiramente,
respeitar integralmente e valorizar adequadamente os Conhecimentos Tradicionais (CTs)
e as Expressoes Culturais Tradicionais (ECTS).

A tentativa bem-intencionada, mas profundamente complexa de proteger
legalmente saberes tradicionais por meio de mecanismos juridicos modernos
representaria, assim, um contrassenso epistemoldgico profundo, uma violéncia cultural
significativa e uma inadequacdo conceitual radical. Um ato moderno que nega e destroi
inevitavelmente a propria natureza comunitéria, dindmica e relacional daquilo que
pretende proteger legalmente de forma estatica e individualizada. O sistema de
propriedade intelectual exige aspectos de ineditismo, aprimoracdo e inovacdo como
requisitos para a validacdo de conhecimentos como passiveis de reconhecimento. Isso,
por natureza, exclui a maior parte dos saberes transmitidos de maneira comunitéria e oral

entre geragOes de povos.

Por definigdo, isso aparenta excluir todos os tipos de CT e ECT, e
muitas pessoas argumentam que, embora alguns tipos de direitos de
propriedade intelectual possam ser usados para proteger criacdes ou
inovac0es relacionadas a CT ou ECT, grande parte do sistema moderno
de propriedade intelectual é inadequado para proteger muitos tipos e
aspectos de CT e ECT. (WIPO, 2017, p.10, traducdo dos autores)
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Ciardullo (2024) aponta para uma tripla periculosidade presente na tentativa de
converter e proteger saberes coletivos e de embasamento oral como sendo propriedades
intelectuais de carater epistemoldgico, juridico e politico.

Em primeiro lugar, ocorre uma incompatibilidade conceitual fundamental e
insuperdvel entre saber ancestral e propriedade intelectual moderna, cuja concepgao
juridica ocidental historicamente especifica, exige legalmente como requisitos
fundamentais e ndo negociaveis a novidade comercial demonstrada, a atividade inventiva
individual comprovada e a potencial aplicacdo industrial lucrativa. Por sua prépria
definicdo, tais quesitos (legal, restritiva e culturalmente especifica) necessariamente
excluem saberes seculares comunitarios, conhecimentos milenares coletivos e préaticas
tradicionais compartilhadas, que sdo precisamente a esséncia ontoldgica, o valor cultural
e a natureza social dos conhecimentos tradicionais ancestrais.

Um segundo risco ocorre na assimetria estrutural e historica de poderes materiais:
a OMPI opera burocraticamente transferindo para os povos originarios culturalmente
vulneraveis e economicamente marginalizados o 6nus quase integral e praticamente
insustentavel de se protegerem legalmente utilizando ferramentas juridicas complexas,
linguisticamente herméticas, economicamente custosas e culturalmente alienigenas,
ferramentas estas que foram historicamente criadas por e para corporagdes transnacionais
poderosas, Estados Nacdes e interesses comerciais globalizados, ndo para comunidades
tradicionais politica e culturalmente diferentes. Este processo legal assimétrico
inevitavelmente reforca, perpetua e aprofunda assimetrias de poder histérico-materiais
profundamente arraigadas, reproduzindo relacdes coloniais de saber-poder no cenario
contemporaneo.

Por fim, existe o perigo da temporalidade juridica incompativel com a
perpetuidade cultural ancestral: as protecBes de propriedade intelectual sdo temporérias,
limitadas e comercialmente orientadas. Ha limites de 7 anos para trademarks e 10 anos
para design industrial (com a possibilidade de renovagéo de prazos mediante pagamentos
de taxas). Em casos de patentes, as propriedades poderiam ser protegidas por 20 anos na
maioria dos casos. Ja para copyrights, comuns a obras literarias, audiovisuais e artisticas,
0 prazo se estende durante o periodo de vida de seu autor e mais 50 anos apds sua morte.

No entanto, o conhecimento ioruba tradicional, culturalmente significativo e

ritualmente validado, é entendido como perpétuo, transgeracional, coletivamente
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possuido e cosmicamente fundamentado, transcendendo completamente as limitac6es

temporais humanas, o0s interesses comerciais individuais e as ldgicas juridicas modernas.

A promogdo de mecanismos de defesa cultural ditos universais, ao
alienarem povos de suas riquezas culturais, mantendo-os periféricos aos
centros de decisdo acaba, por conseguinte, reforcando préaticas
coloniais. (CIARDULLO, 2024, p.210)

Por exemplo, do ponto de vista interno e culturalmente consistente da cosmologia
ioruba tradicional, ndo faz 0 menor sentido afirmar que o axé de um orix4, de um ancestral
veneravel ou de um saber milenar coletivo e comunitariamente compartilhado tenha sua
"protecdo legal” expirada comercialmente apds algumas décadas, como se esse axé fosse

um produto comercial qualquer, com prazo de validade determinado.

Em quest3o a Sacralidade de Ibeji

Na cosmologia ioruba, o nascimento é entendido como 0 momento em que 0 ser
atravessa o portal de passagem do orum, dimens&o espiritual, para o aiyé, dimensao fisica
da existéncia. Os gémeos, em iorub4, Ibeji, sdo considerados manifestagdes do sagrado e
ao nascerem trazem consigo equilibrio, fertilidade e protecdo espiritual a familia que os
recebe. Criancas gémeas sdo consideradas orixas, o que indica a necessidade de realizar
rituais de oferendas a elas desde o seu nascimento.

A compreensdo ioruba de nascimento transcende radicalmente as perspectivas
biomédicas ocidentais contemporaneas. O nascimento de gémeos ndo € apenas um evento
bioldgico incomum ou uma curiosidade estatistica e para compreendermos bem esse
fendbmeno é preciso realizar uma imersdo profunda nessa cosmologia. Conforme ja
mencionado, o nascimento € o processo de passagem da condicéo existencial de habitante
do orum para a condicdo de habitante do aiyé e quando o recém-nascido respira pela
primeira vez ao nascer, emi, o principio vital que o animara no novo contexto de vida,
por primeira vez se manifesta no mundo material. Lembrando que, conforme ensina o
mito, ao nascer a dimensdo estritamente biologica do ser € animada pelo halito igneo, o
sopro divino, insuflado por Eledunmare, o Ser Supremo, em todos os seres viventes.

Esta perspectiva integra de modo indissocidvel dimensBes bioldgicas,

comunitarias e espirituais em uma visdo unificada da existéncia humana. Gémeos
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expressam de modo significativo sua condicdo holistica, pois sendo, simultaneamente,
seres humanos e manifestacdes divinas, sdo portadores de um axé (forca vital) que lhes é
especifico e lhes confere autoridade espiritual. Os gémeos estdo associados a alguns
orixas, entre os quais Xangb e Oya. Em algumas linhagens iorubés do territorio africano
estdo associados a Obatald, modelador de corpos fisicos e de cabegas.

Ori rere ki ya s¢yin gna ayé.
Uma cabeca abengoada néo se desvia de seu caminho de vida.

Todo nascimento de Ibeji é celebrado com rituais. A criangca gémea que nasce
primeiro recebe 0 nome de Tayé ou Taiwo e a crianga que nasce em seguida recebe o
nome de Kehindé. Segundo Ribeiro (1996), embora pela ordem dos nascimentos Tayé
(Taiwo) seja o irmédo mais velho, os iorubas entendem que espiritualmente Kehindé é o
irmao espiritualmente mais velho: Taiwo significa “Vai experimentar a Vida”, no sentido
de que ele deve sair do ventre materno antes de Kéhindé, “O Ultimo a Chegar” para
verificar se as condi¢des sdo favoraveis para a chegada do irmdo mais velho.

Rituais que acompanham cerimonialmente o nascimento — sdo entoados canticos
tradicionalmente prescritos, proprios para essa situagao. E feito uso cerimonial ritualistico
de cores simbdlicas, com panos brancos e vermelhos; sdo realizadas oferendas
alimentares cuidadosamente selecionadas e preparadas para essa finalidade liturgica,
entre as quais acara, eko, epo e ewa. Muitos dos procedimentos litdrgicos adotados por
ocasido do nascimento de gémeos, alguns bastante sofisticados, foram desenvolvidos e
aperfeicoados ao longo de inimeras geracgdes de pratica ritualistica continuada.

Cabe assinalar que tais praticas cerimoniais ndo sdo meramente simbdlicas ou
expressivas: também operacionais e funcionais, sdo adotadas com a finalidade especifica
de equilibrar o axé dos recém-nascidos e integra-los adequadamente na complexa teia
familiar e comunitaria que os recebe. Cada elemento ritual, por mais simples que possa
parecer, desempenha funcdo especifica e culturalmente reconhecida no processo de
harmonizacéao entre os planos espiritual e material.

Praticas como a confeccdo do Ero Ibeji tém por finalidade manter o axé
equilibrado caso um dos gémeos venha a falecer, 0 que expressa a importancia do
reconhecimento comunitario e dos rituais realizados para preservacao da integridade do

gémeo sobrevivente. O Ero Ibeji, representacdo da figura humana, cuidadosamente
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esculpido e magicamente preparado, ndo consiste em mero objeto sentimental ou objeto
de recordacdo pessoal: ele € um instrumento vital, indispensavel e potente para
preservacdo do equilibrio energético do gémeo sobrevivente e de toda a comunidade
envolvida. Essa pratica cerimonial de culto continuo demonstra que o bem-estar
individual € inaliendvel do equilibrio comunitério e das relagdes harmoniosas com orum,
a dimensdo espiritual habitada por orixas e ancestrais veneraveis.

E eis que surge a técnica de fertilizacéo in vitro (FIV) ou seja, de inseminagéo
artificial. Essa possibilidade de fecundagdo humana ocorrida em tubos de ensaio coloca
em questdo a autenticidade espiritual de gémeos “produzidos” em laboratério. Além de
colocar em questéo a sacralidade de gémeos fertilizados e gestados “artificialmente”, essa
circunstancia de fecundacao favorece o entendimento de conceitos analiticos de saude
operantes em distintos campos socioculturais e histéricos do cuidado humano.

Ao viabilizar o nascimento de gémeos, que em condi¢des “naturais” talvez nunca
nascessem, a biomedicina opera em um dos muitos campos de cuidados oferecidos a
humanos. A FIV, operacdo contemporanea, se concentra, predominantemente, nos
processos reprodutivos humanos. Quando a FIV € cotejada com o sistema tradicional
iorubd, ocorre o encontro de campos experienciais distintos, que adotam posturas
epistemoldgicas radicalmente distintas e este fato explica em parte muitos dos conflitos
interpretativos que surgem quando estes diferentes sistemas de conhecimento e préatica
interagem no mundo contemporaneo.

Apesar de ndo abordar precisamente questdes relativas ao nascimento de gémeos,
ao tratar do tema “nascimento”, Campos (2009) traca uma distin¢do nitida entre a visdo
do setor biomédico profissional no processo de nascimento e o trabalho de parteiras em
setores populares. Enquanto o modelo hospitalar de parto esta centrado na perspectiva
biomédica, a atuacdo da parteira se desenvolve em conformidade com um paradigma
holistico de assisténcia. Nessa abordagem, os cuidados se estendem ndo apenas a

gestante, mas também a sua rede de relagdes, com especial atencao a seu nucleo familiar.

Trata-se, assim, de um modelo de assisténcia ao parto relacional, no
qual a parteira interage constantemente com a mulher, seu parceiro e
sua familia, oferecendo a todos aqueles que participam do processo de
nascimento uma linguagem ritual permeada por rezas que invoca,
inclusive, forcas sobrenaturais, e que lhes possibilita elaborar um
sentido para a experiéncia da gravidez e do parto, a0 mesmo tempo em
que cuidam da salde materno-infantil a partir dos aspectos
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socioculturais préprios ao contexto no qual elas estdo inseridas.
(CAMPOS, 2009, p. 17)

Quando se trata do nascimento de gémeos, 0 que se observa € que ndo ha uma
agéncia do setor profissional biomédico capaz de, pelo menos, contemplar a
complexidade e a amplitude de conhecimentos e relagdes socioculturais englobadas pelo
conhecimento ioruba de intervengdes proprias da area de saude. O conhecimento
complexo e multidimensional dos iorubés sobre os Ibeji, transmitido ndo exclusivamente
pela escrita, demonstra uma natureza informacional muito diversa dos conhecimentos
cientificos que se servem da tipografia.

Com a fertilizagdo in vitro e a reproducdo assistida, embrides podem ser
implantados e monitorados artificialmente, o que possibilita a concepcao de gémeos com
controle cientifico sobre a sequéncia de nascimentos. Isto levanta questdes relativas a
sacralidade dos gémeos fertilizados e criados em laboratorios. A fertilizacdo in vitro
possibilita o exercicio de um controle tecnoldgico sobre a fecundagéo e a gestagdo sem
precedentes histdricos. Tais processos reprodutivos, antes considerados do dominio do
sagrado ou considerados como manifestacdo de destinos individuais, se contrapfem a
no¢Oes fundamentais do sistema tradicional ioruba?

O eficaz controle laboratorial exercido sobre cada etapa da sequéncia de
implantacdo embrionéria, a selecdo genética deliberada e 0 monitoramento tecnolégico
rigoroso da gestacdo representam uma intervencao radical em processos tradicionalmente
vistos como manifestacdo de vontades e decisdes espirituais transcendentes?

Um argumento inicialmente presumivel seria que a pratica reprodutiva por meios
biomédicos ao viabilizar (ou seja, criar uma via ou caminho) para possibilitar uma
existéncia no aiyé estaria interferindo no destino de um ser humano. Sob um olhar menos
atento, uma busca unicamente semantica poderia acusar esse “caminho” bioldgico como
sendo um evento diretamente atrelado ao conceito de Ori.

Tal afirmacdo, contudo, ndo encontra respaldo na visdo ampla e abrangente da
sabedoria ioruba acerca de Ori. Adeyinka Olaiya (2024) argumenta que Ori, apesar de
correlacionado ao destino e eventos de desafio e conquistas do individuo, € muito mais
complexo que uma mera correlacdo semantica.

O Ori, como dimensdo sagrada da identidade da pessoa, tem origem anterior ao
nascimento, sendo, portanto, pré-existente ao evento biomédico do parto. A realizagéo de
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ritos diérios, oragcOes e outras experiéncias ocorridas durante a jornada da existéncia no
aiyé, todavia, sdo capazes de moldar o Ori da pessoa (Olaiya, 2024). Nao ha uma relacéo
direta sine qua non entre um Gnico evento (como o nascimento biomédico) e a definicao
final de um Ori. Conhecer as caracteristicas do proprio Ori certamente traz beneficios

para a propria vida.

Compreender o proprio Ori ajuda a navegar na jornada terrestre com
sabedoria e clareza. Proporciona discernimento sobre os pontos fortes
e fracos de si mesmo, apoiando na superacdo de obstaculos e na
conquista de realizacdo pessoal e espiritual (OLAIYA, 2024, online,
traducgdo dos autores).

Olaiya argumenta que de acordo com a cosmopercepcao iorubd, a acao de Ori se
estende para aléem da realizacdo pessoal ao desempenhar um papel fundamental na
promocao de equilibrio e harmonia na comunidade e no cosmos.".

Um caso ilustrativo pode ser visto em Igbé Ora, cidade localizada no sudoeste da
Nigéria, que conta com a maior populacdo relativa de gémeos no mundo. Nessa cidade é
mantida a tradicao de celebrar os Ibeji naturais, o que reforca a importancia atribuida ao
vinculo espiritual dos gémeos entre si, com a comunidade e com o0s orixas. Em entrevista
concedida pelo Oba Jimoh Olajide Titiloye, lider dessa cidade, reafirmou a singularidade
espiritual dos Ibeji naturais e apresentou uma perspectiva incisiva sobre essa questio
fundamental: o nascimento auténtico de Ibeji envolve um pacto sagrado inviolavel por
eles estabelecido com seus pares no orum antes de atravessarem o portal que conduz ao

aiyé. Esse fato transcende completamente o potencial de agdo da biomedicina.

Cada gémeo que nasce carrega axé, € sinal de alegria, prosperidade e
longevidade. O nascimento de Tbeji € um pacto sagrado entre Qrun e
Aiyé, algo que nenhum ser humano poderia produzir. Filhos gerados
pela méo do homem - pela maquina ou pela agulha - s&o criangas que
devem ser amadas e respeitadas. Mas ndo podemos confundir: ndo sdo
Ibeji no sentido espiritual s eles atribuido. O culto aos Ibeji é culto aum
mistério divino, e ndo a uma técnica humana. (AWOYEMI, 2018, n.p.)

O Dr. Taiwo Awoyemi, gémeo e estudioso da cultura ioruba, defende haver
primazia do ritual tradicional sobre a técnica moderna, afirmando consistentemente que
a ciéncia biomédica pode certamente aperfeicoar processos bioldgicos materiais, mas ndo
opera para além dessa dimens&o, sendo, portanto, incompleta na concepcao de Ibeji.

83



Revista Calundu — vol. 9, n. 2, jun-dez, 2025

Se Ibeji é Orixa por vontade divina, podemos venerar gémeos nascidos
gragas a uma produgdo humana? A ciéncia pode aperfeicoar
procedimentos do processo de nascimento, mas ndo pode programar o
axé. (AWOYEMI, 2018, n.p.)

Enquanto Olupona (2011), Abimbola (1976) e Odunlami (2009) enfatizam a
sacralidade dos gémeos naturais, Awoyemi (2018) abre espago para a integracdo de
gémeos “artificiais”, desde que respeitada a tradicdo. A modernidade apresenta novos
desafios. Com a fertilizacéo in vitro e outras técnicas laboratoriais, gémeos podem nascer
por agcdo humana e para Awoyemi, esses gémeos s6 podem ser reconhecidos como Ibeji
se forem integrados aos rituais tradicionais e celebrados de acordo com a cosmologia
iorub&. A ciéncia cria vida, mas ndo gera o axe, a forga espiritual que torna um gémeo
sagrado. Todos os autores consideram aceitavel integrar gémeos “artificiais” nos rituais
de Ibeji, celebra-los com cénticos apropriados e reconhecé-los como Ibeji modernos para,
assim, preservar seu vinculo espiritual com sua comunidade no orum. O of6 apresentado

a seguir expressa esse fato:

A ko mg ibi ti Olodimare fi ona si; Ibeji ki i dakedaké, ayo wa nind
won!

Ndo sabemos onde OQlodimaré abriu o caminho; os Ibeji ndo
permanecem em siléncio - a alegria vive neles!

De acordo com esse entendimento, gémeos concebidos artificialmente em
laboratérios sdo certamente criancas humanas a serem amadas, respeitadas e cuidadas
individualmente, embora ndo possam ser consideradas Ibeji auténticos por Ihes faltarem
elementos espirituais que demandam rituais e sentido comunitario profundo.

A condigdo de gémeos “artificiais” nos coloca diante de uma questao relevante: a
de um saber ancestral perante a realidade contemporanea. De acordo com renomados
autores iorubas, entre os quais, Jacob K. Olupona (2011), Wande Abimbola (1976),
Taiwo Awoyemi (2018), Taye Qdunlami (2009), Sikiru Salami (2024) e Olukemi Salami
(2022), na tradicéo ioruba o conceito de Ibeji transcende a mera biologia do nascimento
de gémeos. Eles também devem ser considerados como manifestacGes do Sagrado, como
portadores de axé, a energia vital que traz equilibrio, alegria e prosperidade a familia e a

comunidade.
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Para esses autores, 0 que caracteriza um Ibeji é a combinagio de destino, axé e
reconhecimento ritual. A TIV, reproducdo assistida, apresenta desafios modernos, sem,
contudo, comprometer a sacralidade dos gémeos, sacralidade promotora de integragdo
ritual e comunitaria. A flexibilidade da tradicdo ioruba favorece o didlogo com a ciéncia
sem perda de reveréncia pelo sagrado, como ilustra o itan do Odu Qs¢ T(ra apresentado

a sequir.

KO0 si ona ti Olédumare 0 lé gba, Ko si omo ti If4 0 1é da.
N&o h& caminho que Qlédumaré ndo possa tomar; ndo ha crianga que
If4 ndo possa salvar.

Jacob K. Olupona (2011) enfatiza que os Ibeji s&o filhos do mistério, e que rituais
como a confecgdo do Erod Ibeji sdo fundamentais para manter a harmonia espiritual,
especialmente se ocorrer o falecimento de um dos gémeos. Wande Abimbola (1976),
assinala que o nome dado tradicionalmente aos gémeos - Tayé e K¢hindé - os conecta a
seu destino. Taye Qdunlami destaca a dimens&o ritual e cosmica dos Ibeji, considerados
pequenos orixas, cuja presenca exige celebracédo e preservacao do equilibrio espiritual.

Portanto, a tradi¢do ioruba se mantém essencialmente espiritual e ritualistica, mas
demonstra flexibilidade diante de novas possibilidades trazidas pela modernidade.
Gémeos fertilizados em laboratorios podem ser reconhecidos como Ibeji modernos,
contanto que haja reconhecimento ritual e espiritual. O que define um Tbeji ndo é o
método de concepcdo e sim a pertenca a sua comunidade no orum.

Mesmo com intervencdes tecnoldgicas, a esséncia de Ibeji permanece a mesma:

espirito, axé e alegria, sempre conectando aiyé e orum.

Considerac6es Finais: Perspectivas Futuras para Pesquisas e Dialogos

O conhecimento tradicional ioruba sobre os Ibeji oferece uma integracio entre
dimensGes materiais, espirituais inexistentes na acep¢do biomédica, operando sob outro
regime de cultura, relacBes sociais, hierarquia de conhecimentos e poder.

O surgimento das tecnologias de reproducdo assistida, particularmente a
fertilizacdo in vitro (FIV), problematiza esta cosmologia estabelecida ao introduzir uma

concepcao tecnologicamente mediada que parece desafiar nocdes tradicionais de caminho
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(Ori) e vontade divina. Esta aparente contradi¢do, no entanto, revela-se mais profunda:
ela expbe o choque entre sistemas epistemoldgicos distintos que operam com
pressupostos conflitantes sobre a natureza da realidade, da pessoa humana e do
conhecimento. De um lado, um sistema integrado que compreende a pessoa como uma
rede complexa de relaces entre o fisico, o espiritual e 0 comunitario; de outro, um
sistema biomédico que opera predominantemente através da fragmentacdo e do
isolamento do fendmeno bioldgico de seus contextos significativos culturais e espirituais.

Essa dualidade se faz presente, também, nas distintas naturezas entre 0s
mecanismos de comunicagdo e transmissdo de conhecimentos presentes em ambos 0s
sistemas: enquanto a concepcao de Ibeji na tradicéo iorubé se estabeleceu e perpetuou por
redes de conhecimentos fundamentados em praticas originadas na oralidade, operando,
portanto, na coletividade da informacgdo, os mecanismos de transmissdo e controle
informacional acerca dos processos de fertilizag&o in vitro se baseariam em transmissoes
de conhecimentos fundamentadas no isolamento e controle da informagdo encapsulada
na forma textual e proprietéria.

Num mundo contemporaneo progressivamente dominado por ldgicas
individualistas, mercantilistas e fragmentadoras, estes saberes tradicionais ressalvam o
equilibrio dindmico de redes relacionais complexas que conectam o0s vivos entre si, com
seus ancestrais, com 0 mundo natural e com o plano espiritual. Sua resisténcia histérica
aos regimes modernos de propriedade intelectual aponta consistentemente para formas
alternativas de producao, circulacao e valoriza¢do do conhecimento baseadas na partilha
generosa, na responsabilidade comunitaria e no respeito.

O diélogo critico entre 0ogun e biomedicina contemporanea revela a urgéncia
politica de desenvolvimento de formas inovadoras de pluralismo epistemolégico que
permitam a coexisténcia respeitosa, 0 enriquecimento mutuo e a fertilizacdo cruzada de
diferentes sistemas de conhecimento, sem que isto implique necessariamente a
subordinacdo de uns a outros. O reconhecimento substantivo da autodeterminacgéo
epistémica dos povos tradicionais é condi¢do necessaria para a construcdo de sociedades
verdadeiramente pluriculturais, descolonizadas e democraticamente vibrantes.

O estudo aprofundado de Ibeji na contemporaneidade sugere caminhos frutiferos
para pesquisas futuras que poderiam aprofundar nossa compreensdo destas questdes

complexas. InvestigacGes empiricas sobre as experiéncias concretas de familias que
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utilizam simultaneamente tecnologias reprodutivas modernas e préaticas tradicionais de
cuidado poderiam iluminar as complexas negociacdes culturais que ocorrem
cotidianamente na interface de sistemas de conhecimento distintos entre si.

A reflexdo sobre os Ibeji convida a repensar relagBes mais amplas entre
conhecimento, poder, cuidado coletivo e justica episttmica nas sociedades
contemporaneas globalizadas. Seu persistente vigor cultural testemunha nao apenas a
resiliéncia das tradi¢Ges africanas, mas também a atualidade permanente de suas
contribuigdes ricas e complexas para 0 pensamento humano sobre questdes fundamentais
da existéncia. Trazer para 0 universo da academia conhecimentos oriundos de uma
ancestralidade que provém da oralidade e coletividade significa ndo apenas escutar tais
vozes outras com respeito que merecido e tardio por parte da academia, mas reconhecer
nelas fontes vivas de sabedoria indispensavel para os desafios complexos do nosso tempo.

O nascimento de Ibeji combina biologia, espiritualidade e cultura. Gémeos
naturais carregam axeé e sdo cultuados como orixas. Gémeos nascidos por reprodugédo
assistida podem ser integrados a rituais tradicionais, podem ser reconhecidos como Ibeji
modernos. A tradicdo ioruba, organica e sabia permite que a ciéncia complemente, mas

nunca substitua, o0 mistério do nascimento.
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