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Resumo: Os pretos-velhos séo entidades que se apresentam em religides afro-brasileiras,
como a Umbanda, a Jurema, entre outras. Entre suas fungdes nos terreiros, encontram-se
aquelas relacionadas a trazer paz e conforto aos consulentes, quando estes se apresentam
perturbados ou angustiados com problemas cotidianos, como saude. A Tenda Espirita Sdo
Lazaro é um terreiro de Umbanda localizado em S&o Gongalo, e por meio da consulta
com os pretos-velhos, as pessoas que vdo até o local encontram discursos e praticas
voltadas a promover tranquilidade e equilibrio para os presentes. O objetivo deste trabalho
é analisar antropologicamente o ritual de consulta do local, oferecendo assim uma analise
que une a teoria antropoldgica com as préaticas que eu observei durante o tempo em que
pesquisei no local.

Palavras-chaves: Umbanda. Pretos-velhos. Consulta. Cachimbo.

Resumen: Los pretos-velhos son entidades que aparecen en religiones afrobrasilefias
como la Umbanda, la Jurema, entre otras. Entre sus funciones en los terreiros estan las
relacionadas con llevar paz y consuelo a los consultantes cuando estan atribulados o
angustiados por problemas cotidianos como la salud. La Tenda Espirita Sdo Lazaro es un
terreiro umbanda localizado en Sdo Gongalo, y a través de consultas con los pretos-
velhos, las personas que acuden al lugar encuentran discursos y practicas destinadas a
promover la tranquilidad y el equilibrio de los presentes. El objetivo de este trabajo es
analizar antropolégicamente el ritual de consulta del lugar, ofreciendo asi un analisis que
une la teoria antropoldgica con las practicas que observé durante mi tiempo de
investigacion en el lugar.

Palabras clave: Umbanda. Pretos-velhos. Consulta. Pipa.

Introducéo

Neste artigo eu vou descrever e analisar por meio da teoria antropoldgica que
discute os aspectos religiosos da Umbanda e de suas entidades, os rituais de consultas dos
pretos-velhos que atendem aos consulentes na Tenda Espirita Sdo Lazaro (TESL). A
TESL é um terreiro de Umbanda localizado na cidade de S&o Gongalo, no bairro Pita,
com mais de 30 anos de existéncia, comandado por Pai Fernando, dirigente do local. O

objetivo é demonstrar a crenca que os consulentes e os médiuns da casa possuem sobre a
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capacidade de serem auxiliadas pelos pretos-velhos. Para isso, os individuos deslocam-
se de seus oficios, casas, para ter a oportunidade de interagir com tais entidades buscando
limpezas espirituais, palavras de apoio.

O material aqui apresentado é resultado da minha frequéncia por quase dois anos
ao local. Minha analise é de cunho etnografico, buscando estabelecer uma analise entre o
que percebi durante minha estadia em campo e a articulacdo com a teoria apontada
anteriormente. Os pretos-velhos constituem uma classe de entidades presentes em certas
religiBes afro-brasileiras. Cada conjunto delas apresenta um perfil arquetipico, como
afirma Ana Carolina Dias Cruz (2013) em sua tese de Doutorado.

A manifestacdo das entidades € acompanhada pelo oferecimento de elementos
rituais para a realizacdo de atos simbolicos, como limpeza energética do local. Dessa
forma, bebidas, cigarros, cachimbos, comidas, sdo elementos presentes na préatica

umbandista. Afirma Livia Lima Rezende, historiadora, que:

Outro elemento bastante tipico das giras umbandistas é a oferta de
comida, bebida e fumo aos espiritos incorporados. Aos erés, por
exemplo, que sdo os espiritos de criangas, € comum que sejam
oferecidos doces e refrigerante, enquanto os pretos-velhos solicitam seu
cachimbo, com fumo a base de ervas e café amargo. Em muitos casos,
essa oferta se estende também aos consulentes, sendo que eles sdo
convidados a beber um pouco da cachaca dedicada aos exus, ou da
feijoada dos pretos-velhos, por exemplo. (2017, p. 75)

Os elementos rituais que sao oferecidos para as entidades obedecem ao pedido das
mesmas, uma vez que elas os manipulam durante a consulta com os consulentes ou mesmo
no intervalo entre um e outro. Assim, é possivel ver entidades tomando bebidas especificas,
soltando fumaca advinda de cachimbos, cigarros, no corpo dos consulentes, com o objetivo
de promover limpezas espirituais. Elementos rituais e arquétipos estdo intimamente unidos
por estabelecerem uma légica entre o que é ofertado para as entidades e a forma como esses

elementos serdo manipulados por elas.

Pretos-velhos na Tenda Espirita Sdo Lazaro (TESL)

As consultas com os pretos-velhos sempre acontecem nos dias Uteis da semana as
segundas feiras, uma vez ao més, propiciando previsibilidade temporal para qualquer
pessoa que queira se consultar. Esta classe de entidades sdo compreendidas por meio do

discurso religioso umbandista como espiritos de individuos escravizados africanos
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trazidos por meio de rapto, para terras brasileiras a fim de trabalharem em regime de
escraviddo ao desembarcarem no territorio brasileiro. Assim, Rafael de Nuzzi Dias,

psicologo, em sua dissertacdo de mestrado sobre pretos-velhos, argumenta que:

Algumas interessantes consideragfes podem ser feitas a partir da
apreciagdo do ‘assentamento’ dos pretos-velhos no altar do terreiro. A
primeira, amplamente propalada na literatura, é a clara referéncia aos
pretos-velhos como espiritos de negros, em sua maioria velhos, que
vivenciaram a experiéncia da serviddo forcada no Brasil escravocrata. A
esse respeito, ndo ha duvida quanto a afirmacédo de que os pretos-velhos
sdo espiritos de escravos, sendo essa caracteristica provavelmente a
mais evidente dentre todas as que compGem o eixo simbolico
conformador da experiéncia que a comunidade possui dessa categoria
espiritual. (Dias, 2011, p. 166)

Os gestos corporais dos preto-velhos incorporados em seus médiuns, reforca a
ideia de um individuo cansado, castigado pelo tempo depois de muito esforco feito em
vida. Ao mesmo tempo, seu modo de se comportar apresenta um sentimento de superacao,
alento, em relacdo ao periodo em que o espirito estava escravizado. Cruz e Arruda

afirmam que:

...cada um deles tem uma forma tipica e uma mensagem exemplar a
transmitir: os pretos-velhos, com a sabedoria dos ancidos, a
compreensdo e superacdo do sofrimento, o alento tranquilizador na
voz e na lentiddo do movimento (Cruz; Arruda, 2014, p. 102).

Apesar de alguns gestos corporais serem reconhecidos como sendo de pretos-
velhos — como permanecer sentado durante as consultas - € importante destacar que cada
espirito incorporado é uma consciéncia individual, tendo seu comportamento individual
autorizado pelos que administram o terreiro de Umbanda, e por consequéncia ndo
somente utilizara objetos materiais diversos quando em atuacdo em um terreiro, como
também podera enunciar para aqueles com quem conversa, sua historia individual, com

nuances e representacdes. Afirmam Cruz e Arruda que:

Como cada entidade é Unica, as experiéncias de cada médium de
incorporacdo séo peculiares. Afinal, lida-se com um espirito préprio,
diferente de qualquer outro, que toma corpo a partir de pessoa
igualmente Unica, que por sua vez traz representacdes da umbanda e
de suas tipologias, bem como uma histéria de vida de insercdes
singulares (Idem, 2014, p. 106).
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Sua presenca constante em terreiros de Umbanda chamou a atencdo de
académicos que comecaram a pesquisar sobre o tema. Nesse sentido torna-se importante
comentar sobre os dados coletados. Afirmam entdo Rafael de Nuzzi Dias e José Francisco
Miguel Henriques Bairrdo em seu artigo acerca dos conceitos que envolvem a figura do

preto-velho que:

No que tange enfim a afirmacdo de serem os pretos-velhos uma das
entidades mais largamente comentada se referidas na literatura
académica parece ndo haver quaisquer ressalvas a serem feitas. De
fato, ao contrario do que acontece com muitas categorias espirituais,
sobretudo aquelas tidas como de aparecimento mais recente, que sdo
muitas vezes ignoradas ou simplesmente desconhecidas por alguns
autores, ndo ha provavelmente nenhum estudo ja realizado sobre a
umbanda—ndo importando a esse respeito sua amplitude, generalidade,
recorte teméatico ou alcance — que ndo tenha dedicado ao menos
alguns paragrafos para descrever e analisar os pretos-velhos, ou mesmo
algum aspecto contingente a seu culto e sua presenca em meio ao
pantedo umbandista (Bairrdo; Dias, 2011, p. 151).

Os dados colhidos por académicos contemplam principalmente 0 momento da
consulta, em que tais entidades estdo incorporados e irdo repassar conselhos, feiticos, de
acordo com a necessidade dos consulentes. Afirmam assim Luciana Macedo Ferreira
Silva e Fabio Scorsolini-Comin, psicolégos, em seu artigo acerca da eficacia nas

consultas mediUnicas da Umbanda:

Um dos elementos rituais mais expressivos da umbanda é a consulta
mediunica, espaco no qual um médium, a partir da incorporacdo de uma
entidade espiritual, atende a um fiel em busca de ajuda (Silva;
Scorsolini-Comin, 2020, p. 236).

A relacdo estabelecida entre a entidade e o individuo que busca a consulta,
encontra na realizagcdo das magias e dos conselhos, um mecanismo capaz de efetuar uma
modificacdo pratica da realidade do consulente. Isso fica exemplificado no discurso de
Fabiana, mulher, branca, consulente, que em entrevista, afirma que os pretos-velhos tém
entdo um papel em promover ajuda e acolhimento para as outras pessoas: “Preto Velho
mais centralizado assim na ajuda, ndo que os outros ndo ajude, né! Que eles ajudam do
jeito deles, mas eu acho que os Pretos Velhos séo mais cuidadosos, vamos colocar assim,
de te abracar, de te orientar, né, eu acho”.

Pai Fernando, dirigente da TESL, da um destaque aos pretos-velhos, definindo-os

a partir do seu perfil de acolher, ouvir os consulentes, funcionando primeiramente como
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Leia o preto velho como, como o psic6logo do pobre. Agquele que nédo
pode pagar a um psicologo na rede privada, que ndo vai ter acesso na
rede publica e que, na verdade, o0 que tudo que ele precisa é de uma
terapia de fala, como uma (...), terapia, né? De chegar aqui e falar, ser
ouvido e ouvir os conselhos. Entdo o preto velho estd para umbanda
como esse grande psicologo que vem aqui para ouvir as pessoas na
grande maioria das vezes, eles ddo conhecimento as pessoas, eles
distribuem sabedoria as pessoas. Mas se vocé tiver em 100% das
consultas, a grande maioria das falas que vocé vai perceber €, eu preciso
ser ouvido e eles estdo aqui para ouvir essa funcdo do preto velho
(Fernando, em entrevista, 2023).

Leonardo Almeida, antropdlogo, em seu livro sobre energias espirituais e o papel

sagrado dos ogas ressalta o papel de orientacdo das entidades na Umbanda:

J& nas giras de entidades, o centro das atengdes ndo é a entidade
espiritual, principalmente porque a grande quantidade de entidades que
‘descem’ ao mesmo tempo durante uma gira ndo permite a mesma
atencdo dada aos orixas (geralmente um por ritual). Assim, o centro das
atencdes recai sobre o trabalho méagico religioso e, por meio dele, a
ritualizacdo do cotidiano e a existéncia de certo grau de inventividade e
improvisacdo. O trabalho maégico-religioso esta aqui compreendido
como 0 processo de atendimento aos que procuram conselhos, passes,
limpezas, curas, orientagdes etc. (Almeida, 2018, p. 84).

A consulta depende do transe do médium. Nesse sentido € importante chamar

atencdo para esse mecanismo sem o qual o consulente nao se sentird a vontade para expor

seus conflitos. Silva e Scorsolini-Comin afirmam entéo que:

A consulta também representa um momento ritual importante no qual o
consulente entra em contato direto com uma divindade por meio de um
médium em transe medidnico, permitindo um dialogo entre 0 mundo
material e 0 mundo espiritual, entre uma pessoa em busca de ajuda e
orientacdo e o divino (2020, p. 236).

S&o quatro tipos de individuos que participam das consultas, cada um com suas

fungdes: os médiuns, a assisténcia, 0s ogas e as sambas/cambones.

Mediuns, assisténcia, ogds e cambones: personagens da consulta

A consulta, apresentada no calendario da TESL, inicia-se por volta das 20h. A partir
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das 18 horas inicia-se o processo de distribuigdo de “senhas” para criar uma lista de nomes
e ordem de chamada. Antes de ser permitida a entrada das pessoas nas dependéncias da
TESL, aquelas que chegam com antecedéncia ao horario previsto, passam pelo primeiro
processo de triagem do lado de fora, onde seus nomes sdo anotados e as entidades
escolhidas.

Eu chego a TESL em diversos horarios para perceber algum possivel evento que
destoe da ordem apresentada acima. Até o momento ndo captei nada que fuja do padrédo
descrito. Ao chegar na TESL e ultrapassar os dois portdes? do local, costumo encontrar
alguns médiuns e/ou algumas pessoas da assisténcia no primeiro hall. Esse espaco é onde
se encontra a porta de entrada da casa, onde mora o dirigente Fernando, e que delimita
todo o espaco compreendido do terreiro.

Existe nessa primeira parte um alpendre em que sdo localizados vasos com
diversas plantas, como comigo-ninguém-pode (Dieffenbachia amoena), Espada de séo
Jorge (Dracaena trifasciata), espécies de cactos, bem como um batente de dois degraus,
ao qual as pessoas costumam ficar sentadas, conversando e por vezes fumando cigarros.

A assisténcia, ou consulentes, € definida nas religides afro-brasileiras como o0s
individuos que irdo realizar pedidos e pedir aconselhamentos para as entidades, além de
manterem por vezes amizades com 0s médiuns da casa. Vania Cardoso e Scott Head,
antropdlogos, em seu artigo sobre performance, capoeira, candomblé, afirmam que na
“[...] casa de santo, um de nds estava também entre a numerosa ‘assisténcia’ da festa —
termo com o qual o povo de santo se refere ao publico convidado para as festas nos
terreiros...” (Cardoso; Head, 2013, p. 275).

O clima geral é de descontracdo. Sempre observo diversas conversas sobre temas
variados, envolvendo afazeres, dificuldades familiares e/ou individuais, situacfes que
envolvem o dia a dia.

O uso de celulares € permitido para a assisténcia de forma livre antes dos rituais;
antes de iniciar é pedido algumas vezes que os aparelhos sejam colocados em modo
silencioso durante a sessdo. Isso ndo impede 0 uso dos mesmos durante os rituais, ndo
sendo chamada a atengédo dos presentes quanto a isso.

Em relacdo aos médiuns presentes, a utilizagdo de celulares €
desaconselhada/proibida antes da sessé@o e veemente proibida durante a mesma. Os

médiuns que irdo incorporar na sessdo daquela noite ndo irdo utilizar seus celulares

2 O primeiro portdo da direto na calcada e o outro da acesso ao espaco do terreiro em si.
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durante toda a realizagdo das consultas. Outros integrantes como as sambas®, também n&o
utilizam celulares durante a consulta.

O hall em si é um local dividido, onde ha uma porta feita de madeira, pintada na
cor branca, apregoada a um dos muros da TESL, que faz divisa com a casa vizinha. A porta
movimenta-se para tras e para frente, tampando por exemplo o que acontece dentro do terreiro
durante os rituais. Na porta é apregoada um banner feito com material plastico contendo o
simbolo que representa o TESL.

A porta ocupa a maior parte da passagem e com isso, uma vez cheio 0 espaco para
a assisténcia, quem por ventura chegar tarde, vé-se obrigado a ficar nessa primeira parte
do hall e sem acesso visual as movimentagdes internas do local, restando apenas ouvir aos
pontos cantados no espaco interior da TESL, aguardando que alguns dos presentes deixe

0 ambiente e vague espaco.

Figura 1 — Porta feita de madeira com banner contendo o Ioiotiio da TESL.

Fonte: Produzido pelo autor.

Ultrapassada a porta branca, encontra-se 0s espacos que sera ocupado pela
assisténcia. Uma pequena sala coberta, com bancos de madeira nos quais as pessoas podem
permanecer sentadas. Aqueles que chegam préximo ao horério de inicio acabam ndo
encontrando mais espaco e se veem obrigados a ficar em pé.

Ha vérias pessoas no local, por volta de 30. Homens, mulheres, jovens, idosos,

brancos, pretos, pessoas que moram proximas, pessoas que moram distantes do local,

3 Samba € a palavra que designa, e a que ouvi certa vez dentro do TESL, bem como a que cumpre a fungio
da palavra cambone, ou seja, a pessoa responsavel por auxiliar tanto os presentes, quanto oferecer 0s
elementos rituais que as entidades pedem durante uma consulta, como vinho, café, fumo para cachimbo,
cigarro, charuto, etc. Contudo, ndo observo a utilizacdo das palavras cambone, samba, quando as entidades
chamam as pessoas designadas para essa fungdo; escuto assim com frequéncia a palavra “sinha” seguida
do nome da pessoa, que prontamente dirige-se a entidade para perguntar o que a mesma deseja ou mesmo
jaidentifica ao chegar perto, qual elemento esta em falta e vai em buscar de repor tal componente necessario.
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enfim, uma variedade de individuos buscaa TESL. A presenca dessa variedade de pessoas
é observada também em outras datas do calendario religioso do local.

O clima ¢é de descontracdo. Mesmo aqueles que nédo sao frequentadores assiduos,
acabam em algum momento sendo abordados por uma das médiuns da casa, chamada
Rita, mulher, preta. Ela é designada especificamente para anotar o nome das pessoas em
uma folha de papel e enunciar quais séo as entidades presentes naquele dia. Por vezes
vejo pessoas confusas em relacdo a qual entidade escolher; nesse momento Rita se
prontifica a, caso a pessoa permita, escolher uma entidade para ela, o que é bem aceito.

Rita também é responsavel por conduzir a ordem da consulta da assisténcia. Essa
preocupacdo em anotar 0s nomes € para evitar confusdo no momento da chamada, bem
como para que todos os médiuns presentes saibam a ordem das pessoas, caso Rita precise

se ausentar rapidamente do local. Almeida comenta que:

Cada médium no terreiro pesquisado possui seus orixas e um pequeno
grupo de entidades que realizam as curas, 0s passes e dao conselhos nas
giras semanais. Portanto, quando um visitante vai a busca de resolver
determinado problema pessoal nas giras de entidades, escolhe ou é
orientado a escolher uma entidade mais adequada ao seu problema e
passa a identificar as principais entidades de cada médium (Almeida,
2018, p. 90).

Enquanto Rita anota 0os nomes, outra médium se dirige aos presentes carregando
um livro de capa preta, com folhas pautadas para a criacdo de uma lista de presenca da
assisténcia. Essa lista é interessante por permitir um controle nominal e numérico
daqueles que anualmente frequentam o local. Pai Fernando comentou certa vez,
orgulhoso, para todos os presentes que passam de 1000 o nimero de pessoas consultadas
anualmente.

Depois dos nomes assinados, as pessoas continuam suas conversas. Nesse intervalo
de tempo, Pai Fernando por vezes sai de sua casa, vai até onde esta a assisténcia, e
cumprimenta a todos pessoalmente, independente se as conhece de longa data ou néo.
Suas falas s@o de acolhimento e respeito pelos presentes, 0 que torna o clima entre 0s
frequentadores que nao haviam pisado ainda no local, tranquilo.

Neste ano de 2023, ha alguns meses, foi introduzida durante os dias de consulta
de preto-velho, a pratica espiritualista do Reiki. E oferecido o servico de forma gratuita
para 0s presentes. Rita costuma perguntar a cada participante se ha interesse na
participacdo do ritual; em caso positivo ela anota 0s nomes e cria uma lista que sera

utilizada para a conducédo ordenada da pessoa para o Reiki.
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Reiki € uma palavra japonesa formada pelo prefixo Rei, relacionado a um aspecto
cdsmico, energetico, e o sufixo ki, significando forca vital que flui pelos seres existentes.
Dessa forma, essa pratica esta relacionada a imposi¢do de maos humanas sobre o corpo de
outro visando o reestabelecimento energético, espiritual dos individuos que se dispdem a
participar desse processo. (Freitag et al, 2014)

A sessdo de Reiki acontece assim: no quarto onde se localiza o Conga, encontram-
se de trés a quatro médiuns do TESL. Em frente a cada pessoa que vai aplicar o Reiki,
encontra-se uma cadeira de plastico a qual o participante ird sentar-se e ficar de costas
para o médium. Ao fazer isso, é comunicado ao consulente o pedido de fechar os olhos e
concentrar-se naquilo que ele veio alcangar no terreiro. Nesse momento, as pessoas
fecham os olhos e € possivel perceber que os médiuns ficam com as médos abertas,
perpassando sem tocar o corpo das pessoas, e subindo e descendo suas maos no espaco
compreendido entre 0os ombros e a cabeca das pessoas. O procedimento como um todo
dura de dois a trés minutos. Ao fim do procedimento o médium agradece a presenca e a
pessoa pode levantar-se, sair do local e voltar para os bancos aguardar ou o inicio da
consulta.

Enquanto a consulta nao inicia os médiuns portando roupas “comuns”, utilizadas
em seus oficios, chegam ao terreiro, cumprimentando rapidamente a assisténcia presente
e imediatamente dirigem-se ao interior da casa que delimita a TESL para trocarem de
vestimenta. Médiuns e sambas vao trazendo para a mesa que fica ao lado da entrada da sala
Congd, indumentérias, bebidas, cachimbos, que serdo utilizados naquela noite. Cada
elemento trazido para a mesa é pensado para especificas entidades.

Espaco da TESL organizado, nomes anotados, indumentaria reservada em cima
da mesa, possibilita tempo para os os médiuns conversarem entre si. Faltando cerca de
dez, quinze minutos, Pai Fernando, que havia voltado para o interior da casa, sai dela para
dar inicio ao ritual de consulta.

A indumentaria aconselhada e 0 comportamento esperado dos presentes para a
consulta é repassado pela rede social Instagram. Espera-se o uso de roupas claras e decoro
compreendido como necessario para um encontro religioso, ou seja, evitar roupas curtas
e decotes pronunciados, bem como seja respeitado o jejum de alcool por 48 horas antes
da consulta.

Quanto aos médiuns presentes o0 codigo de vestimenta é: os homens devem portar
camisa e calca branca; normalmente a camisa ou é desprovida de qualquer simbolo ou

possui 0 da TESL em sua face anterior. Quanto as mulheres, aquelas que vao incorporar
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estdo vestindo uma longa saia, ou completamente branca ou em tom xadrez, além de uma
blusa branca ou completamente desprovida de simbolos ou com o da TESL. Os ogéas
seguem 0 mesmo pressuposto dos médiuns homens e Pai Fernando, sendo o Gnico que
destoa das regras gerais, apresenta-se com uma calca na cor branca, mas com uma blusa
sempre em tom de cores diversos.

Além disso, existe uma atencdo bastante recorrente ao pano-de-cabega que é
sempre amarrado a mesma antes de comecar a consulta. Em mais de uma vez, vi algumas
médiuns perguntando aos demais onde estava seu pano de cabeca, ou mesmo procurando
em cima da mesa. Tamanha apreensdo e zelo por tal pano reflete a importancia simbolica

dele, como assinalam Ademir Barbosa Junior e Jorge Luis da Hora de Jesus (2023).

A consulta em si: defumacéo, velas, pontos cantados

Inicia-se o ritual com toques acelerados nos atabaques, assim como o uso de uma
sineta/sino. Atabaques sdo espécies de tambores que passam por processos de sacralizacdo
e sdo utilizados em diversas religides afro-brasileiras, da Umbanda, passando pelo
Candomble, pela Jurema Sagrada, etc, como pontua Marcelo Méaximo Purificagdo (2022).

O papel da musica, seja por meio do togque no atabaque é componente crucial para
os cultos de religido afro. Os pontos cantados podem ser pronunciados e ha um incentivo
para isso, direto ou indireto. Assim espera-se que todos 0s presentes entoem 0s pontos
afim de manter um padréo sonoro durante determinadas fases dos rituais. Como bem

pontuam Rita Amaral e Vagner Gongalves da Silva:

Nas religiGes afro-brasileiras, a musica desempenha um papel
fundamental. E um dos principais veiculos por meio dos quais 0s
adeptos organizam suas diversas experiéncias religiosas e invocam 0s
orixas, caboclos e outras entidades espirituais que os incorporam em
festas, giras, sessGes e outras cerimdnias coletivas. Nesses rituais, a
musica é produzida por diversos instrumentos (atabaques, cabacas,
chocalhos, agogds, ganzas, etc), que variam segundo 0S ritos,
acompanhados por cantos gque sdo considerados formas de oragdes que
unem o homem ao sagrado. (Amaral, Silva, 2006, pp. 190-191)

Os pontos cantados também tem por funcéo a convocagao das entidades. Percebi
durante minha pesquisa que cada entidade chega durante o cantico relacionado a seu
nome; sempre sdo cantados pontos curtos, que ndo duram mais do que alguns minutos e

repetem estrofes, desse modo percebi que os presentes nao tinham dificuldade em
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acompanhar a letra. Sobre o tema, afirma Livia Rezende (2016) que:

Os pontos cantados sdo cangdes rituais, entoadas com o intuito de
convidar as entidades a virem a terra, firmarem-nas aqui ou ainda para
se despedir das mesmas. Normalmente sdo acompanhados pelos sons
dos atabaques e das palmas do publico e dos filhos da casa. Sdo canticos
curtos, com pequenas estrofes que se repetem duas ou trés vezes.
(Rezende, 2016, p. 103)

Os pontos cantados também sdo cantados pelas entidades no ritual, assim como
também sdo ensinados novos para 0s médiuns presentes que nao estejam incorporados.
Além disso, cantar com intensidade é sempre bem visto, demonstrando assim

conhecimento e entusiasmo pela presenca da entidade. Livia Rezende afirma que:

No que diz respeito especificamente a questdo da musicalidade, ritmo
e, de modo mais préatico, cabem algumas consideracdes especificas. A
importancia dada aos pontos cantados durante qualquer ritual da
umbanda é uma delas. Durante praticamente toda a gira €
imprescindivel que todos os médiuns entoem os pontos com forga e
determinagdo. E comum presenciar nos terreiros algumas entidades
incorporadas chamarem atengdo dos filhos-da-casa para que aprendam
0S pontos e os cantem com vontade e dedicacdo. (Idem, 2016, p. 112).

Ainda sobre 0s pontos, os Ogas possuem mais conhecimentos sobre o tema, haja
visto a necessidade deles aprenderem ndo somente a letra mas também o ritmo do

atabaque. Dessa forma, Almeida, afirma que:

O ogad é um especialista que domina determinados conhecimentos
especificos, é portador de saberes especiais que conferem prestigio e 0
tornam objeto de fortes sentimentos sociais. Atribui-se a ele uma
destreza e uma ciéncia incomum (Almeida, 2018, pp. 102-103).

A profundidade que os pontos apresentam dificulta inclusive as analises
cientificas sobre os mesmos, haja visto que eles mudam de terreiro para terreiro,
dependendo da influéncia histérica que o mesmo tenha, assim como as entidades que se

apresentam no local.

A identificacdo dos toques e suas respectivas func¢@es no ritual foram e
continuam sendo um dos principais objetivos de diversas pesquisas
etnomusicoldgicas. E uma tarefa que demanda tempo, pois cada casa
pode possuir um nimero grande de cantigas em seu repertério, e pode
variar de acordo com o terreiro, a nacdo, a cidade, as influéncias
religiosas de outras nagdes, entre inimeros outros fatores (Idem, 2018,
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p. 75).

A musicologia, ou seja, o estudo cientifico da masica, tornam anélises possiveis em
relagdo ao que se é cantado em determinado contexto cultural, e com qual inteng&o se faz
isso. Dessa forma, para entender o papel que ogd desempenha na TESL, tomo como
referéncia o argumento de John Blacking que em seu artigo “Musica, cultura e

experiéncia” afirma:

Uma importante tarefa da musicologia é descobrir como as pessoas
produzem sentido da ‘musica’, numa variedade de situagdes sociais e
em diferentes contextos culturais, distinguindo entre as capacidades
humanas inatas utilizadas pelos individuos nesse processo e as
convengdes sociais que guiam suas ag¢des (Blacking, 2007, p. 201).

Sendo assim, é por meio dos pontos cantados que mitos, historias, acontecimentos,
em um contexto religioso sdo atualizados, revividos, permitindo assim que 0s presentes
tenham contato com o mundo do sagrado, bem como contato com a ancestralidade
simbolizada durante um ritual, na medida em que se tornam artificios magicos,
modificando o tempo-espaco e inserindo assim um carater sacro naquele momento.

Almeida afirma que:

[...] estas Gltimas, as musicas, também podem adquirir o carater de
instrumento maégico, capaz de atualizar mitos, possuir palavras
advindas de ancestrais sagrados, levar o individuo a tornar-se
contemporaneo dos deuses (Almeida, 2018, pp. 104-105).

Os mitos, entdo, entram em uma circularidade que atravessa geragoes, permitindo
que 0s mais novos médiuns possam aprender com os mais velhos. Esse ciclo ndo pode ser
quebrado, apenas, no maximo, atualizado. Samuel Abrantes, historiador, argumenta que
“De um modo geral, a histéria mitica dos orixas e da criagdo sdo repassadas oralmente de
geracdo em geracdo. Isto tem importancia extrema para a compreensdo do sentido de
circularidade contido nos cultos afro-brasileiros” (Abrantes, 1996, pp. 45-46).

Xavier Vatin, antropélogo, em seu artigo sobre musica e possessao, ressalta o
caréater organizador e condutor de gestos, habitos que sdo acionados quando determinadas
masicas desencadeiam acdes rituais. Assim, a mdsica funciona como estimulo para

conduzir comportamentos esperados nos individuos presentes. Afirma o autor que:

Durante o ritual, um ‘desencadeador cultural’ — é neste sentido que a
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musica parece exercer a sua funcédo litargica e seu poder simbdlico,
atraves de cantos ou ritmos especificos — provocara nele, sob certas
condicdes, 0s gestos e condutas associados a imagem inconsciente da
divindade. Esta construcdo de uma personalidade segunda, cujas
manifestacGes poderiam ser desencadeadas automaticamente a partir de
certos stimuli, implicaria em um condicionamento de tipo pavloviano.
A msica serviria assim para veicular stimuli sonoros constituidos pelas
férmulas melddicas e ritmicas associadas a determinada divindade. Tais
stimuli, existentes na cultura sob a forma de repertérios musicais,
seriam inscritos e “gravados” nos iniciados para desencadear, apos a
aquisicdo de habitos estereotipados, respostas automaticas de sua parte
(Vatin, 2013, p. 245).

Continuando a descricdo do ritual, os médiuns vao para o centro do terreiro. Forma-
se assim um meio circulo e Pai Fernando fica no centro do mesmo. VVou apresentar entéo
a ordem e as letras que compdem o0s pontos cantados. Contudo, nem sempre sdo entoados
0S Mesmos pontos e na mesma ordem.

Os atabaques comecam a tocar, acompanhados pela sineta. Tanto os médiuns,
assisténcia, quanto Pai Fernando, cantam este ponto referente ao ato de defumar e batem

palma de forma ritmica demarcando o compassos.

Olha vamos defumar, essa casa de Oxala, com as ervas da Jurema olha
vamos defumar... eu defumo é com Jesus, com Maria e José, defumo o
terreiro e também os filhos de fé.

Daniel Garcia et al (2016), argumentam que 0 uso do processo de defumacdo é
importante para os rituais umbandistas por representar a abertura dos rituais. Ao mesmo
tempo promove uma limpeza espiritual nos presentes, que por sua vez também facilita a

comunicacdo entre os médiuns e as entidades. Segundo os autores:

O ritual de defumacao é por vezes demorado e cauteloso, pois é preciso
que se defume um individuo por vez, primeiro aparte anterior e depois
a parte posterior. As finalidades da defumacdo no ritual, antes da
abertura dos ‘“trabalhos”, sdo principalmente para ‘“harmonizar” e
“limpar”, tanto o ambiente quanto a pessoa; além de promover a
comunicacdo entre as entidades e 0o mundo material (Garcia, et al, 2016,

p. 5).

A defumacdo é feita a partir da queima de ervas especificas, assim como a
enunciacdo de cantos. Com isso retiram-se energias negativas e implantam-se no
ambiente energias positivas, mantendo o ambiente controlado contra qualquer evento

negativo. Afirmam Marcelo Maximo Purificacdo, Elisangela Maura Catarino e Ivonete
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Barreto de Amorim sobre o tema que:

As ervas muitas das vezes ja se fazem presentes no inicio da gira, no
momento da defumac&o — quando se queima o incenso, constituido por
um aglomerado de folhas que —com seus axés e seus ofds —, purificam o
ambiente energizando- o, com as forcas dos Orixas/entidades —.
(Purificacdo; Catarino; Amorim, 2020, p. 750).

A foto a seguir exemplifica como funciona o ritual de defumacéo na TESL, com

destaque para as ervas moidas colocadas dentro do vasilhame de ceramica.

Fonte: Produzido pelo autor.

O ponto € entoado por cerca de cinco minutos, enquanto o incensario com brasas
incandescentes passa em frente a todos os presentes, jogando fumaca nos mesmos. Dois
médiuns sempre realizam o servico. Um movimenta o instrumento de frente para tras
constantemente promovendo o0 maximo de fumaca possivel, enquanto outro carrega ervas
a serem utilizadas e repostas quando necessarias dentro do vasilhame. O segundo médium
sempre porta um copo com agua.

O médium que possui 0 incensario primeiro perpassa todos os médiuns,
sambas/cambones, ogas, atabaques e Pai Fernando, em seguida é passado o objeto por
toda a assisténcia presente, em seguida as duas pessoas dirigem-se ao portdo de saida da
casa.

Ao chegar no portéo de saida, segue-se o ritual: 0 medium portador do incensario
passa a fumacga em quem estava lhe auxiliando. Depois, quem movimenta o incensador
fica de costas para a saida da TESL, passa 0 mesmo em volta de seu corpo trés vezes,
pega o copo de agua e joga o conteldo para fora da casa, sem visualizar a queda do liquido
no solo. Em seguida o incensador € colocado no chéo, préximo a entrada do terreiro, e l1a

permanece até o fim da sessdo. Ambos voltam para o0 meio circulo.

111



Revista Calundu — vol. 8, n. 2, jul-dez, 2024

Entdo vém a sequéncia de pontos:

Oxala meu pai, tem pena de nds tem do, que as voltas do mundo é grande
seus poderes sdo maior...

Umbanda, Umbanda querida, Umbanda, Umbanda minha vida, a
Umbanda é um mundo de luz, foi na minha Umbanda onde eu conheci
Jesus...

Tum tum tum, bateu na porta do céu, tum tum tum, S&o Pedro abriu pra
ver quem €, mas eram as Almas Santas Benditas que se pesavam na
balanca de Miguel...

Neste ponto se percebe a influéncia do catolicismo na Umbanda. Nas giras de
preto-velhos ndo é incomum encontrar referéncia a crucifixos, um dos simbolos mais
famosos do catolicismo, oracGes catdlicas (Pai Nosso e Ave Maria), referéncia a santos

catélicos, ou a Jesus Cristo. Como afirma Dias:

De fato, um aspecto que chama a atencdo durante as giras dos pretos-
velhos é a grande quantidade de referéncias “cristds” — mais
propriamente “catdlicas” — que permeiam suas acOes rituais em seus
mais variados niveis: oragfes catolicas (como 0 pai-nosso e a
avemaria); preces e evocagdes dirigidas a santos catolicos (S&o
Benedito; Santo Ant6nio; Santa Catarina; dentre outros), Jesus Cristo e
Nossa Senhora (Aparecida; Imaculada; da Conceigdo; do Rosario;
apenas para citar as mais frequentes); “cruzes” (referéncia as almas e a
cristandade) e “estrelas de cinco pontas” (referéncia ao orixa Oxala que,
no limite, é também ‘sincreticamente’ 0 préprio Jesus Cristo) como
elementos que compBem, nas mais variadas configuracBes, 0S seus
pontos-riscados; e a utilizacdo por parte das entidades de objetos
tipicamente ‘catélicos’ durante seus passes e consultas, tais como
rosarios e crucifixos (Dias, 2011, p. 223).

Os pontos continuam:

No dia 13 de maio, quem tinha escravo chorou, chorou, chorou, chorou
0 cativeiro acabou.

Este ponto acima reforca o contexto mitico dos pretos-velhos. O ponto faz referéncia a
um dia famoso na historia brasileira, 13 de maio de 1888, em que Isabel de Braganca,
também conhecida por Princesa Isabel, assinou a Lei Aurea, que concedia a liberdade aos
individuos negros em estado de escravidao presentes no territorio brasileiro. Faz-se entdo
uma referéncia a uma suposta tristeza para com aqueles que possuiam individuos
escravizados naquele momento e se viram obrigados a liberta-los. E importante dizer que

o fim do regime escravista ocorreu sem qualquer tipo de indenizacdo aos individuos
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escravizados; ao contrario, os ex-escravos foram lancados pelo territorio nacional e
obrigados, dentro do contexto urbano, a morarem em locais periféricos.

Os pretos-velhos, ao representarem arquetipicamente um espirito do escravo
africano em terras brasileiras, encontram espaco na Umbanda para ‘descer’ em terra e
ajudar aqueles que pedem sua ajuda. Vagner Gongalves da Silva em seu livro sobre a
Umbanda e o Candomblé, argumenta que:

O preto velho, quando incorporado nos médiuns, apresenta-se como o0
espirito de um negro escravo muito idoso que, por isso, anda todo
curvado, com muita dificuldade, o que o faz permanecer a maior parte
do tempo sentado num banquinho fumando pacientemente seu
cachimbo. Esse estereGtipo representa a idealizacdo do escravo
brasileiro que, mesmo tendo sido submetido aos maus tratos da
escravidao, foi capaz de voltar a Terra para ajudar a todos, inclusive aos
brancos, dando exemplo de humildade e resignacao ao destino que Ihe
foi imposto em vida (Silva, 1994, p. 152).

Chamo a aten¢do para o uso dos seus cachimbos, ja que eles possuem também a
funcdo de afastar energias negativas, mantendo ele e a pessoa que esta se consultando
limpos energeticamente. Afirmam Purificagdo, Catarino e Amorim que “o cachimbo do
Preto-Velho, também tem a funcdo de defumacdo. A fumaca direcionada ao/a consulente
é uma forma de limpeza e energizagdo”. (Purifica¢do; Catarino; Amorim, 2020, p. 750).

Os pontos cantados entdo continuam:

Meu santo Antdnio de Lisboa, olha esse mundo como esté [...] Oh meu
Santo Anténio pelo amor de Deus.

Segura o touro Cambinda, amarra no mourdo, que o touro é brabo
Cambinda, amarrano mourdo. Meu Santo Ant6nio é pequenino, aué, me
abra as portas do céu aué...

Eu andava perambulando sem ter nada pra comer eu pedi as Santas
Almas para vir me socorrer eu andava perambulando sem ter nada pra
comer eu pedi as Santas Almas para vir me socorrer foi as almas que
me ajudou, foi as Almas que me ajudou meu divino espirito santo viva
oh Deus Nosso Senhor...

Durante o canto inicia-se o processo de incorporacdo. O processo de forma geral
ocorre assim: 0s médiuns ja estdo vestidos com as roupas que utilizardo por toda a sessao.
Quando algum ponto cantado ¢ atribuido a entidade de determinada pessoa, a mesma
fecha os olhos, permanece paralisada, em pé, concentrada. A entidade chega, em meio a
solavancos corporais que ndo desestabilizam o médium.

O meédium entdo dobra seu torax e abdémen em dire¢do ao solo e comeca a mover-
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se devagar, agachado, acompanhando o ritmo da mdsica, transmitindo a imagem de
cansaco e lentiddo. A relagdo existente entre as entidades e os médiuns que permitem a
utilizacdo de seus corpos é ponto importante na Umbanda, sem o qual a comunicac¢ao ndo

seria possivel. Como afirmam Cruz e Arruda:

[A Umbanda] Destaca-se pela inter-relacdo direta que se estabelece
entre as entidades (as manifestagdes ocorridas durante o transe, sempre
nomeadas e tipificadas) e os ‘consulentes’ que nelas procuram
conselhos, consolos, respostas e solu¢des méagicas as suas mais diversas
necessidades. Tais entidades sdo entendidas como espiritos dos mortos,
gue possuem biografias da sua vida na terra, passado determinante para
a forma que assumem no presente durante a chamada “incorporacdo”,
isto é, a manifestacdo durante o transe (Cruz; Arruda, 2014, p. 102).

Findado o processo, € trazido sejam pelas sambas ou por outros médiuns da casa
um banguinho de madeira, branco, com cerca de quarenta, cinquenta centimetros de
altura. Algumas entidades antes de sentarem-se no banquinho, realizam um sinal,

desenhando uma cruz, por tocar nos quatro lados do objeto.

Fonte: Produzido pelo autor.

Ao sentar-se, rapidamente sdo entregues a entidade aparatos individuais que sdo
atribuidos a figura do preto-velho: cachimbos com fumo, copo com agua, uma caixa de
madeira na qual a entidade podera cuspir saliva apos tragar em seu cachimbo, velas
brancas que podem ou permanecer acesas ao lado da entidade, ou podem ficar presas entre

seus dedos dos pés, pemba branca?, cruzes pequenas feitas de madeira que normalmente

4 Espécie de giz normalmente na cor branca utilizada para riscar desenhos no chéo especificos de cada
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ficam em cima da borda do copo d’agua, bengalas que serdo por vezes batidas no chdo
durante a consulta.

O uso de cachimbos e bengalas representam um modo de se comportar. Assim,
sentimentos como bondade, paciéncia, sdo vistos como constituintes dessa classe de
entidades. A figura de um preto-velho, entdo, fumando cachimbo, repassa para 0s
presentes o sinal da necessidade de humildade e paciéncia para enfrentar as dificuldades.

Como afirma Dias:

‘Bengalas’ e “cachimbos” parecem, dessa forma, conter o sentido de
duas dimens6es distintas do trabalho ritual atinente aos pretos-velhos,
duas maneiras possiveis de auxiliaremos consulentes que os procuram;
a primeira pela assuncdo de uma posi¢do subjetiva de humildade,
paciéncia e aceitagcdo das mazelas (do ‘peso’) da vida; e a segunda pela
acdo direta da feiticaria (Dias, 2011, pp. 180-181).

Assim, por vezes vi pessoas sairem das consultas com preto-velhos com os olhos
marejados de lagrimas, possuindo, contudo, uma expressao de esperanca e felicidade.

Afirma Dias que:

Como ‘conselheiros’, os pretos-velhos utilizam o que chamam de
‘envolvimento pela palavra’ para passarem aos seus devotos um pouco
da reconhecida sabedoria e experiéncia devida que possuem, adquiridas
a custa dos enormes sofrimentos, privagdes e sacrificios a que foram
submetidos como escravos. Oferecem conselhos e orientagdes para
todos os tipos de problemas e dificuldades que lhes sejam trazidos,
muitas vezes por consulentes aflitos e desesperan¢osos. Com um tom
acolhedor, paciente, calmo e encorajador, um convite implicito para que
0 consulente se sinta seguro para ‘abrir Seu coragdo’ e desabafar seus
sentimentos, temores e receios mais intimos, ‘escutam’ por longo
tempo aqueles que os procuram — 0 que por si SO ja provoca comogao e
efeitos apaziguadores nas pessoas, como pude atestar por meio de
minha experiéncia como cambone — sempre prontos para, terminado o
‘desabafo’, transmitirem suas palavras de bondade, humildade e amor
(Idem, 2011, p. 258).

Quanto ao nimero de médiuns, tém-se a presenca de sete. Apos todos eles terem
incorporado, serdo iniciadas as consultas. Rita, como responsavel por anotar 0s homes
dos consulentes, chama o primeiro nome da lista para determinada entidade, em seguida
chama o primeiro da lista de outra entidade, até que sete pessoas simultaneamente estejam

sentadas em frente aos mediuns incorporados. Nesse momento, ao sentarem nos

entidade.
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banquinhos disponibilizados para a assisténcia, iniciam-se gestos diversos com o intuito
de recepcionar aquela pessoa que se sentou em frente a entidade. Aperto de méo, ponta
dos dedos dos médiuns formando cruzes que perpassam a testa, boca e queixo, sdo alguns
dos sinais apresentados pelas entidades no sentido de abencoar e recepcionar o consulente
ali presente.

Durante a consulta, caso 0 membro da assisténcia ndo compreenda totalmente o
que esteja sendo dito, as sambas estdo sempre dispostas ndo somente a prover o fumo, o
café para as entidades, mas também estdo dispostas a elucidar determinadas palavras
desconhecidas. Isso também acontece quando o consulente estd anotando em pequenas
folhas de papel alguma receita para banho, despacho, magia.

Na TESL observei eventos que fogem do padrdo apresentado na maioria das
consultas. Alguns consulentes apresentam comportamentos bem préximos do que eu
descrevi sobre o processo de incorporacdo. Vou exemplificar uma dessas situagdes: certa
noite um homem que estava consultando-se com uma preta velha. Durante sua conversa,
percebi que o mesmo estava apresentando comportamento fora do usual. Um dos
médiuns, Samuel, e a samba Marcia, ao perceberem o ocorrido, posicionaram-se assim:
Samuel atras do consulente, e Marcia ao lado, com uma de suas maos voltadas para as
costas do consulente, que estava nesse momento com a cabeca abaixada enquanto
escutava falas vinda da preta-velha.

A seguir, Samuel comeca a impor suas maos, sem tocar no consulente, em direcdo
as costas do mesmo. Concentrou-se, fechou os olhos, e ap6s alguns momentos comeca-se
a escutar um som, uma espécie de assovio. Apds isso ouco os médiuns evocando uma
palavra associada a Orix4d das aguas doces, Oxum, “Orayeye”. Samuel e Marcia
permanecem proximo ao consulente por alguns minutos, até que finde o comportamento
do consulente. Finalizado esse processo, ambos se afastam do consulente que continua
sua conversa com a preta-velha.

Um dos pretos-velhos presentes na casa incorpora através de Tom, um dos
médiuns da TESL. A entidade chama-se Pai Joaquim da Angola e traz um componente
ritual destacado entre os demais presentes. Eu passei pelo ritual apés Rita ter me
encorajado a isso, pois para ela era de bom tom em toda consulta de preto-velho eu
conversar com Pai Joaquim de Angola, o que de fato eu realizo sempre que o tempo
permite. Mesmo na ocasido em que considerei haver muito mais pessoas necessitando
conversar com 0 mesmo, Pai Joaquim ndo “foi embora” sem antes fazer questdo de

conversar comigo.
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Em uma noite, antes de ir embora, 0 mesmo apontou em minha direcéo, ja no fim
das consultas, me chamando para ir conversar com ele, o que prontamente fiz; conversei
com o mesmo rapidamente, e ele disse que eu tinha passagem livre pela TESL, 0 que me
fez agradecer pela receptividade que sempre tive. Findada a conversa, voltei para meu
local.

Em outra noite, antes do término das consultas, conversei com Rita e a mesma
perguntou se eu gostaria de falar com Pai Joaquim, respondi positivamente e ela anotou
meu nome como sendo o ultimo da lista®. Aguardei meu nome ser chamado e fui em
direcéo a entidade.

Ao sentar-me no banquinho, percebi diversos elementos ja pontuados
anteriormente: copo de agua, vela branca, pequena, no pé direito do mesmo preso entre
os dedos, cachimbo, um chapéu de palha. Ele estendeu-me sua mao, a qual eu apertei;
levou sua mé&o em direcdo a minha boca, a qual beijei, depois encostou sua mdo em meu
torax, levando sua mdo e a minha para o lado esquerdo e direito de meu térax,
especificamente, soltando-a em seguida. Permaneci calado, enquanto 0 mesmo batia
levemente um de seus pés no chao, fazendo esse ato por alguns segundos. Perguntou-me
em seguida se eu gostaria de um passe, 0 que eu prontamente respondi que sim, entdo
iniciou-se o rito.

O passe € peculiar de cada entidade, obedece a uma ordem gestual e simbdlica
Unica. Para o passe ser realizado, precisei levantar-me do banquinho e permanecer em pé
de frente para Pai Joaquim. O mesmo tomou em sua m&o um ramo composto por caules e
folhas das plantas aroeira (Schinus terebinthifolia Raddi) e comigo-ninguém-pode
(Dieffenbachia amoena). Para saber quais eram as plantas perguntei a um dos médiuns
da casa quais eram as ervas utilizadas e 0 mesmo prontamente me respondeu.

Sobre a manipulagdo de plantas, bem como a prescri¢do das mais diversas formas
possiveis de utilizacdo dessas, como chas, banhos, vale pontuar que faz parte ndo somente
das consultas de preto-velho, mas também é uma caracteristica inescapavel das religides
de base afro-brasileira. O livro “Ewé Orisa” de Eduardo Napoledo e José Flavio Pessoa
de Barros (2003) proporciona uma Visdo interessante sobre o nome e uso das mais

diversas plantas dentro dos cultos. Dias (2011) chama a atencdo para importancia das

5 Sempre direciono minha conversa com as entidades para eu ser o Gltimo da lista, visando favorecer aqueles
gue por ventura possam estar com mais pressa do que eu, haja visto que sempre saio depois de todos 0s
consulentes do TESL, bem como poder observar sem qualquer tipo de pressa ou apreensdo as consultas
com as entidades.
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plantas nesse contexto. Segundo o autor:

Feitas essas consideracBes e prosseguindo com a contextualizacdo do
espaco ‘externo’ do terreiro, cabe destacar que passando pela tronqueira
e pela casa das almas, ainda a esquerda pode-se notar a presenca de
grande numero de vasos contendo plantas e ervas que sdo utilizadas
frequentemente nos trabalhos espirituais, dentre as quais se destacam:
arruda, guiné, espada-de-sdo-jorge, boldo e melissa. Os pretos-velhos
sdo as entidades a utilizarem essas ervas com mais frequéncia (sobretudo
arruda e guiné), geralmente em trabalhos de cura e prescri¢cGes de chas
e banhos para limpeza espiritual. Outras entidades que também se
utilizam bastante das ervas, mas para manipulacdes (magicas) bastante
diferentes, sdo os pretos-velhos da mata (sobretudo guiné, a qual
chamam de ‘erva fedida’). (Dias, 2011, p. 162)

Retornando a minha consulta, abro meus dois bragos em dire¢do a Pai Joaquim. Ao
mesmo tempo, ele me avisou que deveria eu girar lentamente. Assim o fiz. De forma
lenta, compassada, ele foi ditando a velocidade na qual eu deveria executar o gesto. Ele
entdo bateu com o ramo de plantas em meu corpo; repetiu esse movimento trés vezes. A
intensidade das batidas produzia sons que poderiam ser ouvido por todos.

Ao fim do gestual, sento-me novamente no banquinho, Pai Joaquim se despede de
mim, agradecendo novamente pela minha presenca e cooperacdo, eu lhe dou boa noite,
agradeco pelo passe e volto para meu local. Quando acabam os nomes da lista de
consulentes, alguns médiuns aproveitam a oportunidade para conversarem com as
entidades, seguindo 0s mesmos gestuais pontuados aqui. Ao fim desse processo, 0s pretos-
velhos véo desinscorporar de seus médiuns.

Durante o processo de desincorporacao os seguintes pontos séo cantados:

Adeus madrugada linda, adeus umbanda, adeus umbanda, a umbanda
chora, meus pretos- velhos eles vdo embora

Brilhou no céu mais uma estrela, a lua clareou meu candomblé.

Adeus vovo das almas quando eu precisar lhe chamo, adeus vové das
almas quando eu precisar Ihe chamo, Zambi lhe trouxe, Zambi vai te
levar, Zambi Ihe trouxe, Zambi vai te levar, agradeco a toalha de renda
que deixou nesse Cong4, agradeco a toalha de renda que deixou nesse
Conga.

O gestual desse processo funciona por dois caminhos: alguns vao até a sala onde
fica o Conga, e de frente para 0 mesmo, o médium incorporado passa por um
solavanco, normalmente auxiliado por um outro médium que permanece atras do mesmo

para impedir qualquer eventual queda. Esse solavanco joga o individuo incorporado para
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tras. Ao fim desse processo, 0 médium retoma a consciéncia de seu corpo, sai da sala e
junta-se aos demais presentes.

Héa ainda aqueles que desincorporam de frente para o jardim do terreiro, passando
pelo mesmo processo que descrevi acima. O jardim da TESL é um espaco localizado entre
o0 quarto do Conga, a casa dos Exus e a parede que separa o terreiro da casa de um de seus
vizinhos. Nele ha uma série de plantas, bem como uma fonte de agua, luzes artificiais,
velas que sdo colocadas pelos médiuns por vezes, e um pequeno altar portando a figura
de um caboclo, figura tdo importante para o universo umbandista quanto os pretos-velhos
e exus; acima dessa figura, talhada em uma peca de madeira esta escrito 7 estrelas,
referenciando o caboclo que comanda a TESL, como ouvi certa vez Pai Fernando falar.

Findada a desincorporacgéo, os médiuns comegam a guardar os bancos de madeira,
bem como os outros instrumentos utilizados naguela noite. Bancos destinados ao publico
presente sdo colocados préximos a entrada da sala do Conga e os médiuns dirigem-se ao
interior da casa para trocarem de roupa e sairem da TESL. Alguns médiuns apressam-se
para ir embora engquanto outros ficam conversando no local, fato esse atrelado a distancia
da casa do médium, ao tipo de transporte utilizado. Ja sdo por volta das 22 horas da noite.
Dessa forma, finda-se uma sesséo de consulta de pretos-velhos na TESL.

Concluindo, a consulta com os pretos-velhos na TESL é uma forma de contato
com o mundo espiritual umbandista, em que 0s pretos-velhos “descem” até o terreiro. A
Umbanda, enquanto religido afro-brasileira é utilizada pelos seus frequentadores para
buscar solugdes magicas e ritualisticas sobre os problemas cotidianos dos individuos.
Assim, ir para a consulta dos pretos-velhos é reforcar a crenca na existéncia dessas
entidades, bem como na sua capacidade de promover acolhimento por meio de suas
palavras e favorecimento dos consulentes por meio dos rituais magicos que visam
modificar o cotidiano de forma favoravel, afim de obter conquistas materiais, curar-se de

doencgas, entre outras questdes encontradas na literatura antropologica sobre o tema.
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