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Resumo

Oriundo das atividades tradicionais religiosas da etnia Yoruba, por meio do culto Efon
—variante litdrgica candomblecista—, nascido no Estado da Bahia, Valdemiro Costa
Pinto, vastamente conhecido como “Pai Baiano”, migra para o Rio de Janeiro durante o
século XX, fundando um popular Terreiro de Candomblé na Baixada Fluminense,
consolidando ampla rede de sociabilidade, contribuindo através de acbes sociais a
comunidade circunvizinha, interagindo com centenarios Candomblés na Bahia, servindo
como escola religiosa e cultural para filhos de santo, descendentes, amigos e
simpatizantes, caracterizando-se como difusor do culto e da cultura. Nesse sentido, o
artigo analisara, com base na oralidade e documentalidade disposta pelo terreiro fundado
por Valdemiro Baiano, o passado historico do veneravel Babalorixa Valdemiro, atendo-
se, de toda maneira, aos seus feitos envolvendo o 11é Axé Yangba Oloroke ti Efon, a
migracdo do personagem histérico para o Ketu, na tradicdo do Terreiro do Gantois,
entrelacando-o com a atualidade do 11& Ogiin Megegé Axé Barulepé (terreiro fundado
pelo referido).

Palavras-chave: Axé Barulepé; Candomblé; Pai Baiano; Religido Afro; Valdemiro
Baiano.

Resumen

Oriundo de las actividades tradicionales religiosas de la etnia Yoruba, por medio del culto
Efon —variante litdrgica candomblecista—, nacido en el Estado de Bahia, VValdemiro
Costa Pinto, ampliamente conocido como «Pai Baiano», emigra hacia Rio de Janeiro
durante el siglo XX, fundando un popular Terreiro de Candomblé en la Baixada
Fluminense, consolidando una amplia red de sociabilidad, contribuyendo a través de estas
acciones a la comunidad circundante, interactuando con centenarios Canbomblés en
Bahia, sirviendo como escuela religiosa y cultrual para los hijos de santos, descedientes,
amigos y simpatizantes, caracterizandose como como difusor del culto y de la cultura. En
este sentido, el articulo analisara, con base en la oralidad y la documentacion disponible
por el Terreiro fundado por Valdemiro Baiano, el pasado historico del venerable
Babalorichd Valdemiro, enfatizando, de todas formas, a sus realizaciones envolviendo el
IIé Axé Yangba Oloroke ti Efon, la migracion del personaje histérico a Ketu, en la
tradicion del Terreiro do Gantois, entrelazandolo con el actual 11&é Ogin Megegé Axé
Barulepé (terreiro por él fundado).
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INTRODUCAO

Aproximadamente durante a segunda metade do século XIX, do que se acredita
ser por volta de 1880, uma nova embarcacao de escravizados havia alcan¢ado o Brasil.
Desta vez, com um diferencial: Jos¢ Firmino dos Santos (nome religioso e cultural “Oxum
Tadé”), Maria Bernarda da Paixdo (nome religioso e cultural “Iya Adebolu”) e a filha de
José dos Santos, reconhecida como “Asika” (DE LIMA, 2014:68). Seriam eles os
responsaveis por solidificar o culto de etnia Yoribéa conhecido como “Efon” (alusivo &
cidade EKkiti-Efon, a origem dos referenciados africanos), uma variante do culto aos
Orixds no Candomblé. A  fundacdo, consequentemente, resultou na
substancializacdo/fundacdo do Ilé Axé Yangba Oloroke ti Efon, Salvador, Bahia, cujo
primeiro sacerdote foi Firmino, depois Maria Bernarda. Por conseguinte, a sucesséo ja
estava ligada aos filhos de santo, sem possiveis vinculos consanguineos com 0s
fundadores.

Destarte, no Ilé Oloroke, por meio de Maria Bernarda, iniciou-se a figura
responsavel por introduzir Valdemiro Costa Pinto as préaticas culturais e religiosas do
Efon: Cristovéo Lopes dos Anjos, Oga, filho de Ogun. Originou de Cristovdo, um terreiro
em Salvador, depois desativado e movido ao Rio de Janeiro quatro anos apds a fundacgéo
do terreiro de Valdemiro Pinto, aqui tratado como Pai Valdemiro Baiano ou Baba
Valdemiro, ou seja, em 1949. MotivagOes incabiveis de serem expostas na perquiricdo
devido a baixa relevancia historica, importando somente o fato do rompimento, fizeram
com gue Baba Valdemiro, consagrado para Xangd, migrasse ao Terreiro do Gantois, de
etnia Yoruba, da variante “Ketu”, em que as divindades do pantedo africano
reverenciadas, também s&o os Orisas.

Locomovendo aos lagos de sociabilidade, Baba Valdemiro uniu-se de nomes
relevantes da época, também de origem baiana, propagadores do conhecimento
afrorreligioso no sudeste e demais regides brasileiras: José Bispo dos Santos (“Pai
Bob¢”), Pérsio Geraldo da Silva (“Pai Pérsio”) e Jodao Alves Torres Filho (“Pai Jodozinho
da Goméia”). A que se preze, em uma entrevista cedida por Pai Valdemiro Baiano, sabe-

se que “quem na verdade puxou a vinda dos baianos e abriu definitivamente o Candomblé
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no Rio de Janeiro foi [..] Jodo da Goméia. Nessa época eu era Pai Pequeno de muitos
filhos de Santo de seu Jodo” (MARTINS; DE SOUZA, 1991). Portanto, notabiliza-se a
interacdo de pessoas ligadas a dois cultos étnicos distintos, oriundos de linhagens
espirituais e tradicionais divergentes, apesar da congruéncia auto-declarativa no quesito
religioso. Essa interacéo e participacao favoreceu a expansdo do conhecimento cultural e
religioso, bem como da teia de relacionamentos coletivos civis. Gerando, todavia,
enlacamento e integracdo afetivo-mnemonica entre os filhos de santo do Terreiro da
Gomeia e do Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé) (como é conhecido o 11é
Ogun Megegé Axé Barulepé), dando origem a outras possiveis ligacdes com variadas
comunidades religiosas.

O exposto artigo, baseado em anélise documental e oral, apoiado em analises
historica e etnogréafica, pretende reconstruir o caminho percorrido sob o viés religioso e
cultural pelo Babalorixa Valdemiro Costa Pinto, a fim de compreender o legado tangivel
e intangivel, bem como favorecer o acesso democratico e mais amplo ao conhecimento e
informacdo através dos dispositivos académicos. Além disso, busca provocar uma
reflexdo para estudos futuros da minha autoria que serdo publicados e de pesquisadores
outros, na busca por compreender as duas possiveis versdes acerca da histdria do Terreiro
do Oloroke (Axé Barulepé e Axé Pantanal), alinhando a oralidade e a documentalidade.
Durante a elaboracdo, foram consultados familiares consanguineos e espirituais, assim
como nao-familiares, por meio da pesquisa de campo, objetivando a compreensdo dos

passos e fatos.

O INICIO DA JORNADA RELIGIOSA

Nascido durante o século XX, na Bahia, em 1928, de pais ndo afrorreligiosos,
Valdemiro Costa Pinto, viveu na cidade em que se desenvolveram templos notaveis e
antigos do Candomblé, os quais podemos citar Terreiro do Bogum, Terreiro do Alaketu,
Terreiro da Casa Branca, 11é Axé Opd Afonja, Terreiro do Gantois. Inclusive a matriz da
nacdo de Candomblé em que fora iniciado: 11é Axé Yangba Oloroke ti Efon. Pode-se
dividir, no que concerne a periodicidade da jornada religiosa, duas fases: iniciatica
(Bahia) e sacerdotal (Rio de Janeiro e S&o Paulo — onde foram estabelecidos templos
administrados por Valdemiro). A essa etapa, considerar-se-4 ambas as fases, de modo a
facilitar o entendimento acerca da etimologia de um dos nomes masculinos mais

proeminentes e conhecidos do século XX dentro do Candomblé.
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Circunstanciada a legitimidade e pertencimento dentro das praticas afrorreligiosas
por meio da iniciacdo, ou seja, apds receber o sacramento da iniciacdo, a pessoa é
compreendida como um membro interino de um determinado grupo, retendo mais direito
e autoridade para aprofundamento na pratica e na liturgia, pois. de acordo com uma
informagao concedida por determinado filho de santo do Terreiro do Parque Fluminense:
“O Candomblé é uma religido iniciatica. O abian [ndo-iniciado] esté inserido na estrutura
hierarquica, mas apenas aquele que for iniciado ¢ um membro”. Por esse aspecto, Maria
Bethania e Clara Nunes tiveram maior legitimidade atribuida pelos afrorreligiosos e
demais grupos — alcangando, em sua maior instancia, a sociedade: unido de grupos —
devido a passagem de uma pelo Candomblé e outra pela Umbanda, sendo ambas iniciadas
em 1971 e 1972, respectivamente (Cf. SILVA, 2009, p. 02). Ndo sendo acometido por
quaisquer diferencas entre o exemplo empregado, Valdemiro, iniciado em 1943, adquiriu
legitimidade e realizou rituais no Rio de Janeiro posteriormente. Interessante ponderar,
de toda maneira, a rede de solidariedade dele estabelecida e ampliada, inicialmente
composta por Jodozinho da Goméia, por virtude de compartilharem do mesmo estado, da
mesma religido, comungarem de uma mesma cidade, no Rio de Janeiro, para instalacao
fixa do terreiro de Candomblé.

Entretanto, compete-nos — antes de avancar — elucubrar que a iniciagdo de
Valdemiro Costa Pinto ocorreu por as méos de Cristévao Lopes dos Anjos, Ogd Asogun
do IIé Axé Yangba Oloroke ti Efon, no terreiro fundado por Cristovdo em Salvador. Foi
um dos primeiros filhos de santo do terreiro mais tarde migrado para 0 mesmo municipio
(Duque de Caxias) em que estdo os terreiros da Goméia e Parque Fluminense. A relacdo
entre ambos, ademais, foi conflituosa, caracterizou-se por disputas e desentendimentos
devido ao temperamento de Cristdvao e também de Valdemiro. Quando ocorreu um breve
distensionamento, chega ao Rio de Janeiro acompanhado por Cristovao, e, no mesmo dia,
desentendem-se, gerando o afastamento fisico e espiritual entre eles (FLOR, 2020), com
uma rivalidade que foi mantida até os ultimos dias de vida de ambos. Tal rivalidade,
outrossim, foi alimentada por conflitos que também envolviam o Terreiro do Oloroke.

A tradicdo mnemonica sustenta a tese de que o terreiro foi fundado durante o
século XIX por José Firmino dos Santos e Maria Bernarda da Paix&o, ambos de EKkiti-
Efon (outro nome para Efon-Aléayé: cidade situada dentro do estado de Ekiti), com
reivindicagdo de ligacéo, sobretudo, de Maria Bernarda a monarquia, considerando-a uma
princesa — 0 que, por enquanto, ndo foi confirmado durante o processo de pesquisa —. Tal

templo, como trago caracteristico e de dissonancia aos demais, estabeleceu o culto ao

53



Revista Calundu — Vol.8, Num.1, jan-jun, 2024

Orixa Oloroke, uma divindade que habita dentro da montanha, um espirito, cuja
representacdo € o proprio habitat. Esse, em tempo, seria 0 regente espiritual de Maria
Bernarda, concomitantemente em que seria um culto especifico da nacdo Efon, subgrupo
do culto Nagd?. De Lima (2014, p. 68-29) afirma, com base na oralidade do terreiro
fundado por Cristévao (“Axé Pantanal”), o suposto de Oxum Tadé (José Firmino) ter
chegado com Maria Bernarda e Asika ao Brasil durante 1880, sendo depois alforriados
por lei. Contudo, a terra foi loteada e eles permaneceram trabalhando no terreno em que,
mais tarde, acabou tornando-se posse de José Firmino. Dai, entdo, surge, em 1901 (século
XX), o Terreiro do Oloroke. No entanto, essa historiografia demonstra uma ténue
expessura em suas consideragdes, adotando que EKkiti-Efon sofreu ataques do governador
muculmano de llorin em 1826 (DA SILVEIRA, 2006, p. 491); de Ibadan (cidade inimiga
notavel de Efon, inclusive, conflitos outros motivados por interesse expansionista em que
Ibadan esteva envolvida, em EKkiti, e foi solicitado apoio de Efon, ndo ocorrendo
hesitagdo), compreendidos entre 1850 a 1854 (ADEOETI; ADEYERI, 2013); ataques, no
territorio, oriundo ljesa entre 1860 e 1862 (0JO, 2013, p. 61)%. Lembrando que o conflito
ljesa-Efon, ocorrido por dois anos, resultou na derrota e saqgueamento de Efon. O que
seria mais provavel, assim, conciliando com o suposto de De Lima (2014), a escravidao
de José Firmino, Maria Bernarda e Asika, possa ter ocorrido durante anos posteriores ou
durante o ataque de ljesa, que foi o Ultimo registro de guerra ocorrida diretamente no
territorio de Efon, e que como consequéncia gerou sabressalente quantitativo de cidadaos
vendidos como cativos, de migracdo forcada. Considerando, em sintese, que entre 1850
e 1860, as localidades de Ekiti — em que Efon é inscrita — foram campos de captura de
humanos para a escraviddo (USMAN; FALOLA, 2019, p. 179).

Fica dificil, porém, conceber, além dos registros dispostos aqui, ainda que com a
presenca britanica no que se conhece como Nigéria, registros que favorecam a vinda de
escravizados de EKiti-Efon ap6s as datacdes cedidas. Sugiro, para tanto, que possa ter
ocorrido um retardo no batismo ou registro de Maria Bernarda da Paixao e José Firmino,
tal como disparidade protuberante entre as idades. Justificando, assim, o falecimento de
José Firmino aproximadamente 36 anos antes de Maria Bernarda. Logo, o Terreiro do

Oloroke, objeto coadjuvante de estudo e consequente por tal importancia na trajetoria de

2 Sobre a afirmativa, De Barros (2009, p. 217) demonstra que, inclusive, essa linhagem religiosa é
fortemente disseminada por Cristévdo de Ogun e Valdemiro de Xango.

3 Adeoti & Adeyeri (2013) consideram outra temporalidade para o conflito envolvendo ljesa e Efon: 1862-
1865. Por razBes metodoldgicas, ambas as consideragdes — seja essa ou a do autor considerado
primordialmente — ndo simbolizam interferéncia protuberante no intuito da analise.
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Valdemiro, foi fundado oficialmente Pos-Escraviddo, mas ndo sendo a oficialidade um
requisito para a existéncia de uma organizacao religiosa e com espaco ja estabelecido,
competindo compreender a fundacéo do Terreiro do Oloroke no final século X1X, ndo no
século XX. Consonando, dessa forma, com a oralidade obtida no Terreiro do Parque
Fluminense (Axé Barulepé) e em didlogo com outros interlocutores antigos do culto Efon
(de Candomblé), dos santuarios da Oxum de José Firmino e Oloroke de Maria Bernarda
— 0 qual tive acesso ao ultimo — terem sido trazidos e cultuados desde o continente
africano, ndo sendo consagrados aqui. Oriundos de 1a. A polissemia histérica, com suas
variaveis, torna-se um notavel impeditivo para remontar, com exatiddo, o periodo de
surgimento do Terreiro do Oloroke, um espaco religioso, inclusive, com reduzido
quantitativo de filhos iniciados e obrigacionados, com rede de sociabilidade limitada.
Destarte, a documentagao € escassa.

No que esta relacionado a chegada de Valdemiro ao Rio de Janeiro, remonta
aproximadamente 19474, pois, no relato contido em uma entrevista, afirma que “(...)
Quando vim [para o Rio de Janeiro] devia ter mais ou menos vinte anos.” (MARTINS;
DE SOUZA, 1991). Durante a chegada, para garantir uma estabilidade temporaria, a
subsisténcia, vendeu refeicOes e aperitivos na cidade, harmonizando com servicos
espirituais prestados em locais de sua residéncia (até mesmo em um prédio na regido
central do Rio de Janeiro), também dividindo tempo para auxiliar Jodozinho da Goméia
— patriarca do Manso Bantuquenu Ngomenssa Kat’espero Goméia (Cf. PEREIRA, 2017,
p. 109), Terreiro da Goméia, a quem ja nutria certa proximidade antes da vinda para o
Rio de Janeiro — em seus afazeres religiosos. Ademais, iniciou um filho de santo para
Logunede®, Vivaldo Pires de Carvalho, aparentemente seu primeiro filho de santo (mais

tarde, babakekere do Terreiro do Parque Fluminense — segunda pessoa do sacerdote —),

4 E reivindicado, por parte do 11&6 Oglin Megegé Axé Barulepé (Terreiro do Parque Fluminense (Axé
Barulepé)), o ano de 1944 como sendo o0 ano inicial de sua fundagdo e estabelecimento no Rio de Janeiro.
Contudo, diante dos fatos, diverge do relato de Valdemiro Baiano ao Jornal lluaié (MARTINS; DE
SOUZA, 1991) e da migracdo do 11é Ogin Anaweji Igbelé Ni Oman, fundado por Cristévao de Ogunja
ao Rio de Janeiro (DE LIMA, 2014, p. 19). Antes de estabelecer-se no bairro do Pantanal, Cristévdo
realizava rituais de Candomblé em outro endereco (Vila S&o Luiz). Por tal motivo, a data de fixacdo do
llé Ogun Anaweji é posterior & fundacio do Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepg).
Possivelmente, Valdemiro pode ter iniciado suas atividades em 1944, mas a fundag&o do espaco religioso,
em Caxias, ocorreu no ano de 1950, um ano antes da inauguragao da sede oficial do Terreiro da Goméia
(PEREIRA, 2017, p. 102). Em consonancia com o pensamento, apds remontar a temporalidade, fora
encontrado um documento de transferéncia da posse da terra onde esta situado o Terreiro do Parque
Fluminense (Axé Barulepé) para 0 nome de Valdemiro Costa Pinto, durante o ano de 1947, més de Abril.

5 Orixa mencionado, na tradigdo do Terreiro do Parque Fluminense, a partir de dois interlocutores iniciados
para ele (Pai Lucinval e Egbon Valentino), enquanto divindade de origem religiosa-fundamental Efon.
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dentro da Goméia, e foi pai pequeno® de uma parcela consideravel dos filhos de santo do
extinto terreiro. P6s-mortem de Jodozinho, dois filhos de santo desse foram tomar
obrigacdo com Valdemiro, sendo eles: Isabel de Omolu e Wanda de Oxum. Alguns outros
deram comida aos Orixas e NKisi com ele, sem realizacdo de ritos mais profundos ou
estabelecedores de filiagdo espiritual.

Provisoriamente, conciliando com as tarefas no terreiro de Jodozinho, em dois
enderecos por onde morou organizou cultos religiosos conforme os dogmas absorvidos
provenientes do Efon. Assim, iniciou Valobado ti Ogiyan por volta de 1949 com o apoio
de Vivaldo em um primeiro endereco habitado; depois, j& em Caxias (Rua Primeiro de
Janeiro), iniciou o segundo barco com a colaboracdo de Jodozinho da Gomeéia, no
empréstimo das indumentarias: Lourdes de Ogun, Diniz ti Oxum, Francisco ti Yemanja
e llza ti Oxala. Até mesmo, torna-se imprescindivel afirmar que, mesmo apos a iniciacdo
do tltimo “barco” enquanto ele ainda era de Efon, iniciou outros dois: um no dia dezessete
de dezembro de mil novecentos e setenta e nove; outro no dia dezenove de junho de dois
mil e cinco, conduzindo o seu atual sucessor, o Babalorixa do Terreiro do Parque
Fluminense (Axé Barulepé), Sandro Pinto, na iniciacdo da Mariana de Oloroke.

Inobstante ao fato, prolixamente percebe-se que tal ruptura (do Efon ao
Ketu/Gantois) ndo representava o praxis de Valdemiro, entdo sacerdote, apenas um ideal
institucional, uma barreira imposta por gestos politicos e pensamentos unissono-
harmoniosos a parte dos Candomblecistas (de acreditarem que por haverem mudando de
pertenca, perdem direito e autoridade para continuarem exercendo-a), ndo tdo bem
recebida por parte de filhos de santo antigos, parte deles negando-se a tomarem
obrigagdes de “mudanca de aguas” (quando muda-se a tradicdo, sdo feitos ritos em
acréscimo para padronizar o individuo e seu respectivo santuario pessoal, 0 ighd). N&do
representaria 0 pensamento do babalorixa, porque ainda se tivesse rompido com o Efon,
anos mais tarde as suas obriga¢des no Terreiro do Gantois (I1¢ Iya Omi Ase Iyamase),

realizou celebragbes no Terreiro do Oloroke’. Apenas cessou, oficialmente, as

® Nos dogmas do Candomblé, durante o periodo iniciatico, todo neofito possui pai/mée pequeno/pequena,
este fard parte dos ritos de iniciagdo e da aprendizagem do iniciado dentro da vida espiritual. Deve-se
salientar que o pai ou mae pequenos séo figuras que, caso por determinacdo do lider de um determinado
terreiro, podem ocupar o cargo. Serdo eles a segunda figura do sacerdote, o segundo na hierarquia geral.
Nas casas que ndo possuem alguém ocupando o cargo, elege-se pessoas para — na iniciagdo de nedfitos —
realizar os ritos necessarios.

7 Sobre isso, uma filha de santo chamada Valquiria Sales, hoje lyalorixa, iniciada para Oxo6ssi em 1994,
oriunda de Salvador, junto com um filho de santo reconhecido como Egbdn Paulinho, esclareceu durante
a pesquisa de campo que realizei nos dias quatorze, quinze e dezesseis de Abril de dois mil e vinte e trés,
na ocasido dos ritos tradicionais para o Olubajé, que o Sr. Valdemiro Baiano conduziu por alguns anos a
celebracdo da Fogueira de Aira e conduziu ritos de iniciacdo e obrigacdo no 11é Axé Yangba Oloroke ti
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celebragBes no Terreiro do Oloroke, ap6s os sessenta anos festejados no Terreiro do
Gantois, ocasionalidade que marcou a vinda dos Orixas do Terreiro do Oloroke para o
Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé)®.

Nos discursos propagados, mantidos na memdria, transmitidos oralmente,
Valdemiro, o Pai Baiano, ndo negava a pertenca inicitica ao Efon, justificava — somente
— 0 que declarava ser uma espécie de atrofiamento inteligivel, com isso, litdrgico, da
subnacdo, que contava com apenas uma tradi¢do (em comparacao, outras nagdes possuem
mais de uma tradicdo) e ndo contemplava mais seus interesses cognitivos, buscando
expansdo. Apos a obrigacdo no Gantois, com o santuério do Orixa Oloroke ja no Rio de
Janeiro, ndo sendo entregue ao Terreiro do Pantanal (autodeclarado matriz da subnagéo),
apesar de ritos internos de ambos os terreiros (Axé Barulepé e Axé Pantanal)
contemplarem-o, ndo se registrou a existéncia de festividades celebrativas no Axé
Barulepé até o inicio do século XXI (circunstancia da iniciagcdo da Mariana).

No cerne dessa discussao, seja da permanéncia do Orixa Oloroke no Terreiro do
Parque Fluminense, das celebracgdes realizadas por Pai Valdemiro no Terreiro do Oloroke
(11é Axé Yangba Oloroke ti Efon), ida ao Gantois e resisténcia de alguns filhos (os mais
antigos, sobretudo) em n&o migrar para a nova nagdo e tradi¢ao (Ketu/Gantois), seja das
celebragGes voltadas ao Oloroke no Terreiro do Parque Fluminense ou Terreiro do
Pantanal, esta a disputa de narrativas. Deve-se entender que sdo polos, os dois templos,
de uma mesma matriz. Assim, tanto a pureza Efon que descendentes mais antigos do Pai
Valdemiro se sustentaram, quanto o matriciado do Efon reivindicado pelo Terreiro do
Pantanal estdo debrucados em aspectos fundamentais de projecdo e criagdo de identidade.
Oloroke (a festividade, o louvor ao Orixa e o igha) € um agente de etnicidade, pois
demonstra a diferenciacdo dos membros Efon aos membros de outros cultos étnicos.

Nesse lapso, Pai Valdemiro e a lideranca do Terreiro do Pantanal (tanto o
fundador, Pai Cristovao, quanto quem o sucedeu) disputam narrativas: conhecimento,
sabedoria e profundidade no culto Efon, além disso, o versamento étnico-religioso.
Articulam-se a partir da oralidade (um agente atuante na propagacéo da memoria dentro

dos espacos afrorreligiosos), até para reafirmar a respectiva identidade (filhos de Efon) e

Efon. Durante uma celebragdo de Aira, em acréscimo, Valquiria conheceu Valdemiro, filiando-se a ele,
vindo morar no Rio de Janeiro em oportunidade futura.

8 A oralidade aponta para o comprometimento das estruturas e abandono dos descendentes do Terreiro do
Oloroke, seja do proprio espaco, seja das obrigagdes tributarias (impostos), comovendo Valdomiro
Baiano, fazendo com que trouxesse objetos sagrados, inclusive o Orixa Oloroke, de Maria Bernarda da
Paixao, servindo para a iniciacdo de uma outra filha de santo (abordada futuramente no artigo).
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0 dominio, de modo a ndo permitir que estejam em posi¢do desfavoravel moral e
religiosamente. Conforme Le Goff (1990), a memdria é também chamada de identidade
e constitui natureza binaria, composta por duas ramificacdes: coletiva (lado por qual
ambos se valem) ou individual. Ainda lembrado pelo autor (Ibid., p. 476), “(...) a
memoria coletiva € ndo somente uma conquista, € também um instrumento e um objeto
de poder”. Dessa maneira, o estudo parte da analise da memoria de Pai Valdemiro, para
compreensdo da otica e acOes desse. Ndo é uma andlise conclusiva, ndo busca tecer
verdades historiograficas ou demonstrar o seu fatidico conhecimento, pertencimento e o
sacerdocio exercido no Terreiro do Parque Fluminense ou Terreiro do Oloroke. Na
proxima secdo, veremos no tocante & ida ao Candomblé de nacdo Ketu, tradicdo do
Gantois, e as vezes em que esse, mesmo apoés a saida oficial da nacdo Efon, demonstrou
que o pertencimento era irrevogavel (por iniciar outros dois barcos, em tempos
consideravelmente distintos), da mesma maneira que o conhecimento, mesmo que a
disputa entre o Axé Barulepé e o Axé Pantanal tivesse levantado, de um lado, o rumor de
ndo mais possibilidade de realizacdo do culto, uma vez que houvesse transmigrado para

outro.

INGRESSO NO GANTOIS E ANAFORA AO EFON

A disputa da diegese dominante (mais difundida), mormente no ambito histérico
e no que diz respeito aos povos despidos de vasta materialidade documental acerca das
suas movimentacBes, deve ser considerada ao realizar estudos historiogréaficos.
Principalmente, no tocante ao Brasil oitocentista e novecentista, posto que algumas
producdes cientificas demonstram — justamente — ndo compreender isso ou ndo estarem
atentas aos fatos e sua ordem de acontecimento. Relativamente & transmissdo de
reivindicacdes por via oral (até mesmo no campo cientifico, a depender de quem o produz
e o envolvimento com determinada causa) e seu teor altamente politico, consideremos
que “A narrativa histdrica pode também ser vista como uma tomada de poder por grupos
sem poder...” (LAVILLE, 1999, p. 134). O experiente autor, Laville, para todos os fins,
reconhece a importancia da narrativa e sua fungdo social para determinados povos. Em
se tratando disso, elejo a figura de Valdemiro Baiano como alguém desassistido por a
historiografia, desconsiderando a sua ligacao a priori e a posteriori com o Efon, mesmo

que o culto tenha sido reduzido no Terreiro do Parque Fluminense até determinada
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ocasido, depois sendo trazido, fixado para haver frequéncia, novamente pelo préprio
patriarca.

Sob esse circunspecto, autores como Prandi (1991), importante produtor de
conhecimento cientifico e eximio influenciador para diversas elaboracfes, apresentam
desconhecimento ou ndo-consideracdo quanto a realizacdo do rito de maioridade
religiosa, que concederia o direito oficial a realizacdo de obrigacGes e pleno exercicio
sacerdotal do Valdemiro por Matilde de Jagun por volta de 1950 (MARTINS; DE
SOUZA, 1991)°, terceira pessoa a exercer o sacerddcio no Terreiro do Oloroke,
sucedendo Maria Bernarda da Paix&o, e primeira iniciada — que se tenha registro — para o
Orixa Jagun. Atualmente, a divindade e o respectivo santuario (de Matilde) € cultuada em
celebragdes anuais no Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé). Cabe ressaltar que,
durante essa época, Cristovao de Ogun era vivo e seu interesse pelo extinto terreiro (hoje)
ja era detectavel, por meio de tentativas de influéncia direta, 0 que se concretiza
protuberantemente nas gestdes apds Matilde de Jagun. Os indicios, pois, ndo permitem
concluir uma palpavel nogdo da motivacdo do interesse pelo terreiro: preocupacdo com
as estruturas e com a continuidade, ou por status. Contudo, obtida a maioridade religiosa
por préaticas conduzidas pela lyalorixa Matilde de Jagun, na década seguinte o Babalorixa
Valdemiro “Baiano” migra para o 11é Iyd Omi Axé Iyamassé (Terreiro do Gantois), na
gestdo da veneravel lyalorixa Menininha do Gantois, tendo como pai pequeno o
conhecido Babalorixa Manuel Cerqueira do Amorim (Nezinho da Muritiba), durante o
ano de mil novecentos e sessenta oito (EVANGELISTA, 2014, p. 35).

Paradoxalmente, oposto a crenca imaginada, do entendimento daquilo que se
acreditaria ocorrer, alguns filhos de santo do Babalorixa ndo tornaram relevante para si a
migracdo dele a tradicdo do Terreiro do Gantois, optando por ndo submissdo aos ritos da
nova tradicdo e afirmando politicamente a ligacdo com a subnacao Efon e a ascendéncia
proxima do Terreiro do Oloroke, como Gamo de Oxum, Francisco de Yemanjé e outros®®.
O que ndo significou, necessariamente, cisdo da ligacao espiritual. Apoiado em coletas

orais, pude receber a confirmacdo de que uma nova festividade havia sido incluida no

® De acordo com o Babalorixa Sandro Pinto ti Ogiyan (2023), atual regente do Terreiro do Parque
Fluminense (Axé Barulepé), no culto do Efon e também Ketu, pessoas de Sangdé adquirem essa
maioridade ritualistica ap6s seis anos de iniciadas (decerto, existem ritos que irdo garantir a maioridade
ritualistica, ndo é por uma contagem de tempo cronologicamente, mas por realizagdo de ritos). Logo,
estima-se que a obrigagdo de maioridade tenha ocorrido por volta de mil novecentos e cinquenta ou até
0 quinto ano da década.

10 A partir das afirmativas de um interlocutor entrevistado durante a pesquisa de campo realizada no
Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé) no ano de 2023.
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calendario da casa, em alusdo ao pertencimento a tradi¢do do Gantois: “Quartinhas de
Ox6ssi”*L. Mais tarde, outra também sera, todavia, em alusdo ao Efon: Ajodun Oloroke.
Né&o parece dificil conceber a aceitagdo do lider espiritual do terreiro situado em Duque
de Caxias por parte dos demais filhos de santo do Terreiro do Gantois, a partir da
visualizagdo da ida e comunhdo desses nas celebragGes tradicionais da Casa de Mae
Menininha do Gantois'?, e também na ida de Valdemiro as celebracdes nos templos dos
seus entédo irmaos de santo, os filhos do Gantois.

A despeito da aceitacdo, fica dificil decantar a motivacdo: adequacdo de
Valdemiro ao Terreiro do Gantois (antes, no Efon, foi iniciado para um aspecto de Xango:
Ogodo, mas o tabu de uma das pessoas que participou da iniciacdo dele era carneiro, e,
por essa ocasido, ndo foi iniciado ao aspecto que dizia ser o correto; depois, no Ketu, por
Mée Menininha do Gantois, foi consagrado para outro — o suposto verdadeiro — aspecto
de Xang0: Baru, e também submetido aos procedimentos tradicionais da casa de santo),
elevado nivel de sociabilidade ou algum outro fator determinante. Cabendo, assim,
compreender que possa estar ligada aos ritos ou aos gestos humanos, tangiveis, do
sacerdote. Preservando parte dessa memoria, quando estive no 11&é Ogiun Megegé Axé
Barulepé, Terreiro do Parque Fluminense ou Terreiro Santo Antonio dos Pobres,
acompanhando o calendario litargico e hospedando-me até dias antes das celebraces,
pude deparar com o santuario original da iniciacdo no Efon e com uma cdpia do santuario
da consagracdo desse no Gantois. Nao se é negado, em acréscimo, as implicacfes que
foram acrescidas na vida do finado sacerdote e no préprio cotidiano de organizacao
festivo-tradicional da Instituicdo Religiosa.

Convivendo dualmente com os cultos Efon e Ketu, ainda que ambos estivessem
devidamente comportados nas estruturas identitarias do imaginario e universo ritualistico,
apos 1968 — migracdo oficial ao Terreiro do Gantois — encontram-se dois indicios
oportunizadores do ndo-abandono a origem, sendo eles: iniciagdo de um barco (grupo de
nedfitos que participam da mesma ritualistica concomitantemente) de sete nedfitos em
dezessete de dezembro de mil novecentos e setenta e nove, ocorrido nas praticas do Efon,

pois havia um filho de Logunede (Lucinval), e acredita-se que esse Orixa seja de origem

11 Celebragdo espiritual tradicional e identitaria do Terreiro do Gantois, estabelecida pela lyalorixa
Pulchéria Maria da Conceicdo Nazareth, iniciada para o Orixa Oxdssi, em uma especificidade conhecida
como “Ajayin Papo”, sendo praticada nesse e em parte das filiais. Para melhor entendimento, conferir
Vasconcellos (2009:101); Castillo (2017:44) e as fontes correlatas em ambos os trabalhos.

2 Como também o Terreiro do Gantois costuma ser mencionado a partir da memoria coletiva
Candomblecista.
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Efon®3; iniciacdo de uma crianga em dezenove de junho de dois mil e cinco, para uma
divindade cultuada especificamente pela tradi¢cdo do Terreiro do Oloroke, braco unico do
culto da subnacao Efon de Candomblé.

Indubitavelmente, na antiguidade, as montanhas desempenharam importante
papel cultural, social e religioso. Na Ultima face, seja dito de passagem, sustentou as
estruturas da cultura e sociedade por muito tempo. Considerando o contexto civilico ndo-
africano, temos o culto ao deus Tlaloc entre os astecas (povo mesoamericano) engquanto
uma das divindades que habitava a montanha — Tlalocan — e desempenhou importante
papel junto aos Tlalogues, os pequenos ajudantes da potestade (FRANCA, 2004:228). As
adoracOes, consequentemente, ligar-se-iam no imaginario a agricultura por causa da
chuva, que também era um dominio dele; bem como a destruicdo das plantacfes e outros
— até mesmo da vida humana (CARTWRIGHT, 2013). Empregando uma analise
generalista, pode-se entender que as montanhas desempenham papéis magnanimos por
considerarem que tocam o céu, por sua altitude, por algumas serem cobertas pelas nuvens,
outras por acreditarem que o alto seja um lugar sagrado, inspirando a construcdo de
templos antigos como as zigurates mesopotamicas e egipcias, atendendo importancia aos
cultos budista, islamico e cristdo (FICKELER, 1999:25). Néo téo diferentemente disso,
estd 0 Orixa Oloroke, aquele que habita na montanha, no imaginario étnico. Associa-se,
com isso, a prosperidade (repensada aos padrdes do mundo hodierno, sendo atribuida ao
financeiro e abundancia espiritual), protecdo (enxergam-no enquanto um ledo de cor
branca, que protege o0 espaco em que 0 espirito repousa — montanha) e boa sorte.

Baseado nisso, em territério Yorub4, o culto @ montanha ndo é uma exclusividade
regional, ainda que as divindades atribuidas ao relevo possam ser; dentro do Candomble,
no que pude conversar com descendentes do Terreiro da Casa Branca, existe um aspecto
de Oxaléd chamado “Babé Oke” (tradugdo: “o pai das alturas™), ndo sendo necessariamente
0 Orixa Oloroke ou algum outro nome para uma divindade assimilada em outra
localidade. Ficando explicito, a devogdo ao Orixa que habita nas montanhas enquanto
uma especificidade do culto Efon mantido, hoje, pelo Terreiro do Parque Fluminense;
enguanto, no sentido contrario ao Terreiro do Parque Fluminense, que ndo presta culto
especifico para Iroko em seu calendario liturgico, o Terreiro do Pantanal, de Cristovéo de

Ogun, presta culto especifico e anual para o Orixa que habita na arvore.

13 Informacao concedida por Jovani Miranda, dofono (primeiro a ser iniciado) do barco dos sete nedfitos,
por ligacdo de voz durante o més de julho do ano de dois mil e vinte e trés.
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“Os Orisas que fazem parte do terreiro (Orisas coletivos) sdo cultuados
por todos os membros. Orisa Iroko, por exemplo, é cultuado no Terreiro
do Pantanal, enquanto Orisa Oloroke, no Terreiro do Parque
Fluminense em Duque de Caxias. Essas duas divindades tem sua festa
todos 0s anos, envolvendo a participacdo dos membros do terreiro,
conforme analisado no capitulo anterior que descreve a festa do Orisa
Iroko.”. (FLOR, 2020, p. 40).

Simbolizando a anafora ao culto Efon, em dois mil e cinco, dezenove de junho,
inicia uma crianca de nome Mariana Gama, sete anos de idade, ao Orix4 de Maria
Bernarda da Paixdo, Oloroke. Instituindo, de acordo com a memoria dos filhos de santo,
a celebracdo especifica ao Orixa das montanhas a partir do ano de dois mil e cinco,
mantida tradicionalmente seis dias antes da Fogueira de Aird no Terreiro do Parque
Fluminense (Axé Barulepé). Também, desde o feito, concebeu ao seu sucessor — atual
sacerdote do terreiro — o direito de iniciar a jovem, sendo a primeira filha de Pai Sandro
ti Ogiyan. No interim das conversacdes com Mariana, soube que foram dadas instrucdes
a ela quando crianca, transmitidas pelo veneravel Babalorixa VValdemiro Baiano, em que
dizia sobre a importancia da divindade ao culto Efon.

Pude acompanhar, no ano de dois mil e vinte e trés, a celebracdo e os momentos
que antecedem a festividade de Oloroke, notando que a alusdo quanto a ligacdo de
Logunede com o Efon foi mantida, Oloroke como divindade funfun (branca) foi mantida,
e tive acesso ao santuario particular de Maria Bernarda (hoje, repassado para Mariana
Gama). Essa celebracéo € feita a luz de velas, divindades associadas ao culto Efon (Oxum
e Logunede, destaco) sdo paramentados na celebracdo publica e todos os Orixas
correlacionados, quando entoa-se a cantiga para Oloroke, respondem ao chamado,
possuindo os devotos. Mais interessante, sem sobrepujar aos demais fatos, é que Iroko
também recebe uma veneracao na ocasido da festividade de Oloroke, tal muda é oriunda
da antiga arvore do extinto Terreiro do Oloroke, e também a forca da meméria acerca do
Efon e toda sua significancia ao Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé) durante

a propria organizacao Pré-Celebrativa.
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egenda: Mariana ti Oloroke, iniciada em 2005
Fonte: Acervo Caio Victorino (pesquisa de campo, 2023)

A RESPONSABILIDADE SOCIAL DO TERREIRO

Convencionou-se — socialmente — que o papel das religides € o acolhimento. Na
estrutura mais solida e rigida, essas possuiam importancia na desfragmentacdo de
estigmas produzidos e reproduzidos na camada arreligiosa (fora de templos), permitindo
aos envolvidos nas doutrinas o entendimento, aceitacdo de si e sacralizacdo do destino.
Alegadamente ao que se afirma, as lyalorixas, os Babalorixas e os Onifas (Oluwo,
Babalawo e Omo Awo) sdo responsaveis por conhecerem e dominarem dos versos
sagrados dos signos oraculares, podendo ser recitados enquanto um grande poema ou
narrativa histérica. Atuam enquanto agente atenuador dos efeitos negativos do
psicoldgico por ocorridos de malgrado. Em primeira analise, assim, um sacerdote ou
sacerdotisa situa-se na posicao de psicélogo. Existem narrativas filoséficas afrocentradas
que falam sobre os instrumentos dos Orixas (como o abebé de Oxum e a autoestima e
amor proprio (DOS REIS NETO, 2020) e outras insignias). Partindo dessas informacdes,
utilizar-se-4 a religido enquanto agente sustentador do psicoldgico e a Instituicdo
Religiosa do Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé) enquanto agente responsavel
socialmente adotando, inclusive, a concepcdo da sacralidade alimenticia.

No que esta relacionado a concepcéo da sacralidade vitualha, essa estd associada
aos diversos fins religiosos: mitoldgicos (a partir dos ebds que os Orixas faziam, das
oferendas, dos tabus das préprias divindades), litirgicos (cada Orixa possui comidas de
predilecéo) e sociais (alimentar o outro é dividir axe, e o Candomblé do Terreiro do
Parque Fluminense, tradicionalmente, realiza ao fim das ceriménias a alimentagdo
daqueles que estiveram presentes). N&o obstante, quando estive dentro de uma das

cozinhas do Terreiro do Parque Fluminense, foi afirmado por uma filha de santo que o

63



Revista Calundu — Vol.8, Num.1, jan-jun, 2024

proprio preparo do alimento é um rito, e, por tal circunstancia, era necessario que a pessoa
estivesse cumprindo preceitos, bem como deve tomar cuidado com o que fala diante do
preparo. A comida é um elemento que esta presente nas estruturas do Candomblé, é um
elemento essencial, em razdo da fé estar manifestada nos sacrificios ao preparo, nos
sacrificios para se respeitar o tabu e as interdi¢des, na compreensédo do papel cosmogonico
de cada alimento (DE AGUIAR, 2012).

Dessa maneira, se o preparo € ritualizado equitativamente ao alimento e constitui
papel representativo de conexd@o e comunicacao entre devoto e divindade (FERNANDES,
2015, p. 222), compete-nos concluir que a alimentacéo intersecciona com todo o0 processo
preambular, sendo algo consideravelmente sagrado, posta a deificacdo alimenticia ndo
como sendo engessada, abarcando a complexa e completa experiéncia, como podemos
perceber na seguinte afirmativa: ‘“Para uma pessoa fora do Candomblé, comer esse
alimento ou aquele ndo faz muita diferenca; no entanto, para os fiéis, é estar em harmonia
com os orixas: é a for¢a que emerge do seu culto.” (FERREIRA; RODRIGUES JUNIOR;
SILVA, 2022, p. 42).

Antecipadamente ao abordar o principal assunto deste topico, deve-se ressaltar o
carater expansionista e globalizante do Sr. Valdemiro Costa Pinto. Reginaldo Prandi
(1991) e a memdria de outros membros do Candomblé reconhecem isso. Sobretudo, em
Sédo Paulo, compondo uma forte triplice alianca ao lado dos sacerdotes conhecidos como
Pai Bobd e Pai Pércio. Contudo, apaga-se, geralmente, a trajetoria em Sao Paulo, dando
a entender que ndo houve uma estruturacdo religiosa. No entanto, tal estruturagéo ocorreu,
porém, distinguiu-se do Terreiro do Parque Fluminense e dos demais templos de Séo
Paulo, posto que o Babalorixa centralizava seu culto no Rio de Janeiro. De acordo com a
herdeira do Babalorixa Sandro Pinto — sacerdote do Terreiro do Parque Fluminense (Axé
Barulepé) —, Iyalaxé Victoria ti Xangd, Sr. Valdemiro “Baiano” teve terreiro em Sdo
Paulo, dando obrigacGes e realizando algumas iniciacdes no proprio estado. Valendo
lembrar do barco dela, iniciado em S&o Paulo, dia vinte e sete de abril de dois mil e dois,
tendo como componentes: Ana Maria de Oxumaré, Zanir de Nana, Zenir de lyewa, Thais
de Oya, a interlocutora (M&e Victdria) e Gabriel de Ogiyan. Constata-se uma certa
itinerancia por parte do finado sacerdote, tendo passado por outras localidades como Trés
Rios e Parada Inglesa.

A oralidade, porém, demonstra que algumas festividades eram exclusivas do
Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé), outras também foram levadas para Sdo

Paulo: celebragdes de Ogun e Xangd, por exemplo. Hodiernamente, Pai Sandro
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estabeleceu um local fixo e institucionalizou — filiando — a trajetoria iniciada no estado,
nomeando o terreiro paulista de Ilé Ajagunna Okan Nla - Axé Barulepé. Pode-se
encontrar alguns santuarios, ademais, criados por Valdemiro Baiano quando de sua
passagem por S3o Paulo: 0 de Ogln e Xangd que ele sacralizou em S&o Paulo (e
permanecem até os dias atuais).

Perpendicular aos dogmas filosoficos religiosos, adota-se a relacdo de mutualismo
erguido sob a anfigamia porvindoura concepcionalmente do que se denomina de eghé
(trad.: comunidade, coletivo). Com isto, além das relac6es desenvolvidas endogenamente,
em que atuam como uma irmandade ou coletivo bem articulado e rigido, coeso,
desenvolve-se o olhar lancado ao exterior, aquilo que ndo se circunscreve
necessariamente ao meio religioso. Por meio de articulag6es entre membros relacionados
a associacdo mantenedora do Terreiro do Parque Fluminense (ASAP - Associacdo
Terreiro Santo Antonio dos Pobres), de acordo com as informagdes transmitidas por Pai
Sandro Pinto, M&e Paula Pinto e Egbén Valentino Almeida, surgiu um projeto
denominado “Ebo Para Todos”, de importancia social voltada a dirimir efeitos corrosivos
provocados pela desassisténcia do Estado aqueles imobilizados, contanto, inseguros
socio-economicamente. Adotando o conceito de responsabilidade social trabalhado por
Sanchez Agudelo (Cf. DIAS, 2019), percebemos que a Instituicdo Religiosa, de
Candomblé, membro de uma classe minoritaria, pouco representada politicamente, de
mesma maneira pouco visualizada em acdes afirmativas pelo poder gestor da sociedade,
favorece lagos de solidariedade, atua na auséncia do Estado e também luta na redu¢éo do

estigma incumbido as religiGes e culturas afrodescendentes.

“(...) é o exercicio reflexivo permanente sobre os atos e a forma como
estes afetam a sociedade, 0 compromisso com o melhoramento da
gualidade de vida duma comunidade; é sobretudo um «conceito [que]
compete a todo o tipo de instituicGes e pessoas, ao definir-se pelo
comportamento baseado em valores respeitantes as comunidades nas
quais se vive».”. (DIAS, 2019, p. 11)

Anacronicamente a parte das institui¢des filantropicas aforreligiosas durante os
anos de apice da pandemia de Covid-19, desenvolveram no eixo Rio de Janeiro-Sdo
Paulo, em parceria com outras instituicdes, acbes afirmativas de doacgdo de cestas basicas
e vale-gas entre pessoas da circunvizinhanca, levando o nome do projeto e seu nome

associado a um prato culinario de importancia liturgica entre os devotos do culto Yoruba
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em solo sul-americano e africano. Interessante, sem embargo, a mescla entre o sagrado
teor da comida (Cf. SOUZA, 2019) e olhar pela comunidade, e a solidariedade além das
portas do terreiro. De acordo com um interlocutor, visitante ha quase duas décadas do
terreiro, o ancestral-fundador (Valdemiro Costa Pinto) ndo admitia ver seus visitantes
comerem pouco durante o tradicional — e ainda mantido — jantar apds as celebragdes
religiosas publicas. Relatou-me que passava por inseguranca alimentar, ficava algumas
vezes por longos periodos sem alimentacéo, e ia somente para poder jantar. Peculiar, logo,
compreender que essa distribuicdo de alimento e a responsabilidade social surgiram
inconscientemente por parte do terreiro, sendo ampliadas ao consciente e sincronizadas

com a tradigéo.

CONSIDERACOES FINAIS

Percebemos que existe uma dicotomia narrativa, em disputa como outras de mais
variados terreiros de Candomblé (seja a reivindicacdo de antiguidade, originalidade,
tradicdo ou proximidade com algum templo), por meio do Terreiro do Pantanal e Terreiro
do Parque Fluminense (Axé Barulepé), ambos descendentes espirituais do Terreiro do
Oloroke, que demonstra a importancia de averiguar-se, responsavel e analiticamente, as
informacdes dispostas. Para isso, o estudo historiografico. Compete-nos inferir que o
Babalorixa Valdemiro Costa Pinto, de dupla pertenca étnico-religiosa, foi membro
indireto (sendo neto espiritual) e depois direto (sendo filho de santo) do Terreiro do
Oloroke, desempenhou papel fundamental e importante para 0 mantimento, preservacao
e perpetuacdo das suas duas raizes religiosas fora da Bahia, bem como constatamos a
preservacao do culto de Oloroke e seu santudrio (associado a Maria Bernarda outrora) em
face da iniciacdo da Eghon Mariana, e a responsabilidade social da Instituicao.

Entende-se a importancia do ampliamento das discussdes voltadas a historiografia
do Terreiro do Oloroke e do Terreiro do Parque Fluminense (Axé Barulepé), com idade
proxima ao Terreiro da Gomeéia, de exponencial influéncia religiosa ao culto do
Candomblé (por gestos ou codigos vestimentarios), buscando discernir melhor a fundagéo
do extinto espaco religioso, cujas informacgdes litrgicas e ritualisticas encontram-se
preservadas no Rio de Janeiro, em terreiro consolidado antes da existéncia da principal e
extinta sede do Terreiro da Goméia no Rio de Janeiro, situada em Duque de Caxias. Para
todos os fins, constata-se 0 Efon enquanto uma das Gltimas préaticas afrorreligiosas a

serem consolidadas no Brasil, surgindo em meados do século XIX, na Bahia, proveniente
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de negros escravizados na década de 1860, como consequéncia do conflito entre ljesa e
Efon. Por fim, a responsabilidade social também aponta-se como uma das tradi¢fes de
referido templo, partindo da disposicédo de alimentacao aos visitantes e filiados apds as
celebracfes festivas, e ampliacdo dessa consciéncia na segunda década do século XXI,

com o programa “Ebd Para Todos”, na gestdo do atual sacerdote, o Pai Sandro Pinto.
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