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Resumo

O presente texto busca compreender a violéncia contra as religiosidades de matriz
africana e afrodescendentes a partir da concepcdo de Exu e da maneira como a
manipulacdo deste ‘ser’ responde as articula¢Bes da Igreja catélica como demdnio e como
estratégia pelos descendentes dos africanos escravizados. Estratégias essas que, de
alguma forma permaneceram entre nés como principio religioso, de resisténcia e re-
existéncia a violéncia da propria colonizacdo e da discriminacdo, das quais sao vitimas
negros e praticantes dessas religiosidades.

Palavras chaves: Violéncia. Vinganca. Religiosidade de matriz africana. Resisténcia.

VIOLENCIA'Y VENGANZA: EXU EN EL ENGRANAJE
DE LOS ATAQUES CONTRA LAS RELIGIOSIDADES DE
MATRIZ AFRICANO

Resumen

Este texto busca comprender la violencia contra las religiones de origen africano y
afrodescendiente a partir del concepto de Exu y la forma en que la manipulacion de este
'ser' responde a las articulaciones de la Iglesia Catdlica como demonio y como estrategia
para los descendientes de los africanos esclavizados. Estas estrategias que, de alguna
manera, quedaron entre nosotros como un principio religioso, de resistencia y reexistencia
a la violencia de la propia colonizacion y de la discriminacion de la que son victimas los
negros Yy los practicantes de estas religiosidades.

Palabras clave: Violencia. Venganza. Religiosidad de base africana. Resistencia.
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Na quinta porta, quando fores indagado, diras que procuras
pelo dominio do homem sobre seus semelhantes, pelo do
uso da forcga e da violéncia, da tortura e do derramamento
de sangue. Aprende tudo o que lrosun Meji, 0 génio que
ali encontraréds, tem para te ensinar. Mas ndo utilizes
jamais as técnicas ali reveladas, para ndo te tornares, tu
mesmo, uma vitima delas. (OXALA, 2018, p. 32).

A epigrafe acima é a sintese do que se trata este texto: a violéncia sobre as religiGes
de matriz africana, partindo da voz do proprio Exu. Quem e Exu?

Exu é a propria esséncia das religiosidades de matriz africana, a personagem
simbolo do movimento e da dinamica da vida, faz parte da energia que a pessoa carrega
com ela. 1sso € um resumo do que disseram zeladores das multiplas tradigdes religiosas
que consultamos durante nossas pesquisas e que, por motivos éticos ndo citaremos aqui.
E Exu, que na epigrafe, e conforme tradicdo ioruba, lembra a Orunmila a forma como
conseguiu ter acesso aos Odus de Ifa, consultando cada um dos 16 caminhos da vida
humana, que multiplicados entre si culminam em 256, que, de novo, dentro de uma
concepgdo ioruba ndo é um numero exato, mas, uma infinidade de caminhos possiveis.
Em cada caminho, a dualidade ou o conflito entre 0 bem e 0 mal estdo presentes. Cada
pessoa nasce com um odu, ou seja, um destino, que pode estar em iré, seu lado positivo,
ou em 0sogbo, 0 negativo. Porém, o ser humano nao é nem sé positivo e nem sé negativo,
e na maioria das vezes esta em conflito consigo mesmo. A violéncia, do ponto de vista
iorubano, nasce deste conflito e das decisdes que tomamos ao longo da vida.

O presente texto busca compreender a violéncia contra as religiosidades de matriz
africana e afrodescendentes a partir da concepcao de Exu e da incompreensao da episteme
dos africanos que foram escravizados e que, de alguma forma, permanece entre n6s como
principio religioso e de re-existéncia a violéncia da prdpria colonizag&o.

A concepcdo de violéncia que tentamos abordar aqui ndo diz respeito apenas aos
conflitos internos inerentes aos humanos, mas aos conflitos politicos e sociais que
subjugam um povo, que aniquilam este povo em favor de um outro, para o qual o poder
€ mais importante. A escraviddo nos deixou como heranga, entre outras coisas, a ideia de
que o negro e inferior ao branco e a violéncia da imposicao politica, social e cultural sobre
0s negros. O escravizado, por sua vez, ao ser inserido no contexto da violéncia fisica e
simbdlica imposta pela escraviddo, por um lado, assume uma posic¢éo de passividade e
aceitacdo da condicdo cativa, por outro lado, uma posicao, reativa, rebelando-se contra os

valores que que Ihes sdo impostos pela sociedade cristd e colonizadora.
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Violéncia

Vamos pensar em dois movimentos que evidenciam o conflito no cerne da
religiosidade de matriz africana: a) confrontacdo dos valores do Cristianismo, nao
admitindo-os como verdade; b) absorcdo relativa de tais valores como forma de
permanéncia, compactuando com uma dada verdade colonizadora. Neste Ultimo caso
temos um movimento de autodestruicdo de aspectos tradicionais da religiosidade, ao
passo que ha paradoxalmente, também, um movimento de resisténcia.

O primeiro movimento, e a ordem aqui ndo é o mais importante, é a violéncia
exogena que se impde contra a religiosidade africana (uma vez que esta presente também
na Africa colonial e na pds-colonial®) e as religiosidades de matriz africana, que se
apresentam no Brasil e que partem da nogéo de bem, de mal e, principalmente, de verdade
representada pelo Cristianismo colonizador. E um movimento geral, ou seja, ataca aquela
religiosidade porque, de acordo com a perspectiva colonial, o certo é ser cristdo. O
segundo é um movimento enddgeno, que diz respeito a reacdo, porém com sérios conflitos
internos que envolvem tanto a memoria desses grupos (trata-se de religiosidades que
partem da tradicéo oral, que atua como conhecimento para a conducéo da vida no mundo),
quanto da verdade, jA que também os saberes foram colonizados (SANTOS, 2006 e
MEDINA, 2008).

Na perspectiva do movimento exdgeno, podemos pensar na violéncia religiosa,
em um primeiro momento como a¢do reguladora e ai voltamos ao conceito de violéncia
segundo os iorubas, aquela que nasce do conflito interno e que René Girard (2008) e
George Bataille (1993) parecem compreender como principio mitico, que pode, por isso
se afastar do cientifico, mas também religioso, o que o torna mais crivel e real,
principalmente se levarmos em consideragdo uma episteme que nao é ocidental. Nas
palavras de Girard, o sagrado é uma experiéncia religiosa, temivel e constrangedora, tanto
gue os homens reconhecem nela um poder que os ultrapassa e que os deuses arcaicos,
onde se pode citar por nossa conta, Exu, Orunmila e os outros deuses do pantedo iorubano,
fon e angoleiro, sdo interpretacdes incompletas das violéncias sociais sem as quais néo

haveria humanidade.

Z'Sugestéo para uma melhor compreensdo da invasdo colonizadora em Africa é a Colecéo de Historia da
Africa da UNESCO (BOAHEN, 2010).
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Para este autor, o meio social impBe constrangimentos aos homens que 0s
impelem ao conflito, uma disputa por desejos que os leva sempre a vinganga: “vingar-se
é devolver ao adversario, a violéncia que ele ja nos prodigalizou” (GIRARD, 2008). Neste
caso, fazemos uso dos “deuses” como criados que levardo a cabo nossa propria vinganca
— até entdo, Exu parte quase fisica do individuo, ja que ¢ a forca religiosa que o impele a
defesa e ao cuidado consigo mesmo. No entanto, a violéncia durante e apds escraviddo
faz com que Exu assuma um carater humano travestido de entidade e se vingue pelo e no
individuo. Na dualidade, Exu, santo, torna-se demonio a fim de realizar a tarefa de
defender o individuo e toda a comunidade a qual ele pertence.

Essa dualidade tipica do carater de Exu e das divindades que compdem o0s
pantedes miticos africanos em geral, aparece em Bataille como as relagfes entre o sagrado
e o profano e de forma racional e moral resolvem o problema da vinganga posto em

Girard. De acordo com Bataille:

Admitindo o poder operatério do divino sobre o real, 0 homem havia
praticamente subordinado o divino ao real. Lentamente reduziu a
violéncia a sancdo da ordem real que é a moral, com a condicéo de que
ordem real se dobrasse, justamente na moral a ordem da razdo. [...]
razdo e moral unidas exercem uma soberania benevolente sobre essa
ordem. Elas racionalizam e moralizam a divindade, no proprio
movimento em que a razdo e moral sdo divinizadas. (BATAILLE
1993).

Partindo deste pressuposto, podemos entender que a razdo e a moral, cuidando
para que a ordem seja estabelecida em um nivel em que o0s opositores possam viver sem
conflitos — ou em que os conflitos sejam administraveis — criam padrdes de
comportamento onde os homens possam exercer seu dominio sobre o outro com
justificativa divina. E como se a vinganca se tornasse algo legitimo na ordem do divino e
exercesse padrdes racionalmente moralizantes sobre todos os homens. Talvez seja deste
lugar que nasca a violéncia religiosa, o lugar da lei; ndo uma lei juridica imposta por
meios de sancdes coercitivas definidas por um conjunto de artigos, mas uma lei silenciosa
que se entende pelas entrelinhas e na qual os mecanismos de coercdo estdo na nocdo de
pecado. A divindade moralizante estabelece regras do convivio social das quais emerge
a intolerancia.

E claro que as reflexdes de Bataille e de Girard ndo s&o suficientes para nos ajudar

a compreender a questdo da violéncia religiosa no Brasil, uma vez que ela se insere no
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ambito dos propositos colonialistas de subjugacéo e assujeitamento do outro. S&o varios
os relatos de violéncia que comecam na escraviddo. Alguns estdo imortalizados na
literatura romanesca, outros na fala de historiadores e antropdlogos que buscam as
justificativas da construcdo de uma sociedade racista. Do livro Yaa Gyasi retiramos o

seguinte trecho:

De manhd, Afua ja tinha morrido. Sua pele estava azul e roxa, e Esi
soube que ela tinha prendido a respiracao até Nyame leva-la. Todas elas
seriam castigadas por isso. Os soldados entraram, apesar de Esi ja ndo
poder dizer a que horas. As paredes de barro do calabougo deixavam
todas as horas iguais. Nao havia sol. Havia escuriddo de dia, de noite e
em todos 0s momentos. As vezes, eram tantos 0s corpos acumulados no
calabouco das mulheres que todas elas precisavam ficar deitadas, de
brucos, para que mais mulheres fossem empilhadas por cima. E esse era
um desses dias. Esi foi chutada para o chdo por um dos soldados, que
pds 0 pé na base do seu pescoco para ela ndo poder se virar para respirar
nada que ndo fosse a poeira e a sujeira do chdo. As mulheres novas
foram trazidas para ali, e algumas se lamuriavam tanto que os soldados
as golpeavam até elas cairem, inconscientes. Elas foram empilhadas por
cima das outras: cada corpo, um peso morto. Quando as espancadas
voltavam a si, ja ndo havia lagrimas. Esi p6de sentir que a mulher por
cima dela urinava. A urina desceu por entre as pernas das duas. (GYASI
2017).

Gyasi narra de forma contundente e bem escrita a historia de duas irmas, separadas
assim que nasceram, e cujos destinos foram determinados pelo trafico de escravos. Esi,
no relato acima, € uma das irmas que foi roubada de sua aldeia e foi vendida como
escrava. O texto narra a espera de Esi, em um calabou¢o na Costa do Gana, para ser
embarcada para a América. Outros textos e obras de arte também narram tanto a violéncia
da travessia quanto da prdpria escravidao.

Agripa Vasconcelos (1966), de forma analoga a de Gyasi (2017), narra a viagem
de Chico Rei, importante figura histérica de Ouro Preto, a quem algumas literaturas
(TANAKA, 2010; ALVARENGA, 2001; LOPES, 2015) atribuem a responsabilidade
pela Congada Mineira e pelo inicio do culto Omolokd em Minas Gerais (ABACA DE
ZAZI, s. d.):

Nos dois pordes, muitos homens tentavam arrombar as portas. N&o lhes
faltavam sO alimentos e &gua, queriam ar, obrigando os pulmdes a
tragicas tiragens vas. Pelo meio-dia cairam alguns desfalecidos, na
primeira manha de viagem. O ch@o do calabougo escorregava de
vOmitos de urina e fezes. Eram inuteis murros e coices na porta do
pordo. (VASCONCELOS 1966).

10
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Narrativas de terror também demonstradas nos estudos de Marcus Rediker (2011),
cujo livro, Navio Negreiro: uma histéria humana, narra a violéncia sobre-humana sofrida
por varios integrantes de navios negreiros em dire¢cdo & America. Um deles, o capitdo
Tomba, segundo a descricdo, é alto, forte, robusto, e tramou uma fuga juntamente com
uma mulher e outros companheiros. O capitdo ndo foi morto devido ao seu valor venal,
mas, dois de seus companheiros o foram. Os marinheiros os evisceraram e deram de
comer aos escravizados seu figado e coracdo. A mulher foi presa pelos polegares, agoitada
e retalhada diante dos outros. Castigos exemplares que metiam medo em toda populacédo
dos navios tumbeiros.

Diante das descri¢Bes do terror que subjugou os corpos negros, é de imaginar que
0 escravizado reaja de alguma forma e nessas reagdes identificamos as vingangas. Achille
Mbembe tem uma reflexdo sobre isso e, inclusive discute com Bataille sobre o processo

de morte dessa gente preta, inserida em um ambito de biopoder

Apesar do terror e da reclusdo simbolica do escravo, ele ou ela
desenvolve compreensoes alternativas sobre o tempo, sobre o trabalho
e sobre si mesmo. Esse é o segundo elemento paradoxal do mundo
colonial como manifestacdo do estado de excecdo. Tratado como se ndo
existisse, exceto como mera ferramenta e instrumento de producéo, o
escravo, apesar disso, é capaz de extrair de quase qualquer objeto,
instrumento, linguagem ou gesto uma representacao, e ainda lapida-la.
Rompendo com sua condigdo de expatriado e com o puro mundo das
coisas, do qual ele ou ela nada mais é do que um fragmento, 0 escravo
é capaz de demonstrar as capacidades polimorfas das relagbes humanas
por meio da musica e do proprio corpo, que supostamente era possuido
por outro. (MBEMBE, 2016).

Vingar-se, portanto, seguindo o raciocinio de Mbembe, pode também significar a
reconstrugdo nascida do cadtico mundo e demonstra as capacidades polimorfas das
relagbes humanas, incluindo a religiosidade, do mesmo modo que Exu tem a capacidade
de se transformar, na entidade humana que castiga, na pedra que se expande, na terra que
faz brotar o novo. A religiosidade ndo é assim uma escolha consciente como a que rege o
mundo ocidental, ndo existe a possibilidade da escolha, mas a episteme que reconstroi o
ser e passa a fazer parte dele mesmo porque ela a busca dentro de si e de sua memdria
ancestral. A escravidio o transforma e ele se transforma dentro dela. E realmente
paradoxal porque a morte imposta pela violéncia escravocrata, a0 mesmo tempo que

mata, também faz nascer

11
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Essas imagens de terror que povoaram nossa infancia, nossa vida escolar, nosso
entendimento de escraviddo e ilustram este texto para apontar que o objetivo desta
violéncia é exatamente a disciplinarizacdo daqueles corpos e mentes negros e o
assujeitamento do corpo via negacgéo, exclusdo e do assassinato do ser. Ou seja, na
redu¢do da pessoa em coisa, animal ou qualquer outra “entidade” que ndo a humana.
Também séo alegoricas para apontar a forma como a episteme ancestral € curadora € a
religiosidade € o cerne dessa episteme.

A demonizacdo da religido africana enquanto estratégia de dominagéo é um ataque
a essa episteme. E, se pensarmos bem, o uso da violéncia, enquanto estratégia de
dominacdo é tdo antigo quanto o proprio ser humano, como afirmam Marx e Engels
(2008) ao tratar da histdria de toda sociedade e da historia da luta de classes®. Mas a
histéria da demonizacdo do outro, que se relaciona a constru¢cdo de uma sociedade
brasileira escravista ou escravocrata, existe a partir da organizacdo do Cristianismo e da
constituicdo da Igreja Catolica como uma das maiores instituicdes de poder, que reinou
absoluta por quase mil anos em toda Europa e que estende seus tentaculo em direcdo ao
Novo Mundo, apds sua descoberta e colonizagdo. Além ainda do movimento de Reforma
Protestante, que desdobra o proprio Cristianismo em muitas vertentes e que, a partir das
ExpansBes Maritimas, também espalha seu poder pelo mundo. A demonizacao do outro
é, a0 mesmo tempo, o embrido e o fruto da violéncia e da construcdo de um discurso de
dominacéo.

Para entendermos a aproximacdo de Exu do diabo catélico podemos buscar no
imaginario cristdo elementos de caracterizacdo demonoldgica. A imagem biblica, citada
no Apocalipse. Das varias referéncias a “besta” neste livro, uma delas nos impressiona

em especial:

E vi outra besta que subia da terra, e que tinha dois chifres semelhantes
ao de um cordeiro, mas que falava como um dragdo. E ela exercia todo
0 poder da primeira besta em sua presenca; e fez que a terra e 0s que
nela habitam adorassem a primeira besta, cuja ferida mortal tinha sido
curada. [...] e operou grandes prodigios, de sorte que até fez descer fogo
do céu sobre a vista do homem. (BIBLIA. Apocalipse. 13; 11-15).

3 Marx se preocupava com a relacdo de dominagédo entre empregados e patrdes na Europa da Revolugédo
industrial. A questdo da escravidao nas Américas, ou do trafico negreiro, ndo eram objetos de estudo deste
pensador. Mas a analogia que fazemos aqui a0 marxismo, ou ao comunismo, ndo é apenas metaférica. Ao
contrério, julgamos que citar Marx é fundamental, na medida em que seu pensamento é uma importante
ferramenta de analise para a compreensao da natureza e das entranhas do capitalismo, assim como também
as escalas das estruturas de poder que caracterizam os sistemas econdmicos sustentados pela exploracdo
humana de um grupo por outro, sem considerar periodos histéricos ou meios de producéo especificos.

12
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Esta besta apocaliptica, como o préprio nome indica, s6 aparece no livro
Apocalipse. Qualquer referéncia ao satanas ou ao diabo néo aparece no texto sagrado dos
cristdos, a ndo ser em textos recentes traduzidos por evangélicos nas ultimas décadas do
século XX. Especialistas em Biblia, como, por exemplo, Luiz Sayao (2012) apontam que
o termo satd, do qual vem a palavra satanas, ou diabo, no Antigo Testamento,
significavam inimigo de forma que, assim como os textos do Antigo Testamento narram
a histéria dos hebreus, qualquer povo que tenha lutado contra eles sera considerado
inimigo, isto €, satanas. Quando caimos em tentacdo, estamos sujeitos ao mal ou a
maldade, estamos sendo tentados pelo deménio, no caso, pelo inimigo.

O pastor Tiago Rosas (2019) concorda com Saydo, de que a existéncia deste
demonio extracorpdreo ndo é esclarecida pela Biblia, mas faz parte de um conjunto de
interpretacdes biblicas utilizadas pelo Cristianismo de forma geral e pelo
Neopentecostalismo de forma particular.

Na relacéo entre este tal demonio e Exu, ou o universo mitico afrodescendente,
Maria José de Souza - Tita e Ronaldo Senna (2002) nos esclarecem que s6 a dominacao
pode construir este referencial, pois a compreenséo do elemento Exu (Esu) s6 pode ser
encontrada na tradicdo em que esta assentada sua origem: na lingua loruba. Nessa
concepgdo, o dualismo bem/mal ndo existe, assim como também nédo existe o deménio.
Como o termo Exu é o mais comum, Bard, Legba, Elegba, Ngira, entre outros utilizados
nas tradicGes de matriz africana, ndo sofreram o mesmo julgamento.

De modo geral, pode-se afirmar que a violéncia fisica e a demonizacéo deste outro,
dos valores e do prdprio conjunto de homens e mulheres negros(as) dentro do movimento
exdgeno, constroi, para os descendentes e os africanos, uma dada consciéncia escrava que
contribui, ao longo dos anos de escravizagdo, para outros tipos de violéncia. O tempo
todo, esse sujeito vive destas violéncias. E esperado que haja uma retaliacdo, ou uma

resisténcia.

Vinganca

A religiosidade de matriz africana que surge no Brasil nasce da resisténcia a
escravidado e, portanto, é gestada na violéncia, gerada por ela. Ndo estamos falando de

nenhuma experiéncia medidnica isolada, nem das préaticas curandeiras que poderiam ser

13
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estudadas, questionadas, autorizadas ou até desautorizadas aqui, na Europa, na Africa ou
em qualquer lugar que seja, uma vez que estas experiéncias e praticas, sejamos honestos,
ndo sdo exclusividade de um povo ou outro. Falamos, ao contrério, das formas como 0s
escravizados se organizaram para resistir a0 mundo que os cercava. Falamos da busca
pela ancestralidade que precisava deles para existir, porque existia neles. A religiosidade
emerge como recusa de esquecer. Essa é uma afirmacéo dessa autora, embora Mbembe
com sua “Necropolitica” possa referenda-la. Entendemos que toda a episteme centrada
na ancestralidade esta em Exu, uma vez que ele é o guardido do conhecimento ancestral
e €, a0 mesmo tempo a dindmica e a energia que impele a/o escravizada/o a se organizar
com seus pares (e impares) e criar formas de driblar o poder instituido, a soberania do
colonialismo gerando os Candomblés e mais tarde as Umbandas, tal qual as conhecemos
hoje.

Talvez ndo seja possivel, estabelecer uma origem, ou uma linearidade ligando os
pontos que legitimam ou territorializam a violéncia contra essa religiosidade. Mas, se
estabelecermos quadros, onde violéncia e resisténcia se encontram, talvez possamos
compreendé-las. Ndo sem antes explicar que aqui se trata de varios movimentos muito
sutis: 0 movimento que cria uma religiosidade que, na verdade, sdo varias. Sao varias
Umbandas, sdo varios Candomblés. E, principalmente, passamos a falar do movimento
que gera também uma violéncia enddgena, aquela dos conflitos internos, naturais, que
surgem a partir da reivindicacdo de verdade e de legitimidade das diversas religiosidades.

Para facilitar a reflexdo vamos pensar em Exu, a entidade demoniaca por
exceléncia segundo o pensamento popular cristao.

Na tabela 1 tentamos trazer algumas diferencas que demonstram as
especificidades possiveis em cada culto.

De acordo com a tabela 1, nem o Exu da Umbanda, nem o Exu do Candomblé,
correspondem as imagens sacras criadas pelo Cristianismo. Ao contrario, se observarmos
bem, se parecem mais com a besta apocaliptica descrita no inicio deste capitulo. Nos dois
casos atuam em situacOes de grande dificuldade, seja violéncia fisica ou dificuldades

financeiras. Atuam também na quebra de feiticos.
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Tabela 1: Exu, no Candomblé e na Umbanda.

CANDOMBLE UMBANDA
Farofas, galos (que podem ser crus ou Cachaca, cigarros e farofas
OFERENDA cozidos), sangue, visceras e extremidades; cozidas.

VESTIMENTAS

LINGUAGENS

SIMBOLOS/
IMAGENS

AREAS DE
ATUACAO

bolos de farinha ou cara; cana.

Nos candomblés, de maneira geral, existem
poucos relatos de incorporacdes (transe de
Exu orixa de qualquer forma, quando ocorre,
em geral veste-se o elegun (médium de
incorporagdo) com bombachas e bandas de
cores lisas, pretas ou vermelhas, ou ainda

estampadas onde haja predominancia delas.

Orixas e inquices falam pouco e ndo dao
consulta, o jogo de buzios forma o canal de

comunicacéo entre humanos e divindades.

Sao utilizados monticulos de terra, a laterita
vermelha, esculturas falicas de todos os

tamanhos.

Dificuldades financeiras, brigas, desavengas,

fofocas, feiticos, crimes, etc.

A vestimenta é mais
caracterizada, sendo comum o uso
de ternos, acompanhados por
capas pretas ou vermelhas, um
tridente como acessério e, as

vezes, chapéu com chifres.

O “espirito” exu costuma ser o
mais procurado para consultas,
usando,

em geral, linguagens

mais préximas do consulente.

A imagem de S8o Miguel
Arcanjo, esculturas de malandros
e outros homens vestidos de terno
ou apenas com calca vermelha
segurando um tridente, com rabos
e chifres (a imagem do demonio

catdlico)

Dificuldades financeiras, brigas,

desavencas, fofocas, feiticos,

crimes, etc.

A feiticaria sempre foi a mais temida das a¢des humanas e a ideia de feiticaria é
construida desde a Idade Média, na perseguicdo daqueles que saiam do controle catolico.
E, por fim, mesmo estando no inicio da tabela, as oferendas que sempre pareceram, no
imaginario popular, mais agressivas: a oferenda para o Exu do candomblé que podem se
compor de sangue e visceras dos animais! Ora, uma entidade espiritual que se alimenta
do sangue e das visceras, ndo pode ser outro que ndo o demonio! N&o é raro, por exemplo,

em caso de assassinatos, cujo motivacao seja politica, atribuir-se a culpa a praticantes
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dessas religiosidades. Em 1992, o caso Evandro, conhecido como ‘“as bruxas de
Guaratuba” (O CASO, 2018-2020), mobilizou o Brasil inteiro contra os praticantes das
religiosidades de matriz africana, uma vez que, facilmente se acreditou que foram ac6es
do demonio incorporado nos assassinos.

Se pensarmos nas praticas rituais onde o Exu aparece de capa preta, fala brava,
comedor de farofa de pimenta, e bebedor de cachaca, sempre disposto a “fazer justiga” e
a desenrolar os casos, em que o consulente se sente também enraivecido, traido, lesado e
disposto a vingar-se do opositor, teremos o correspondente representativo do demonio
cristdo, aquele descrito no Apocalipse.

Gostariamos de juntar a esse quadro, trés temperos especiais: 0s itans, os orikis e
0s pontos cantados de Exu. Itan* estd para o pantedo mitoldgico iorubano o que as
pardbolas sdo para os cristdos: historias ‘moralizantes’, ensinamentos disciplinadores o
registro oral da episteme ancestral; Oriki® é oracdo para pedir a protecdo da entidade e,
por fim, os pontos cantados que sdo os evocadores da entidade ou louvores as mesmas,

dentro da perspectiva umbandista. Comegamos pelo Itan.

a) Exu corta o nariz do artesdo que néo fez o ebé® prometido. Era uma
vez um marceneiro muito competente no oficio, mas que nao arrumava
trabalho. O artesdo teve um sonho com um negrinho de barrete
vermelho que o disse que ele ia ter muito servigo e ganhar muito
dinheiro, mas, que, ao final do primeiro trabalho, teria que fazer um eb6
para Exu, providenciando um galo preto sete tocos de lenha, fésforo,
uma vela, um pouco de azeite-de-dendg, sete ecés’, fumo picado e
muitos blzios. Que fosse para o mato fechado, acendesse a vela,
passasse 0 galo no corpo, fizesse a fogueira com a lenha e o fésforo.
Que matasse 0 galo e 0 cozinhasse com 0s temperos estipulados e
oferecesse 0s blzios. Era assim 0 ebd que Exu queria. Se ele ndo fizesse
0 ebd, Exu ameacava tomar o seu nariz. No sonho, o artesao concordou
com tudo. Quando acordou, porém, ndo deu a menor importancia ao
que sonhara. No mesmo dia apareceu um grande servi¢o, que 0
marceneiro fez com capricho e rapidez, e ganhou um bom dinheiro. E
depois outro e mais outro, até o marceneiro ficar bem de vida. Mas, para
Exu, nada! Um dia, trabalhava sob o sol alisando as tabuas, quando o
negrinho do sonho apareceu e disse: “Olha, ndo vais cortar o nariz com
este enx0?”. Ele respondeu: “Como é que eu posso cortar o nariz com

41tan (nome singular e plural) é o termo em iorubd para o conjunto de todos os mitos, cangdes, historias e
outros componentes culturais dos iorubas. Os iorubas que aceitam o itan como fato historico, confiam no
itan como sendo a verdade absoluta na resolucédo de disputas.

5 A palavra Oriki, em yoruba, significa: "louvar, saudar, evocar". Os Oriki's sdo palavras ou frases
portadoras de axé (forca), usadas pelos yorubas na hora das oferendas e pedidos aos Orixas. Eles acreditam
que, sem o0s Oriki's, 0s Orixas ndo vao ouvi-los. Os Oriki’s também sdo usados para louvar os ancestrais,
lideres sacerdotais e relatar ocorréncias cotidianas e particularidades de cada familia.

® Eb¢ significa oferenda, presente.

" Eco: porcéo de angu de milho branco, enrolado individualmente em folha de bananeira.
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este enxd?” e fez um gesto aproximando o instrumento do rosto. E sem
querer decepou o seu nariz com a lamina do enxd. Ai o moleque disse:
“Te lembras da promessa do eb6? Exu te deu trabalho e dinheiro. Nao
deste nada para Exu, entdo, vim buscar o teu nariz”. Pegou o nariz que
caira no chdo, deu as costas ao marceneiro que sangrava horrivelmente
e foi-se embora, levando o nariz do artesdo. (PRANDI, 2002).

O ensinamento disciplinador do Itan esta no fato de que tudo que se pede a Exu
receberds, mas é preciso primeiro agradar a divindade, no caso com a comida; depois é
preciso pagar a divindade, no caso, com 0s blzios; e é necessario que se faca com
presteza, do contrario, ndo receberd a “graga” requerida. A presteza em realizar o eb0 esta
para 0 ensinamento como a capacidade de seguir regras estd para o desempenho do
trabalho capitalista: é preciso afinco, fé e disponibilidade.

Oriki, oracdo para iniciar o dia, ou o trabalho.

EsU, o orixa da pedra.

Osétura é o nome pelo qual vocé € chamado por seu pai.

Alagogo Ija é o nome pelo qual vocé é chamado por sua mae.

Esu Odara, o homem forte de idol6fin,

EsU, que se senta no pé dos outros.

Que ndo come e ndo permite a quem estd comendo que engula o
alimento.

Quem tem dinheiro, reserva para Esul a sua parte,

Quem tem felicidade, reserva para a Esli sua parte.

EsU, que joga nos dois times sem constrangimento.

Esu, que faz uma pessoa falar coisas que néo deseja.

Esu, que usa pedra em vez de sal.

Esu, o indulgente filho de Deus, cuja grandeza se manifesta em toda
parte.

Esu, apressado, inesperado, que quebra em fragmentos o que néo se
podera juntar novamente,

Esu, ndo me manipule, manipule outra pessoa

(AWOFA IFAGBENRGO, s. d.; JONATHAN, 2012).%

Este Oriki é mais uma mostra do poder do Orixa, que nada faz de graca e que
cobra tudo a seu tempo e que, em cuja oragdo se diz: “ndo me manipule, manipule outra
pessoa” numa espécie de troca de lugar, como se Orixa tivesse sempre que estar
manipulando alguém. O Oriki originalmente escrito em ioruba pode ter outras traducdes,

como por exemplo:

8 No original: Esu ota orisa, Osétura lordko baba mo 6. Alagogo ija I6ruko iya mpa é, Esu Odara
omokunrin idolofin, O 1€ sonsod sori ese elése. K6 je, ko si jé ki eni nje, gb’e mi. A ki i 16wé ldi mii tEsu
karo. A ki layo 1ai ma tEsu kurd. A so tdn — sosi lai nitiji. Estapata sémo olémo Iénu. O fi dkuta dipo iyo....
Est mé se mi omo elomirn ni ki o se. Ase.
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Mensageiro divino da transformacao, és pedra angular dos imortais, seu
odu sagrado ‘osetura’ e o nome pelo qual os pais o conhecem, ¢ 0 nome
pelo qual as mées o conhecem, o dono das campanhas problematicas.
Exu Odara, o homem do senhor. Coloque seus pés em cima dos meus.
Ninguém comera antes de vas. Ninguém é rico sem dar primeiro sua
parte a Exu. Ninguém sera feliz sem antes agradar a Exu. Es o homem
gue ndo tem vergonha, és 0 mensageiro divino que pode me colocar em
situacBes dificeis, que substitui o acucar pelo sal, Exu, ndo me tente,
livrai-me dessas tentacdes, Exu seja meu amigo. Axé. (AWOFA
IFAGBENRO, s. d., traducio nossa).

Ao que parece, as traducbes também podem comprometer nossa compreensao das
religiosidades de matriz africana. Como a ora¢do ou o Oriki acaba sendo decorado durante
os cultos, ndo temos muita nocdo de qual traducdo é a correta de acordo com o0s
pensamentos e a¢des africanos. Outra complicacdo, que alias, ndo aprofundaremos aqui,
é o fato de que algumas linguas africanas, entre elas o ioruba, eram agrafas, ou seja, ndo
possuiam escrita e somente foram codificadas a partir do século XIX, por padres cat6licos
(SANTOS, 2016). Apesar de ndo aprofundarmos nas questdes relativas a codificacdo
ocidental do loruba é preciso falar que tefar o odu, (basicamente riscar um ponto em po
de giz espalhado em uma tabua chamada tdbua de opon) indicando com que estamos
falando, ou que caminho estamos seguindo), escarificar o rosto, ou 0s ombros, ou o peito,
comuns nas iniciagdes, sdo forma de escrita. Se cada Odu contém um verso milenar, uma
historia ancestral, uma receita de eb6, um mito e uma cantiga, ora, € uma escrita completa.
E, embora seja o sacerdote de 1fa o encarregado de tefar o odu e interpreta-lo, isso ndo
significa que outros membros da comunidade ndo conhecam o significado do que possa
estar inscrito ali. Itans, orikis, aduras, entre outras diversas formas de registro da historia,
de todos e cada um; a memdria e a oralidade sdo os grandes livros sagrados dessas
escrituras.

De qualquer forma, o poder da filosofia Ocidental sobre as outras filosofias, que
a colonizagédo, dominou, velou e violentou tornou popular e normal pensar como 0s
ocidentais. Assim, ficamos com uma traducéo que talvez n&o retrate bem a intengéo por
tras da palavra. A cobranga, a qual se refere tanto o itan quanto o Oriki, ndo
necessariamente € de dinheiro, mas, sendo a nossa uma concepcao capitalista e burguesa
do mundo, s6 podemos, na maioria dos casos, pensar em dinheiro. E ai temos um outro
problema moral: caridade ndo se cobra! De que forma, podemos pedir algo a quem nos

cobraré depois? Uma vez perpetuada a ideia de que o bem n&o se faz de graca, mas, que,
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ao contrario, o mal ndo precisa de ser pago, mais acreditamos que é o deménio e nédo
Deus, quem domina tal religiosidade.

Continuando nossas analise, passemos agora para 0s pontos cantados.

Especificamente na Umbanda, se usa os pontos cantados que, juntamente com oS
riscados, formam uma espécie de endereco para a chegada da entidade. Esse Exu é
diferente dos exus dos candomblés. Essa entidade aparece na Umbanda como o homem
que ja passou por diversas vidas e errou de forma irremediavel em cada uma delas, tendo
conhecido tanto do bem quanto do mal, foi condenado a viver entre os dois mundos. E
sua evolucdo depende do quanto ele ajuda os vivos a enfrentar suas mazelas.

Cada entidade tem, na Umbanda, um ponto cantado e um ponto riscado que, ou
conta um pouco sua histéria ou diz quem é que estamos esperando e porque estamos
esperando. Em geral, esses pontos sdo transmitidos pela prépria entidade durante seus
trabalhos. E ela quem da o ponto para chamar e ¢, também, quem d& o ponto para
despachar. Esses pontos acabam passando de boca em boca, tornando-se de dominio
publico. Alguns foram gravados como samba de partido alto, aqueles compostos durante
as festas e pagodeios que se seguem pds festas. E o caso do ponto indicado em seguida:

Olha vamos na gira do Exu, saravd vamos sarava

e la na calunga eu quero ver,

vocé girar até o amanhecer (2x)

guem nunca viu vem ver caldeirdo sem fundo ferver (2x)

deu meia noite o galo j& cantou a igreja bate o sino é na danca do fogo
gue eu vou (2x)

e o tambor t& batendo é pra valer, é na palma da médo que eu quero ver
(2x)

oi dona Pombo Gira me de agua pra beber se vocé ndo me der 4gua eu
vou falar mal de vocé (2x)

(PONTOS, 2019; informacéo verbal)®.

Na versdo trabalhada por Almir Guineto e Jorge Neguinho vamos ter:

Olha vamos na danca do Caxambu
Sarav4, jongo, sarava

Engoma, meu filho que eu quero ver
Vocé rodar até o amanhecer
Engoma, meu filho que eu quero ver
Vocé rodar até o amanhecer

O tambor ta batendo é pra valer

® Ponto coletado durante o processo de pesquisa.
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E na palma da m&o que eu quero ver
O tambor ta batendo € pra valer
E na palma da mé&o que eu quero ver

Dona Celestina, me da agua pra beber
Se vocé ndo me der agua

Vou falar mal de vocé

Deu meia noite, o galo j& cantou

Na igreja bate o sino

E na danca do jongo que eu vou

Deu meia noite, o galo j& cantou

Na igreja bate o sino

E na danca do jongo que eu vou

Carreiro novo que nao sabe carrear
O carro tomba e o boi fica no lugar
Carreiro novo que ndo sabe carrear
O carro tomba e o boi fica no lugar

Quem nunca viu vem ver
Caldeirdo sem fundo ferver
Quem nunca viu vem ver
Caldeirdo sem fundo ferver

O tambor ta batendo é pra valer
E na palma da mé&o que eu quero ver.
(GUINETO 1986).

Especialmente na cancdo podemos perceber que o autor se refere ao Jongo, outra
expressdo de religiosidade de matriz africana, muito comum no Rio de Janeiro, também
conhecida como umbigada e, muito parecida com a Umbanda. Os pontos cantados
circulam livremente pelo Brasil, recebendo suas adaptac6es aqui e ali e, claro circulam
na sociedade da mesma forma que a religiosidade circula, com o movimento migratério
dos primeiros homens e mulheres negros que, vendidos como escravos, viveram em
diferentes locais do pais. Outros pontos cantados muito comuns durante as sessdes de Exu
nos terreiros de Umbanda sdo, do ponto de vista cristdo, mais agressivos, como 0 que

segue:

Satanas, Satanas, mataram o ferrabras,

e quem confia no Diabo a cada dia cresce mais
e ai de mim se ndo fosse o Diabo,

ai de mim se nado fosse o Diabo,

sarava Exu tranca ruas,

com sua marafa seu chifre e seu rabo.
(informacéo verbal)®.

10 Ponto coletado durante o processo de pesquisa.
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Muitos autores, atuais e classicos, como Ramos (1947), Bastide (1971), Carneiro
(1948), Souza - Tita e Senna (2002), entre outros, entendem que o uso dos termos “diabo”,
satands”, as gargalhadas na encruzilhada, o chifre e o rabo, serdo formas de descri¢do da
entidade que ira vingar os escravos castigados por qualquer erro cometido. Entendeu-se
que, para os cristdos, o pior que pode acontecer é qualquer influéncia do demonio em suas
vidas. Uma vez tendo tal compreensdo do que seria 0 demonio cristdo, associado a
imagem da besta apocaliptica, o proprio escravizado fez uso de uma entidade similar, no
caso, Exu. Uma expertise sem duvida.

O carater trikster dessa entidade é o que, para alguns, a faz se assimilar ao
demonio. A palavra de origem inglesa, muito usada pelos estudiosos e que pode significar
palhago, brincalhdo, trapaceiro, malandro. Esu, o orixa africano que também pode ser
Legba e Ngira que deu origem a todas as manifestacdes outras da Umbanda e do
Candomblé, também é temido em Africa. N&o por ser o deménio do mal, mas por ser
aquele, que, ao nos conhecer desde o principio, conhece, testa, coloca a prova todas as
nossas fraquezas e confronta nossas verdades.

A associacdo de Exu ao demonio cristao criou a legitimacao e a justificativa moral
para a escraviddo, como diriam os livros didaticos, os escravizados precisavam da
escraviddo para purificar suas almas, abrindo, entéo, a brecha para justificar os demais
ataques: a demonizacéo das religiosidades. O Cristianismo se aproveitou disso muito bem
e criou a justificativa moral para a demonizacao e consequentemente a escravizacdo. Ao
utilizar as técnicas de Irosun Meji, o escravizado, como na epigrafe do texto, tornou-se

também, uma vitima delas.

Consideracoes finais

Ao longo da presente reflexdo, buscamos historicizar os conflitos que tém como
consequéncia a tentativa de assujeitamento, demonizagdo e controle das religiGes de
matriz africana no Brasil. Para defendermos, aqui, uma hip6tese de tentativa de
aniquilacdo das multiplas manifestacfes de religiosidade de matriz africana no Brasil,
temos de levar em consideracéo a relacdo entre as praticas e os discursos que circulam ao
redor dessas religiosidades. E preciso, ainda, ter em vista as praticas da religiosidade

cristd e as praticas ditas africanistas presentes na nossa cultura. E preciso refletir acerca
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de suas diferencas e, também, dos possiveis discursos nelas imbricados. E é claro que nédo
se pode perder de vista as préaticas politicas de ordenacdo da sociedade brasileira e 0s
discursos construidos em torno dessas praticas que acabam por definir o que poderiamos
denominar, aqui, um espaco da diferenga. Em linhas gerais temos, entdo, as religiosidades
de matriz africana inseridas num lugar de alteridade absoluta.

Pensando no Cristianismo, de forma geral, e no Catolicismo de forma particular —
ndo perdendo de vista que esta €, ainda, a manifestacdo cristd hegemdnica neste pais —
encontramos no prefacio do livro de VVolney Berkenbrock (1995), a seguinte frase: “Em
Forquilhina (SC), lugar onde nasci e passei minha infancia na década de 60, 0 mundo era
catélico.” (BERKEBROCK, 1995, p15.) Parece 6bvio, mas, no contexto do grande
encontro entre africanos, europeus e povos originais, 0 mundo ja era cat6lico, ao menos
para alguns. Grosso modo, isso significa dizer que a verdade cristd imposta pela Igreja
Catolica era dominante na Europa e passa a predominar no mundo onde o Catolicismo
estendeu sua mao poderosa.

A ideia, mobilizada pela teologia cristd, de um Deus Unico que € onipotente e
onipresente, a concepcdo do pecado como obstaculo para a salvagdo e a visdo do
sofrimento como forma de expiacao deste pecado é univoca e permeia quase todas as
acOes humanas — as sociais, as politicas e as religiosas —, acabam por desestabilizar todas
as manifestacGes sagradas que ndo aceitam a perspectiva da culpa impossivel qualquer
questionamento a respeito deste Deus-controle imposto pelo mundo cristdo. Ao ser
inserido neste mundo arquitetonicamente tramada a partir da nocao de culpa e expiacao,
o africano ndo-cristdo, uma vez escravizado, sera obrigado a se posicionar com relacdo a
esta nova realidade e como estratégia de sobrevivéncia, aceita ou performa uma aceitacao
da nova ordem imposta pelo mundo branco e catolico. E claro que, nesse processo de
assimilacdo forcada a esses valores, elementos sdo incorporados na prépria discursividade
da religido, abrindo-se, entdo, tanto para as violéncias exdgenas quanto para as violéncias
endogenas mencionadas na presente discussdo. Exu, nesse sentido, é colocado num
espaco de ambiguidade pelos que, externamente, combatem a religido e pelos que,
internamente, na tentativa de defenderem a religido, reiteram o seu carater vingativo e
ambivalente.

E preciso ainda mencionar que a valoragao das religiées de matriz africana ndo é
um aparato meramente ideoldgico, haja vista ndo estar circunscrita a esfera religiosa.

Como bem sabemos, ela se espraia para a esfera do poder politico que, por sua vez, ndo
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sO justifica, mas também assume a posicao de violéncia em relacdo a essas religioes. O
resultado, em parte dessa imposicao ideologica é a subversdo ou modificagcdo dos valores
impostos pela escraviddo. E nesta consciéncia do carater fundamentalmente violento do
Estado e de elementos da cultura brasileiro que a adesao fingida de valores brancos e sua
subversdo serd uma opc¢do do homem escravizado que, a partir de seu proprio repertorio,
vai efetivamente direcionar as manifestacdes religiosas.

Esses sentidos e diregcdes estdo ligados, de forma evidente, as formacdes dos
diversos rituais religiosos de matriz africana no Brasil. A Umbanda, os Candomblés, os
Batuques, as Juremas ndo sdo sendo uma tentativa, de se reorganizar em um sistema de
crencgas onde parece possivel ndo sé a negacdo da dominacéo catélica, mas, e a0 mesmo
tempo de reconstruir o mundo a partir do pensamento ocidental que separa o bem do mal,
0 sagrado do profano.

N&o é de estranhar que a ideia de inferioridade racial do negro, engendrada a partir
do processo de esvaziamento identitario e da demonizacdo de suas praticas religiosa,
reverbere até hoje em tudo que se relaciona a ele, seja do ponto de vista estético, moral,
legal ou religioso, sendo, portanto, objeto de longas discussoes e de violentas agressoes.
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