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Resumo

O presente artigo tateia algumas discussfes em torno dos fundamentos dos Direitos
Humanos a partir de provocacOes trazidas no estudo da filosofia e do cosmograma
Bakongo, promovido por Bunseki Fu-Kiau. Neste esforgo, pretende-se promover
debates na vasta seara da Filosofia do Direito e do Constitucionalismo em busca de
repensar as ideias de humanidade e universalidade, refletindo também outras discussoes
em torno do conceito de justica e de pessoalidade, entrecruzando contribuicdes de Aza
Njieri, Ailton Krenak, Boaventura de Sousa Santos, Sérgio S&o Bernardo, Thula Pires e
Eduardo Viveiros de Castro, mobilizando também perspectivas oferecidas pela obra de
Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino.
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REFLEXIONES SOBRE HUMANIDAD Y
UNIVERSALIDAD EN LOS ESTUDIOS DE DERECHOS
HUMANOS DESDE BUNSEKI FU-KIAU

Resumen

Este articulo abre algunas discusiones en torno de los fundamentos de los Derechos
Humanos desde provocaciones del estudio de la filosofia y el cosmograma Bakongo, de
Bunseki Fu-Kiau. En este esfuerzo, el objetivo es promover debates en el vasto campo
de la Filosofia del Derecho y del Constitucionalismo con el fin de repensar las ideas de
humanidad y universalidad, reflejando también otros debates en torno a los conceptos
de justicia y personalidad, cruzando contribuciones de Aza Njieri, Ailton Krenak,
Boaventura de Sousa Santos, Sérgio Sdo Bernardo, Thula Pires y Eduardo Viveiros de
Castro, utilizando también las perspectivas ofrecidas por la obra de Luiz Antonio Simas
y Luiz Rufino.

Palabras clave: Universalidad. Pluriversalidad. Humanidad. Justicia. Derechos
Humanos. Kalunga.
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Universalidade, pluriversalidade e os Direitos Humanos

Em video ao vivo transmitido em seu canal do YouTube em 27 de marco de
2020, a Profa. Dra. Viviane Mendes de Moraes (2020), que prefere ser chamada de Aza
Njeri, ofereceu uma espetacular oportunidade de reflexdo em torno da
negociacdo/amarracao entre os conceitos de universalidade e pluriversalidade. A aula
cedida pela professora se inicia com a compreensdo de que a universalidade é parte do
conjunto ético-estético? ocidental. Mesmo que o territorio do ocidente seja limitado
geograficamente no quintal anglo-europeu, estas fronteiras sdo interpostas pelo capital,
pela inddstria cultural e de entretenimento, abarcando territorialidades externas a este
eixo. Neste aspecto, 0 conceito de ocidente ¢ uma “metafora geografica para uma
narrativa destinada a consolidar a pretensdo de dominio imperial (cultural e
civilizatorio) da Europa sobre o resto do mundo” (SODRE, 2017, p. 9).

Ainda segundo o exposto por Aza Njeri na aula supracitada, a elaboracdo da
ideia de universalidade ¢ dependente de um modelo tnico de “senhorio”, uma abstragao
ética-estética que serve de parametro, exemplo, nota de corte; a partir da qual é definido
quem esta incluido — ou ao menos pretende se aproximar — na ideia de humanidade.
Todas as dindmicas que nos atravessam enquanto sujeitos no ocidente sdo escalonadas
de maneira dinamica em relacdo a quanto se aproxima e quanto se distancia deste
modelo de senhorio exportado e reafirmado pelo capital e pela indUstria cultural nas
dindmicas do ocidente como substrato Unico de humanidade. Quanto mais proximo,
mais humano. Isto, obviamente, depende de diversos fatores dinamicos como o
fenotipo, o género, a etnia, a localizacdo geografica, a profissdo e a classe social, etc.
Esta é a dindmica que estabelece 0 qudo humano e o qudo universal determinado
individuo ou grupo é. E, como lembra Sueli Carneiro, “se alguns sdo consolidados no
imaginario social como portadores de humanidade incompleta, torna-se natural que néo

participem igualitariamente do gozo pleno dos direitos humanos” (2011, p. 15).

A predominéncia da racionalidade cognitivo-instrumental em relagdo
as demais formas de racionalidade fez com que o intelecto moderno se
tornasse uma razdo “metonimica” (toma a “parte” da cultura cientifica
e filosofica do ocidente pelo “todo”, concebendo-a como forma ultima

2 Existem inimeras definicGes e especulacdes em torno dos conceitos de ética e estética mas, sem duivida
alguma, o que mais contempla esta dissertacdo é o ofertado por Aza Njeri nesta mesma aula citada: ética
€ 0 que nos move; a estética € a poesia da nossa existéncia. Sdo os carros-chefes para se pensar as
dimensdes do ser, os caminhos que tracamos na nossa existéncia.
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da organizacdo dos saberes) e “proléptica”, que pretende possuir o
conhecimento do futuro no presente, concebido como progresso sem
limites. (SANTOS; CHAUI, 2013, p. 27).

Como observa a obra de Franz Hinkelammert (2004), a excluséo de alguns
humanos que subjaz ao conceito moderno de humanidade precede a inclusdo que os
Direitos Humanos garantem a todos os humanos. Como observa Muniz Sodré, “o
humano define-se, assim, de dentro para fora, renegando a alteridade a partir de padrbes
hierarquicos estabelecidos pela cosmologia cristd” (SODRE, 2017, p. 13), produzindo
uma ideia de humanidade enquanto fachada ideoldgica para a legitimacédo da pilhagem
(loc. cit.). O modelo universal € um uni em um pluri, uma limitacdo inserida numa
complexidade de formas de ser e de estar no mundo — como ja havia alertado Ailton

Krenak ao falar do “antropoceno” (2019, p. 58).

Como se vé, a metafisica ocidental € a fons et origo de toda espécie de
colonialismo — interno (intraespecifico), externo (interespecifico), e se
pudesse, eterno (intemporal). Mas o vento vira, as coisas mudam, e a
alteridade sempre termina por corroer e fazer desmoronar as mais
solidas muralhas da identidade. (VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p.
27).

Ramose (2011), ao estudar as limitacbes de centralizar a filosofia no modelo
universal da experiéncia classica/helénica, indica que este € caminho direto para a
deslegitimacdo de pluriperspectivas filosoficas. Assim também observa amplamente
Muniz Sodré (2017). Como Aza Njeri insistiu em demarcar no evento que organizou
virtualmente em marco de 2020, a pluriversalidade é composta por pluriperspectivas,
plurifilosofias, pluri-éticas, pluri-estéticas, pluriformas de ser e de estar no mundo; e é
necessario entender que a humanidade é, em si, pluriversalidade. ElaboracGes que
submetam a ideia de humanidade & dindmica da universalidade tém um limite de
elasticidade em que talvez ndo seja seguro ou frutifero de se investir. Nem mesmo o
universo sideral € uma verificacdo da universalidade, pois a astronomia ja entende sua

natureza pluriversal ha mais de cem anos®; e, no campo das lutas sociais, em que se

3 William James, ainda em 1895, no texto The Will to Believe — posteriormente publicado em 1920 sob a
edicdo de Henry James no livro The Letters of William James — entendia que a natureza € um multiverso,
e nao um universo (JAMES, 1920). Nas ciéncias astrofisicas, a abordagem da estrutura dos multiversos, a
natureza de cada universo dentro dele, assim como a relagdo entre seus diversos universos constituintes,
dependem da hip6tese de multiverso considerada. Segundo todas as hip6teses desenvolvidas,
independente da corrente cientifica em que se enquadre, o multiverso compreende tudo que existe
fisicamente — a totalidade do espaco e do tempo, todas as formas de matéria, energia e quantidade de
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deflagram as emancipacdes dos saberes e dos direitos, a urgéncia desta mudanca
paradigmatica é ainda maior.

Assim, Aza Njeri conclui que a universalidade também faz parte das praticas
pluriperspectivas, mas buscando sempre ser inserida em um contexto pluriversado.
Despir-se desta sombra ocidental que insiste no universalismo como caminho retilineo
é, acima de tudo, uma prética de liberdade, pois a liberdade € incompativel com a
imposicdo, e a imposicdo é fruto direto da universalidade enquanto caminho dnico.
Também hé de se lembrar que, em grande medida, “a justificagdo universal da violéncia
escravagista ¢ um fato de religides universais” (SODRE, 2017, p. 19).

Se Stephen Hawking produziu conclusdes revolucionérias e potencializadoras da
astrofisica a partir de seu pensamento gerido numa casca de noz, a exemplo da
supergravidade e da teoria quantica, como verificado em seu classico livro O Universo
Numa Casca de Noz (2016), imagine s6 quantas outras belezas inusitadas se
desvelariam caso, ao invés de perseguir o modelo da noz proveniente dos carvalhos, ele
tivesse conhecido os desdobramentos do Obi. A noz-de-cola oferece sistemas e
esquemas extremamente ricos para as reflexdes em torno das estruturas pluriversais e
das pluriperspectivas, plurifilosofias, pluri-éticas e pluri-estéticas.

As ideias de universalidade e pluriversalidade se relacionam intimamente com as
elucubragbes em torno dos disputados constructos de humanidade. E, como o
“paradigma da universalidade ndo ¢ democratico, uma vez que ndo considera a
horizontalidade das produgdes de conhecimento” (SIMAS; RUFINO, 2019, p. 57), a
pluriversalidade €, no entanto, a responsavel por promover a (re)humanizacdo plena das
culturas em convivéncia. Como Aza Njeri também aponta, a (re)humanizacao é um ato
politico por exceléncia. No entanto, como a arte é uma via destacada de se
(re)humanizar um individuo ou um grupo, é também um ato poético por exceléncia. E
este projeto politico-poético — para invocar mais uma vez as elaboracdes de Simas e

Rufino (2018, 2019) — esté na base daquilo que almejamos — ou a0 menos deveriamos

movimento, e as leis fisicas e constantes que as governam. Sobre estes desdobramentos, recomendo a
leitura de Brian Greene (2012), que publicou seu estudo sobre universos paralelos e as leis profundas dos
Cosmos. O modelo universal da astronomia, como observa Rodrigo Cristino de Faria (2014), é uma
heranca aristotélica, que incide sobre a consagracdo da uni-filosofia nos moldes ocidentais. A
multiversalidade e a pluriversalidade diferem em apenas uma questdo conceitual: enquanto a primeira ndo
prevé um resultado integrado de sua totalidade e envolve fatores que ndo necessariamente sdo inter-
relacionados, a segunda significa um sistema em que estes fatores sdo colocados no mesmo nivel, com
maultiplos objetivos dispostos.
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almejar — para a potencializacdo dos Direitos Humanos e para repensar 0S Seus
fundamentos democraticos.

Aza Njeri também observa que 0s Direitos Humanos sdo uma espécie de “carta
de boas inten¢des para a humanidade”. De fato, se mantidos confortavelmente sob a
égide das aspiracdes narcisicas da modernidade colonial sob a qual foram concebidos
historicamente, verdo seu carater instrumental e linear os transformar em meros
paliativos, como “subproduto de um sistema tradicional de politica intergovernamental”
(SANTOS, B., 2019b, p. 17). Calcados na experiéncia deste ocidente que produz
senhorios a partir dos quais se firma a universalidade, os conceitos fundamentais sobre
0S quais se erguem os Direitos Humanos — como as ideias de alteridade, humanidade,
genocidio, etc. — na verdade deveriam escutar outras experiéncias sob a OGtica da
pluriversalidade.

Assim, o plano tatico central é buscar formas de operacionalizar uma
substituicdo da universalidade abstrata pela pluriversalidade seméantica na construgéo
destes fundamentos. Rompe desta urgéncia a quebra com a ideia de Humanidade como
totalidade construida com base num projeto comum: os Direitos Humanos Universais,
pois fica claro que esta abstracdo s6 é capaz de persistir dentro de uma dinamica em
que, como “na modernidade ocidental, ndo ha humanidade sem sub-humanidades”
(SANTOS, B., 2019a, p. 42). Assim, levar o conceito de humanidade aos extremos de
sua elasticidade ontoldgica é em si uma forma de atentar contra a permanéncia dos
esquemas de sub-humanidades.

Nesta fresta nasce a necessidade de estabelecer uma tatica de decodificacdo —
ou, como dizia Makota Valdina, um feitico. Celebrar uma ligacdo entre aquilo que €
revelado pelas reflexdes ontoldgicas e epistemologicas paridas das macumbas e aquilo
que pode ser circunscrito em torno das agendas dos movimentos sociais e politicos, da
interpretagdo, aprofundamento e expansdo das normas e aparatos juridicos
emancipatérios, das reivindicagdes junto as agéncias da sociedade civil e do Estado, das
dindmicas das organizacfes multilaterais, e assim por diante. Esta é uma tarefa
programatica a ser realizada e reconstruida permanentemente, partindo-se do que gritam
e silenciam terreiros, caboclos e encruzilhadas, que devem fazer das comunidades
religiosas afro-amerindias brasileiras protagonistas e sapientes de seus direitos e de suas

reivindicagcdes nos amplos, mas também middos processos de construcdo da cidadania.
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Como ja exposto, o Obi é a condensacdo da visdo do individuo como fruto da
coletividade pluriversal, artefato usado no rito das macumbas com esta finalidade
principal. Ele permite recuperar o sentido ancestral da ideia de conexdo que é necessario
para nos interligar as teias e as tecnologias da biosfera, para usar as palavras de Simas e
Rufino (2020). O Obi reconhece que a pluriversalidade se constitui a partir da inter-
relagdo das vibracbes de uma comunidade. Aza Njeri, na aula supracitada, ainda
convoca a cosmologia sistematizada por Kimbwandende kia Bunseki Fu-Kiau (2001)
para compreender que a humanidade existe quando um individuo vibra, reconhece e
participa do ascendimento do sol interno gque existe no outro.

Masquemos, entdo, o Obi. Que ele nos traga 0 bombeamento de vigor e animo
para seguir nossas investidas nesta guerrilha sem fim. Comungado o fruto-encruzilhada
que tanto nos ensina sobre alteridade, ele abre portas para que possamos entender as
contribuicbes dos cosmogramas bantus de Fu-Kiau (2001) para permanecer nas

discussdes pluriversais sobre humanidade, comunidade, ancestralidade e alteridade.

O cosmograma Bakongo de Bunseki Fu-Kiau

Para Fu-Kiau, a filosofia é justamente a arte de ascender o sol do outro. Na
cosmologia banto-congo, que o autor estuda, cada ser humano nasce com um sol
interno, uma centelha iluminada que lhe coloca no mundo e que coexiste em todos 0s
demais seres, a Kalunga, que outras distantes culturas conhecem por diferentes
alcunhas, como o Ohm e o0 Tao. Assim, nesta logica, é responsabilidade da comunidade
ascender os s0is dos individuos que a constituem, potencializando os seres em suas mais
diversas direces. Aza Njeri lembra, também, que a arte de ascender o sol do outro €
uma das fontes mais genuinas de resisténcia na didspora africana. Este é, sem ddvida
alguma, o grande ensinamento do Obi, da cosmologia congolesa e dos candomblés para
o conceito de dignidade humana, tdo fundamental para o exercicio de reinvencdo e
ampliacdo critica dos Direitos Humanos: a dinamica comunitaria da pluriversalidade
encruzilhada.

Ao analisar as contribui¢fes sistematizadas por Bunseki Fu-Kiau (1991a, 1991b,
2001) sobre a cosmologia congolesa, ha de se fazer, também, visitas oportunas as
leituras que Makota Valdina (PINTO, 2015) e Tigana Santana Santos (2019)

ofereceram a estes estudos. Desta forma, abreviarei, dentro das possibilidades taticas
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para 0s objetivos deste trabalho, alguns desdobramentos da ideia de Kalunga e de
acendimento do sol interno para a presente discussdo em torno das ideias de
humanidade, comunidade e pessoa.

A Kalunga € introduzida por Fu-Kiau como um conceito imensuravel, uma forca
completa e autossuficiente que serve de fonte permanente de vida e agitacdo para o
cosmo (2001). Certamente, a caracteristica que demarca a Kalunga enquanto principio
vital é seu completo dinamismo, fazendo compartilhar processos de expansdo da vida a
partir daquilo que toca, assimila e produz. O conceito de Kalunga é mobilizado para
entender as teorias congolesas de formacdo do universo e dos corpos celestes, no
sistema do cosmograma Dikenga dia Kongo (2001). Neste sentido, uma explosédo
primordial — muito préxima do que a ciéncia hoje compreende na complexidade do Big
Bang — teria gerado a matéria em uma ordem imperativa natural com a finalidade de
trazer os processos de transformacao até que se gerasse e se mantivesse a vida em sua
plenitude de formas — Tambikisa moyo.

Esta constituicdo da matéria em perpétuos movimentos de fuséo e reelaboracéo,
identificados como Zenge-Zenge (FU-KIAU, 2001), leva a natureza humana uma
conotacdo incompativel e impraticAvel com as ldgicas lineares, monocognitivas,
desencantadas. A figura humana é vista como um sol que ascende e se pde ao redor da
terra habitada. O homem, entdo, desde 0s mais intimos processos pessoais aos Seus
contatos sociais, emerge da penumbra, em direcdo a uma condicdo mais forte e
esplendorosa. Neste processo de ascensdo do sol humano sdo incontornaveis as
necessidades de estabelecer lagos e posturas de ajuda, cuidado, lideranc¢a, cura e pro-
atividade com a comunidade que se compde. A humanidade pode ser vivenciada de
forma plena, nesta perspectiva, quando se é Ba diéla um bimpa bia mlntu — sabio e
sensivel aos sistemas humanos (FU-KIAU, 2001). O processo ciclico da natureza
humana e sua inseparavel relacdo com a comunidade e com a ecologia fazem com que o
movimento de ascensdo do sol humano, entdo, desague num caminho de maturidade e
lideranca, como o astro-rei avermelhado e deslumbrante dos fins de tarde.

A maturidade da condi¢cdo humana, nesta Idgica, € um processo coletivo que
beneficia a comunidade. O homem maduro permanece firme em sua constituicdo
relacional, via de expressdo do dinamismo de Kalunga, aquecendo e orbitando outros
corpos em suas experiéncias de vida. Fu-Kiau entende que este ciclo vital se encaminha

para um outro estagio quando, no final de sua vida biol6gica, a humanidade corre em
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direcdo a dimensdo de sua ancestralidade, em um mundo que se desdobra além do
horizonte, ap6s o crepusculo (2001).

A forga-motriz deste caminho percorrido pela humanidade é, portanto, o
conhecimento que se acumula através destes multiplos processos e ciclos materiais e
imateriais. Imprescindivel dizer, neste ponto, que a cosmologia banto-congo
sistematizada por Fu-Kiau (2001) muito se assemelha com a cultura do
Axé/Ngunzu/Moyod, a ideia de forca vital que permeia os candomblés e que, nas palavras
de Simas e Rufino, “designa um modo de relacionamento com o real fundamentado na
crenca em uma energia vital que reside em cada um, na coletividade [...] que deve ser
constantemente alimentada, restituida e trocada para que ndo se disperse” (SIMAS;

RUFINO, 2019, p. 89). Neste sentido, wanderson flor do nascimento completa:

Os candomblés sustentam uma cosmologia integrada da realidade, que
poderiamos chamar de holistica, na medida em que pensa uma
interconex&o radical entre todos os elementos da natureza humana e
ndo humana (todo vivo — cabaca). Esta interconexdo se da através da
atuacdo de uma forca vital fundamental presente em toda a realidade,
de modo fundamentalmente dindmico [...]. A movimentacdo do Axé
ou Nguzu faz com que a propria natureza, a prépria realidade seja
inteiramente dindmica e esse fato tem forte impacto na maneira como
essa cosmologia entenda todos os eixos da experiéncia, passando pelo
modo como conhecemos, cOMO agimos, COMO Somos, sempre em
constante transformag&o. (FLOR DO NASCIMENTO, 2016, p. 157).

Aqui, como observa Ailton Krenak sobre as Ideias para adiar o fim do mundo
(2019), ndo existe a ideia de dimensdo sobrenatural; tudo faz parte do universo natural.
H& uma organicidade nestas convencbes que incomodam as razdes dominantes da
experiéncia moderna-ocidental. Assim, ha de se entender que as razdes lineares e 0s
projetos de desencantamento da vida “ndo toleram esse tipo de cosmos, o tipo de
capacidade imaginativa e de existéncia” (KRENAK, 2019, p. 26) que encontramos
também nas elaboragbes ontoldgicas dos povos banto-congo, reinventadas e
perpetuadas pelas macumbas no Brasil.

A vida humana, entdo, é vista na cosmologia banta como uma miriade de
processos de comunicagdo mutua e perpétua em que se emite e se recebem radiagdes —
Minienie (FU-KIAU, 2001), cujos desdobramentos podem ser positivos ou negativos
para a constituicdo das subjetividades. Nesta logica, assim como naquelas operantes nos

candomblés:
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O parametro valorativo para a acdo é a manutencdo da comunidade e
da natureza como um todo. Ou seja, toda acdo € desejavel quando
potencializa e mantém a comunidade e a natureza e indesejavel
guando compromete, fragiliza a existéncia da comunidade ou da
natureza, de modo que ndo ha nenhuma acdo que seja essencialmente
boa ou essencialmente m4, a depender de seu impacto, seus efeitos na
comunidade ou na natureza. (FLOR DO NASCIMENTO, 2016, p.
162).

Fu-Kiau celebra a imagem da bifurcagdo, da abertura radial em formato de “V”,
como o parametro para compreender a logica da formagdo do universo, da vida, das
ideias e das invengBes. E o processo — Dingo-dingo (FU-KIAU, 2001) de todas as
mudancas e cursos, sejam pessoais, sociais, institucionais, espirituais, juridicas ou de
qualquer outra natureza visivel ou invisivel. O cosmograma desta vitalidade é em si
uma encruzilhada que se abre e se expande em direcdo as poténcias eternamente
inquietas e em assimilacdo, compreendendo uma condic¢do de abertura e inacabamento
gue rompe com as logicas da mono-racionalidade.

A pluriversalidade contida na ideia de que a humanidade é constituida por uma
miscelanea de s6is humanos em movimentos entrecruzados e perpétuos de ascenséo,
plenitude e retorno permite, portanto, atestar mais uma vez as muitas limitages
ontoldgicas constitutivas das visdes universais. Os direitos e préaticas institucionais e
sociais que se constituem nas sociedades humanas, sob esta perspectiva pluriversal, tém
um objetivo demarcado e central: permitir e alavancar os processos de emancipacéo e
ascensdo das subjetividades e individualidades a partir de uma esfera coletiva
estabelecida fundamentalmente sobre a ideia do cuidado e do impulsionamento das

poténcias criativas.

Constitucionalismo e Justica

Compreendidas as elaboragfes dos cosmogramas sistematizados por Fu-Kiau
(19914, 1991b, 2001), entende-se que a energia de Kalunga possui um estatuto de uma
“norma fundamental” para os Bakongo (SAO BERNARDO, 2016, p. 69). O conceito de
Kalunga, como visto, demarca uma tendéncia ontoldgica de colocar conceitos como a
harmonia e a conciliacdo do grupo como critério acima de outros para decidir conflitos,
0 que é uma prética que localiza uma primeira valoragdo do universo comunitario em
detrimento da pessoa (SAO BERNARDO, 2016, p. 66). Assim, como observa Sérgio

91



Revista Calundu —Vol.5, N.1, Jan-Jun 2021

Sdo Bernardo, quando a comunidade enfrenta um determinado conflito a ser resolvido,
quase sempre € reivindicado um codigo ancestral em que se verifica uma hermenéutica
juridico-filos6fica de provérbios e musicas, tornando-se grandes anteparos
epistemoldgicos destes sistemas (2016, p. 67).

Como sugere Eduardo Oliveira (2007), a filosofia da ancestralidade entende
como elementos priméarios 0 movimento e o0 encantamento, sendo a ancestralidade uma
categoria de inclusdo, entendendo a “inclusdo como aquele espaco difuso onde se aloja

a diversidade” (OLIVEIRA, 2007, p. 40).

A ancestralidade é, portanto, uma categoria de alteridade, posto que se
referencia no local de relagdo, ou seja, do encontro da diferenca. A
ancestralidade é a categoria que permite entender os territorios
desterritorializados que, ao se reconstruir, a exemplo da experiéncia
negra no Brasil, constroem outros territorios capazes de suspender a
temporalidade e a linearidade de uma histdria de cunho progressista e
univoca. (SAO BERNARDO, 2016, p. 67).

Neste sentido, o trabalho de Sdo Bernardo é o de propor uma sistematizacao da
justica fundada nas referéncias de Ubuntu e dos povos bantos, fundada na crenca de que
“os que ainda nao nasceram, 0S Seres Vivos e 0s mortos viventes sdo os fundamentos de
equilibrio e verdade, para pensar o equilibrio, em geral, a ideia de justo” (SAO
BERNARDO, 2016, p. 67). Para tanto, ele recorre aos estudos de Severino Ngoenha e
outros autores, a exemplo de Fu-Kiau (2001). Como discutimos e ainda voltaremos a
observar por outros angulos, alguns conceitos usados por Sérgio Sdo Bernardo (2016)
merecem ser amplamente problematizados e discutidos, como é o caso da propria
categorizacao de seres Vivos.

As contribuigdes de S&o Bernardo sdo indubitavelmente frutiferas. Ele observa
que a emergéncia de uma justica referenciada na Kalunga e em outras elaboracdes
bantas pede uma “no¢do de humanidade justa com uma forga de alteridade comunitaria
que pode ser lida através da acepcdo do Ubu + Ntu, mas também pode ser lida apenas
como ‘humanidade’ sem maiores exigéncias quanto a sua mengio” (SAO BERNARDO,
2016, p. 68). Isto significa dizer que é possivel e interessante promover debates sobre
conceitos de humanidade que sejam compativeis com estas propostas epistemoldgicas
insurgentes no campo da justica — e esta € uma empreitada central do presente trabalho

— mas, do ponto de vista estratégico, estes modelos juridicos contra-coloniais que se
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apresentam nas dinamicas das encruzilhadas diasporicas também podem conviver com
sentidos amplos e genéricos de humanidade.

Sdo Bernardo também observa que, diante das ricas elaboracdes ontoldgicas
oferecidas pela Kalunga, a subsuncdo através da abstracdo do positivismo formal
oriundo do ocidente ndo se adequa a perspectiva moralista e metafisica da filosofia
juridica banto (SAO BERNARDO, 2016, p. 68). Ocorre, neste sentido, uma demarcada
auséncia de um centro ou de uma norma fundamental do corpo juridico. Isso implica, na
avaliacdo de Sérgio Sdo Bernardo, na negacdo do sujeito de direitos, tal como uma
tradicdo de Direitos Humanos nos preconiza (2016, p. 68). Neste sentido, os valores das
civilizagOes africanas para a criagdo de uma teoria sobre o sistema normativo africano e
diaspérico deve “orientar uma cultura politica mais ampla em nome da afirmacdo de
Direitos Humanos” (SAO BERNARDO, 2016, p. 70).

Séo Bernardo também nota gque, enquanto os ocidentais concebem o crime como
uma responsabilidade individual, para os bantos a expressao “Nata N ’kanu” significa
que o crime é justamente um fendbmeno comunitario. Nesta l6gica, a comunidade
alimenta o crime que o individuo exterioriza (SAO BERNARDO, 2016, p. 71). O
crime, para os Bantu-Kongo, € um comportamento aprendido, e € possivel envolvé-lo a
partir da sociedade humana (FU-KIAU, 2001). Como o desequilibrio, ou seja, a
criminalidade e o litigio, tem carater intrinsecamente coletivo, 0 cosmograma Banto
através da ideia de Kalunga sugere uma “forca normativa (prescritiva e preditiva) em
nome do equilibrio e do balanceamento dos interesses das pessoas ¢ da comunidade”
(SAO BERNARDO, 2016, p. 71). Assim, a Kalunga, forca-motriz do nascimento,
brilho e crepusculo dos s6is humanos na pluriversalidade comunitéria, representa uma
“simbologia de justica, de cura e proporcionalidade que servem como anteparo
instrumental para decidir coisas praticas da vida” (SAO BERNARDO, 2016, p. 71).

A proposta tatica de S&o Bernardo objetiva elevar ao mundo da vida as praticas
sociais de justica e direito através do que ele chama de “justica comunitaria ubuntu”
(SAO BERNARDO, 2016, p. 72). Ela consagra a cultura da comunalidade como
resposta ao modelo excludente e individualista do capitalismo, promovendo uma
“confrontacdo de um direito formal, legalista e positivista com o direito aberto,
argumentativo, critico e emancipatorio” (ibid., p. 73), e que tem como ramo de
florescimento a difusdo da aplicabilidade de instrumentos normativos e processuais a
servico da conciliacdo e da composicdo dos conflitos (SAO BERNARDO, 2016, p. 73).
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Esta guerrilha travada no campo da filosofia do direito também acaba fazendo despontar
a necessidade de um tratamento maior de narrativas miticas e socioldgicas,
anunciadoras de um “repertorio linguistico dindmico e vital entre vivos e mortos
aliancado com os diversos modos de resolver questdes da vida cotidiana” (SAO
BERNARDO, 2016, p. 74). Navegar pela filosofia do direito através da Kalunga é uma
empreitada de grande valor para os giros epistemologicos e paradigmaticos que podem
descortinar novas compreensdes de humanidade, alteridade e justica, atentando para os
costumes associados ao cuidado ancestral, ao cuidado sacralizado e comunitario com a
natureza, ao cuidado de restituicdo nas relacBes da comunidade, e a valorizacdo dos
axiomas, provérbios, dizeres e ensinamentos dos mais velhos como fundamentos do
justo (SAO BERNARDO, 2016, p. 74).

A circularidade da roda como instrumento de exercicio filosofico é vista nas
contribuicdes de Renato Noguera (2012), que estuda uma empiria ético-normativa
construida em terreiros, rodas de samba, na capoeira e no jongo. Neste aspecto, Luiz
Rufino (2017) também deve ser citado como contribui¢do de extrema importancia. O
que esta logica circular nos ensina, quando o assunto ¢ a filosofia do direito e da justica,
é que a disposicdo radial das individualidades fomenta uma gramatica em que cada um
ndo é parte em oposicdo a0 outro, mas um componente que estd em interacdo
permanente com a alteridade (SAO BERNARDO, 2016, p. 69). Assim, esta
circularidade/espiralidade é também uma das bases dos sistemas de justica e direito de
inspiracdes africanas ou afro-brasileiras, que conferem atencdo especial para com 0 uso
das circularidades, do bem comum da comunidade, da auséncia da prescri¢do e do uso
exaustivo do tempo para resolver conflitos, que sdo seus mecanismos processuais
constitutivos (SAO BERNARDO, 2016, p. 74).

Enquanto a justica retributiva opera pela dissuasdo e a justica restaurativa
através da persuasdo, a justica ubuntu-bantu opera por meio da comunhdo (SAO
BERNARDO, 2016, p. 73). Seu esquema de funcionamento engloba um conceito
social-comunitario de crime, uma denotada multirreferencialidade jurisprudencial, uma
leitura da Justica Criminal participativa, uma determinacdo de responsabilidade da
comunidade pela reconciliagdo, um exercicio exaustivo do consenso progressivo e dos
valores mais importantes da comunidade, um comprometimento pragmatico e
indissoluvel com o bem-estar da comunidade e, por fim, uma predominancia

inquestiondvel dos valores de ndo-exclusdo societaria e de tolerancia. Ademais, como
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elenca Sérgio S&o Bernardo, a justica ubuntu-bantu é fundamentada na propriedade e no
uso coletivo da terra, na herediatriedade como possibilidade de a terra voltar para uma
determinada comunidade, em leis tacitas colocadas através da palavra falada, em
praticas hibridas de direito formal positivado e direito consuetudinério, e na inclusao
das autoridades tradicionais e seus tribunais ao sistema juridico oficial, acarretando um
sistema codificado e a extin¢do do direito costumeiro (SAO BERNARDO, 2016, p. 74).

A ideia de pessoa

A partir do Obi, da Kalunga e das racionalidades que vertem da ciéncia
encantada das macumbas (SIMAS, 2019; SIMAS; RUFINO, 2018), faz-se necessario
refletir sobre o significado do conceito de pessoa. Para tanto, sem dar saltos
equivocados, saimos brevemente dos Bakongo estudados por Fu-Kiau (2001) e
enveredaremos pelos amerindios estudados por Eduardo Viveiros de Castro em suas
Metafisicas Canibais (2018). De acordo com as ontologias indigenas que o renomado
autor estuda, considera-se como pessoa a “manifestacdo individual de uma
multiplicidade biossocial” (ibid., p. 46), condicdo estendida a outras espécies, sendo o
conceito “anterior e superior logicamente ao conceito de humano. A humanidade ¢ a
posi¢do congénere, o modo reflexivo do coletivo” (ibid., p. 47). Esta acepc¢do permite
compreender uma existéncia povoada por “diferentes tipos de agéncias ou agentes
subjetivos, humanos como ndo-humanos” (ibid., p. 43).

Ao passo em que a humanidade é o substrato conferido através de um jogo
coletivo e pluriversal de interconexdo ecoldgica entre as diferentes dimensdes do ser, do
pensar e do sentir em que a ancestralidade é uma referéncia e uma direcdo ontoldgica, a
pessoalidade é compreendida em muitas espécies, subjetividades e miudezas. Como
Ailton Krenak observou em conversa promovida pelo Ciclo de Estudos Selvagem em
abril de 2020, fala j& citada neste trabalho, existem constelacGes de povos espalhados
pela terra, cada um com suas memorias de existéncia, o que faz com que a unanimidade
seja uma iluséo. Krenak sublinha que alguns povos amerindios guardam memorias de si
antes de se tornarem humanos. Nas macumbas, o caroco de dendé, a pedra de rio, a
arvore da jurema, o acarajé e o ancestral de uma comunidade sdo dotados de
pessoalidade plena em exercicio; justamente por isso sdo todos incluidos ou consultados

como forcas determinantes nas dindmicas em que se definem o comportamento das
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comunidades dos terreiros e macumbas. As favas, conchas, minerais e metais tém
estruturas sofisticadas de decodificacdo das suas vontades expressas nas praticas
ancestrais de cultuar e festejar a natureza enquanto se produz a conservacdo da
comunidade em sua integralidade.

Ao discutir as ramificagdes contemporaneas do repovoamento do mundo,
Achille Mbembe atenta para o fato de que outro traco caracteristico dos tempos atuais é
a redefinicdo do humano no quadro de uma ecologia geral, desmantelando as nocGes de
que a esséncia humana é superior e separavel do mundo animal e vegetal (2017, p. 28),
consequéncia de um processo que opds o ser humano a natureza por meio de uma
“simetria entre mercado e guerra” (ibid., p. 30). Simas e Rufino (2018) defendem que o
processo de inversdo do desencantamento linear da colonialidade através da ciéncia
encantada das macumbas credibiliza inimeras formas de experiéncias impossiveis no
escopo do projeto moderno, como as das pedras, plantas, carocos de dendé, animais,
sons, conchas e muitas outras formas que sdo, “na relagdo com que inventamos da vida,
formas de manutencdo, producéo e orientacdo de saberes assentados em outras l0gicas”
(ibid., p. 31). E pratica que conta como método “encruzar as nogdes de cultura e
natureza” (SIMAS; RUFINO, 2019, p. 63).

Na avaliacdo de Eduardo Viveiros de Castro, o xamanismo € definido como a
habilidade manifesta por certos individuos de “cruzar deliberadamente as barreiras
corporais entre as espécies e adotar a perspectiva de subjetividades ‘estrangeiras’ [...],
papel de interlocutores ativos no didlogo transespecifico” (2018, p. 49). O fazer
xamanico, neste sentido, esta intrinsecamente ligado a pratica contra colonial de
pluriversalizar as dimensdes da humanidade. E o oficio feito na fresta, no transe, no
transito. O xama € um modelo de comportamento cientifico elaborado muito antes que
Boaventura de Sousa Santos pensasse na tradugdo intercultural do pesquisador
socioldgico (2019).

Em observancia aos riscos do novo coronavirus e da pandemia vivida em 2020,
mesmo com a flexibilizacdo das normas de distanciamento social, Xangd, o ancestral
divinizado da dinastia de Oy6 e cultuado nos candomblés brasileiros como deus da
justica, interditou os cultos religiosos em seus terreiros na Bahia, através do oraculo
interpretado por seus sacerdotes (SOUZA, 2020). Assim fizeram grandes terreiros como
0 Opo Afonja, a Casa de Oxumaré e o Op6 Aganju. Esta é a gramatica do encanto que

circunscreve a humanidade em um conceito de pessoalidade muito mais amplo: as
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comunidades religiosas organizam suas atividades, preceitos e dinamicas atraves de
conchas de bdzios que sussurram um sistema ancestral de decodificar o que decide a
ancestralidade. Assim, “todos oS existentes sdo centros potenciais de intencionalidade”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p. 42). Um ancestral participa ativamente da
estratégia de sobrevivéncia de um povo. O ancestral se movimenta juntamente com a
pratica da comunidade que honra sua memoria e sua materialidade na luta contra o
desencanto e a morte. Para que a imprevisibilidade ontoldgica contida nestes espacos
seja de fato salvaguardada, como ja coloquei anteriormente, € fundamental a garantia do
direito a autodeterminacéo.

As macumbas produzem provocagdes em torno do conceito de pessoa que ainda
havera de ecoar por longos periodos em assimilagdo nos nossos ouvidos desencantados
pela linearidade dos abstratos universais. Na verdade, a grande inovacdo que as
macumbas nos apresentam nestes termos € justamente desafiar a abstracdo com a
materialidade brutal e acanhada das pequenezas. Regozija-se, entdo, com um “universo
povoado por diferentes tipos de agéncias ou agentes subjetivos, humanos como ndo-
humanos” (VIVEIROS DE CASTRO, 2018, p. 43).

Trazer para estas amarracdes 0s conceitos de encantamento e de caboclamento, a
pluriversalidade do Obi, a cosmologia dos congos e outras vias de reflexdo séo rasteiras
que empreendemos contra a fixidez e as limitacdes que os paradigmas dos Direitos
Humanos insistem em vislumbrar, mesmo quando se inserem de forma critica na
literatura, quando se deparam com seus fundamentos filoséficos. Enquanto estas
empreitadas ndo se atentarem para o0 marafo dos Exus e a gargalhada das pombagiras,
seu empobrecimento ontoldgico e democratico fara dos seus potenciais cidaddos e
emancipatérios as suas vitimas permanentes. Ha de se lembrar que os Direitos
Humanos, enquanto esfera progressista da juridicidade sobre a qual se apoiam projetos
de emancipacdo politica dos povos subalternizados, deve existir para celebrar “o aprego
entre as gentes, em suas aspiragdes de beleza” (SIMAS, 2019, p. 44).

E necessario assumir que “a universalidade abstrata dos Direitos Humanos
hostiliza quaisquer concepgdes contra-hegemonicas decorrentes de perspectivas
insurgentes, revolucionarias ou simplesmente ndo-eurocéntricas” (SANTOS, B., 2019b,
p. 13), e que a rigidez epistemologica nestes movimentos sO faz cristalizar uma
determinada linguagem hegemodnica de dignidade humana. Sobre este quadro,

Boaventura resume um risco inerente: “a consequéncia mais perniciosa de uma
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cristalizacdo ou celebracdo acritica dos Direitos Humanos seria a desvalorizacdo das
lutas e dos saberes que resistem contra as desigualdades do presente e as injustigas do
passado” (SANTOS, B., 2019b, p. 14).

A hegemonia do senhorio ocidental nos crivos de percepcdo dos critérios de
humanidade faz com que persistam, na estrutura dos direitos, “logicas de empatia e de
reconhecimento de humanidade que impedem que determinadas vidas e sofrimentos se
qualifiqguem como passiveis de luto” (SANTOS, B., 2019b, p. 14). Isto ocorre por uma
insisténcia na postura “vinculada a sua matriz liberal, individualista e ocidental e ao
predominio das liberdades de primeira geragéo, direitos civicos e politicos” (SANTOS,
B., 2019b, p. 16), em que o conceito de dignidade humana é veiculado como um
“produto singular de histéria e da cultura ocidental que deve ser universalizado
enquanto bem humano incondicional” (ibid.).

Como observa Thula Pires em publicacdo organizada por Joaze Bernardino-
Costa, Nelson Maldonado-Torres e Ramén Grosfoguel (2019), esta “versdo
predominante, de matriz liberal-burguesa, ndo foi capaz de pensar instituicdes e
modelos de Estado capazes de impedir as mais variadas formas de indignidade a
contingentes expressivos da populagdo” (PIRES, 2019, p. 290). Ao notarmos 0 “marco
das revolugdes francesa e estadunidense como constitutivas de nossa autoimagem
constitucional” (PIRES, 2019, p. 290), neste sentido, ha de se buscar formas de evitar a
manutencgéo do “colonialismo interno, extremamente elitista e violador da memdria, do
respeito e da dignidade de boa parte dos corpos que vivem em seu territorio” (PIRES,
2019, p. 290).

E por estas razdes que, quando terreiros sdo invadidos e depredados, seus
assentamentos sdo violentados e seus 0s objetos de uso ritualistico sdo apreendidos, o
que ocorre, sem distin¢des, € o genocidio do negro brasileiro (NASCIMENTO, 2016,
2019). Os atabaques silenciados por policiais, os fios de conta arrebentados por
fundamentalistas evangélicos e as loucgas estilhacadas por incéndios criminosos sé@o
corpos negros caidos no chdao (FLAUZINA, 2006). A busca pela ampliacdo das ideias
de humanidade e de pessoa tem um compromisso tatico e direto com a luta contra o
genocidio, crime perpetuado pelo Estado e demarcacdo mais coroada do carrego
colonial que se faz de parasita em nossas palpebras.

Se entendermos a justica transicional como o “conjunto de institui¢cdes criadas

em periodos pés-conflito para assegurar a transi¢cdo pacifica de governos violentos
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caracterizados por atrocidades abominaveis e violagdes em massa de direitos humanos
para governos legitimos que permitam uma via civica e politica decente” (SANTOS, B.,
2019a, p. 230), perceberemos que a justica, a0 menos no Brasil, nasceu
permanentemente transicional, em busca de uma legitimidade abstrata que continua
longe de nosso horizonte. Mas Boaventura de Sousa Santos observa que a justica
transicional exige esquecimento ¢ perddo, “rupturas com 0 passado que podem acabar
por ser continuidades” (SANTOS, B., 20193, p. 230) e, por isso, ela jamais nos bastara
enguanto conceito a ser perseguido politicamente.

Este esgotamento verificado por Boaventura denuncia que “o Estado de direito,
os direitos humanos e a democracia — podem ser invocados, mas apenas como uma
forma de logro” (SANTOS, B., 2019a, p. 43) pois, enquanto corpo juridico de eficacia
limitada por suas abstragfes modernas, sdo capazes de lidar apenas com violéncias nao-
abissais. Até que ponto as inflexdes e pressdes colocadas sobre os fundamentos dos
Direitos Humanos podem se transmutar e significar mudancgas reais no estado de
amadurecimento da cidadania dos povos colonizados €, por conseguinte, uma duvida
central que persiste. Neste sentido, tencionam-se principalmente duas abordagens:
insistir em repensar e expandir de formas diversas estes instrumentos, tidos como
estratégicos mesmo que sejam limitados, ou apostar em sua completa substituicdo e
refundacdo? Na malemoléncia entre estas duas abordagens coincidentes, sempre
duvidando das logicas exclusivistas, 0 exercicio aqui proposto ndo cumpre um
enderecamento Unico e retilineo. As respostas mais frutiferas aparentam estar
justamente nos desdobramentos que os caminhos e descaminhos tragados podem revelar
para as perspectivas epistémicas e seus desdobramentos na expansdo da cidadania.
Como disse o poeta espanhol Antonio Machado, sdo as pegadas o caminho e nada mais;

0 caminho se faz ao andar.

A estrada, para além de um recorte fisico no solo que possibilite a
circulagdo € também uma dimenséao vivente do mundo. A estrada ndo
é coisa: estrada é viva! O caminho aponta direcGes, indica percursos,
convida a caminhar junto. Isso faz com que o préprio caminho seja
um caminhar. (FLOR DO NASCIMENTO, 2016, p. 166).

Referenciada neste contexto estd a emergéncia de um novo constitucionalismo,
fundamentalmente contra-colonial e antirracista, oxigenado pelas epistemologias

insurgentes das frestas que a modernidade deixou expostas a luz da experiéncia
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brasileira. O modo linear de estudar o constitucionalismo, como o verificado por
correntes a exemplo da Absolutista, Liberal, Social, Garantista, etc. (SAO
BERNARDO, 2016), fez se instalar nesta area do conhecimento ocidental mais um
débito de estudos a partir de abordagens descoloniais, contra-coloniais e antirracistas.
Nossos vizinhos bolivianos e equatorianos entenderam hd muito a necessidade destas
mudancas epistémicas e paradigmaticas no campo do constitucionalismo, 0 que sem
duvida alguma permitiu o advento de suas Constituigdes inovadoras (SANTOS, B.,
2019a, 2019b). Parte também, deste exercicio, promover uma “recep¢do mais radical
dos modelos bolivianos e equatorianos no Brasil” (PIRES, 2019, p. 297). Existe no caso
brasileiro, portanto, a necessidade urgente deste campo valorizar e promover a
emergéncia de novos estudos e abordagens que sejam criadas sem o carater imperativo
da racionalidade monista e do universalismo homogeneizante, buscando a confrontacdo
de “um novo direito ainda inacabado de carater restaurativo, reconciliador e integrador”
(SAO BERNARDO, 2016, p. 72), que ofereca manobras taticas e assertivas de
enfrentamento aos processo em que as “elites locais optaram por modelos

constitucionais centralizadores, autoritarios e genocidas” (PIRES, 2019, p. 296).

A eficiéncia da crenca na universalidade e neutralidade do
constitucionalismo moderno, aliada no contexto péatrio ao
compartilhamento do mito da democracia racial, fez com que o
impacto de sua utilizagdo para promover o enfrentamento das
desigualdades, notadamente raciais, sociais e de género, se mantivesse
esvaziado. (PIRES, 2019, p. 297).

Este novo constitucionalismo pode ser operado na forma de uma nova cultura
que recrie uma nova filosofia juridica de natureza descolonial e emancipatoria (SAO
BERNARDO, 2016, p. 75), pois a juridicidade, embora seja estatica nas lentes que a
linearidade moderna produziu, é na verdade extremamente “dinamica, relacional,
hermenéutica e plural contendo elementos emancipatorios numa perspectiva trans-
historica” (SAO BERNARDO, 2016, p. 67).

Vislumbrar embrides epistemoldgicos de um novo campo de estudo
juridico e em politicas publicas, que confronta 0s pressupostos
resultantes na aplicacdo e sentido do direito formal. O feminismo
descolonial latinoamericano, a filosofia africana feminista no
continente africano e os novos debates sobre o direito de mulheres
negras desenvolvidos no Brasil ddo suportes iniciais para uma nova
epistemologia que recria visdes de mundo e instaura uma nova ética
juridica. (SAO BERNARDO, 2016, p. 70).
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Neste aspecto, antes de tudo é necessario compreender que a questdo de justica
ndo é somente uma questao de direito (SAO BERNARDO, 2016, p. 74). E estratégico e
tatico, na proposicdo de um novo constitucionalismo, estudar a justica a partir da
filosofia e do direito, mas também da religido, da arte, da linguagem, da légica, enfim,
das historias de vida contadas pelas células de resisténcia anti-colonial, sejam elas
lideres comunitarios, xamas, atabaques ou pedras de rio. Aqui, mais do que
simplesmente pér em questdo a escolha pelo modelo Estado-nacéo e suas promessas de
liberdade, igualdade, seguranca, felicidade e dignidade, declaradas nos documentos do
periodo das revolu¢des modernas, hd de se questionar “os contornos que foram
conferidos as estruturas institucionais a esses direitos, bem como a desqualificacdo de
perspectivas que poderiam ter indicado outras prote¢des fundamentais” (PIRES, 2019,
p. 290).

Estas novas insurgéncias e empreitadas de guerrilha no campo do
constitucionalismo firmam-se articulando “novas bases para um pluralismo comunitéario
e participativo” (SAO BERNARDO, 2016, p. 72), levando em conta dois pontos
nevralgicos: promover um entendimento juridico da natureza como constituidora de
direitos e referenciar os modos autbnomos que 0s povos e comunidades desenvolveram
de resolver seus conflitos como parametros a partir dos quais a filosofia do direito pode
retirar licdbes e modelos valiosos. Dentre estes parametros esta a observancia aos
ensinamentos do Quilombismo (NASCIMENTO, 2019), que constitui uma categoria
historico-cultural que revela uma préxis afro-brasileira de resisténcia e organizacao
politica comprometida com a liberdade, “materializada pelas suas manifestagoes legais
— associagdes, irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas,
afoxés, escolas de samba e gafieiras” (PIRES, 2019, p. 294). Na construgdo destes
movimentos taticos deve-se lembrar permanentemente que ndo podemos reduzir a
justica apenas a “validade ou & efetividade da norma” (SAO BERNARDO, 2016, p. 74),
para que ndo se caia em um pogo de sensacdo de exaustdo gerada por uma fixagdo com
os fins instrumentais e candnicos do direito convencional e linear. As elaboragdes
ontoldgicas que nascem das macumbas e tencionam os limites normativos dos Direitos
Humanos compartilham com os referenciais amerindios estudados por Eduardo
Viveiros de Castro (2018) a caracteristica de serem essencialmente jurisprudenciais, e

ndo codigos normativos, muito embora fique demarcada a necessidade de “concessdo de
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direitos e entidades incapazes de terem deveres, nomeadamente a natureza e as geracoes
futuras” (SANTOS; CHAUI, 2013, p. 32).

As licdes que aprendemos com 0 encantamento na encruzilhada se apresentam
na forma de resolucdes riscadas na experiéncia cotidiana de resisténcia em contato
profundo com a ancestralidade, adaptando normas as situacGes reais, e por issoO
dificilmente se arriscardo na forma de dispositivos contratuais cristalizados. Ha uma
jurisprudéncia de ginga que se manifesta no desafio e na rasteira as disjuncdes morais
(MBEMBE, 2017) e as contradi¢fes do Estado Democratico de Direito e de seus
preceitos constitucionais perpetuadores de desigualdades, demarcacdo de guerrilha, e
que deve ser acompanhada atentamente pelas andlises propostas nestes campos. As
investidas que estes reposicionamentos pluriepistémicos podem fazer na &rea das
constituicbes, no entanto, devem partir de um projeto amplo de reconhecimento da
qualidade de povo destas comunidades silenciadas, bem como de sua medicina
ancestral, e o estabelecimento de circunscrigdes territoriais e o direito a etnoeducacao,
reconhecendo-as como “minorias étnicas excluidas merecedoras de protegdo especifica”
(PIRES, 2019, p. 298).

Enquanto se tateiam as possibilidades de mudancas estruturais ou adaptacdes
estratégias no campo do constitucionalismo, € necessario também lembrar
permanentemente da necessidade de localizar os Direitos Humanos como um fenémeno
politico, significando “radica-los na sociedade humana, tragar seu fundamento socio-
historico e integrador” (GALLARDO, 2014, p. 11) para que seja possivel construir uma
cultura a partir de um esforco politico permanente, nos diversos campos das
epistemologias, uma vez que os Direitos Humanos “ndo podem ser derivados de
nenhuma condicao inata ou da inércia das instituicdes” (GALLARDO, 2014, p. 11). O
trabalho é, como ja vimos, perpetuamente inacabado. Para que tenhamos o0 minimo de
chances de, a partir dele, visualizar e concretizar novas formas de emancipacdo €
necessario aprender com Exu, que carrega azeite numa peneira sem derramar uma gota

sequer.
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