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Resumo

A partir de uma analise historico-cultural o presente texto aborda a relacéo entre cultura,
identidade, fé, diversédo e as subjetividades tecidas no imaginario social entre o0s sujeitos
que compdem a comunidade quilombola Nova Esperanca. A partir dessa, buscamos
discutir as diversas manifestacdes religiosas e culturais quilombola. A comunidade, para
alem da diversao, realimenta sua fé e fortalece os lacos de identidade. Nas festividades,
a comunidade mistura o sagrado e o profano sem que com isto maculem sua fé, sendo
na verdade aspectos indissociaveis. No ambito da cultura, a religido neste espago se
manifesta em formas simbdlicas da relagdo com 0s outros e permeia a vida cotidiana.

Palavras-chave: Cultura. Religido. Diversdo. Comunidade Quilombola.

FE Y DIVERSION: DEVOCION A ROSARIO DE LOS
PRETOS Y OTRAS MANIFESTACIONES CULTURALES
EN UNA COMUNIDAD QUILOMBOLA

Resumen

Basado en un analisis historico-cultural, este texto aborda la relacién entre cultura,
identidad, fe, diversion y las subjetividades entretejidas en el imaginario social entre los
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sujetos que componen la comunidad quilombo Nova Esperanca, en la cual buscamos
discutir las diversas manifestaciones religiosas y culturales quilombola. La comunidad,
ademas de divertirse, refuerza su fe y fortalece sus lazos de identidad. En las
festividades, la comunidad mezcla lo sagrado y lo profano sin dafiar su fe, siendo, de
hecho, inseparable. En el contexto de la cultura, la religion en este espacio se manifiesta
en formas simbdlicas de la relacion con los demas e impregna la vida cotidiana.

Palabras clave: Cultura. Religién. Divertido. Comunidad Quilombola.

Bendita e Louvado seja!

O virgem, Me verdadeiral!

Proteja Nova Esperanca, nossa Excelsa padroeiral
Proteja Nova Esperanga, nossa excelsa padroeira!

O virgem Mae do Rosario/

Vos pego como lembrancga.

Peco a vos que ndo esqueca/ do Povo de Nova Esperanca.
Peco a vos que ndo esqueca/ do Povo de Nova Esperanca.

(Trecho do Hino a Nossa Senhora do Roséario por Senhorinha
dos Santos, moradora da Comunidade Nova Esperancga, 1980).

Entre Fé e a Devocdo: a Cultura, o Sagrado e o Profano. Breves
definicdes

A cultura é o que nos torna o que somos a partir do lugar onde vivemos. Nela
elaboramos um universo simbdlico de nos na relacdo com 0s outros com 0s quais
compartilhamos valores e crengas. Nesse sentido, a cultura deve ser entendida como

uma complexa rede de relacdes sociais e identitarias.

Perante esta concepcdo, Cuche (2002, p. 39 apud LARAIA 2006, p.25) diz que a
“cultura ¢ este todo complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis,
costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como
membro de uma sociedade”.

Assim sendo, ao discutirmos como a comunidade entrelaca suas relacdes entre fé
e festas; sagrado e profano; diversdo e devocéo, se faz necessario pensar a cultura no
plural, conforme discute Franz Boas (2004), para o qual cada grupo tem sua historia
propria e Unica, devendo ser avaliada dentro seus proprios termos, que integram a vida
coletiva.

Em se tratando dos aspectos culturais, as comunidades quilombolas se
configuram como uma fonte de riqueza do Brasil. Segundo a Fundacdo Cultural

Palmares (BRASIL, 2003, art. 2°) “sdo espacos de preservacdo da historia e onde se
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projetam a identidade étnica e a solidariedade mdtua, valores ja ndo téo observados na
grande sociedade”. Por ser uma manifestagdo essencialmente humana, as pessoas de
comunidades quilombolas festejam seu imaginario social, onde o sagrado e o profano se
confundem.

Assim como a cultura € inerente a prépria acdo humana, a identidade também é
construida na coletividade valendo-se das crencas, da memdria, das fantasias, das
relagdes de poder e das préticas religiosas. Conforme afirma Hall (2008, p. 109), “as
identidades sdo construidas dentro e ndo fora do discurso”, sendo dialdgico. Perante esta
concepcdo é que discutimos o sagrado e o profano. Um sO existe em contraponto ao

outro.

O sagrado, aquilo que ¢ ‘colocado a parte’, é definido e marcado como
diferente em relacdo ao profano. Na verdade, o sagrado estd em
oposicdo ao profano, excluindo-o inteiramente. As formas pelas quais
a cultura estabelece fronteiras e distingue a diferenca sdo cruciais para
compreender as identidades. A diferenca é aquilo que separa uma
identidade da outra, estabelecendo distingdes, frequentemente na
forma de oposigdes [...] ( WOODWARD, 2000, p. 41).

Como o préprio excerto indica, o profano é definido como tudo aquilo que esta
em contraponto ao sagrado. Profano € tudo que ndo € sagrado, toda a vida comum do
dia a dia, os fatos e atos da rotina. E o que envolve os atos exclusivamente dos desejos
carnais, que a principio ndo sdo aceitos no ambito do sagrado. E o extravasar de tudo
aquilo que o sagrado condena. No entanto, esses dois fatores perpassam por fronteiras
identitarias que, a depender dos interesses, sdo readequadas para atender a coletividade.

Portanto, o profano e o sagrado s6 acontecem na experiéncia individual e dos
grupos, e 0s proprios grupos sdo quem definem o que é profano ou sagrado, dependendo
de suas experiéncias religiosas.

E nesta perspectiva que a as manifestacdes religiosas de Nova Esperanca se
estabelecem. Para a comunidade, os acontecimentos que ocorrem fora do ambito do
sagrado ndo interferem na fé que professam aos seus santos. Ao contrario, uma abastece
0s outros como forma de sobrevivéncia.

A fé enquanto dimensdo antropolégica € parte da prépria existéncia humana,
independente de sua matriz religiosa. A fé esta intrinseca entre os sujeitos, em todos 0s
lugares e tempos. E essa fé que norteia cada agrupamento humano ou sujeito ao longo

de sua jornada distinguindo o que é importante para cada um.
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E perante a fé que, ao realizar os festejos aos santos e folguedos da comunidade,
0s sujeitos de Nova Esperanca estruturam seus valores e seus ideais de comunidade.
Cujo objetivo € a busca pelo sagrado através de ofertas, rezas e oferendas aos santos de
devocéo.

Nestes termos, a fé é:

A transmissdo de dados transcendentes, decisivos para o mundo de
valores, e a adesdo a uma tradicdo de testemunhas referenciais de
aquisicdo e experiéncias desses dados. Somente quando estes dois
elementos estdo presentes, falaremos com certa precisdo — de “fé
religiosa” (SEGUNDO, 1985, p. 103-104).

Salienta-se que a fé no bojo desta discussao ndo pode ser definida apenas pelo ato
religioso, mas no seu sentido antropoldgico, instituidas no interior das acGes entre 0s
sujeitos que buscam cada um a seu modo, a unidade da comunidade.

Por isso, a fé também se entrelaga com a diversdo, sendo esta mais atrelada ao
profano. Divertir durante os festejos € inerente as praticas que persistem apos as
obrigacOes e devocoes aos santos e folguedos.

As culturas populares representadas nas festas da comunidade a tornam singular,
pelo fato de serem justapostas. Nao ha fé sem a diversdo. Os atos de devocdo aos santos
da comunidade tém, nos seus festejos, praticas simbolizadas nas comidas, no artesanato,
na masica, na danca, celebracbes, no samba de roda, forrd6 e outras manifestacfes
culturais.

Em Nova Esperanca se festeja a vida a partir da devocdo aos santos da
comunidade, os dias santos como o Natal, Dia de Reis, a Pascoa e o S&o Pedro, e as
festas individuais como o Caruru* de S0 Cosme e Sdo Damido. E nas festas que 0s

remanescentes desse territorio reelaboram suas memorias, quebram a rotina,

4 O caruru é uma comida tipica da culinaria baiana e muito utilizada pelos adeptos do Candomblé.
Embora haja divergéncias quanto a sua origem — que também possui influéncias da cultura indigena,
representada por um tipo de planta que, inclusive, leva esse nome -, provavelmente foi trazido e adaptado
no Brasil pelos africanos. Esses deram uma simboliza¢do muito particular ao caruru, além de acrescentar
outros ingredientes e valores que hoje se tornaram uma referéncia desse prato. O seu preparo é
acompanhado dos seguintes ingredientes: quiabo cortado miudo e cozido em caldo de peixe seco e
temperado com sal, alho, cebola ralada, camardo seco e batido no pano, pimenta ralada quioi6, castanha
assada e moida, catassol torrado e azeite de dendé. Os quiabos devem ser cortados em cruz no sentido
longitudinal e depois, entdo, em rodinhas bem finas. Esse cuidado possui um cuidado mitoldgico, pois
simboliza as origens e a histéria das ancestralidades africanas, representadas particularmente em cada
prato tipico. Também é importante o uso de utensilios rdsticos, como panela de barro, gamela e colher de
pau, peneira, entre outros, para preservar a originalidade de uma tradi¢do que remota o passado. Embora o
caruru seja consumido no Brasil durante a semana santa, é no dia 27 de setembro que ele assume sua
maior importancia. Nesse dia, os devotos sincretizam Cosme e Damido nos orixas africanos, pagam
promessas e oferecem o caruru para sete meninos. (SANTANA, 2014).
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confraternizam com os reencontros familiares e realimentam sua fé. S&o também as
manifestagdes culturais a oportunidade da “subversdo” aos paradigmas cotidianos. L4,

comemora-se o existir. Para Eliade,

toda festa religiosa, todo Tempo litlrgico, representa a reatualizacio
de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico, nos
“primoérdios”. Participar religiosamente de uma festa implica a saida
da duracdo temporal “ordinaria” e a reintegracdo no Tempo mitico
reatualizado pela propria festa (ELIADE, 2008, pp. 63-64).

Com isto, a comunidade busca através de suas manifestagdes, resistir no tempo e
lugar enquanto testemunho vivo da resisténcia a escraviddo, pois no periodo
escravocrata “0S escravizados aproveitavam as celebrac@es do calendario cultural dos
senhores para praticarem suas proprias tradi¢des culturais, entre as quais a tradicao,
frequentemente reinventada, de se organizarem segundo a origem étnica” (Reis, 1996,
p. 03).

Nesse sentido, as origens das festas estdo intimamente ligadas a eventos
sagrados, econdmicos e politicos do lugar. Sendo constantemente reinventado e
atualizado, como argumenta Roy Wagner: “em certo sentido, a invengdo nao ¢
absolutamente um processo inventivo, mas um processo de obviagao” (WAGNER,

2010, p.240).

A Comunidade Quilombola Nova Esperanca
O territério do qual trata o presente estudo € um lugar de remanescentes
quilombolas®, localizado no municipio de Wenceslau Guimardes®, Territorio de
identidade do Baixo-Sul da Bahia’, distante 290 km de Salvador. Conforme o censo
2010® a populagio de Wenceslau Guimaraes é de 22.189 habitantes.
A respeito da fundacdo da comunidade, segundo narrativas dos moradores

mais velhos da comunidade, se da pela chegada de seu fundador, o Sr. Faustino dos

°> O conceito de quilombo utilizado é aquele previsto no artigo 6° do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias da Constituicdo Federal de 1988, sob 0 enunciado: “Aos remanescentes das comunidades de
quilombos que estejam ocupando suas terras reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos.”

6 Emancipada em 1962, Wenceslau Guimardes é um municipio brasileiro do estado da Bahia. Sua
populacdo estimada em 2013 era de 23.046 habitantes. E o maior produtor nacional de graviola e banana-
da-terra. De acordo os dados do IBGE o municipio tem uma &rea de 655,239 km2 e com populagio
estimada em 22.445 habitantes conforme dados de 2016.

”Ver mapa - imagem 03/ Apéndices

8 Disponivel em: http://populacao.net.br/populacac-wenceslau-guimaraes_ba.html
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Santos, e sua familia, por volta da primeira metade do século XX, mais
precisamente em 1929.

Oriundos do Sertéo da Bahia, fugiram da Guerra de Canudos e da seca que
devastou a regido, a pé, carregando seus pertences em surracas® e algumas
economias em dinheiro, adquirido através do trabalho realizado de fazenda em
fazenda. Apds meses de viagem, ele e sua familia chegaram a regido onde hoje
situa-se Nova Esperanca. Neste advento, encontraram alguns posseiros'?, entre eles
Manoel Calixto, com quem o patriarca adquiriu as terras onde atualmente fica a
comunidade apresentada.

Na época, a comunidade era pertencente a0 municipio de Nilo Pecanha —
Bahia (Getdlio dos Santos, entrevista, 2016). Assim, em 1929, o senhor Faustino
José dos Santos fundou a comunidade Nova Esperanca pensando, utopicamente, em
um futuro melhor para sua familia. E como tal, a comunidade é um lugar de novas
esperangas para a sua gente; gente que nunca esqueceu 0 seu passado e de onde
veio, que luta pela efetivacdo dos seus direitos mais fundamentais que Ihes foram
historicamente negligenciados, como, o direito definitivo da terra, o
reconhecimento da cidadania, a preservacao de seu patriménio cultural e a reversédo
de estigmas racistas.

O povoado de Nova Esperanca é composto por 95 familias, totalizando 387
pessoas. Quanto a distribuicdo por género existe aproximadamente 44% de homens
e 56% de mulherest?. Os quilombolas vivem da lavoura do cacau, da banana e da
graviola, todas produzidas em escala comercial. Paralelo a estas culturas, tém ainda
producdes de subsisténcias, como o milho, a mandioca, laranja, feijao e criacao de
animais de pequeno porte para consumo proprio.

A relacdo de trabalho acontece entre os proprietarios das terras e 0s
prestadores de servigcos, os chamados diaristas. Esporadicamente, ha trocas de
servigos, conhecido como “d’mao*?”. Outra relagdo muito comum ¢é a de meeiros,
que consiste na troca de servigos entre o dono das terras e ou plantaces e o
lavrador. Neste tipo de trabalho, ocorre a divisdo igual dos lucros. A convivéncia

estabelece-se a partir de lacos de parentescos e de compadrio, isto colabora para

% Saco onde os sertanejos colocavam seus pertences e carregavam sobre as costas.

10O termo posseiro é aqui utilizado pelos colaboradores como sindnimo de primeiros ocupadores das
terras da regiao.

11 Dados colhidos na Associacdo de moradores.

12D> mao refere-se ao trabalho coletivo, tipo mutirdo.
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uma convivéncia pacifica entre os moradores. Outro fator preponderante é a luta
pelo reconhecimento da comunidade enquanto lugar de ancestralidade negra.

A comunidade de Nova Esperanca mantém atributos obtidos desde sua
fundacdo. Lugar de pessoas simples que buscam manter suas tradicbes para a
manutencdo da sua identidade, demonstrada nas organizagdes dos eventos
comunitarios, nas atividades agricolas, na escolha de seus representantes politicos,
enfim, pelos interesses nos objetivos comuns, através da Associacdo de Moradores,
instituicdo que viabiliza a busca pelos direitos da comunidade, a exemplo da
“merenda escolar diferenciada” e do escoamento de parte dos produtos agricolas,
como o cacau, a graviola e a banana.

Por certo, ser quilombola para os moradores dessa comunidade perpassa por
um longo processo de compreensdo de seu passado historico e de reconhecimento

de si enquanto remanescentes.

A fé, a devocdo e as festas em Nova Esperanca

Nova Esperanca € composta de um povo alegre, festeiro, também de fé. Nesse
construto, a mulher ndo tem apenas a funcdo da lideranca politica, material e do
trabalho, a elas implicam tambem, a manutencao cultural, religiosa e espiritual. Sao elas
as responsaveis para organizar as festas da igreja, o Terno de Reis, os festejos juninos,
desde a programacéo as comidas.

O catolicismo, religido predominante, esta presente desde a época da fundacéo
da comunidade por causa das devocgdes de Antbnia Maria e Faustino dos Santos, 0s
fundadores da comunidade. As festas a Santo Anténio (Més de Junho) e para Nossa
Senhora do Rosario (realizada em outubro) sdo dois grandes momentos da religiosidade
local.

No que se refere aos festejos a Nossa Senhora do Rosario, padroeira da
comunidade, ocorre na Gltima semana de outubro. A mesma é marcada pela devocao da
maioria dos moradores que durante os dias de festa se agrupam na capela para louvar e

adorar a Santa.
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Figura 01: Quadro de Nossa Senhora do Rosério

Fonte: acervo da comunidade

Nossa Senhora do Rosario tem importante representacdo para a identidade local,
posto que sua chegada se da junto ao surgimento da comunidade. A imagem (figural)
estd na comunidade desde a sua fundagdo. Segundo relatos dos moradores mais antigos
e herdeiros do fundador, a santa foi trazida por Faustino dos Santos, conforme relata
Getulio dos Santos (2016):

Tinha festa na casa do meu avd todo sabado, ele rezava, era devoto
nos termos a igreja hoje. A padroeira é a Nossa Senhora do Rosario,
essa Nossa Senhora do Rosario (Imagem que se encontra na igreja)
acompanhou ele. Eu sei que ele trouxe de la de Sururu de Queiroz
trouxe pra Lagoa do Morro e veio pra aqui e ela ta na igreja, apareceu
uma Santa Nova, as meninas eu digo, olha se vé que vai jogar essa no
mato me da que eu levo la pra casa (risos)! Ai agora tomaram zelo.
Elas ciumam, ai n6s temos a devo¢do de Nossa Senhora do Rosério,
tem a festa dela (Getulio dos Santos, entrevista, 2016).

Em consonancia, Florinda dos Santos diz: “Eu lembro que Ele (Faustino dos
Santos) contava que Nossa Senhora do Rosario, era a Santa de devogdo do pai dele
porque era a padroeira dos negros (...). Ele dizia assim: Nossa Senhora do Roséario é a
padroeira dos pretos! E a padroeira dos pretos!” (Florinda dos Santos, entrevista, 2017).

Apesar de as religides de matrizes africanas resistirem ao processo opressor aos
quais foram submetidos, o catolicismo ja havia se consagrado na memoria coletiva do
povo brasileiro, pois oa mesma ja existia no pais antes da chegada dos africanos. Assim,
a devocdo da comunidade & Nossa Senhora do Rosario, tem uma relacdo histérica com o

passado do povo negro no Brasil, como salienta Jodo José Reis (1996)
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Antes mesmo que o primeiro escravo desembarcado no Brasil se
rebelasse, os senhores e autoridades coloniais ja sabiam ser necessario
controlar seu corpo e seu espirito. O regime escravocrata, como todo
regime de trabalho forgado, baseou-se fundamentalmente no chicote e
em outras formas de coercdo, mas ndo teria vigorado por muito tempo
se s usasse a violéncia. Desde cedo o0s escravocratas aprenderam que
era preciso combinar a forca com a persuasdo, assim como 0S
escravizados aprenderam ser impossivel sobreviver apenas da
acomodacdo ou da revolta (REIS,1996. p.03).

Este fato contribuiu para a catequizagdo dos africanos que aqui aportaram como
escravizados. Um dos motivos para a aceitacdo do catolicismo foram os pontos em
comum, como a subordinacdo ao um ser superior (no catolicismo é Deus) e a
condenacdo ao suicidio, pratica comum entre alguns povos como forma de resisténcia a
opressdo escravagista. Para Alves (2008, p. 94 apud QUINTAO, 2002), os bantos foram
0S que mais se adaptaram ao catolicismo representado pelas irmandades.

A crenga de que 0s santos eram o0s intercessores entre os homens e Deus
colaborou para a devocédo aos santos catdlicos por parte dos negros. Mas as irmandades
(dos brancos) ndo aceitavam a participacdo dos pretos em seus cultos. Em resposta, os
negros criaram suas proprias irmandades (irmandades dos pretos) cujo intuito, era a
cultuacdo aos seus santos e também como confraria politica, nos quais organizam 0s
sepultamentos e busca por compra de alforrias de seus entes queridos.

Em sintese, o louvor para os santos negros configura-se como sendo uma
recriagio da Africa no Brasil ao se perceberem sem “saida” para o catolicismo imposto.
Ou melhor, uma estratégia para fugir da chibata. Assim, Nossa Senhora do Rosario e
outros santos negros foram substituindo os Orixas africanos. E os quilombolas se
apegaram a Nossa Senhora do Rosario. Essa santa, provavelmente, foi escolhida pelo
simbolismo da maternidade, misticismo presente nas religies africanas.

Com isso, a devocgdo para Rosario dos pretos se afirmou, especialmente entre o
povo negro, sendo levada para onde estes fossem, e se perdura na contemporaneidade.
Principalmente nas comunidades negras que de alguma maneira tem sua historia ligada

a escravidao e a resisténcia, como descreve a moradora de Nova Esperanca.

Descobrimos no ano passado, quando escrevemos uma histéria de
varias comunidades gue tem como padroeira dos negros, descobrimos
que todas elas sdo quilombolas. A primeira estd em Salvador. Hoje
nds reconhecemos que ela é padroeira dos negros e a gente ndo sabia o
porqué. Mas hoje a gente entende. Nés somos quilombolas, povo que
sofreu (Senhorinha dos Santos, entrevista, 2017).
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Os devotos louvam outros Santos, mas Nossa Senhora do Rosério é a mée,
merecendo toda honra e grande festejo, pois para a moradora “Nossa Senhora do
Rosério é a nossa devocao. Além da fé, a gente tem que ter respeito a Nossa Senhora,
por isso (por ser a padroeira dos pretos!)” (Florinda dos Santos, entrevista, 2017).

A festa acontece no més de outubro, com intensa participacdo da comunidade.
S&o 11 dias de festa desde os tempos da fundacdo da comunidade, onde primeiro
acontece na igreja a reza do terco, missa e louvores. Depois, jA no espago livre as
pessoas aproveitam para conversar, comer, participar de sorteios, etc. A mesma é
organizada pelas mulheres que se mobilizam de forma intensa para arrecadacdo de
doacOes para a realizagdo, como anuncia a devota Senhorinha dos Santos: “a gente
ajuda. Faz parte de toda celebra¢do da missa” (Senhorinha dos Santos, entrevista, 2017).

Em Nova Esperanca, a festa da padroeira local € uma oportunidade de
regeneracao no tempo presente de um passado que ainda persiste na memoria, sempre
imbuidos para um novo tempo de viver humanamente, historicamente e
sociologicamente. Ou seja, a religido € para 0 povo negro explicacdo para alem da
existéncia.

Apesar da religido protestante’® comecar a se difundir entre os membros da
comunidade, possuindo muitos adeptos, o catolicismo ainda € muito presente, visto que,
entre outras manifestacdes, destaca-se a celebracdo da Semana Santa, momento que
vivem os mistérios dolorosos de Jesus Cristo.

Nestes dias, as imagens dos santos sdo cobertas por panos, como manda a
tradicdo local. Eles jejuam e se rellnem na igreja para rezar em respeito a morte de
Cristo. Na sexta-feira dessa semana, porém, ha muita fartura nas mesas e o cardapio
principal ¢ o peixe e o caruru de taioba. Ja no sabado, comemoram o “Aleluia”, a
ressureicdo de Cristo. Tem moradores que guardam especialmente este dia por “ser o
verdadeiro dia de devocdo, porque foi o dia que Nosso Senhor Jesus cristo ressuscitou.
Entdo a gente guarda sem comer carne vermelha. Veio de nossos avos e a gente
preserva até hoje”. (Otavio dos Santos, entrevista, 2017).

Além da festa da padroeira, a comunidade celebra também a festa para Santo
Antbnio, santo de devocdo da matriarca Antdnia Maria de Jesus. Quando em vida, todos

0s anos, no més de junho acontecia a trezena de Santo Antdnio na sua casa onde se

13 S30 todas as representacdes do cristianismo fora do catolicismo. “Entdo, protestantes seriam aquelas
igrejas que se originaram da Reforma que, embora surgidas posteriormente, guardam os principios gerais
do movimento. Essas igrejas compdem a grande familia da Reforma: luteranas, presbiterianas,
metodistas, congregacionais e batistas”. (MENDONGCA, 2005).
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terminava com uma grande festa em homenagem ao santo. Com o passar dos anos 0s
festejos passaram a acontecer na capela da comunidade. Santo Antonio se configura
para os descendentes da fundadora como um mito de fé que os movem, pois Antdnia
Maria era muita religiosa e deixou esse legado para 0s seus.

A celebracdo a Santo Ant6nio, portanto, faz brotar e rebrotar memorias em
conjungdo entre passado e presente, “Dindinha Antonia era muito reservada. Se cobria
toda para rezar. Todo domingo sentava na frente do radio para escutar e seguir a missa.
Andava toda coberta. Ainda hoje nds queremos seguir 0 seu jeito. Fazer tudo como ela
gostava” rememora (Florinda dos Santos, entrevista, 2017).

O festejo para o santo antecede outro momento importante para 0s moradores: a
festa de Sdo Pedro. A proximidade de realizacdo entre os dois folguedos contribui para
uma intima relagdo entre o sagrado e profano, pois em clima de festa, todos os dias
depois da reza na igreja, 0s moradores se renem em uma grande cabana de palha que
eles constroem para dancar ao som do forré e do arrocha®®.

Sobre a fusdo entre o profano e o sagrado, argumenta Passos:

No contato com as tradicdes populares, o catolicismo foi-se
transformando e assumindo os codigos, as metaforas e a linguagem
popular. Dor, alegria, esperanca, anseios e festas foram compondo o
dia-a-dia das expressdes religiosas populares. Numa explosdo de
vozes e ritmos, a devocdo popular acompanha o povo no itinerario da
vida. Os sinais festivos espalham, enchem capelas e ruas (PASSOS,
2011, p. 03).

Importante dizer que hd uma intensa participacdo dos idosos na festa. Tanto €
gue bancos sdo montados dentro do espaco afim de acomoda-los. Os mesmos dancam,
brincam, bebem numa relacéo cordial entre geracdes.

Este encontro entre geracGes serve como remodelagem dos espacos e das
relacbes em momentos de comunhdo para o qual a histéria local é recriada pela
oralidade, resistindo ao tempo. Os mais velhos primam pela tradicdo, os mais jovens
celebram os reencontros e colaboram para o permanecer. HA& um emaranhado de
relacdes profundas de celebragdo com as reminiscéncias do passado ja que ‘“nossas
lembrancas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que se trate de
eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos”

(HALBWACHS, 1990, p. 30).

14 E um género musical e danca brasileira originario da cidade de Candeias, na Bahia. Ele veio
proveniente da seresta, influenciado pela musica romantica e o estilo roméantico, com modificagdes que o
tornaram, segundo seus adeptos, mais sensuais e euforicos com influencias do axé e do forro.
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A religiosidade é uma das caracteristicas marcantes da comunidade. A Festa de
Reis, representa a hibridizagdo cultural absorvida pelo povo negro, caracterizada pela
relacdo entre festas e celebracdo religiosa, reinventada no catolicismo popular e
apontada por Hall como “poderosa fonte criativa, produzindo novas formas de culturas,
mais apropriada a modernidade tardia que as velhas e contestadas identidades do
passado” (Hall, 2005, p.91)

O Terno de Nova Esperanca é composto de ritos, dogmas e cerimdnias em torno
dos festejos em homenagem aos reis Magos e apresenta-se como simbolo de resisténcia
da cultura e oralidade de um povo que mantém nos seus labios toda uma sabedoria, toda
uma vivéncia, e todo um amor pela religiosidade, que é cantada por criangas, jovens e
idosos todos os anos no més de janeiro, quando os presépios natalinos sdo desmontados

e a comunidade vai agradecer.

Figuras 02 e 03: Imagens da Festa de Reis
Fonte: acervo da comunidade

As imagens (02 e 03) sdo amostragens de momentos distintos da festa de Reis.
Na primeira a visitacdo das casas e 0 samba, bastante sugestiva ao que tange a diversao
no decorrer dos acontecimentos. Na segunda, 0 momento anterior a visitacdo. E o
momento reservado a fé e a devocao aos Santos Reis, realizado na igreja local.

Com isso observa-se a relacdo intima entre os rituais catélicos e o sincretismo
religioso, pois a festa d& continuidade com as visitacdes de casa em casa e aquela que
“aceita” a chegada do terno festeja com bebidas e guloseimas tipicas do lugar.

O terno de Reis de Nova Esperanca surge concomitantemente com a chegada do
desbravador do lugar, o Sr. Faustino, que apesar de muito religioso, gostava de festa.

Ent&o, o Terno de Reis passou a ser a extensdo dos ritos religiosos no intuito de entreter
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os foliGes por mais tempo na festa, até o raiar do dia, e que permanece até os dias atuais.
Esse festejo presente na comunidade, t€ém “€nfase nas origens, nas continuidades, na
tradicdo e nas intemporalidades...” (HALL, 2005, p. 32).

Os integrantes do terno saem em visitagdo com suas indumentérias e tocando
instrumentos artesanais, como tambores, pandeiros e sanfonas, que seguido por todos
vao até as casas com o Presépio onde pedem licenca para entrar. O dono da casa
permanece com as portas da casa fechada s6 abrindo ap6s os sambadores cantarem entre
duas e trés cantigas. Quando a casa abre as portas, acontece a representacdo da alegria
com muitas comidas e bebidas tipicas seguida de muitos sambas. E possivel perceber

esta mistura no relato de um morador

O Terno de Reis pra nos é uma apresentacdo da religido herdada de
nosso avl. Todo ano depois das festa ... a missa , sempre terminava
com o Terno de Reis. Hoje os “jove” ndo quer participar. Diz ser coisa
de velho. Eu gosto muito. Gosto de festa. Sempre gostei de dancar. To
nessa idade e todo ano to aqui. Hoje ficou uma coisa importante para o
lugar. Depois que aqui virou quilombola (Getdlio dos Santos,
entrevista, 2016).

Nota-se na fala do colaborador, o sentimento de perda de entusiasmo dos jovens
para dar seguimento a cultura herdada de seus ancestrais. Esta preocupacéo tem certa
razdo de ser, posto que Sd80 poucos 0S jovens que mostram interesse em pegar 0S
instrumentos ou “puxar” um samba; outro possivel fator ¢ a saida destes para a cidade
grande em busca de melhores condic6es de trabalho e educacéo.

O terno € composto por parentes, amigos, geralmente pelas pessoas mais velhas,
mas ndo impede ninguém que queira participar de integrar-se ao grupo. As
indumentarias idealizam a visdo do sagrado com a bandeira que representa a Trindade e
atualmente outro estandarte foi incluso no conjunto, a bandeira do “Quilombo™, 0 que
representa a afirmacdo da identidade e que Wagner (2010) vai chamar de Cultura

inventiva ao argumentar:

[a cultura] opera através de nossos formularios, cria em nossos termos,
pede emprestado nossas palavras e conceitos para seus significados e
nos recria através dos nossos esforcos. (...) Se a nossa cultura é
criativo, entdo as "culturas" estudamos, como exemplos desse
fendmeno dos outros, também deve ser. Para cada vez que fazemos 0s
outros parte de uma "realidade" que sé n6s inventamos, negando a sua
criatividade (WAGNER, 2010, p. 16).

Em consonéncia ao exposto, a cultura € inventiva porque é transversal aos
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diversos campos da vida cotidiana, sendo movel. Cada sujeito ou coletivo a define. A
cultura é viva, € inventiva, é identitaria e, tantos outros leques mais.

Esta concepcdo multidisciplinar de cultura aplica-se a diversidade de
acontecimentos que envolve as festividades religiosas da Comunidade Quilombola
Nova Esperanga, pois em cada folguedo adequam-se a realidade do momento, a fim de
que seja garantida a realizacdo do evento, seja por questes politicas locais, seja por
causas dos fenémenos da natureza, ou por o infortdnio de um luto. O que ndo pode é o
evento deixar de acontecer.

Assim, a cultura opera como modos de vida que caracterizam uma coletividade.
Nisto, a concepcdo de cultura cravada por Fraz Boas (2004) tem todo sentido.

As indumentarias também tém significados no qual cada cor tem uma
representatividade, seja no campo do sagrado ou da cultura local. As roupas, as comidas
colaboram para a afirmacdo da identidade quilombola que reproduzem acrescendo
significados de acordo com o que desejam que 0 outro veja e saiba da comunidade, no
intuito de se manter frente as novas perspectivas de politicas culturais da
contemporaneidade, 0 que pode ser evidenciado na entrevista concedida por Getulio dos
Santos (2016).

Olha, eu acho que aos poucos, depois que aqui foi conhecido como
comunidade quilombola, o Terno de Reis reviveu. Faz parte da nossa
cultura né? A escola ja colocou como atividade da escola. Na semana
da consciéncia negra tem apresentacdo mirim. Eu mesmo acho isso
importante.

Apos ter sido reconhecido como local de quilombos, o terno de reis tomou uma
dimensdo mais consciente e, portanto, € manipulavel de acordo com o querem dizer e

visibilizar sobre o lugar.

Breves consideracoes

As festas religiosas em Nova Esperanca apresentam tracos de um conjunto
etnogréafico entre a sua histdria, a cultura e fé em seus santos de devocao, que interfere
no cotidiano dos sujeitos que compdem o lugar. Assim, as misturas entre sagrado e
profano resultaram em um alicerce da identidade deste territorio. De acordo com
Carvalho (2007, p. 64) as manifestacdes culturais sdo representativas da voz social,
“uma forma subjetiva que o grupo de pessoas encontra para expor seu interior, expressar

0 que pensam, o que desejam realizar ou modificar”.

52



Revista Calundu —Vol.4, N.1, Jan-Jun 2020

Salientamos que o papel das mulheres de Nova Esperanca nas manifestacGes
religiosas e culturais é indispensavel para a permanéncia das atividades, visto que 0s
sujeitos que compdem um grupo sdo 0s atores que se reconhecem etnicamente e como
tais compdem os caminhos do lugar, pois “0s grupos étnicos sdo categorias adscritivas e
de identificacdo, que sdo utilizadas pelos proprios atores e tém, portanto, a caracteristica
de organizar a intera¢do entre os individuos” (BARTH, 2011, p.10-11). Nesse caso, é
delas a missdo de trazer as criangas para a “recriacdo cultural” através da dinamica para
0 autoreconhecimento identitario e de sentimento de pertenca.

A mulher atua como espécie de guardia das tradicGes. Através de suas maos,
praticas culturais locais sdo protegidas. Elas sdo, portanto, fundantes para a manutengédo
da identidade quilombola.

E por fim, é através de suas festas religiosas e demonstracdo de fé e alegria que a
comunidade quilombola de Nova Esperanca homenageia seus ancestrais, revela saberes
e fazeres na musica, na danga, nas comidas e outros acontecimentos que tornam as
pessoas pertencentes aquele lugar.

Neste contexto, fé, diversdo e devocdo se entrelagam onde um ndo tem sentido
sem que haja o outro. No ambito da fé, ha a mistura do catolicismo popular com as

crencgas provenientes de religides de matrizes africanas, embora disfarcadamente.
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