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Resumo

A historia da sociedade brasileira se confunde com a historia das religides de matriz
afro-indigena, uma vez que esta estd intrinsecamente ligada ao sequestro dos povos
africanos que para ca foram trazidos quando do tr&fico negreiro e também da
expropriacdo e massacre desferidos contra os povos indigenas. Nesse ambito, se
constituiu uma relacdo diaspdrica pautada na violéncia racial, a qual se deparou até os
dias atuais com as estratégias de resisténcia do povo de terreiro como forma de dar
continuidade a sua existéncia nestas terras. Assim, a Jurema surge como religido e
passa a intervir na forma de compreensdo do mundo dos sujeitos de modo a contribuir
com a transcendéncia de uma forma reducionista de ver o mundo, passando para a
compreensdo de um fazer baseado nos principios e valores que viabilizem um mundo
pautado nos ideais éticos, epistemoldgicos e politicos provenientes dos principios
civilizatorios dos povos que a constituem e vivenciam como experiéncia religiosa e
civilizatéria.

Palavras-Chave: Jurema. Racismo. Direitos Humanos.

Y EL JUREMA ABRE TODO EM FLOR: PRATICAS Y
DISCURSOS PARA DERECHOS HUMANOS EFECTIVOS
EM EL JUREMA DE ILE ASE ORISALA TALABI

Resumen

La historia de la Sociedad brasileira se confunde con la historia de las religions de la
matriz afro-indigena, ya que esta intrinsecamente vinculada al secuestro de los pueblos
africanus que fueron traidos aqui duurante el comercio de esclavos y también a la
expropiacion y la massacre contra los pueblos indigenas. En este context, se constituyo
una relacion diaspérica basada en la violencia racial, que hasta el dia de hoy ha
enfrentado las etrategias de Resistencia del pueblo terreiro como uma forma de
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continuar su existencia en estas tierras. Por lo tanto, Jurema emerge como una religion y
comienza a intervenir en la forma de entender el mundo de los sujetos para coontribuir a
la trascendencia de uma forma reduccionista de ver el mundo, moviéndose a la
comprension de una accién basada en los principios y valores que permiten un mundo
basado en los ideales éticos, epistemologicos y politicos que surgen de los principios
civilizadores de los pueblos que constituyen y vivien como una experiencia religiosa y
civilizadora.

Palabras Clave: Jurema. Racismo. Derechos Humanos.

1. Introducéo

A religido € um elemento presente na formacdo das sociedades ao longo do
tempo. Disputas politicas e econdmicas dao-se respaldadas em argumentos religiosos de
diversas denominagfes, uma vez que as religibes contribuem para a formacdo do
imaginério social e da formacdo identitaria dos sujeitos. Nesse sentido, a religido pode
ser um elemento de legitimacao do poder hegemdnico, que vise subordinar sujeitos, mas
pode figurar como um pressuposto de empoderamento a medida que viabiliza reflexfes
e fortalecimentos subjetivos com o propésito de favorecer a emancipacdo dos sujeitos.

A religido, portanto, pode assumir o papel de fomentadora de direitos humanos a
medida que contribua para a desconstrucao de padrdes de subalternidades naturalizadas
e impostas aos individuos. E sob tal aspecto que este trabalho se propde a discutir o
papel da Jurema como religido e sua contribuicdo para a promoc¢do dos direitos
humanos.

A Jurema é uma religido de matriz afro-indigena, com forte influéncia no
Nordeste do Brasil. Utiliza em sua ritualistica elementos magisticos, adota a oralidade
como forma de transmissdo dos saberes e respeita a autonomia de cada casa na
realizacdo de seus cultos. O universo da Jurema € bastante diversificado e conta com a
colaboracéo de entidades variadas, desde Exus e Pombagiras a Malunguinho e Pretos-
Velhos, além dos Caboclos. O que permite uma riqueza de elementos bastante
significativos que contribuem para um melhor entendimento da diversidade religiosa.

Sob uma perspectiva de fortalecimento dos sujeitos, a Jurema atua de forma a
contribuir com o fortalecimento dos sujeitos que procuram por Seus SOCOrros, e

contribui para a reformulagédo de um novo modo de compreender o mundo, de modo
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que incide diretamente sobre a maneira de apreender o universo religioso como um
espaco de promocao de direitos humanos a partir do entendimento e da atuacéo de seus
adeptos. As reflexes ora propostas serdo ilustradas pela Jurema do lle Asé Orisala
Talabi, terreiro de religido de matriz africana e afro-indigena que tem uma contribuicéo
bastante significativa no tocante a participacdo politica e educacéo de seus adeptos e da
comunidade de seu entorno com o objetivo de favorecer o fortalecimento das lutas pela

implementacédo dos direitos humanos.

2. As Religides de Matriz Afro-Indigena na formacao da sociedade

brasileira

A histéria da sociedade brasileira se confunde com a histéria das religides de
matriz afro-indigena, uma vez que esta esta intrinsecamente ligada ao sequestro dos
povos africanos que para ca foram trazidos quando do trafico negreiro e também da
expropriagdo e massacre desferidos contra os povos indigenas. Nesse ambito, se
constituiu uma relacdo diaspdrica pautada na violéncia racial, a qual se deparou até os
dias atuais com as estratégias de resisténcia do povo de terreiro como forma de dar
continuidade a sua existéncia nestas terras.

Na disputa por poder, o Estado brasileiro sempre deixou claro quais contornos
definem o seu projeto politico de dominacdo e, para tal, desenvolveu, ao longo dos
anos, 0s mecanismos de controle de poder de forma a permanecer exercendo o dominio
sobre 0s sujeitos subalternizados e assim definindo “quem pode viver e quem deve ser
deixado morrer”. E nesse ambito que se pode identificar o cerne de muitas violéncias
praticadas contra 0 povo de terreiro ao longo do tempo no Pais. Se, durante a vigéncia
do Cddigo Criminal e do Cddigo de Processo Criminal haviam os crimes relacionados
com as praticas referentes as religibes de matriz afro-indigena, a medida que a
sociedade vai avancando em conquistas e ampliacdo de direitos, tal influéncia deixa
nitido o passivo imaginario que se traca ainda nos dias atuais com relacdo a tais
segmentos.

Historicamente o Brasil utilizou-se de mecanismos estatais, ora para
criminalizar, ora para perseguir e justificar violéncias praticadas contra o povo de
terreiro sob a alegacdo de estar defendendo a ordem e os interesses da sociedade de

forma mais ampla. Nesse sentido, ndo ha que se falar em liberdade religiosa e laicidade,
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uma vez que a escolha politica do Estado brasileiro se d& ao longo do tempo pela
hierarquizagdo de religides, uma vez que “malgrado a primeira Constitui¢do
Republicana assegurasse a liberdade religiosa, perdurou a perseguicdo sistemética as
religibes de matriz africana, proprias a negros e pobres” (BRITO, 2016, p. 39),
acrescente-se, ainda, as religides de matriz indigena sob ataques sucessivos, fosse pela
perseguicdo propriamente dita, fosse pela catequizacdo desencadeada até os dias atuais
por segmentos de religides hegemonicas?.

Assim, apesar de passados 0s anos, e sob vigéncia de uma Constituicdo tida
como democratica, os terreiros de religido de matriz afro-indigena permanecem sob o
desafio de lidar cotidianamente com o racismo vigente na sociedade brasileira e, com
isso, véem-se obrigados a buscar mecanismos de autodefesa e apropriacdo dos
mecanismos desencadeados pelo Estado como uma das estratégias de enfrentar o
genocidio negro e indigena que atinge de maneira incisiva as formas tradicionais desses
sujeitos de se relacionar com o sagrado, uma vez que esta tem sido a realidade da
grande maioria dos terreiros no territorio brasileiro, seja na disputa travada pela

manutencdo do territdrio ou por outros tipos de confronto, pois de acordo com Brito:

Um dos grandes desafios para os Terreiros urbanos, auténticos
‘quilombos’, ¢ a crescente perda do seu territorio, devido as
desapropriagdes pelo poder publico, invasdes e ocupacdes irregulares,
a especulacdo imobiliaria, ao estelionato na venda de glebas, com
imenso prejuizo @ mata, ou roca, e as fontes, essenciais ao culto e as
obrigacdes (BRITO, 2016, p. 256).

Entretanto, a luta travada em defesa da territorialidade é um dos desafios que
vem se associar a outros gue se inter-relacionam, a exemplo das alegac¢fes de supostos
maus tratos e agressdes praticadas ao meio ambiente pelos adeptos das religibes de
matriz afro-indigena. Numa nitida demonstracdo de ignorancia acerca dessas religides,
adversarios, seja por professarem credos diferentes, em sua maioria neopentecostais,
seja por atuarem sob a alegacdo de defensores do meio ambiente, com énfase para os
protetores dos animais, escolhem tais religides como alvo de acusagdes, perseguicoes e
demonizagdes que colocam em risco a continuidade de suas praticas e a integridade dos

espacos sagrados e de seus praticantes. Nessa perspectiva, tem sido comum o

2 Nos tempos de Coldnia e Império, os povos indigenas eram submetidos a catequizagdes advindas de
congregagdes pertencentes a Igreja Catolica. Nos dias atuais, 0 cenario de catequizagdo passou a ser
conduzido, majoritariamente, por igrejas protestantes, em sua maioria, de denominac¢Ges neopentecostais.
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ajuizamento de dendncias em que sacerdotes e sacerdotisas de religides de matriz afro-
indigena figuram como réus sob a alegagdo, majoritariamente, de descumprimento das
legislagcbes ambientais, colocando, portanto, em risco o interesse da coletividade na
garantia de um meio ambiente equilibrado.

E sob tais alegacdes que os mecanismos juridicos tém sido utilizados como uma
via de criminalizacdo das liderangas de religides de matriz afro-indigena. Em boa parte
dos casos, 0 Ministério Publico tem figurado como o principal agente pugnador pela
utilizacdo dos meios juridicos de criminalizacdo das liderancas de religides de matriz
afro-indigena, ressalte-se que na maioria das vezes sob a alegacdo de estar defendendo
0s interesses da sociedade.

Sob outro aspecto, as religibes de matriz afro-indigena constituem-se em
alternativas de promocédo da dignidade humana a medida que socorrem aos, num dizer
de Fanon, condenados da terra, em suas buscas por socorro a questdes imediatas seja no
ambito material® seja no d&mbito espiritual propriamente dito. Tal caracteristica se faz
ainda mais visivel nos terreiros de Jurema, tradicdo religiosa muito presente no

Nordeste brasileiro e objeto de estudo do trabalho ora proposto.

3. Jurema é um pau de ciéncia que todos querem saber*

A Jurema consiste em uma tradicdo religiosa de marcante ligacdo indigena e
forte presenca no Nordeste brasileiro. Para alguns estudiosos e também muitos
praticantes, é definida como Catimbd, termo usado por muito tempo com conotagdo
pejorativa, devido ao uso frequente de elementos magisticos, por diversas vezes
associados com praticas de feiticaria. Obviamente que tal associacdo tem relacdo
intrinseca com as préaticas de perseguicdo e demonizacdo realizadas pelos setores
dominantes da sociedade desde a colonizacdo do Brasil, forma diuturnamente utilizada

para difundir com eficacia a catequizacdo dos diversos povos tradicionais existentes

3 E comum, no cotidiano dos terreiros, as pessoas se aproximarem em busca de um amparo para resolver
questdes de ordem material, referentes a busca por trabalho, salde, desequilibrios financeiros e afetivos,
numa propor¢do muito maior que a busca espiritual, cuja motivacdo seja uma vivéncia da religiosidade.
Esta termina por se desencadear como uma conseqiiéncia da procura iniciada pelo consulente quando da
ida ao terreiro. Nesse sentido, os terreiros terminam por funcionar como grandes pronto-socorros de
ordem socioecondmica para a maioria das pessoas que procuram tais espacgos religiosos.

4 Fragmento de toada muito usada nos terreiros de Jurema nos momentos ritualisticos.
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nestas terras, fossem os nativos indigenas, fossem os africanos seqliestrados ou ciganos
banidos de suas terras originais. A Jurema &, na verdade, uma tradicdo religiosa de
universo amplo, complexo e profundo (LOMI L’0ODO, sd) cuja importancia é traduzida
na forma como atua na sociedade, numa perspectiva de viabilizar o acesso a direitos e
politicas publicas a partir do fortalecimento do individuo enquanto sujeito de direitos e

na manutencdo das praticas tidas como tradicionais. Segundo Alexandre Lomi L’Odo6:

A Jurema Sagrada é considerada pelos juremeiros e juremeiras como a
‘religido primaz do Brasil’. Isso se justifica pela presenca dos indios e
suas praticas religiosas e culturais, antes da chegada dos colonizadores
em terras do que hoje chamamos de Brasil. Essa préatica foi uma das
mais perseguidas entre as religides tradicionais de terreiro, pois ja no
século XVIII, foi registrado no Processo 484 — 1741, julho, |, Recife
(36 documentos) do Arquivo Histérico Ultramarino — Conselho
Ultramarino, a perseguicdo ao uso da Jurema pelos indios. (L’ODO,
sd, p. 1085).

De acordo com Lod6, os documentos da época constavam de cartas do
governador da capitania de Pernambuco ao rei D. Jodo VI fazendo referéncia ao uso de
uma bebida chamada jurema ingerida pelos indios feiticeiros. O desconhecimento aliado
ao racismo estabelece imaginarios que resultam no prejuizo das categorias alvo das
alegaces discriminatorias. E sob tal perspectiva que a Jurema passa a ser conhecida e
segue alvo de discriminacdes ao longo dos séculos.

Entretanto, a Jurema terminou por se constituir em um termo polissémico, pois
nomeia uma arvore, uma bebida, uma tradicdo religiosa, e todas essas denominacdes
estdo associadas e configuram a ligacdo cosmoldgica que termina por incidir na ligacao

dos diversos significados. Segundo Alexandre Lomi L’Odo:

(...) vasto é seu significado, que pode ser uma arvore da familia das
leguminosas — mimoséacea, tendo em localidades diferentes variadas
denominagbes como angico-branco, jurema, juremari, jerema,
jeremari, jeroma, jacaré vinhatico-de-espinho, tataré, tatané
(Argentina), jerumaré, jerumari, curumaré (Pitecolobium tortum),
entre outros (L’ODO, sd, p. 1087).

E continua:

A Jurema [Mimosa tenuiflora (willd.) Poiret], sinonimia: Mimosa
hostilis (Mart.) Benth, M. Nigra J. Huber, M. Cabrera Karsten, ...
Antigas Acacia tenuiflora Willd, Acacia hostilys Mart (1), da familia
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Mimosaceae, cujos nomes populares podem ser encontrados em
diversas areas do sertdo brasileiro, € uma arvore que floresce no
agreste e no sertdo nordestino, encontrando-se muito facilmente nas
caatingas, onde expande-se muito, dominando quase toda vegetacéo
nas regides em que se encontra (L’ODO, sd, p. 1089).

Ainda sobre a Jurema como arvore, prossegue Alexandre Lomi L.’Od6:

A Jurema faz parte de uma familia de plantas sagradas em todo
mundo. O culto, como o dos egipcios e hebreus, era a acécia nilética;
os hindus, a ac&cia suma; os arabes, a acécia arabica; 0s incas, a acacia
cebil; os nativos do Orinoco, a acécia niopo (SANTOS, 2007). E, os
povos brasileiros, em especial os afro-descendentes dos terreiros de
candomblé Jeje-nagd cultuam e mantém praticas litargicas com a
acacia amarela, tida como éarvore, folha, frutos e flor de Oxum e
Oxumaré, usadas em banhos rituais e em cerimonias de sacrificio
animal, e ainda dedicam as folhas da Jurema Preta Acacia farnesiana
[(L) Wild; Syn.] aos orixas Oxoéssi e Ossae, em alguns rituais
especificos do candomblé Ketu da Bahia (L’ODO, sd, 1089).

Conforme alegado inicialmente, a Jurema constituiu-se em um termo

polissémico, logo, dados os seus diversos significados, compreende também uma bebida

produzida pelos indigenas e que segue sendo preparada até os dias atuais para fins

ritualisticos. Segundo Sandro Guimaraes de Salles:

E prossegue:

Ha diversos documentos, principalmente a partir do século XVIII, que
registram a utilizacdo dessa bebida pelos indios nordestinos no
periodo colonial. Esses documentos aparecem sempre em um contexto
de repressdo ao seu consumo e assinalam que a bebida era usada em
eventos religiosos. A popularidade do seu uso, portanto, é evidenciada
em diversos documentos, como o que institui o Diretério dos Indios de
Pernambuco, criado pelo Marqués de Pombal, que, como vimos, faz
referéncia direta a jurema, proibindo inteiramente 0 Seu usoO
(SALLES, 2010, p. 138).

Hoje, a jurema (bebida) esta presente em diferentes contextos, sendo,
do mesmo modo, bastante variada a forma de prepara-la. No caso do
catimbd de Alhandra, bem como nos atuais cultos umbandizados
daquela regido, seu significado € eminentemente simbdlico. No
primeiro, pelo fato de a quantidade de jurema ingerida durante as
sessOes ser muito pequena. No segundo, pela quase auséncia da bebida
(SALLES, 2010, p. 140) Mesmo no contexto do Catimbd, o vinho da
jurema era consumido em quantidades muito pequenas, geralmente
em um célice, denominado principe. Dorinha, neta de Maria do Acais,
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me afirmou que o vinho da jurema durava aproximadamente dois
anos, uma vez que se tornava uma gquantidade muito pequena de
bebida ou, em suas palavras (juntando o polegar com o indicador),
“uma coisinha assim de jurema” (SALLES, 2010, p. 140).

De acordo com Sandro Guimardes de Salles, no Centro Espirita do Mestre Zé
Pilintra a bebida jurema consiste em uma infuséo de jurema, junca, canela, cravo e
cachaca, que é servida a algumas entidades e aos presentes (SALLES, 2010, p. 141).

O terceiro aspecto definidor da jurema se da pela sua caracterizagdo como

religido. Nas palavras de Alexandre Lomi L’Odoé:

Os juremeiros e juremeiras, hoje, afirmam que a ‘a Jurema ¢ religido
primaz do Brasil’, e que ¢ de “matriz indigena”, a religido mais forte
historicamente, por sua forca de sobrevivéncia aos processos de
atrofiamento teoldgico, cultural e histérico. Ainda acreditam ser
possivel um resgate do imaginario mais antigo das préaticas indigenas
para fortalecer as praticas hoje umbandizadas (L’ODO, sd, p. 1094).

Os estudiosos sobre a Jurema afirmam que esta € uma religido que, conforme o
seu amplo universo, tem como prerrogativa acolher aos que a ela se chegam, assim, na
Jurema, embora seja uma religido cuja base de fé se faz na crenca em um Deus Unico,
existe o dinamismo que permite a renovacdo de suas forcas e formas, consistindo-se,

assim, em uma vertente religiosa nao estatica. Segundo Alexandre Lomi L’0do:

“A Jurema ¢ uma religido de principio xenofilico”. Segundo revela o
teodlogo afro Jayro Pereira de Jesus, em entrevista: “Ela, assim, como
as religides de matrizes africanas, tem essa caracteristica de se
fortalecer sem excluir o outro, ou julgar o outro”, afirma. Portanto,
essa perspectiva é facilmente identificada quando percebemos que na
Jurema tem em sua prética religiosa o ndo-impedimento de adesao de
novas “forcas” espirituais, rituais etc., como identifica-se na infinita
roda das entidades da Jurema, que nunca param de se renovar, com a
chegada sempre de novos mestres e mestras e outras entidades
(consciéncias de outras pessoas — 0s espiritos) nos terreiros. Portanto,
ela também ndo é uma religido estatica, nem ritualmente, nem
filosoficamente.

A religido da Jurema é baseada na fé em um Deus Unico —
aparentemente 0 mesmo dos cristdos -, mas devemos incorporar 0
entendimento de que este Deus na verdade pode ser feminino (Deusa)
como a Mé&e Tamain, dos Fulnid, ou com outros nomes como Pai
Tupd. Portanto, sua teofonia se d& pela ingestdo da bebida sagrada da
Jurema e a manifestagdo das entidades e divindades cultuadas, além
do proprio dialogo, também, como o meio, a natureza. (L’ODO, sd, p.
1096).
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A Jurema, portanto, detém um universo complexo, no qual nem o maniqueismo
nem a polarizacdo entre 0 bem e o mal, o certo e o errado, 0 pecado sdo elementos
valorativos das praticas de seus adeptos, e sim, a compreensdo de que a tudo que se
produz h& uma consequéncia, e para tal, & necessario que o individuo tenha

compreensdo de seus atos, palavras e pensamentos.

4. Quem é filho dessa casa tomba, mas nao cai®

A comunidade religiosa Il1é Aseé Orisala Talabi se constitui a partir de um terreiro
tradicional de religido de matriz africana e indigena. Nessa casa sdo realizados os cultos
tradicionais de Candomblé e Jurema. No tocante ao Candomblé a casa pertence a
tradigcdo nago, vertente de culto com presenca bastante significativa em Pernambuco.

A comunidade foi fundada em 1991, por iniciativa da lyalorixd Maria da
Solidade Sousa Franca, conhecida como Mae Dada de Oxala, cuja historia se
desenvolve entre as linhas do culto ao orixd e da Jurema, ambos compromissos
assumidos desde a sua concepcdo e honrados a partir do momento em que esta passa a
se compreender como sujeito no mundo.

Mée Dada de Oxala dedicou sua vida a estruturar a comunidade religiosa da qual
era lider juntamente com seu marido, Aguinaldo Franca, conhecido na comunidade sob
0 nome de Oba Dodé, cujas a¢bes impactaram a vida da comunidade no entorno do
terreiro.

O llé Ase Orisala Talabi localiza-se no bairro de Arthur Lundgren I, na cidade
de Paulista — PE, Regido Metropolitana do Recife. Situado na periferia da cidade, como
é 0 caso da grande maioria dos terreiros, convive diariamente com os desafios existentes
nas regides em que o Estado ndo garante as condicdes basicas de vida a populacdo e/ou
apenas chega na condicdo de Estado punitivo. Sob esse aspecto, o terreiro desempenha
0 papel de uma espécie de socorro as mais diversas formas de dificuldades enfrentadas
pelos moradores da regido e por pessoas que vem de outras localidades em busca de um

auxilio para os males que afligem o corpo e o espirito.

5 Fragmento de toada utilizada nas giras de Jurema do 1l&¢ Asé Orisala Talabi quando se faz referéncia a
firmeza e confianca dos adeptos nas entidades da casa.
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Os problemas existentes na comunidade nunca foram negligenciados por Mae
Dada de Oxala, que, como uma matriarca, estava sempre em busca de caminhos e
alternativas para viabilizar a promocdo da dignidade humana das pessoas de forma
ampla. Assim, ela e seu marido construiram pequenas casas no terreno em que esta
instalado o terreiro, com o intuito de obterem uma renda extra para complementar o
orcamento familiar. Entretanto, os relatos dos mais velhos® contam que tais casas
serviam, na maior parte das vezes, para abrigar mulheres em situacdo de violéncia
domeéstica, como forma de poderem se proteger com os filhos e sairem da condicéo de
opressdo em que estavam inseridas. Mae Dada era professora, e por tal razdo, fundou
uma escola em seu terreiro, 0 que ocasionou um periodo de muita movimentacdo na
casa e permitiu que ela pudesse compreender outros direcionamentos dados pelas
divindades que cultuava. Assim, para além das atividades da escola, eram realizadas no
terreiro atividades de formacdo com as criancas da comunidade e suas respectivas
familias. Desse modo, o terreiro passou a ser um espago que transcendia a funcéo
religiosa. Projetos de intervencao social passaram a ser desenvolvidos de forma a incidir
diretamente no cotidiano da comunidade.

Com tal intuito foi criado o Programa Tradicdo, Cultura e Saude, que, segundo
Aguinaldo Janior, atual sacerdote da casa, tinha como propdésito principal potencializar
a multiplicacdo dos saberes e fomentar as praticas tradicionais e experiéncias do terreiro
no ambito da religiosidade, da salde e da cultura. Segundo Pai Junior de Odé’ os

resultados foram sendo ampliados e consolidados em meio a comunidade:

6 Os membros da comunidade religiosa que detém algum cargo na hierarquia religiosa sdo chamados de
mais velhos pelos membros da casa e pelos visitantes e amigos. Os cargos mais comuns sdo: Axogum —
homem a quem é atribuida a func&o de sacralizar os animais para as divindades/entidades; Ogan — homem
com funcao religiosa também atribuida pelos orixas, podem ser fun¢des especificas como tocar o ild, ou
demais func@es atribuidas aos homens que detenham tal funcdo sacerdotal; Ekedy — funcéo atribuida as
mulheres cuja atribuicdo é cuidar dos orixas, podendo ser um orixa especifico ou os orixas em geral;
lyabassé — mulher a quem é atribuida a funcdo de cozinhar para os orixas; Essas fun¢des sdo atribuidas a
pessoas ndo rodantes, ou seja, aquelas que ndo incorporam divindades; H4, ainda, as funcdes de mae
pequena e pai pequeno na casa, que sdo auxiliares da lyalorixa e do Babalorixa nas fungdes mais diretas
nos rituais da casa. E importante ressaltar que essas definigdes se aplicam na hierarquia do candomblé,
quando se trata de Jurema todas essas pessoas permanecem reconhecidas como mais velhas, uma vez que
todas detém sacerddcio cujo exercicio dar-se-a de forma mais especifica, entretanto, a denominacéao para
o rito da Jurema e/ou da Umbanda é de cambono ou cambona. Para além dessas colocagdes, também &
importante frisar que essas sdo explicacfes de forma bem resumida sobre o papel de cada um/ cada uma,
pois este trabalho, dadas as limitagdes de tempo e formato, ndo seria capaz de explicar detalhadamente a
funcdo e a importancia de cada uma dessas pessoas para a preservacdo das praticas tradicionais e
funcionamento de um terreiro.
7 Apos assumir a fungédo sacerdotal de Babalorixa, Aguinaldo Jinior passou a utilizar o nome Pai Janior
de Odé, referente a sua titulacdo sacerdotal e ao orixa ao qual foi consagrado. Sob essa denominacéao é
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Como resultado do plano de ampliagéo de a¢Bes o programa realiza na
comunidade Axé Talabi diversas atividades: oficinas de multiplicacio
dos saberes das ervas, oficinas de culinaria Afro-brasileira, a abertura
do espaco do Terreiro para vacinagdes em campanhas nacionais e para
cadastramento em programas sociais, a distribui¢do de cestas basicas,
0 encaminhamento de criangas para acompanhamentos psicolégicos, a
criagdo do grupo de pesquisa, a participacdo em eventos e abertura de
espagos em redes para se falar da importancia do terreiro e da
manutencdo de suas praticas. Além dos préprios acontecimentos
realizados através da religiosidade e fé que visa 0 bem-estar humano.
As parcerias aos poucos foram se formando e hoje o Terreiro tem
inimeras atividades que fazem parte do programa Tradicdo, Cultura e
Saude (Pai Junior de Odé, 2013).

Outras iniciativas também foram sendo desencadeadas, a exemplo do Nducleo
Colaborativo de Producdo e Moda, que produz indumentarias utilizadas nos rituais
religiosos e também de outras pecas voltadas para a comercializacdo. O Ndcleo é
conduzido pela Ekedy e estilista Afine Maida, que se dedica a pesquisa e concepcao de
todo o aparato referente a producéo de moda e artesanato.

Uma outra atividade desenvolvida no d&mbito do terreiro foi a Roda de Leitura
Alamoju, conduzida por Mée Lu de Iemanja®, atual lyalorixa da casa. De acordo com

Mée Lu de lemanja:

O projeto Roda de Leitura Alamoju nasceu em 2007 quando
sentirmos a necessidade de trabalhar com criancas da nossa
comunidade e sua adjacéncia. A ideia era que esta acdo social
estivesse voltada para promocao e fomento a leitura, o acesso ao Livro
e aos saberes tradicionais das brincadeiras ludicas presentes na
comunidade. A necessidade nasceu quando percebemos que em nossa
regido havia uma caréncia muito forte referente as politicas de
acessibilidade a leitura e ao livro e politicas de valorizacdo do espaco
de brincar das criangas. Nosso intuito com a implementacdo das
atividades fora o de poder contribuir para a constru¢cdo de uma visao
mais ampla e contemporanea da crianga, afirmando e considerando-as
como agentes dinamicos e ativos da sociedade e ndo como individuos
sem contetdo e visdo do mundo. A partir de 2008, apds um ano da
implementacdo do projeto, as experiéncias com este segmento de
trabalho foram sendo fortalecidas ainda mais na comunidade. Nosso

conhecido entre os integrantes da comunidade religiosa sob sua responsabilidade e nas relacdes sécio-
politicas que estabelece no seu dia-a-dia.

8 Luciany Barbosa é o nome civil da lyalorixa do 1l1é Axé Orisala Talabf, que apés assumir a funcédo
sacerdotal que lhe foi atribuida, passou a identificar-se como Mde Lu de lemanja, fazendo referéncia a
funcéo religiosa e ao orixa para o qual foi consagrada. E conhecida pela comunidade religiosa e nas
relagdes sdcio-politicas que estabelece cotidianamente pelo nome religioso que adotou.
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principal investimento foi na interacdo socioeducativa saudavel, na
afetividade, no acolhimento social e familiar, na seguranca em relacéo
a integridade fisica e afetiva das criangas, na aposta de estimulos
significativos e importantes, com mais livros, leitura, brincadeiras,
aprendizagem, troca de experiéncias e troca de saberes. Com a criacao
deste espaco de saber para as criangas da Comunidade Axé Talabi, o
Terreiro, nestes sete anos de projeto, pode trabalhar de forma ludica
diversas tematicas de grande importancia para o desenvolvimento
educacional e social dos participantes, como as tematicas ligadas a
valorizagdo da ancestralidade e da identidade étnica das criancas. Sdo
em nossos espacos de leitura, de contos, de teatro, de brincadeiras e de
saberes que afirmamos a importancia das acGes do Projeto Roda de
Leitura Alamoju como sendo de grande relevancia para a formacao de
novos leitores, para a incluséo social, e, sobretudo, para a construcéo
da cidadania por meio do Livro, da Leitura e da brincadeira. Hoje os
resultados sonhados nos anos de criacdo deste projeto estdo as nossas
vistas. Ndo s6 as criangas, como também seus pais e todos da
comunidade, encontram neste espaco a possibilidade de mudanca
social através da leitura (Mae Lu de lemanja, 2013).

Todas essas atividades viabilizaram o reconhecimento ndo s6 da comunidade
local, mas da sociedade pernambucana e brasileira acerca da importancia do lle Asé
Orisala Talabi como um local de fortalecimento sociopolitico dos sujeitos. De modo que
proporcionaram a ampliacdo de parcerias com organizagdes da sociedade civil,
recebimento de prémios do Ministério da Cultura e financiamento de a¢Ges por meio de
convénios e cooperacdo com instituicGes da cooperacdo internacional. O Talabi se
constituiu, portanto, em um espaco religioso que contribui para a formacédo politica e
social das pessoas, porém é importante ressaltar que sem fazer proselitismo religioso,
desafio bastante presente no cotidiano de quem exerce vivéncias religiosas.

Para além das atividades de intervencdo politica, Mde Dada de Oxala tinha a
compreensdo de que para o fortalecimento do povo de terreiro era preciso atuar em
parceria, assim, ela buscou construir uma relacdo de aproximacéo e dialogo do terreiro
com diversas organizagdes da sociedade civil. Era comum a sua presenca em reunides
de organizacdes do Movimento Negro, do Movimento Feminista e a sua participacdo
como uma das fundadoras da Rede de Mulheres de Terreiro de Pernambuco,
organizacdo na qual ela assumiu a posicdo de conselheira religiosa juntamente com
outras lyalorixas das demais tradi¢Ges de religides de matriz africana e indigena.

Segundo os relatos dos membros da casa, Mae Dada fora iniciada também no
Culto a Jurema Sagrada, por heranca espiritual de sua avd, onde tomou posto de Mestra

Juremeira, chefe do culto na liturgia da Jurema Sagrada do Mestre Jodo e da Mestra
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Maria Ameélia — Jurema do Rei Salomé&o. No cotidiano do terreiro, M@ Dada também
trabalhava com a Pomba Gira Sete Poeiras, também conhecida como Cigana Pueré. Os
membros da casa que conviveram com Mae Dada relatam as intervencGes da Pomba
Gira e do Mestre a quem a sacerdotisa dedicava a sua vida por meio de seus afazeres
religiosos.

No dia 04 de maio de 2013 Mae Dada de Oxala faleceu, deixando o seu legado
para ser continuado por seus filhos bioldgicos, a quem ela transferiu, ainda em vida, as
responsabilidades de lyalorixa, Babalorixa e Babakekeré da casa, a fim de que a heranca
espiritual pudesse ser continuada de acordo com a dedicacdo com que ela empenhou a
propria vida.

Assim, passado o periodo necessario para cumprimento dos ritos flnebres e do
luto, o terreiro passa a ser conduzido pela lyalorixa Luciany Barbosa de Sousa, Mée Lu
de lemanja; pelo Babalorixa Aguinaldo Barbosa de Franca Junior — Pai Junior de Odé e
pelo Babakekeré® Hetonny Faynner de Sousa Franca — Pai Hetonny de Xango.

A tradicdo da comunidade religiosa Oxala Talabi consiste em transferir a
conducéo da casa por consangiinidade. Sendo assim, os filhos biolégicos da matriarca
receberam a funcdo de dar continuidade a casa. Em virtude de todos professarem a
mesma fé, ndo ha relatos de conflitos por partilha de bens nem interesses que
colocassem em risco a manutengéo da vivéncia religiosa.

A partir de entdo, ocorreram mudancas por determinacdo do oraculo, no sentido
de preservar o legado deixado por Mde Dada, de forma a salvaguardar a sua memoria e
assim, garantir a defesa da ancestralidade, principio tdo caro as religides de matriz
africana e indigena.

Durante as segundas e quartas-feiras, no horario noturno, o terreiro realiza
atendimentos com consultas na Jurema. Nessa linha religiosa duas entidades prestam
atendimentos, a Pomba Gira Cigana Pueré, entidade guia da corrente espiritual
vivenciada por méde Lu de lemanja, e o Mestre Jodo das Matas, entidade que incorpora
na falange de Malunguinho, sendo guia da corrente espiritual deixada a Pai Janior de
Odé. A jurema enquanto rito religioso na comunidade religiosa em apre¢o tem uma
influéncia muito forte na vida dos adeptos, seja pela forma como educam as pessoas

seja pelos resultados obtidos junto as buscas destes.

° Babakekeré — homem que recebe o cargo de Pai Pequeno. Auxiliar do babalorixa e da lyalorixa nas
fungdes ritualisticas e na conducao da comunidade religiosa.
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5. Ela é cigana velha, ela é cigana velha da cidade do Egito*

A complexidade das religides de matriz afro-indigena delineia contornos que
ndo dialogam com a forma tradicional como o conhecimento é produzido nos moldes
formais da sociedade. Nesse ambito, a figura da Pombagira se constitui como um dos
arquétipos que afronta toda a constituicdo de uma sociedade hegemdnica em que as
mulheres ¢ atribuido o papel de submissdo e invisibilidade. E uma entidade feminina
conhecida pela sua astlcia em desconstruir 0s cenarios que se apresentam como
definitivos, o que da a ela o reconhecimento popular como entidade poderosa em
decorréncia de seus feitos, conforme o dizer de Farelli em que “o povo conhece essa
entidade pelos apelidos de vencedora de demandas, vencedora de guerras, mirongueira;
é considerada mulher perigosa, cheia de artimanhas e dengues” (FARELLI, 2011, p.
26).

A cigana Pueré é também assim reconhecida, como mulher poderosa, vencedora
de demandas. Ha um outro aspecto acrescido a entidade que a diferencia do imaginario
popular destinado a figura da Pombagira, que é o fato de apresentar-se como uma
mulher séria, sisuda e de posturas consideravelmente rigidas no tocante a ética e a
compreenséo do papel das mulheres na sociedade brasileira. E praxe se deparar com a
Cigana Pueré orientando as mulheres, sejam filhas da casa, sejam clientes, a se
insurgirem contra as situagdes de dominacgao e opressdo a que estejam submetidas. De
forma muito peculiar costuma ressaltar a inadmissibilidade de as mulheres se
submeterem a tratamentos degradantes por parte dos homens com quem estas se
relacionem e a necessidade em buscar formas de se afirmarem como sujeitos de suas
préprias vidas.

Os relatos dos membros mais antigos da casa fazem referéncia constante a forma
como a entidade costumava intervir em situacGes de violéncia doméstica, muitas vezes
orientando o encerramento do relacionamento violento e conduzindo a vitima a buscar
os caminhos viabilizados pelo Estado por meio de politicas publicas. E também comum

ouvir-se os relatos dos momentos em que ela incidia para que algum consulente

10 Fragmento de toada cantada na jurema em louvor a entidade Pomba Gira Cigana, qualidade atribuida a
Pomba Gira Cigana Pueré, que trabalha na casa ora objeto deste trabalho. “Vou ler a sua sorte, o que
passou, passou. Ela é cigana velha, ela é cigana velha da cidade do Egito”.
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desesperado por situacdes de desamparo material viesse a obter éxito na procura de um
trabalho ou na satisfacdo de outra necessidade material que Ihe fosse de importancia
imediata. Tal aspecto dialoga com o papel multifacetado da Pombagira nas razdes pelas

quais sdo procuradas, nas palavras de Monique Augras:

Basicamente, as solicitacbes podem ser agrupadas em duas categorias
de pedidos, de ajuda ou de demanda. A Pomba Gira Cigana, por
exemplo, encarrega-se de resolver casos na Justica, Maria Padilha
atende problemas da vida conjugal, Pomba-gira Rainha lida com casos
de amor, Rosa Caveira atende pedidos relativos a doencas materiais e
espirituais (Teixeira Neto, p. 55). Outras, como Maria Molambo, séo
especialistas em solucionar casos de inveja, mas a impressao que se
tem, ao percorrer a literatura especializada, é que praticamente todas
atendem tanto as pessoas que querem ser ajudadas quanto as que
desejam prejudicar alguém (AUGRAS, 2000, p. 36).

Entretanto, faz-se necessario dizer que a responsabilidade pelas consequéncias
dos pedidos realizados a Pombagira cabe a quem realiza o pedido, de forma que a
entidade que presta o atendimento € apenas o canal para externalizacdo da conduta do
individuo que a procura. No tocante a Pomba Gira Cigana Pueré da casa ora apresentada
¢ desconhecida qualquer situacdo em que algum sujeito a tenha procurado com a
perspectiva de prejudicar alguém e tenha obtido éxito em seu pedido®. Ainda sobre o
alcance dos trabalhos de Pombagira, Augras continua:

Chama a atencgéo o fato de que, embora a representacdo da Pomba-gira
enfatize seus aspectos de mulher sexualmente ativa, a maioria dos
trabalhos realizados por ela sdo vinculados a temas de morte, com
forte predominio de despachos realizados em cemitério. Sao 0s casos
de Rosa Caveira (que trabalha sob as ordens diretas de Omulu, dono
do cemitério na umbanda), Pomba-gira das Sete Encruzilhadas,
Pomba-gira do Cruzeiro, da Porteira, da Calunga (que é o nome do
cemitério entre os adeptos), e Maria Padilha. O culto a esta Gltima
tem-se desenvolvido de tal maneira que chega as vezes a ser
considerada uma entidade a parte, separada da Pomba-gira
(AUGRAS, 2000, p. 37).

Assim, a ideia de que a Pombagira € uma entidade resumida ao papel da
sexualidade extrapolada pode ser identificada como um dos aspectos, € ndo o0 unico,

atribuido a entidade e a sua forma de atuagdo no espago do terreiro. E, nesse sentido,

11 Durante o periodo de observacdo nas atividades da casa e das conversas empreendidas com os
membros da casa nao foi identificada nenhuma referéncia a agdes com o objetivo de prejudicar alguém.
Em muitos casos foi observado o desfazimento de feiticos praticados contra pessoas que estavam tendo
suas vidas prejudicadas e foram ao terreiro em busca de um auxilio.
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ndo se busca aqui fazer referéncia ao entendimento moralista da necessidade de se
subjugar a Pombagira aos designios de controle sobre a entidade e, consequentemente,

sobre a sexualidade feminina, uma vez que segundo Augras:

A figura da Pomba-gira, ao mesmo tempo que afirma a realidade da
sexualidade feminina, devolve-a ao império da marginalidade. (...)
Sabe-se, desde Douglas (1976), que todas as margens sdo perigosas e
também carregadas de imenso poder. Pomba-gira, rainha da
marginalia, tem sua morada no corpo das mulheres, nos lugares de
passagem de um ponto para outro ou deste mundo para além
(AUGRAS, 2000, p.40).

Nesse sentido, a imagem de Pombagira para além de suas acOes realizadas no
ambito da relacdo espiritual € um simbolo de afirmacdo da liberdade e da autonomia
feminina como formas de fortalecimento das mulheres e do enfrentamento do

patriarcado.
6. Malunguinho'? t& de ronda®®!

Jodo das Matas € o nome do mestre de Jurema que atende no lle Ase Orisala
Talabi. E uma entidade integrante da corrente de Malunguinho, conhecido como o
ultimo Malunguinho, lideranca do quilombo do Catucd, capturado e executado pelas
tropas imperiais na zona rural de Abreu e Lima (PE), no ano de 1835. O quilombo do
Catucé constitui-se uma referéncia para os juremeiros e para a afirmacdo da memoria

pernambucana no tocante as lutas contra a escraviddao no Brasil, numa perspectiva

2 Segundo Alexandre Lomi Lodd: o titulo honorifico Malunguinho, que era dado aos lideres do
Quilombo do Catuca (na primeira metade do século XIX em Pernambuco) vem do possivel vocabulo
Malungo do tronco lingliistico kimbundo (Bantu), que significa amigo, companheiro, camarada ou
companheiro de bordo e ainda irméo de criagdo; nome com que o0s escravizados africanos tratavam seus
companheiros de infortinio nos navios negreiros e nas senzalas. Possivelmente para uma etnia Bantu,
segundo Victor Cajuganga, o sufixo “inho” colocado ao final do termo Malungo, antroponimicamente,
em lato sensu, dentro da perspectiva de hipocoristico africana, ndo significa um diminutivo carinhoso,
como é tipico no nordeste do Brasil, mas sim conota grandeza e poder, notoriedade e transcendéncia.
Quanto menor a palavra para determinar o titulo de um lider, ou um diminutivo, mais esta agrega forca
contexto e méritos. Malunguinho era o possivel titulo genérico para as liderancas no quilombo do Catucg,
e também é o lider quilombola que “baixa” nos terreiros de Jurema, foi o lider (lideres) negro/indio que
revolucionou e marcou a histéria da luta por liberdade do povo negro e indigena do Catuca (LODO, 2016,
p. 26).

13 Toada de Jurema entoada na louvagdo a Malunguinho, geralmente usada para iniciar os ritos de
invocagéo de Malunguinho. “Malunguinho ta de ronda quem mandou foi Juca, Malunguinho t& de ronda
que a Jurema manda.”
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bastante distinta do modelo tradicional de quilombo de que se tinha conhecimento.

Segundo Marcus J. M. de Carvalho:

Logo para comecar, o quilombo de Malunguinho — o espaco
insurreicional mais importante da provincia — ndo estava isolado na
cidade. Muito pelo contrario, Pernambuco no século XIX, era uma
provincia muito diferente daquela da época do quilombo dos
Palmares. Nao havia como evitar contato com o Recife. Em que pese a
sua esséncia africana, o quilombo da floresta do Catuca ndo era uma
tentativa de reproducdo de alguma sociedade africana, mas um
fendbmeno americano, hibrido, uma linha de combate contra o status
quo, que envolvia gente de diferentes procedéncias étnicas e historias
de vida. Palmares foi uma tentativa de formacdo de uma sociedade
alternativa. O Catucé tentava isso como ideal, mas a sua posicao
precéria impelia seus habitantes a viverem de roubos, caga, agricultura
de subsisténcia, além da pratica de algum comércio e contrabando.
Grande parte de suas vitimas eram as boiadas e mascates em geral que
levavam coisas do interior para a cidade e vice-versa. Ao contrario dos
palmarinos, a situagdo dos quilombolas do século XIX ndo permitia
isolamento. O pressuposto para sua existéncia era a cooperagdo de
pessoas de fora do quilombo (CARVALHO, 2010, p. 180).

Assim, ap0s a sua destruicao fisica e execucdo de suas liderancas, com o advento
e popularizagdo da Jurema como religido de matriz indigena, o quilombo do Catuca
passou a ser um referencial de resisténcia para os adeptos da referida tradicédo religiosa.
Malunguinho, por sua vez, foi incorporado como entidade integrante do pantedo da
Jurema Sagrada e passou a trabalhar em terreiros de matriz afro-indigena sob as mais
diversas formas de atuacdo, sendo reconhecido como uma importante entidade no

ambito de tal segmento religioso. Segundo Marcus J. M de Carvalho:

Depois que tudo acabou, Malunguinho entrou na cultura popular,
tornando-se uma entidade no culto da Jurema Sagrada. Entidade
poderosissima, a Unica que se apresenta como caboclo, mestre ou exu.
Subir ao pantedo das divindades é talvez a maior homenagem que um
povo pode prestar aos seus her6is (CARVALHO, 2010, p. 189).

O reconhecimento de Malunguinho como entidade do pantedo da Jurema
Sagrada tambem é referido por Alexandre Lomi Lod0, que ressalta a sua importancia

simbdlica:

Em Pernambuco, Malunguinho ”congregou em si proprio” as duas
dimens@es do imaginario: o tempo histérico da vida material (que foi
continuado no tempo religioso mitico cosmogdnico da divindade) e
sua pratica religiosa/sagrada e tradicional dentro dos terreiros, afinal,
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ele (ou eles) é o Unico lider quilombola da histéria do Brasil que virou

divindade para os povos tradicionais, “baixando” nos templos de fé
afro-indigena (L’ODO, 2016, p. 22).

E continua:

Malunguinho é uma divindade na Jurema Sagrada. Sem ele 0s rituais
ndo podem acontecer com seguranca. Ele é o guardido e vigia protetor
da Jurema. Para falarmos de Malunguinho, temos antes que entender
gue ele e sua estrutura de universo e suas narrativas de significacdo
simbolica e mitoldgica que encerram suas verdades cuja memoria se
perdeu no tempo e se preservou na oralidade do povo de terreiro tém
hoje concreta pratica cultural entre os juremeiros e juremeiras. Fala-se
muito do termo “ancestral divinizado” no Candomblé. No entanto,
também existem no Brasil personagens historicos negros/indigenas
que ascenderam ao altar das divindades no imaginario religioso e na
luta pelo seu povo. Um destes é Malunguinho, conhecido também
como o “Reis das Matas”. Ele é verdadeiro no dia a dia dos terreiros,
convivendo no cotidiano destes com plena participagdo na vida de
seus discipulos (L’ODO, 2016, p. 26).

E sob a perspectiva de agir diretamente no cotidiano de seus discipulos que
Malunguinho é procurado nos terreiros. No Talabi é comum a sua procura para resolver
questdes dificeis ligadas ao acesso a direitos. Os exemplos variam desde uma jovem que
perdeu o financiamento estudantil e buscou a intervencdo de Malunguinho para
conseguir voltar a faculdade, obtendo éxito no pleito, a uma mulher que precisava
vender um terreno irregularmente ocupado por um antigo vizinho e que aguardava ha
mais de 10 anos por uma decisdo judicial, até um jovem professor, que desempregado,
restou-lhe o comércio informal como alternativa de subsisténcia. Em todos esses casos
Malunguinho atuou de forma a reverter as situaces de desesperanca das pessoas e elas
foram fortalecidas para buscar os meios convencionais de acesso as politicas publicas.
Em todas as situacdes citadas, as pessoas envolvidas atribuem a Malunguinho a resposta
positiva a seus pleitos, afirmando que haviam tentado por diversas vias em momentos
anteriores e nunca conseguiram alcancar respostas positivas. Algumas afirmaram até
terem presenciado manifestacdes da divindade em determinados momentos em que
estavam seguindo as suas orientagdes para alcancar o objetivo que buscavam.

Nesse ambito é possivel afirmar que a figura de Malunguinho esta para além do
universo sagrado do terreiro, de modo a tracar elo de ligacdo entre o sagrado e a

realidade material. De acordo com Alexandre Lomi Lodé:
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No ethos do povo da Jurema, os significados habituais de sagrado e
profano ndo se aplicam de forma simples. No dia a dia deste povo, ¢é
normal se relacionar com o sagrado em todos 0s momentos e em
guase tudo que se faz sem necessariamente estar ligado a um espaco
sagrado ou ao imaginario de sagrado (tocado s6 em momentos
litargicos sacros). As entidades e divindades vivem com as pessoas e
estdo presentes em todos 0os momentos e em harmonia com o
cotidiano, ajudando ou atrapalhando de forma geral. Esta cosmovisao
nos possibilita pensar mais sobre como ha alteridades religiosas nas
culturas tradicionais de terreiro que vao além do senso comum do
sagrado e profano que estdo supostamente divididos, separados. No
caso do imaginario teoldgico da Jurema, estes dois universos estdo
juntos e sdo inseparaveis. Um bom exemplo é ver como 0s juremeiros
e juremeiras se divertem em um momento de beberagem no final de
semana em suas casas Ou na praia e, mesmo assim separam 0 copo de
cerveja da entidade mestre de Jurema ou mesmo uma pombojira
simbolizando um ato de respeito e oferenda sagrada (LODO, 2016, p.
27).

Tais alegacOes apontam para a compreensdo dos caminhos que a religido passa a

desenhar na vida dos sujeitos, sobretudo, considerando o potencial de transformacéo na

percepcao politica das pessoas e de como essas podem reverter a condicdo em que

estejam inseridas no mundo. Segundo Eliane Caloy Bovkalovski Souza:

E continua:

A religido é uma forma de o homem expressar-se, entender e mostrar
seu mundo ao outro; tem no culto um ponto de sustentacéo, porque faz
parte de um grupo que compreende com ele 0s conceitos sobre o
sagrado. Esse homem ndo esta s6 (SOUZA, sd, p. 14).

O homem que cré, no contato com o sagrado sofre transformacdes e
altera 0 ambiente que o cerca, pois ele ndo é somente alguém que
descobriu novas verdades, como também é um ser que pode mais,
inclusive no que diz respeito a violéncia e a guerra, pois o conflito
politico assume, muitas vezes, uma dimensdo religiosa (SOUZA, sd,
p. 15).

Malunguinho é, portanto, a figura situada nesse lugar decorrente de outro mundo

e que da ao ser humano que com ele se relaciona o sentido de sustentacdo, o saber-se

ndo estar sO, no dizer de Michelle Gongalves Rodrigues “a religiao ¢ uma linguagem de

compreensdo sobre o mundo, um fato social total em termos maussianos” (2013, p.

268).

Nesse ambito, Malunguinho como divindade proporciona aos adeptos da Jurema

a possibilidade de absorver a religido como mecanismo de compreensdo do mundo e
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afirmacdo dos direitos humanos a partir de suas experiéncias de subalternidade. Para

Camilo de Lélis Diniz de Farias:

E continua:

O sujeito subalterno é aquele que, consciente da sua condicao politica,
cultural e epistemoldgica e da fragilidade da estrutura que lhe da
legitimidade, reconhece a si préprio e a seus semelhantes, articulando-
se pela superacdo destas condi¢bes degradantes e pela sua
emancipacdo. A luta por direitos destas minorias é, sobretudo, uma
demanda pelo reconhecimento da sua prdpria condi¢cdo humana,
requisito Unico, em uma ordem verdadeiramente universal, para a
titularidade e exercicio de direitos, cuja multiplicacdo se deu, também,
justamente pelo reconhecimento das particularidades que os seres
humanos tém em si (FARIAS, 2016, p. 119).

O juremeiro &, de fato, um sujeito subalterno, e que, na imposi¢éo de
uma condicdo desfavoravel, constituiu-se como vitima de uma
estigmatizacdo — predominio das caracteristicas avaliadas
negativamente sobre as demais — e, ainda, que a concepgéo tradicional
dos direitos humanos e da cidadania, de cuja concepgdo 0s sujeitos
subalternos ndo participaram, ndo é suficiente para promover uma
verdadeira inclusdo destes em uma vida politica ativa. Para este
problema, a solugdo é a autoconscientizagdo e a luta por uma
cidadania insurgente que reforme criticamente as proprias estruturas
politicas e juridicas das sociedades politicas, num verdadeiro processo
de refundacdo dos Estados e reinvencdo dos direitos humanos
(FARIAS, 2016, p. 120).

Malunguinho é uma divindade com entendimento excessivamente critico ao

Estado, seja pela sua constituicdo politico-juridica, seja pela sua forma hegemonica de

estruturar as relagbes sociais, entretanto, a forma como atua no atendimento das

demandas de quem procura o seu trabalho, a maneira como orienta 0 modo de vida de

seus discipulos, o rigor ético que exige dos adeptos da Jurema associado ao

reconhecimento identitério, direcionam-no para 0 seu reconhecimento como promotor

de direitos humanos, uma vez que todas as suas agdes resultam na promocdo da

dignidade da pessoa humana, ainda que por vieses nao convencionais para 0 modelo de

sociedade vigente no Brasil.

8. Os portdes da Jurema se abriu, senhores mestres vai fechar!

No sentido de concluir este trabalho, porém sem encerrar 0s estudos e reflexdes

acerca das religides de matriz afro-indigena, utiliza-se aqui, ainda, da referéncia ao
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lugar simbolico e material que a Jurema ocupa na vida de seus adeptos e,
consequentemente, nos resultados que forja.

A Jurema, dentro da sua polissemia, é referenciada, neste trabalho,
primordialmente, sob a sua caracterizacdo de religido tradicional de terreiro. As suas
formas caracteristicas de praticas baseadas na oralidade, no uso de elementos da
natureza e magisticos, e a crenga nas entidades que sdo cultuadas para o0 seu
desenvolvimento confirmam o seu reconhecimento enquanto pratica religiosa.

Entretanto, o reconhecimento enquanto religido ndo garante a Jurema que seja
professada livremente pelos seus fiéis, sendo, constantemente, alvo de ataques
provenientes de intolerancia e racismo religiosos. Uma vez que se constitui como uma
religido de subalternizados, seja pela elevacdo de sujeitos marginalizados ao longo da
historia ao patamar de entidades e guias espirituais, seja pelos sujeitos que,
majoritariamente, procuram por seus socorros, tendo em vista serem aqueles a quem o
Estado ndo chega pela efetivacdo de direitos, a Jurema €, a0 mesmo tempo, socorro e
alvo de toda sorte de violéncias.

Apesar das relagdes ambiguas a que historicamente sdo submetidas as religifes
de matriz africana e afro-indigena no Brasil, a Jurema é um universo de encantamentos,
mas também de acolhimento de sujeitos desesperangosos, de socorro material, e de
promocdo de direitos humanos. Seja por meio dos socorros materiais a partir de doacoes
de alimentos, roupas, material escolar, recursos financeiros, seja pela escuta atenciosa
dos problemas relatados pelos adeptos e consequente orientacdo na busca por resolugédo
do conflito e fortalecimento da autoconfianga da pessoa em atendimento para que ela
prépria consiga visualizar as formas possiveis de solucdo aos seus dramas particulares.

E sob tal perspectiva que a Jurema do I1é Asé Orisala Talabi atua no sentido de
conduzir de maneira concreta a relacdo entre orientacdo religiosa e vida material no
sentido de viabilizar em seus adeptos 0 entendimento dos mecanismos de acesso aos
direitos sem se dissociar da relacdo com as entidades condutoras, a fim de que seja
possivel viabilizar a compreensdo da indissociabilidade entre vida espiritual e vida
material para os adeptos da Jurema como vivéncia religiosa.

Assim, a atuacdo de entidades como Pombagira e Malunguinho nesse cenério,
entidades que permeiam um universo marcado pelas disputas politicas nas religides,
evidenciam o carater epistemoldgico e decolonial do qual a Jurema, enquanto forma de
vida de povos e comunidades tradicionais, € constituida. Sua proposta metodoldgica,

54



Revista Calundu — Vol.3, N.2, Jul-Dez 2019

politica e ética transcende os limites da ética colonialista, constituida por uma forma-
pensamento branca, eurocéntrica, burguesa, para afirmar o poder de organizacdo e
refundagdo de saberes advindos de sujeitos historicamente concebidos como
marginalizados em meio a sociedade hegemonica.

Nesse ambito, a Jurema €, portanto, um caminho para a reinvencdo dos direitos
humanos, voltada para a emancipacdo dos sujeitos subalternizados a partir das
construgdes historicas, geogréaficas e politicas que considerem as suas especificidades e
a indispensabilidade de tal entendimento para a garantia e efetivacdo dos direitos
humanos destes, de forma a tornar possivel uma sociedade verdadeiramente plural e
respeitosa das diversidades, condicdes, estas, indispensaveis para a promocdo da
democracia, da igualdade como valor e da paz. E sob tal compreensdo que a Jurema se
afirma como tradicdo religiosa e contribui para a formulacdo de um novo modelo de

sociedade.
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