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APORTES PARA POTENCIALIZACAO DOS CORPOS NA ESCOLA
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Resumo: Neste trabalho de cunho tedrico, buscamos analisar a dindmica dos afetos na
perspectiva filoséfica de Baruch Espinosa. Ao projetar esse objetivo, procuramos trazer
elementos que favorecam andlises da compreensao escolar como espaco de potencializa-
cao. Defendemos como consideracdes finais do estudo que essa perspectiva e entendimen-
to sdo nucleares para o debate e compreensao da dinamica dos afetos no processo de hu-
manizacao.

Palavras-chave: Afeto. Desejo. Desenvolvimento Humano. Educagao. Encontro.

Resumen: En este trabajo, analizamos la dindmica de las emociones en la perspectiva filo-
sofica de Baruch Spinoza. Buscamos aportar elementos de andlisis de la comprensién de la
escuela como espacio de potenciacién. Nos encontramos en las consideraciones finales del
estudio con que esta perspectiva y comprension son fundamentales para el debate y la

comprension de la dindmica de las emociones en el proceso de humanizacién.
Palabras clave: Afecto. Deseo. Desarrollo humano. Educacién. Reuniones.

Introdugéo: Espinosa e a dindmica dos afe-
tos

Baruch de Espinosa (Bento, em portu-
gués; Benedictus, em latim), nasceu no dia
24 de novembro de 1632 em Amsterda-
Holanda. Descendente de espanhdis e por-
tugueses, sua familia buscou reflgio na
Holanda, devido principalmente as graves
perseguicdes que ocorriam nessa época aos
judeus, um /ocus que teria uma suposta

tolerédncia religiosa, tal qual um possivel
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polo de um emergente poderio econémico,
que comeca a suplantar o ja conhecido
poder de Portugal e Espanha. Espinosa foi
educado como os demais jovens marranos
da comunidade judaica na qual estava in-
serido. Por meio de seu pai, aprendeu o
oficio mercantil, sem excluir das atividades
o estudo do hebraico, da Biblia e da histé-
ria do povo judeu.

Espinosa dedicava uma devida aten-
cao aos textos oficiais de sua religiao e,
posteriormente, passou a contestar minuci-
osamente suas premissas. Dentre essas con-
testagbes, criticou a perspectiva de um
Deus pessoal que governa tudo através de

outra dimensao, nao concebia a imortali-
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dade, era fatidico quanto a contestar a
transcendéncia dos cannolis divinos. Nega-
va as verdades contidas nas Escrituras, tal
qual o Deus que por elas se revela. Decor-
rente disso, ndo concebia qualquer forma
de explicacdo da existéncia por contingén-
cia, mais precisamente, negava os milagres
e qualquer tipo de supersticao. Criticou
demasiadamente a crenca do livre arbitrio.
Repudiava a fé, pois compreendia a ordem
e conexao da existéncia pelo sistema de
causalidade.

Por essas contestagoes, Espinosa foi
excomungado tanto da comunidade judai-
ca quanto da comunidade crista, que pas-
saram a ter seus livros, textos ou qualquer
tipo de producao como inapropriados,
mais precisamente, proibidos para leituras,
vindo a constar na lista do Index Catdlico e
condenados pelo Santo Oficio.

Tais acontecimentos refletiram em sua
vida financeira e social, pois, com a exco-
munhao, foi deserdado por sua familia.
Porém, Espinosa nao se afeta tanto com a
questao e decide poér em préatica um oficio
que havia herdado de seu pai, sendo esse
de tradicao judaica: polidor de lentes. Fez
desse oficio seu meio de subsisténcia, bus-
cando concilid-lo a sua mais nova forma de
trabalho: a filosofia. Dos estudos judaicos,

passou a se aprofundar no humanismo

classico e alguns tedricos, como, por exem-
plo, Cicero, Séneca, Virgilio, Ovidio, Catu-
lo, Tacito, Epicuro e também se aventurou
pelas obras de Descartes, Hobbes, Bacon e
Galileu, que passaram a fundamentar sua
teoria.

Inversamente do que muito se propa-
gava sobre a vida de Espinosa, ele nao
passou uma vida enclausurada; pelo con-
trério, tinha muitos amigos com os quais
sempre partilhava por cartas seus pensa-
mentos, teorias e, com frequéncia, recebia
visitas desses para algumas aulas particula-
res e também exposicao de seu objeto de
estudo. Espinosa, com seus 44 anos, sofreu
de uma fragil saide que se agravou pelo
oficio executado por ele, passando a ser
vitima de tuberculose, consequéncia da
poeira extraida das lentes enquanto as po-
lia, vindo ao 6bito em 21 de fevereiro de
1677.

Com essa pequena narrativa da vida
do filésofo, constata-se que a filosofia de
Espinosa nasce e permanece com o intuito
de denunciar, tal qual extirpar a supersticao
de sua propria vida e da sociedade por um
todo, pois a considerava como uma forma
de escravidao, por impedir que os indivi-
duos tenham acesso ao conhecimento de
causa, conhecer as leis reais da Natureza e

de sua prépria Natureza, ficando assim
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aprisionados ao afeto de medo e de espe-
ranca, o que lhes torna presas faceis de
dominacao, logo, de submissao.

Espinosa foi um filésofo que lutou para
extirpar as formas de conhecer a realidade
advindas da supersticao. Deixou para tras
as concepcbOes que reinaram em toda a
Idade Média e buscou meios e formas para
suplanta-las e denuncia-las como préaticas
de escravidao na sociedade, pois, por meio
delas, 0 homem padece.

Essas concepcbes estavam relaciona-
das a uma concepcao de Deus que vigia
todos os passos da humanidade e que, por-
tanto, estd avido a castiga-la por seus atos.
O homem é um ser errante, imerso no pe-
cado original, por isso dependente de Deus
para conceder-lhe seu perdao. Outra ques-
tao levantada é a de acreditar que tudo foi
feito e criado para satisfacao humana e que
a Terra é um presente divino ao homem,
estando tudo a sua disposicao. Outrossim é
o tao discutido livre arbitrio, fazendo com
que o homem acredite no seu poder de
escolhas, as quais sao produzidas e conce-
bidas por sua prépria vontade, fruto de
uma acao produzida pela vontade humana
a servico da razao ensimesmada. “O Livre-
arbitrio pressupdoe o poder da razdao para
controlar os afetos. Para Espinosa, apenas

uma ilusdo. Que decorre da ignorancia das

causas verdadeiras, eficientes, materiais

que determinam certa acao” (BARROS
FILHO, 2014, p. 122).

Essas questoes que se retratam em a
Etica, pois se busca instigar no homem o
conhecer da realidade e a si préprio. Para
isso, precisamos compreender o conceito
no qual a Etica é fundada, e sem esse nao
serd possivel compreendé-la: a imanéncia.
Assim, a imanéncia é o oposto/contrario de
transcendéncia, de acordo com o diciona-
rio de filosofia é “aquilo que é interior ao
ser, ao ato, ao objeto de pensamento que
consideramos”. Como, por exemplo, “Deus
¢é imanente ao mundo, quer dizer, encon-
tra-se em toda parte, confunde-se com o
mundo”. Para Marilena Chaui (2006), Es-
pinosa compreende Deus como toda a rea-

lidade imanente,

Com isso, Espinosa elimina a principal
ideia sustentaculo da teologia e da filoso-
fia cristas: a ideia de criagao, isto é, de um
Deus preexistente que tira o mundo do
nada. A expressao Deus ou Natureza, en-
contrada a todo passo da Etica tem vérios
significados: 1) o ato pelo qual Deus se
produz é o ato pelo qual produz as coisas;
2) Deus é a causa de si mesmo e das coi-
sas como causa /manente, e nao trans-
cendente; 3) a producéo divina nao visa a
fim algum, é o seu préprio fim, ou seja,
entre o ato de producgéo e o produto nao
ha distancia a separa-los, sdo uma sé e
mesma coisa. Separar o produtor do pro-
duto é aceitar a incompreensibilidade di-
vina, o mistério da criagcao e o mistério da
Natureza. E ser vitima da supersticao. E
ter uma compreensao alienada da produ-
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¢ao, pois ao separar o produtor do produ-
to, este ndo permite mais identificar seu
produtor e o homem passa a imaginar o
produtor possivel, acabando por chegar
ao Deus voluntarioso, que tudo governa
para e segundo seus caprichos (S/n).

Compreender a imanéncia na obra de
Espinosa é muito importante, pois toda sua
teoria se estrutura nessa concepcao, na
qual ha uma tnica substancia e toda a rea-
lidade/universo sao produzidos por meio da
expressao da poténcia de Deus. Para o fil6-
sofo, “Deus é causa imanente, e nao transi-
tiva, de todas as coisas” (ETICA I, PROP.
18, 2013, p. 29). As coisas a que Espinosa
se refere sao aquilo que ele intitula de mo-
dos, ou as modificacbes das substancias,
mais precisamente os seres finitos e, dentre
esses, tudo o que resulta de modificacao.
Nessa imbricacao, nao ha um Deus que
cria as coisas sentado em seu trono, mas ha
agora a producao ininterruptamente esta-
belecida na imanéncia dos encontros. Os
modos finitos, especificamente os seres
humanos, se constituem por meio dos en-
contros que estabelecem e sao estabeleci-
dos no real.

Esses modos sao expressos pela subs-
tancia (Deus) como modos de pensar
(mente) e modos de agir (corpo). Eles sao
produzidos pela mesma substancia, apenas

se expressam de maneira distinta, sendo a

Unica e a mesma coisa, nao ha uma hierar-
quizacgao entre mente e corpo; logo, a razao
nao se sobrepde ao corpo e muito menos
comanda as vontades humanas. Em Espi-
nosa, vemos que a consciéncia é um pro-
duto das modificacbes causadas pelos en-
contros estabelecidos entre os individuos e
o mundo, e que serdo produzidas a partir
desses encontros imagens no cérebro. Sao
por essas imagens que se tem consciéncia
da relacdo com o mundo. A consciéncia é,
pois, o resultado dessas modificacbes no
corpo, a captacao de uma parte infima do
todo, de uma pequena parte da realidade.
“A mente nao conhece a si mesma, senao
enquanto percebe as ideias das afecgoes do
corpo” (ETICA II, PROP. 23, 2013, p. 72).
Por isso, corpo e mente sao concebi-
dos, por Espinosa, nao como sendo duas
coisas distintas, mas passam a ser uma Uuni-
ca e mesma coisa determinada pelas mes-
mas leis da natureza, logo, tendo a mesma
poténcia, o que define a constituicao dos
modos finitos. Para esse filésofo, 0 homem
¢é constituido de corpo e mente, nao como
duas coisas distintas, que exercem funcgoes
independente da sua relagdo, mas conce-
bidas como uma unidade que se relaciona
univocamente. Assim, sao modificagoes
dos atributos de uma mesma substancia,

como em Etica II, prop.21, que diz que a
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mente e o corpo “sao um Unico e mesmo
individuo, concebido ora sob o atributo do
pensamento, ora sobre o atributo da exten-
sao” (2013, p.71).

Nesse perspectiva, a mente em Espino-
sa é concebida como sendo as ideias das
afeccoes do corpo, logo “o objeto da ideia
que constitui a mente humana é o corpo, e
o corpo (pela prop.11) existente em ato”
(ETICA 1I, PROP.13, 2013, 61). Assim, a
mente é descrita como forma pensante. Na
definicao IIl da Etica II, deixa evidente o
carater ativo da mente, ela nao apenas re-
cebe uma imagem, mas age sobre ela, “Di-
go conceito, e nao percepcao, porque a
palavra percepcao parece indicar que a
mente é passiva relativamente ao objeto,
enquanto conceito parece exprimir uma
acao da mente” (p.51). A mente esta inter-
ligada ao corpo e pensa as afec-
coes/modificagbes que o corpo sofre de

maneira adequada ou confusa/inadequada,

conforme se estabelecem essas afeccoes.

Os corpos (pela def.1) sao coisas singula-
res, que (pelo lemal) se distinguem entre
si pelo movimento e pelo repouso. Assim,
(pela prop.28 da P.1), cada corpo deve
ter sido necessariamente determinado ao
movimento ou ao repouso por uma outra
coisa singular, isto é (pela prop. 6), por
um outro corpo, o qual (pela ax.1) tam-
bém estd ou em movimento ou em re-
pouso. Ora, esse ultimo, igualmente (pela
mesma razao), nao pode ter se movido
nem permanecido em repouso a nao ser

que tenha sido determinado ao movimen-
to ou ao repouso por um outro, e este Ul-
timo (pela mesma razao), por sua vez, por
um outro e, assim, sucessivamente, até o
infinito. (ETICA 1I, PROP. 13, DEMONS,
2013 p.62).

Entdo, se a mente reconhece por meio
das afecgdes que o corpo sofre, podemos
inferir que é por meio dos encontros que se
amplia a capacidade de pensar e de se mo-
vimentar; a cada encontro estabelecido,
mais o corpo se afeta e produz novas ima-
gens, logo, amplia sua consciéncia frente
ao mundo/realidade. Com isso, é uma
construcdo continua no individuo, é um
processo de vivéncia com encontros que
produzirdao novos conhecimentos ou nao.
Tudo dependera da forma com que os in-

dividuos se relacionam/se encontram.

A constituichio humana na dinamica dos
afetos
A constituicdo humana se configura

atravessada pela constituicao dos desejos
que sao produzidos nos seres humanos
permeados pelos encontros que sao estabe-
lecidos com o mundo no real. Em Espino-
sa, compreendemos o desejo como cons-
trucdo que se constitui mediante os encon-
tros no decorrer da vida de um individuo.
O que se materializa no sujeito como dese-
jo é o resultado da sintese do encontro des-
se sujeito com o mundo. Por isso, o que

ocorre é que se deseja o que de fato deseja,
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nao é uma construcdo ensimesmada, de-
terminada por si préprio, decorrente ape-
nas de uma formacao genética, mas sim
um processo que sintetizou em desejo as
modificagbes que os sujeitos sofrem por
meio dos encontros, na relagdo com a his-
toricidade de cada ser, vindo a produzir
uma composicdo, um corpo que, compon-
do-se com outro e por meio desse encon-
tro, gera um novo ser, ha uma modifica-
cao. O desejo é da ordem da imanéncia do
encontro, e nao uma deliberacao prépria

do sujeito.

O desejo ¢é a propria esséncia do homem,
enquanto esta é concebida como deter-
minada, em virtude de uma dada afeccao
qualquer de si prépria, a agir de alguma
maneira. Explicacao: (...) Com efeito, por
afeccdo da esséncia humana, compreen-
demos qualquer estado dessa esséncia,
quer seja inato ou adquirido, quer seja
concebido apenas pelo atributo do pen-
samento ou apenas pelo da extensao,
que, enfim, esteja referido, ao mesmo
tempo, a ambos os atributos. Compreen-
do, aqui, portanto, pelo nome de desejo
todos os esforcos, todos os impulsos, ape-
tites e volicbes do homem, que variam de
acordo com o seu variavel estado e que,
nao raramente, sdo a tal ponto opostos
entre si que o homem ¢é arrastado para
todos os lados e nao sabe para onde se
dirigir (ETICA III, DEFINICOES DOS
AFETOS, 2008, p.237).

Observamos assim que os seres huma-
nos sao o esforco, a poténcia, a energia
natural em/de seu ser, que busca ininter-

ruptamente permanecer em seu ser. Esse

permanecer € a esséncia de cada individuo
expressa no conatus. Logo, é a poténcia
em produzir ideias e movimentos imanen-
tes aos modos finitos, que sao as formas de
se expressar dos atributos infinitos substan-
ciais. Portanto, ora essa poténcia é aumen-
tada, ora é diminuida. Isso se da pelas
afeccoes no corpo, que vao ser traduzidas
em afetos que decorrem dos encontros es-
tabelecidos entre os individuos. Podemos
concluir, pois, sobre afeccao que esta é o
estado de modificacado de um corpo so-
frendo a agdo por um outro corpo no ins-
tante do encontro.

Portanto, se as afeccoes sao as modifi-
cagoes sofridas no corpo, os efeitos dessas
modificagbes sao traduzidos, ou melhor,
interpretados pelos afetos. Os afetos sao
essa interpretacdo que a mente faz das
afeccoes que o corpo sofre, vindo a au-
mentar ou diminuir a poténcia de existir de
cada individuo. Entdo, por afeto compre-
endemos as variagcbes dessa poténcia de
existir, a passagem de uma maior ou me-
nor poténcia de agir, conforme pode ser

identificado em Etica, III, Def. 3;

Por afeto compreendo as afecgoes do
corpo, pelas quais sua poténcia de agir é
aumentada ou diminuida, estimulada ou
refreada, e, ao mesmo tempo as ideias
dessas afeccoes. Explicacdo. Assim,
quando podemos ser a causa adequada
de alguma dessas afeccoes, por afeto
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compreendo, entdo, uma agdo em caso
contrario, uma paixao (2008, p.237).

Com isso, podemos inferir que, quan-
do o corpo sofre a afeccao, ele passa a ser
afetado tanto exteriormente (corporalmen-
te) como internamente (poténcia/conatus).
Ademais, aquilo que pelo corpo passa a ser
produzido pela afeccao e lhe afeta positi-
vamente gera nesse individuo um afeto
positivo, aumenta a sua poténcia de existir;
o individuo foi, desse modo, afetado pelo
afeto de alegria. Logo, aumenta-se a sua
capacidade de producao dos modos finitos
(ideias e movimento/afeccao). Porém, aqui-
lo que por ele passa a ser produzido pela
afeccao que lhe afeta negativamente gera
nele préprio um afeto negativo, diminui sua
poténcia de existir, passando a ser afetado
pelo afeto de tristeza. Logo, diminui-se a
sua capacidade de produgdo dos modos
finitos (ideias e movimento/afeccao).

Assim, na Prop. 11 de E'z‘ica, III, é dito
que “Se uma coisa aumenta ou diminui,
estimula ou refreia a poténcia de agir de
nosso corpo, a ideia dessa coisa aumenta
ou diminui, estimula ou refreia a poténcia
de pensar de nossa mente” (p.106). Isso
quer dizer que se afetam o corpo e a mente
simultaneamente, o que caracteriza a defi-
nicado tanto de alegria, que é a “passagem

de uma menor poténcia para uma maior”,

quanto de tristeza, que é a “passagem de
uma maior poténcia para uma menor”. Ja
o desejo é a consciéncia do apetite, é a
consciéncia de ter o desejo. E a consciéncia
de se ter um desejo daquilo que no corpo
ja lhe apetece inconscientemente. Portanto,
quando se tem a consciéncia do porqué de
querer-se algo, isso se denomina o desejo.

Somos, entdo, em esséncia, poténcia,
esforcamos em fazer permanecer em noés a
poténcia de agir; e essa esséncia, em Espi-
nosa, é o conatus, configurada pelo desejo.
Tudo o que existe se expressa em desejo,
somos desejos. Assim, padecemos quando
nao encontramos outra maneira de produ-
zir os desejos que nao seja pela exteriori-
dade, o que se deseja é imposto do exterior
como necessidade no sujeito, ndo é uma
producdo prépria do sujeito. Vivemos se-
gundo nossas afeccoes, agimos e pensamos
de acordo como somos afetos. “Pelo que
foi dito, fica evidente que somos agitados
pelas causas exteriores de muitas maneiras
e que, como ondas do mar agitadas por
ventos contrarios, somos jogados de um
lado para o outro, ignorantes de nossa sor-
te e de nosso destino” (ETICA III, PROP.
59, ESC. 2013, p. 139).

Quando guiados por forcas exteriores,
afeccoes, agimos e pensamos por causas

inadequadas, sendo essas a incapacidade
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do sujeito de ser causa em si. Os individuos
agem conforme sao afetados. Apenas re-
produzem. Vivenciamos afetos, paixoes.
Com isso, Espinosa define a servidao hu-
mana/escravidao como sendo a impoténcia
para regular os afetos. J& os afetos/agdes
sao sempre na alegria, pois advém do pré-
prio sujeito em perceber, mediante aquilo
que lhe convém/compde um aumento de
sua poténcia. Com os afetos/agoes, o ho-
mem vivencia a liberdade, pois, ao estabe-
lecer seus encontros com aquilo que lhe
compoe, compreende a ordem e a conexao
da natureza, tal qual compreende a ordem
e a conexao de sua prépria natureza relaci-
onada. Com isso, consegue determinar o
que compde com seu corpo, o que lhe é
bom ou Util. Sendo assim, consegue saber
0 que aumenta sua poténcia de agir no
mundo, assim como a de pensar o mundo.

A todo momento, afetamos e somos
afetados, e é justamente permeados por
essa relacao de encontros que estabelece-
mos no decorrer da vida a constituicao de
nossa humanizacao, ora com mais perfei-
gao, ora com menos, tudo dependera da
forma com que nos posicionamos frente a
vida, frente a existéncia. E, nessas relacoes
que estabelecemos, nos encontros que tra-
razao

vamos, nao ¢é a (extrema-

da/ensimesmada) que determina a acao,

mas a conexao entre a razao e a emogao
que potencializa o compreender para além
das imagens produzidas no corpo, compre-
ender para além do imediatismo dos en-
contros, buscando as causas que o deter-
minam a agir/sentir ou nao.

Com isso, compreende-se que a vitali-
dade humana nao é dada como acabada
no nascimento, mas vai se constituindo no
percurso a se transcorrer pelas imbricagcoes
provenientes da contradicao entre o eu e o
social. E uma constituicdo sécio-histérica
que se estabelece no dinamismo da intera-
cao. O agir, o pensar e o sentir de cada
homem trazem consigo reflexos dessa rela-
gao soécio-histérica em que estdo imersos.
Nao da para falar de um sujeito sem antes
falar da sociedade na qual esta inserido, tal
como nao da para falar de uma sociedade
deslocada do todo ao qual pertence. Os
homens (modos finitos) estao envoltos por
um dinamismo, o qual é determinado pela
causalidade imanente dos encontros.

Esses encontros sao demarcados pela
forma com que os individuos se relacio-
nam. Logo, atravessados por trés géneros
de conhecimento. Dependendo da forma
com que os individuos enxergam e se rela-
cionam com o mundo permeado pelos gé-
neros de conhecimento, determinam-se

encontros que podem ser passivos ou ati-
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vos. Assim, quando se relacionam ou se
estabelecem encontros permeados pelo
primeiro género de conhecimento, pode-
mos inferir que nesse caso os individuos
vivenciam a passividade/escravidao.

Quando a mente se limita a perceber
as coisas, e nao a formular conceitos, tor-
na-se escrava dos efeitos causados no cor-
po pelas afeccoes advindas dos encontros
com outros corpos. Com isso, a mente &
determinada exteriormente a ter ideias dos
corpos, conhecendo a natureza de seu cor-
po, logo, de sua mente e dos corpos que
por ela foram afetados de maneira simplé-
ria, apenas pelas afeccoes que esses so-
frem. O que limita a capacidade de produ-
zir ideias sobre as coisas fica dependente da
imagem, do efeito que leva a produzir tal
imagem. Sobre essa imagem, a consciéncia
que se produz acerca da ideia de algo ad-
vém do estado e das imagens sofridas pelos
corpos exteriormente. Compreende-se isso
pela teoria dos afetos como ideias confusas,
ideias inadequadas, pois o individuo nao
conhece para além das imagens, e mais,
nao compreende a ordem real das coisas e
dos encadeamentos dos corpos, limita-se a
poténcia dos corpos e da mente ao conhe-
cimento das afeccoes que desses encontros
sofrem. Estao, portanto, fadados a exterio-
ridade.

Segue-se disso que, sempre que a mente
humana percebe as coisas segundo a or-
dem comum da natureza, ela ndo tem, de
si prépria, nem de seu corpo, nem dos
corpos exteriores, um conhecimento ade-
quado, apenas um conhecimento confuso
e mutilado. Com efeito, a mente nao co-
nhece a si prépria, sendao enquanto per-
cebe as ideias das afeccoes do corpo (pela
prop.23). Mas nédo percebe o seu corpo
(pela prop. 19), sendo por meio dessas
ideias de afeccobes, e é igualmente apenas
por meio dessas afeccoes (pela prop.26)
que percebe os corpos exteriores. Portan-
to, enquanto tem essas ideias, a mente
nao tem, de si prépria (pela prop. 29)
nem de seu corpo (pela prop. 27), nem
dos corpos exteriores (pela prop. 25) um
conhecimento adequado, mas apenas
(pela prop. 28 e seu esc.) um conheci-
mento mutilado e confuso (ETICA II,

PROP.29. COR. 2013, 75).

A mente passa a ser limitada, pois pas-
sa a conhecer a ordem real como sendo
ordem comum pelas ideias universais. A
mente produz as ideias apenas por aquilo
que o corpo sente por meio das afeccoes, a
poténcia passa a ser determinada pelos
encontros exteriores, o que impossibilita o
ampliar das capacidades do pensar e do
movimento, pois ambos se limitam a uma
Unica forma de se comporem no universo
apenas pelas leis determinantes das afec-
¢oes. Estabelecendo relagdo com o mundo,
mediado pelo conhecimento de primeiro
género, os individuos estarao fadados aos
acasos dos encontros, a exterioridade. Te-

rdo, assim, apenas ideias inadequadas da
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realidade, nas quais repercutirao afetos que
Sao0 passivos.

Quando estabelecemos encontros
permeados pelo segundo género de conhe-
cimento, somos guiados pela razao, a razao
afetiva, pelo conhecimentos das coisas em
relacao com o conhecimento de si préprio
“a ordem e a conexao das ideias é o mes-
mo que a ordem e a conexao das coisas”
(ETICAII, PROP VII, 2013, p.55). Nesse
género, buscamos ininterruptamente esta-
belecer bons encontros, encontros que pos-
sibilitam o aumentar da poténcia, logo, da
esséncia, sendo esse aumento da capaci-
dade de pensar e de se afetar e afetar aos
outros. Por essa via, os individuos nao sao
guiados pela exterioridade, pelos encon-
tros, como um pequeno barco ao mar que
se deixa guiar pelos ventos opostos. Bus-
cam ampliar suas experiéncias, compreen-
dendo sempre a ordem e conexao das coi-
sas/natureza em relacdo com a ordem e
conexao de sua propria natureza.

Quando o individuo compreende as
propriedades internas do seu ser, tal qual
compreende as propriedades das coisas
externas, mediante os encontros que ele
esta fadado, passa entdao a conduzir os en-
contros, e nao mais a ser conduzido por
eles. “Por termos, finalmente, nogdes co-

muns e ideias adequadas das propriedades

das coisas. [...] A este modo me referirei
como razao e conhecimento de segundo
género” (ETICA II, PROP. 40, ESC 2,
2013, p. 81). H& nogdes comuns aos cor-
pos (modos finitos), como compreender o
que no individuo lhe afeta de tal maneira
que lhe causa um diminuir da sua poténcia
de existir, tal qual o que lhe afeta de tal
maneira que lhe aumenta sua poténcia de
existir.

Por essa perspectiva, o homem age in-
ternamente conduzido pela consciéncia que
ele passa a ter de si mesmo e da realidade.
Com isso, passa a compreender a ordem
real da natureza e, mais ainda, compreende
a ordem real de sua prépria natureza. Pas-
sa entdo a compreender que sua esséncia é
o esforco para perseverar em seu ser, que é
a propria manifestacdo extrinseca dos mo-
dos finitos, da condicdo humana, que se
expressa em corpo, sendo a perseveranca
adquirida ao se produzirem afeccoes e
imagens, e que se expressam em mente 0O
esforco em perseverar, em produzir ideia.
Isso pode ser identificado na Prop. 23 da

Etica V:

A medida que é determinado a agir por-
que tem ideia inadequadas, o homem
padece (pela prop. 1 da P.3), isto é (pelas
def. 1 e 2 da P.3), faz algo que nao pode
ser percebido exclusivamente por meio da
sua prépria virtude. Mas a medida que é
determinado a fazer algo porque compre-
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ende, entdo, dessa maneira (pela mesma
prop. 1 da P.3), ele age, isto €, (pela def.
2 da P.3), faz algo que é percebido exclu-
sivamente por meio da sua esséncia, ou
seja (pela def.8), que se segue adequa-
damente de sua prépria virtude. ( 2008,
p. 171).

Com isso, instaura-se o terceiro género
de conhecimento, que estd para além do
conhecimento, o género da criagao. O in-
dividuo ndo sé6 se conhece como no se-
gundo género, mas agora ele passa a criar,
a inovar. Isso passa a ser o pensar através
do mesmo angulo do intelecto de Deus,
significando ser esse um pensamento do
préoprio Deus, pensar pela perspectiva de
Deus. E a compreensiao da esséncia de
Deus e das esséncias produzidas por Deus,
logo, a esséncia dos modos finitos de Deus.
E é por isso que ha criagao, pois o indivi-
duo compreende para além das afeccoes

da realidade.

Além desses dois géneros de conhecimen-
to, existe ainda um terceiro género, como
mostrarei a seguir, que chamaremos de
ciéncia intuitiva. Este género de conheci-
mento parte da ideia adequada da essén-
cia formal de certos atributos de Deus pa-
ra chegar ao conhecimento adequado da
esséncia das coisas (ETICA II, PROP. 40,
ESC 2, 2013, p. 135).

Assim, essa esséncia singular ultrapassa
os limites impostos pelas comunidades so-
ciais em demarcar o que é identitario a

elas, aquilo que descreve os individuos co-

mo pertencentes a tal tribo/comunidade.
Pois aqui o individuo passa a ter uma es-
séncia singular, ser modo finito, e, logo,
todos passam a ter essa singularidade, ja
que “nenhum de nés tem limiares de inten-
sidade iguais aos dos outros” (DELEUZE,
1978, p. 16).

Nessa perspectiva, ao estar guiado pe-
lo terceiro género de conhecimento, o indi-
viduo vivencia a liberdade, pois consegue
articular a transformacédo da dinamica dos
encontros em uma dinamica do pensamen-
to, e esses se transformam em acgéo, per-
meada por uma consciéncia que ultrapassa
as imagens produzidas pelas afecgoes, é
uma agao voluntaria e livre.

O que podemos inferir é que o ho-
mem, ao estar guiado pela razao afetiva, tal
qual pelo intelecto divino, consegue regular
seus afetos, ndo porque deixa de vivencia-
los, mas porque é ele-homem- o préprio
produtor desses afetos. Isso ocorre porque
o homem, ao se abrir para as experién-
cias/vivéncias, passa a conhecer a ordem e
conexao da natureza em relagdo com a
ordem e conexao de sua propria natureza.
Por isso, ele nao deixa de vivenciar os en-
contros, mas, ao vivencia-lo, consegue

compreender o que lhe convém, para que

seja estabelecido um aumento de sua po-
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téncia e, assim, passa a produzir no univer-
sO.

Contudo, a Etica em Espinosa esta re-
lacionada aos encontros provenientes das
misturas dos corpos que emanam uma
modificacdo no sujeito. Essa modificagao é
atravessada pelo poder de ser afetado e
afetar-se, que, guiados pela conduta da
razao e da ciéncia intuitiva, incidem em um
conhecer mediante o esforco em se conser-
var em seu ser, com a busca do que lhe é
util. Assim sendo, tanto mais esse estara
dotado de virtude quanto se relacionara, e
seus encontros e misturas dos corpos po-
tencializarao um aumento da poténcia de
vida, tornando a vida mais pulsante, mais

vital.

Assim, quem tenta regular seus afetos e
apetites exclusivamente por amor a liber-
dade, se esforca, tanto quanto puder, por
conhecer as virtudes e as suas causas, e
por encher o &nimo do gaudio que nasce
do verdadeiro conhecimento delas e nao,
absolutamente, por considerar os defeitos
dos homens, nem por humilha-los, nem
por se alegrar com uma falsa aparéncia de
liberdade. Quem observa com cuidado
essas coisas (na verdade, elas nao sao di-
ficeis) e pratica-las poderd, em pouco
tempo, dirigir a maioria de suas acoes sob
o comando da razao (ETICA V, prop.10,
2008, p.381).

Consideragdes finais: a potencializacdo dos
corpos na escola

No ambito educacional, percebe-se

que ainda persiste nas escolas uma valori-

zacao extremada quanto a aquisi¢ao cogni-
tiva, a destreza do raciocinio légico formal,
a leitura e escrita ensimesmadas, os conhe-
cimentos geograficos e histéricos para a
construcao da visao fragmentada de mun-
do, ou seja, “a maioria delas incide no fato
de treinar, desenvolver competéncias e ha-
bilidades, dominar e controlar por meio de
estratégias estritamente cognitivas que des-
velam uma fundamentagao cartesiana”
(MAGIOLINO, 2013, p. 181).

Conhecer passa a se limitar a aquisicao
de saberes prontos e acabados que sao
transmitidos de maneira fragmentada, o
que inviabiliza a construcao de sentidos
naquilo que passa a ser apropriado como
objeto de conhecimento. O sentido se des-
configura da agao e passa a ter uma utili-
dade imediata, isto é, o sujeito nao se vé
imbricado nessa relagao sentido/agao, ape-
nas realiza uma atividade que a ele- sujeito-
passa a ser imposta.

Para tanto, as vertentes cartesianas,
fundamentadas na perspectiva de Descar-
tes, concebem como unica forma de se
chegar ao conhecimento se por intermédio
da razado ensimesmada (razdo pura). Para
isso, isolam tudo quanto for referente as
emocoes, acreditando que essas apenas
distrairiam ou mesmo impediriam um ple-

no processo de cognicao.
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Durante séculos, o pensamento dominan-
te, além de assumir o dualismo, elegeu a
razado como a dimensao superior, que me-
lhor caracteriza o homem, chegando a si-
tuar a emogado como o lado sombrio e
nebuloso da natureza humana, responsa-
vel por grande parte de suas mazelas:
assim, seria funcdo da razdo o contro-
le/dominio sobre a emocao, ou seja, s6
assim o homem néo correria o risco de

perder a razao (LEITE, 2006, p. 357).

A racionalizacdo cognitiva ensimesma-
da, a nosso ver, nao passa de um equivo-
co, pois a mente pensa as afeccoes do cor-
po, as modificacoes que o corpo sofre fren-

te aos encontros que sao estabelecidos.

Toda aprendizagem estd impregnada de
afetividade, j& que ocorre a partir das in-
teragoes sociais, num processo vincular.
Pensando, especificamente, na aprendi-
zagem escolar, a trama que se tece entre
alunos, professores, contetido escolar, li-
Vros, escrita, etc. nao acontece puramente
no campo cognitivo. Existe uma base afe-
tiva permeando essas relagoes. As experi-
éncias vividas em sala de aula ocorrem,
inicialmente, entre os individuos envolvi-
dos, no plano externo (interpessoal).
Através da mediagao, elas vao se interna-
lizando (intrapessoal), ganham autonomia
e passam a fazer parte da histéria indivi-
dual. Essas experiéncias também sdo afe-
tivas. Os individuos internalizam as expe-
riéncias afetivas com relacao a um objeto

especifico (TASSONI, 2000, p. 3).

As necessidades dos sujeitos nao sao
estaticas, e sim dindmicas, modificam-se
conforme sdo estabelecidos os encontros,
as (inter)relacoes. Essas, por sua vez, sao

passiveis de modificacoes, sao resultados

das interacoes do sujeito com o mundo. O
professor, ao compreender as acbes dos
alunos por suas necessidades, e nao como
uma vontade prépria do seu ser, mas sen-
do essa constituida em seu ambiente de
interacao, pode levar o aluno a compreen-
der por que sente o que sente, e 0 que o

levou a sentir o que sente.

O querer ou o desgjar vém em conse-
quéncia do conhecimento do objeto, por-
tanto esse desejo ndo é livre (ESPINOSA,
2004; LEONTIEV, 1978b), mas depen-
dente das mediagdes e de como esse ob-
jeto surge — ou ndo — na vida da crianga,
e de quais valores sao atribuidos a ele pe-
los seus pares e por ela mesma (GOMES,

2008, p. 147. Grifo no original).

Assim, para Gomes e Mello (2010), os
afetos constituem-se no seu processo histo-
rico e social, perpassados pelas relagoes,
sendo eles causa de efeitos mediante os
objetos, acontecimentos e as relacoes do
cotidiano, mobilizando o esforco de cada
individuo diante dos objetos sociais, o que
origina a agao e atividade, levando a com-
preender a motivacdo humana decorrente
da atividade realizada pelo “sujeito num
processo histérico, que se integra nos dife-
rentes momentos da sua atividade e é ex-
tremamente variavel, rompendo com a vi-
sao constante e homogénea da motivagao
(p.690). O que nos leva a compreender os

argumentos de alunos quando dizem nao
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gostar de estudar, nao compreenderem a
finalidade do que se estuda. Percebe-se,
assim, que nesses anunciados nao ha uma
estruturacao da afetacdo entre o sujeito que

aprende e o conhecimento apreendido.

Nao se trata de afirmar que os alunos
aprendem ou nao, sdo persistentes ou
nao porque sao “dotados” ou nao de
“forca de vontade”, mas compreender
que a escola se constitui numa possibili-
dade de intervir sobre a construcao das
ideias e desejos das criancas, dando a elas
condicOes para compreenderem sua von-
tade e, assim, exercitarem o dominio
consciente sobre a mesma (GOMES,
2008, p. 152. Grifo no original).

Nesse viés, busca-se desfazer o olhar
que sustenta a concepcao de que as expe-
riéncias afetivas acontecem fora da escola,
superando agdes que evidenciam o cogniti-
vo como Unica preocupacao da atuacdo
escolar, na qual passe a enfatizar por prati-
cas que considere “como essenciais do pro-
cesso educativo as fungdes psiquicas que

conformam a personalidade humana”

(GOMES E MELLO,2010, p. 690).

Essa compreensao de que nao basta
ter as capacidades especificas cerebrais pa-
ra o maximo desenvolvimento da consci-
éncia ainda é ignorado no ambiente esco-
lar. Ha a equivoca compreensdao de que,
para haver a apropriacao do conhecimen-
to, devam ser desenvolvidas apenas acoes
da acdo ensi-

cognitivas. Retiram-se

no/aprendizagem os desejos e vontades,
desconhece-se ou mesmo se desconsidera
que a aprendizagem se configura em desejo
e que esse desejo € um produto dos encon-
tros que sao estabelecidos com o mundo, e
quando a aprendizagem, na perspectiva do
desenvolvimento, ndo acontece, é porque
nao houve um desejo que a efetive em
acao.

Espinosa faz um adendo a esse respei-
to, sobre os homens ilusoriamente atribui-
rem uma preponderancia a razao pura, ao
acreditarem que, pelo simples fato de dize-
rem conhecer pela razao o verdadeiro, en-
quanto verdadeiro, serd o suficiente para
agirem como tal. Dito de outra forma, sa-
ber o que é certo para si passa a ser condi-
cao sine qua non para a realizacao desse
feito. Porém, na maioria das vezes, ocorre
o inverso: sabemos o que é certo e, mesmo
assim, fazemos o que nao nos convém. Por
que agimos assim? Ora, porque somos de-
sejo e emocao, porque somos vida desejan-
te em vida, e ndo uma razao pura, desco-
nexa do todo, da realidade. Desejamos
aquilo que em nos sao afecgoes que se ex-
pressam em emocbes, motivadas pelas in-
teragbes sociais. Somos também causado-
res dessas afeccOes que geraram emocgdes,
é por isso que a razao pura nao consegue

dominar os nossos desejos/volicoes, a nao

Namero 27: nov/2016-abyr/2017

132



Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacao - RESAFE

ser que a razao passe a ser correlata de

afeto;

As coisas nao mudam porque pensamos
nelas, numa relacao direta, como se pen-
samento comandasse as fungoes psicolo-
gicas superiores, e as coisas fossem da or-
dem das ideias apenas. Elas mudam
quando os afetos ligados a elas mudam
ou quando se tornam conscientes. Os afe-
tos envolvem a afeccao de meu corpo por
objetos, pessoas ou por imagens, o que
permite mudangas no sistema. Por isso, o
fato de pensar coisas fora de mim nao al-
tera a realidade, pois nao altera minha
emocao, ao passo que pensar nos pro-
prios afetos, (e, ao pensar os afetos, dei-
xamos de senti-los, como afirma
Vygotsky) estou situando-os em um outro
lugar, em outras relagbes com meu inte-
lecto e outras insténcias, altera-se muito
minha vida psiquica. (SAWAIA, 2000, p.
22).

As escolas necessitam ampliar, em seus
espacos, as possibilidades de afecgoes vi-
venciadas pelos alunos, compreendendo
que o corpo é a via que possibilita o reco-
nhecimento do encontro do sujeito com o
mundo. As formas de expressao do corpo
sao os sentidos (olfato, paladar, visao, tato,
audicao), essas sao as vias pelas quais o
corpo ¢é afetado. “Uma simples alegria, que
se caracteriza como a passagem de uma
menor a uma maior perfeicao, é afeccao
corporal e ideia dessa afeccao” (SEVERAC,
2009, p. 25).

Quando um sujeito aprende, ou mes-
mo passa a se interessar por aquilo que

aprende, ocorreu um encontro entre o alu-

no e o conhecimento, mediado pelo pro-
fessor. Essa mediacao possibilitou uma
transformagao no sujeito, ocorreu uma
modificacdo. Quando nao ha um interesse,
a mediacdo nao possibilitou uma modifica-
cao, logo, o sujeito nao foi afetado, o que
necessita serem feitas novas intervencgoes.

Conhecer esta para além das finalida-
des imediatas, é uma acao que amplia as
capacidades psiquicas dos sujeitos, modifi-
ca a capacidade de agir no mundo, tal qual
sua capacidade de pensar o mundo e as
relacdes sociais, vindo a compreender o
real, o porqué de as coisas serem como
sao. Para Mello (1999), os motivos que
impulsionam a realizacdo de uma atividade
sao histérico-sociais e, assim, construcoes
geradas no decorrer da vida de cada indi-
viduo; por isso, nao devem ser percebidos
como algo estatico e natural, ausente de
modificagoes. Nisso incide o papel da edu-
cagcao em criar situacdes que gerem novas
necessidades, por meio de experiéncias
diversificadas e significativas, geradoras de
sentidos na acao.

A escola tem uma importante fungéo
em mediar as relagbes dos sujeitos com o
conhecimento de modo intencional, possi-
bilitando que esse conhecer seja causa de
transformacao nos sujeitos. Com isso, cabe

a ela ampliar as capacidades de pensar e
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de se movimentar das criancas, e que, por-
tanto, também possa contribuir para o
aprimoramento, tal qual o conhecimento
dos desejos e necessidades que cada indi-
viduo traz consigo. Permitindo, com isso,
ou melhor, mediando (no sentido de pro-
vocar transformacao) uma agao que os leve
a compreender aquilo que neles se materia-
liza como necessidade.

Educacdo ndo é absorcao de saber,
pelo contrario, conhecer é um processo
conflitante que acarreta no individuo um
confronto entre os saberes espontaneos e
os saberes sistematizados, que pressupoe
que nesse ato ocorra uma transformacgao e
que se gere uma nova agao, bem como
seja o sujeito também transformado.

Compreende-se, assim, que todas as
acoes realizadas no interior das escolas nao
podem ser pensadas e efetivadas de manei-
ra dissociada das relagbes concretas, nas

quais os individuos vivenciam em suas tra-
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