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DA EXPERIENCIA ESTETICA A FILOSOFIA COMO PRATICA FORMATIVA

Carlos Alexandre Bellino de Albuquerque Sacadura’

Resumo: Pretende-se abordar a problemaética da filosofia como pratica formativa,
tendo como paradigma a experiéncia estética enquanto via para uma formacao
ética que inclua as dimensdes emocional, afetiva e criativa do ser humano (e nao
apenas a formacado intelectual ou técnico-profissional), retomando assim as
tradicoes filosoficas formativas da Paideia antiga, assim como as da autonomia e
da Bildung modernas.

Palavras-Chave: Filosofia. Educacao. Pratica formativa. Experiéncia estética. Ethos
Resumen: El propésito del articulo es tratar de los problemas de la filosofia como
una practica formativa, tenendo por paradigma la experiencia estética como via
para una formacién ética que incluya las dimensiones emocional, afectiva y
creativa del ser humano (no solamente la formacién intelectual o técnico-

profesional), reanudando asi las tradiciones filoséficas formativas de la antigua
Paideia, asi como las de la aufonomia e de la Bildung moderna.

Palabras claves: Filosofia. Educacién. Practica formativa. Experiencia estética.
Ethos.

1. Introducao

Este estudo incide na questao do valor formativo da Filosofia nos campos
do Conhecimento, da Arte e da Etica. Embora representando dimensodes
autdbnomas da experiéncia humana epistémica, estética e ética, podemos encontrar
no seu modo de configuracdo um traco comum: o de serem modos de construcao
da experiéncia, implicando a mediacao, reflexao, inovacao, descoberta ou criacdo.
Dai resulta também a sua dimensao educativa: se “o homem nao nasce ja feito”,
ou nao nascemos humanos, tornamo-nos humanos através da educacdo -
segundo Kant, estas trés instancias sao modos de construir o ser humano, educa-lo,
no sentido de forma-lo. Educar o homem através da ciéncia — entendida nao s6 em
sentido estrito do conhecimento cientifico, como no de saber, indicado nos termos

grego “episteme” e latino “sapientia” ou no de “scientia”.

! Universidade Publica de Cabo Verde — Departamento de Ciéncias Sociais e Humanas e-mail:
cabas@sapo.cv; carlos.sacadura@docente.unicv.edu.cv

SACADURA, Carlos Alexandre Bellino de Albuquerque. Da experiéncia estética a
filosofia como pratica formativa. Revista Sul-Americana de Filosofia e Educagao.
Nuamero 26: maio—out./2016, p. 149-160.



Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacao — RESAFE

Kant ja considerava que a interrogacao sobre “O que é o homem?”
englobava as do que posso saber e do que devo fazer, ou seja, do conhecimento e
da moral, da razao teorética e pratica, as quais se poderia juntar a do “que me é
permitido esperar?” Na esteira desta visdo, pode-se considerar que a ciéncia, a arte
e a ética sao componentes da experiéncia formativa antropoldgica — a de tornar-se
humano pela educacado e cultura, expressa nos conceitos de “Paideia” e de
“Bildung”, de origem grega e alema, mas revelando uma experiéncia universal. A
formacao filoséfica permite desenvolver uma experiéncia — a experiéncia formativa
-, que nao é um dado, mas uma construcdo, sendo por isso abordada na
perspectiva transcendental. Neste estudo, foca-se especialmente a problematica da
formacdo a partir da experiéncia estética, vista como instancia formativa

paradigmatica, porque assume uma dimensao cognitiva, ética, social e axioldgica.
2. A formagao como nova experiéncia transcendental

Se considerarmos a formacdo como uma modalidade da experiéncia,
precisamos também de caracterizar as suas condicoes de possibilidade, estruturas,
alcance e limites, ou seja, efetuar uma abordagem transcendental da experiéncia
formativa. A referéncia a Kant e a sua filosofia transcendental impde-se, porque a
formacao nao se baseia na experiéncia empirica, no imediato, nem num
pensamento “a priori”, afastado do mundo e da vivéncia, mas numa experiéncia
estruturada, implicando uma mediacao conceptual, simbdlica, discursiva,
argumentativa, imaginativa, ética ou axiolégica. Neste sentido, a formacao implica

tanto a experiéncia como a reflexao, o viver e o pensar.

Se a passagem pela filosofia Kantiana é incontornavel para formular as
bases de uma teoria e pratica formativa, na medida em que a formacao é um
processo de estruturagédo do ser pessoal e social, e ndo um modo de experiéncia
imediata, precisamos, por outro lado, de repensar o0 modo como na sua filosofia
critica se articulam o formal e o material, o sujeito e 0 mundo, o racional e o
empirico, o “a priori” e o “a posteriori”’, de modo a superar uma perspectiva
dicotémica do processo formativo que resultaria de uma simples transposicao da

filosofia transcendental para o campo educacional. O pensamento filoséfico de
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Maurice Merleau-Ponty, interpretado por Theodore Geraets como um projeto
visando a proposta de uma nova filosofia transcendental?, a reinvencao do “a
priori” Kantiano efetuada por Mikel Dufrenne?, e a reavaliacdo atual do criticismo
por Alain Renaut* sdo trabalhos que podem fornecer as bases para esta releitura de
Kant. Nas duas primeiras obras, encontramo-nos perante uma perspectiva
fenomenolégica da formacao como abertura ao mundo vivido. Para passar do
conhecimento a formacédo, a atitude transcendental pela qual um sujeito conhece
um objeto que lhe é exterior, ou seja, a atitude de um espectador
descomprometido que coloca o mundo diante de si para o conhecer, torna-se
numa atitude de co-implicagao entre o sujeito e o mundo, de uma reciprocidade
segundo a qual o sujeito nao é apenas uma parte do mundo objetivo conhecido
pelas ciéncias, nem uma consciéncia de si soberana (perspectivas que o
objetivismo cientifico e as filosofias da consciéncia tendem a separar e polarizar),
mas um ser-no-mundo que se relaciona com ele nao sé através do conhecimento

cientifico, mas também da afetividade, da imaginacao, da criatividade.

Se a filosofia moderna, na esteira do “cogito” cartesiano e do sujeito

3

transcendental Kantiano, com a sua afirmacao de que “ o eu penso acompanha
todas as representagbes”, desenvolveu a ideia do ser humano como consciéncia de
si autbnoma, a emergéncia das ciéncias sociais e humanas tendeu a considera-lo
como um objeto dependente do meio fisico, bioldgico, social e histérico que o
condiciona. Esta ultima tendéncia teve grande impacto nas teorias e préticas
educativas, conduzindo a uma visao da educacdo como simples adaptacao
comportamental ao meio, segundo o modelo das psicologias comportamentais.
Neste contexto, a filosofia assumiria um papel na defesa de uma concepcao do

processo educativo como formacdo da pessoa, de um “tornar-se pessoa”

autébnoma e livre, contra a massificacao das sociedades contemporéneas.

2 Cf Theodore Geraets, Vers une nouvelle philosophie transcendentale, La Haye, Martinus
Nijhoff, 1991.

3 Cf Mikel Dufrenne, La notion d “a priori.Paris.PUF. 1959.

4 Cf. Alain Renaut, Aant Aujourd “hui, Paris, Flammarion, 2007.
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Nas suas obras A nocdo de a priori ° e O inventario dos a priori °, Mikel
Dufrenne desenvolveu um dos projetos filoséficos que mais radicalmente
repensaram a filosofia transcendental e a sua nocao de a priori, conduzindo-o a
elaboracdo da nogao de a priori material. Para equacionarmos os fundamentos de
uma filosofia formativa, estas nocoes sao relevantes, porque permitem retirar ao
conceito de forma a sua indole estritamente formal, conceptual, categorial, em
suma, intelectual, para o devolver ao ambito da expressao, da afetividade, da
imaginagao. Se a formacao envolve as formas que estruturam a experiéncia, ela
nao é apenas formal, cognitiva, ou intelectual, implicando antes toda a variedade
do campo da experiéncia humana. Outra vertente é a da relacao entre o sujeito e o
mundo: a capacidade formativa do sujeito é encarada, na filosofia transcendental
kantiana, como uma capacidade para impor formas a experiéncia empirica de um
mundo que lhe é exterior e visto como objeto, enquanto para Dufrenne o sujeito
esta ja implicado num mundo, e a divisdo sujeito-objeto é ja recortada a partir da
sua co-presenca no seio de um mundo originario que é horizonte de um Ser
englobante. Se entendermos a formacao nesta ética, nao se trata de formar um
sujeito constituinte que estd perante o mundo para o constituir impondo-lhe
formas, mas de pensar a formacao como constitutiva de uma pertenga originaria a

um mundo nao apenas pensado ou conhecido, mas vivido.

Paul Ricoeur expds claramente o alcance da reforma da filosofia
transcendental kantiana e da sua nocdo de a priori efetuada por Dufrenne:
Dufrenne quer corrigir a tradicado Kantiana do a priori em dois pontos
fundamentais: 1) para Kant, o a priori reside apenas no sujeito do conhecimento: é
a subjetividade que constitui tudo o que had de vélido nos objetos do
conhecimento: 2) por outro lado, (...) todos os a priori kantianos estao votados a
intelectualidade. A primeira tese, Dufrenne opée um desdobramento do a priori é,

por um lado, uma estrutura que pertence aos objetos, que se mostra e exprime fora

de nds, em face de nds; é, por outro lado, um saber virtual dessas estruturas,

5 Cf. Mikel Dufrenne, La notion d “a priori, Paris, PUF. 1959.
6 Cf. Mikel Dufrenne, /nventaire des a priori, Paris, Christian Bourgois. 1981.
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situado no sujeito humano. Dufrenne opbe a segunda tese um sentido concreto
dessas estruturas objetivas, mais parecidas com fisionomias do que com relacoes
de inteligibilidade, e um sentido carnal desse saber subjetivo, mais préximo do

sentimento (...) do que da inteligéncia abstrata.”’

Para efetuar esta passagem de uma formacdo “intelectualista” a uma
formacao que inclui o sentimento, a afetividade e a imaginacdo criativa, a
mediacao estética é essencial. Ela permite redescobrir uma relacao entre o sujeito e
o mundo que nao reduz o sujeito a uma parcela infima do mundo objetivo, e
determinado por este, nem a um sujeito constituinte do mundo, “dono e senhor”
dele. Esta polaridade entre objetividade e subjetividade, que marca a filosofia e as
ciéncias humanas, releva de visdes unilaterais, torna-se para Dufrenne numa
afinidade fundamental entre 0 homem e o mundo, entre o a priori subjetivo pelo
qual damos forma ou sentido ao mundo, e o a priori objetivo que é o mundo como

sentido inesgotavel, excedendo toda a objetividade ou conhecimento.

A reciprocidade entre o mundo e o ser humano redescobre-se assim como
um outro modo de relacdo, que nao assenta no poder ou no dominio, mas no
sentimento de um reencantamento estético perante um mundo que se viu reduzido
a um objeto pela ciéncia e técnica moderna e contemporénea: “Dufrenne exprime
a sua proépria felicidade de ser e sentir-se reconciliado com as paisagens da sua
existéncia. (...) ndo é a acao conquistadora nem o pensamento dominador que me
revelam o mundo como mundo (...) E o sentimento.”® Este sentimento de um
habitar que se mostra como poético e ndo dominador, de um ethos que é uma
forma de viver num mundo de sentido inesgotéavel, religa assim a inteligibilidade

desenvolvida pela reflexao filoséfica e a experiéncia estética revelada na arte.

3. Da Estética a Etica: a formagio como arte de viver.

7 Paul Ricouer, Lectures 2, Paris, Seuil, 1999, pp. 325-326.
8 Idem, ibidem, pp. 330-331
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Desde Aristételes, na sua Etica a Nicémaco, que se estabeleceu uma
distingao entre moral e ética, embora nem sempre mantida. Essa distincao ja
aponta para uma arte da ética, ao considerar a moral ligada a principios, normas,
cédigos e sua aplicacdo, enquanto a ética implica, ndo uma reproducao de
normas, mas uma genealogia de valores, uma criagdo de si problematizada por
filésofos como Nietzsche e Foucault. Em ambos ha uma referéncia ao pensamento
antigo, colocando-se Nietzsche na esteira da filosofia pré-socratica e dos tragicos
helénicos, enquanto Foucault pretende retomar e reinventar as “praticas de si”, que
sao praticas formativas, porque visam dar forma a vida e construir uma estética da
existéncia. A arte de viver consiste numa pratica da liberdade e numa formacao
que extrai da estética a ideia de que formar ndao é impor uma forma fixa a vida,
mas conseguir imagina-la e realizd-la em novas formas. Paul Ricouer confere a
literatura este potencial formativo ético: a literatura reconfigura o real, abrindo-nos
a novos mundos dignos de serem habitados e vividos. Também o sujeito deixa de
ter uma esséncia ou identidade fixa, que seria a de permanecermos idénticos para
além do fluxo temporal ou das alteragdes circunstanciais, para se tornar num
processo de constituicao de si, no qual outra insténcia estética — a imaginagéao — se
torna fulcral. Se a pratica da liberdade é uma possibilidade humana, a sua
efetivacao, a passagem do possivel ao real, depende de uma “imaginacao ética”

que instale o sujeito em “territérios abertos” ao exercicio da liberdade.

Esta perspectiva da ética como arte da criacdo de si conduz-nos, no ambito
formativo e pedagdgico, ao que se pode denominar como uma “pedagogia da
autopoiesis” — designacado proposta por James Faubion no seu estudo sobre o
pensamento  de  Foucault.® Afastamo-nos assim das  perspectivas
comportamentalistas do agir ético como resposta do sujeito ao meio propostas por
algumas orientagoes das ciéncias humanas, para encarar a ética como mudanga de
si e das interacbes sociais. Enquanto as teorias do comportamento, de ambito

psicolégico ou sociolégico, incidem sobre as representacoes subjacentes a agao e

° Cf. James Faubion, Toward an Anthropology of Ethics: Foucault and the Pedagogies of
Autopoiesis. In The Ethical. Oxford, Blackwell, 2003
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as atitudes que a determinam, ou seja, procuram determinar o significado inerente
a conduta humana, a ética, como praética reflexiva da liberdade, constitui um modo
de questionar, interrogar, problematizar o sentido, condicoes e fins da acao. E uma
instancia critica, livre, reflexiva, dindmica do agir. O ethos orientador da conduta
liga-se a sociedade e cultura na qual se move mas, como instancia
problematizadora, pode questionar esses quadros socioculturais e efetuar escolhas
que nao sao determinadas por estes, mas implicam uma criagao de si, uma poiética

ou forma de imaginacao ética.

O trabalho de Foucault como sociélogo e historiador — areas onde se
destacou tanto como no campo filoséfico, situando-se o seu pensar no cruzamento
destes dominios - conduziu-o a considerar a importancia do meio no
comportamento: toda a acao ocorre no interior de uma “epystéme” — nocao que
significa uma certa ordem dos discursos que circulam num contexto histérico,
cultural e social. Por outro lado, o seu pensamento critico levou-o a afirmar a
possibilidade de questionamento e reelaboracao dos discursos e préticas interiores
a essa epystéme e, assim, permitir as escolhas, encontrar novos territérios ou
mapas orientadores do pensar e agir. A dicotomia entre os determinismos de varios
tipos — econdémicos, sociais, psicoldgicos, histéricos — e os “decisionismos” pelos
quais um sujeito soberano seria totalmente auto-determinado, ou seja entre um
sujeito condicionado, heterdbnomo, e um sujeito incondicionado, absolutamente
livre, encontra-se assim superada mediante uma ética que equaciona as condicoes
sociais, histéricas ou culturais da liberdade e da autonomia, em consonancia com a

proposta de Merleau-Ponty.

O que Foucault denunciava nas suas primeiras obras era “(...) o sujeito
como substancia logica a-histérica, suporte trans-histérico de valores universais
(...). O sujeito que é convocado nas suas ultimas obras e nos seus Cursos no
College de France (cujos titulos sao eloquentes: “Subjetividade e verdade”,

“Hermenéutica do sujeito”) (...) é um sujeito cujo modo de ser é histérico de parte
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a parte,(...) trata-se de pensar a histéria que conduz (...) a problematizacao geral

de um sujeito ético (...).”1°

Se o sujeito moral depende da sua circunstancia, é pela sua
dimensao estética que ele é capaz de reelabora-la, questiona-la, critica-la. A arte
torna-se assim numa condicao da liberdade, aquela pela qual a inscricdo do sujeito
num mundo dado pode ser refigurada em mundos a constituir, e a sua experiéncia
reconstruida, conduzindo a novos modos de ser. A experiéncia histérica constitui
tanto um campo de condicionamento, sujeicdo e adaptacao a normas de conduta
(aspeto detectado pelas teorias do comportamento), como da sua problematizacao
e da escolha de estilos de vida através dos quais o sujeito se forma e auto-constitui:
“A histéria foucaultiana (...) ndo é nem uma histéria dos comportamentos (...)
nem uma histéria das representagdes (...) mas uma histéria das modalidades da
experiéncia constitutivas de um sujeito ético, (...) uma histéria da estruturacao ética
da existéncia, (...) das artes de viver, mediante as quais sdo propostas ao sujeito
estilos de vida e onde se elaboram as suas escolhas. (...) Nao é de acordo com
uma separagao do permitido e do proibido que se operam essas escolhas, mas

segundo os canones de uma estética da existéncia.”!!

Podemos conceber a formacdo como uma pratica filosofica que se
desenvolve a partir de uma estética da existéncia ou, como também a designou
Nietzsche, uma estilistica da existéncia, entendendo “estilo” como forma de vida,
envolvendo uma dimensao ética, que é a da escolha de uma forma de vida, entre
multiplas formas possiveis. A abordagem histérica/genealégica da ética permite-nos
inventariar algumas destas formas, que podem inspirar a criacdo atual de novos
modos de vida. O recurso a histéria do pensamento e da literatura da Antiguidade
Cléssica é feito a partir das preocupacdes do presente, mas nao visa copiar os
modos de vida ou o ethos enunciado nos textos filoséficos antigos, pretende antes
lé-los como propostas que devemos, por nossa vez, retomar, recriar: ¢ A

abordagem foucaultiana da ética antiga é confessadamente motivada pelas

10 Frédéric Gros, Michel Foucault, Paris , PUF, 2006, pp. 93-94.
1 [dem, ibidem, pp. 97-100.
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preocupacgoes do presente, e nao por uma curiosidade desinteressada pelo
passado. A explicacao para as (...) interpretacoes foucaultianas encontra-se na sua
preocupacao em desenvolver atualmente (...) uma ética da autotransformacao.
(...) Foucault (...) distingue entre este nucleo da ética e o do cédigo — um (....)
conjunto coerente e sistematico de prescricbes que podem ser fixadas,
institucionalizadas e explicitamente formuladas (...), entre a moralidade enquanto
codificada ou codificavel, e a moralidade grega classica (...) centrada quase
exclusivamente em torno da ética — ou seja, o modo como cada um orienta por si
préprio a sua conduta. Faz sentido atualizar a nocao grega de epimeleia heuatou
(...) desde que reconhecamos que esta re-ativacdo nao é uma repeticao, mas a

criacao de algo de novo.”*?

As implicagbes desta perspectiva estética para a formacao tém um grande
alcance: ao religar o intelecto e as emocoes, o pensar e o sentir, a Estética permite
estabelecer as condigdes para uma formacao que nao dissocie estas dimensdes do
ser humano, abrindo caminho para uma dindmica formativa sistémica e holistica.
Conclusdo: a emergéncia de um novo paradigma formativo - a formagdo como
prética filoséfica

Quando nos referimos a formacao, aparecem logo véarios conceitos a esta
ligados, num espectro tdo amplo como polarizado, da formacao metodolégica e
pedagdgica, a técnico-profissional, estética, ética ou espiritual. A dimensao
filoséfica esta presente em todas, através das suas areas teoréticas e praticas, mas a
sua funcdo principal, como se procurou abordar neste estudo, pode ser a de
apresentar-se como condicao que torna possivel uma formacao integral do ser
humano, nem unidimensional, redutora, uniforme ou unificada, na acepgao de
homogénea ou supressora das diferencas, nem fragmentada ou atomizada, nem
total, na acepcao de absoluta ou acabada, mas pluridimensional, aberta, relacional
e sempre inacabada. Evocando um balango da atividade da Escola Pratica de Altos
Estudos em 1961-62, feito por um docente, Pierre Hadot refere-se ao processo que

consiste em formar para competéncias técnicas e profissionais, sem atender aquela

12 Timothy o “Leary, Focault and the Art of Ethics, London, Continuum, 2002, pp. 82-84.
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que ¢ a funcao formativa da filosofia, a de formar os espiritos, ou formar para a
vida, levando-nos a refletir sobre a possibilidade de hoje, no século vinte e um,
conseguirmos efetuar esta formacao filoséfica: “ Caimos na rotina mais vazia e
vemos desaparecer o que faz o essencial das humanidades, que é formar os

espiritos.” Sera que, neste inicio do século XXI, as coisas mudaram realmente?”

Se entendéssemos por formagao integral uma visdo sistematica ou
totalizadora, irfamos defrontar-nos com uma impossibilidade, a de pretender
construir um sistema total do saber, pretensdo que poderia ser exequivel nas
grandes construcoes sisteméaticas do mundo antigo e moderno, mas hoje
inalcancéavel. E af que uma releitura dos textos antigos ou renascentistas e uma
revisitagdo do seu saber-viver nos pode guiar hoje: em vez de encara-los como
uma arquitetura de conceitos visando um sistema completo de conhecimento, fazer
uma experiéncia da sua leitura como ensaios ou percursos inacabados, por
analogia com o préprio inacabamento da vida. O significado de uma formagao
entendida como prética filoséfica pode ser o de uma relagéao entre os seus discursos
ou textos e a existéncia, o modo de vida, atitude que projetam. Pierre Hadot
propdée uma reactualizacdo — e nao uma cépia — dos textos filoséficos da
Antiguidade enquanto modelos de formas de vida, tendo este processo sido

retomado por filésofos contemporaneos como Husserl, Wittgenstein ou Foucault.

Comecga por mostrar como esta tradicao filoséfica que néao é a de informar,
explicar ou conceptualizar, mas a que visa formar, ligar o discurso e a vida — a
experiéncia da filosofia como Paideia — se perde na modernidade: “Nao se poderia
dizer que o fim de um sistema moderno é o de dar uma explicacdo do mundo, do
homem, e que, inversamente, a principal finalidade de um texto filoséfico antigo é
a de transformar o auditor ou leitor? (...) Lembro a férmula de Victor Goldshmidt a
propésito dos didlogos de Platao, que é absolutamente extraordinaria; disse que
Esses dialogos visam, ndo informar, mas formar. E penso que, com efeito, isto é
vélido para toda a filosofia antiga, porque o discurso filoséfico (...) destina-se (...)

a formar o espirito, ensinar-lhe a orientar-se no pensamento e na vida. No fundo,

13 Pierre Hadot, La Philosophie comme maniere de vivre, Paris, Albin Michel, 2001, p. 82.
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quando Werner Jaeger intitulou o seu livro Paideia, significando a palavra paideia
formacao, penso que teve uma excelente intuicdo: para os gregos, o que conta é a

formacao do corpo e do espirito.”

Retomar hoje a tarefa da filosofia como prética formativa, na esteira da
Paideia grega e da Bildung alema, implica repensar as suas fronteiras com a arte,
de modo a liga-la a outros modos de expressao e experiéncia da vida e do mundo,
diversos do argumentativo, légico ou conceptual, ou seja de modo a integrar
outros a priori, como o afetivo ou o imaginativo: “ Se virmos na filosofia uma
forma de vida, e nao apenas um sistema coerente de conceitos e proposicoes, isto
poderd ter muitas consequéncias para a relacdo entre a filosofia e as outras
disciplinas literarias e artisticas. Um romance, um poema, até a pintura, a musica,
podem representar uma forma de viver e por vezes provocar uma transformacao
na nossa forma de vida. Entdo, a filosofia como disciplina nao se fecha em si

mesma mas abre-se a todas as descricdes das nossas maneiras de viver.”%’

Um caso paradigmatico desta articulacao entre experiéncia estética e
filoséfica é o do romance de formacao, do qual podemos encontrar uma expressao
cabo-verdiana no Chiquinho, obra do poeta e romancista Baltazar Lopes'®, onde o
itinerario existencial do personagem indicado no titulo se identifica com o do
homem e mulher de Cabo Verde. O movimento estético claridoso, sem esgotar as
manifestagoes literarias cabo-verdianas, exprime de diversos modos este itinerario,
situando-se numa fronteira entre a literatura e a filosofia. A experiéncia estética
pode assim constituir uma mediacao entre uma aprendizagem/formacao intelectual
e uma formacao integral, que se abra as multiplas dimensoes da existéncia e a
possibilidade de mudar a vida — pessoal e social — através da formacao como
reinvencao de si e do mundo, num processo que nao se encerra numa forma

definitiva mas, a semelhanca da arte, é aberto e criativo.

14 [dem, ibidem, pp. 149-150 %7 Idem, ibidem, p. 222.
15 Cf. Baltazar Lopes, Chiquinho,Lisboa, Cotovia, 2008.
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