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LOS POETAS HABLAN EN OTRA LENGUA: TOMAR AS RUAS, TOMAR A
PALAVRA, SONHAR O IMPENSADO (DOM) POETICO DA POLITICA

Alexandre Siméao de Freitas!

Los poetas hablan en otra lengua. O dito ressoa como uma adverténcia nas
paginas iniciais do tratado Sobre o decoro da poética (1558[1994]) de Antonio
Lulio. Mas os ecos dessa sentenca seiscentista ainda sao audiveis entre nés: é
preciso tomar cuidado com a poesial Como os demais poetas desse periodo,
Antonio Lulio concebe o fazer poético estritamente a partir da autoridade dos
antigos, sendo autoridade definida como a exceléncia de um género, o que no
caso da composicao dos poemas implicava seguir uma condigdo bastante
especifica: a chamada regra do decoro. O decoro pode ser sintetizado como a
adequagao que as diferentes partes de um discurso precisam expressar em fungéao
da busca de um entendimento global a ser alcangado.

Trata-se, na verdade, de uma garantia de que o poema ainda esta
gravitando em torno das regras da razao. Por isso, ele foi considerado o preceito
primordial de todo engenho poético, estimulando uma técnica singular de
composicao denominada poesia de agudeza (HANSEN, 2000), a forma eminente
do artificio e o nicleo da amplificagao retérica propria de toda razao poética. Sua
caracteristica vital reside na capacidade de gerar, no leitor ou no ouvinte, o
deleitamento com maravilhas, sendo, apesar disso, capaz de convencer com
plausibilidade. O artificio mobilizado é a metéafora.

Considerada a mae das agudezas poeticas por desdobrar o jogo das
analogias no ambito do pensamento, a metafora favorece a construcao de efeitos
inesperados de sentido pela condensacao de conceitos extremos. Por meio das
metéaforas, o engenho poético seria responsavel por um uso singular da inteligéncia.
Tudo se passa como se o sentido de um poema, se situasse — meta-phora — para

além do fim posto pela intencdo do préprio poeta. Em outros termos, o sentido
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poético se diria mais longe do que o seu dito, alojando-se nas bordas de um
pensamento que ultrapassa a si mesmo. Assim, a agudeza poética estimula o
pathos do espirito humano pela criagdo de fantasmas, imagens fantasticas que
seriam transmitidas do poeta ou orador para o ouvinte ou leitor.

Curiosamente, as relagdes inesperadas entre coisas e palavras, provocadas
pela poesia de agudeza, se tornaram um problema chave nos debates sobre a
correcao dos excessos da razao®. A prépria loucura passou a ser considerada uma
manifestacao poética: a chamada agudeza do furor (BAZZONI, 2007, p. 189). O
furor, nesse caso, seria uma espécie de alteracao da mente causada ou por paixao
ou por inspiragdo. Uma paixao do animo, incendiando os espiritos pela fabricacao
intencional de conceitos hiperbdlicos. O problema é que o furor expressaria um
funcionamento incorreto da faculdade do juizo na medida em que alteraria o
processo de significagao dos conceitos.

Vale lembrar aqui um texto limiar de Kant (2005, p. 181), no qual ele
delimita para cada capacidade de animo — o entendimento, a razao e a faculdade
do juizo -, uma espécie de tipologia dos juizos da loucura: a insania ( Verriickung),
o delirio (Wahnwitz) e a deméncia (Wahnsinn). A insania seria a forma mais
branda de furor, pois nela o sujeito doente articularia principios (da imaginacao)
que ao dispensar a inteligéncia permitem conceber o inconcebivel. O sujeito insano
movido por um desvio da regra do uso da razao seria tomado por assaltos da
fantasia. No delirio, o doente ligaria coisas dispares, simulando um jogo imaginario
que culminaria na crenca equivoca de poder conhecer o desconhecido por
intermédio do conhecido. Nesse caso, haveria uma espécie de influéncia excessiva
da imaginacdo sobre a faculdade do entendimento. O exemplo paradigmatico
fornecido por Kant (2005, p. 191) é o de “um certo senhor Schwedenborg, sem
cargo nem oficio”, de fortuna bastante considerdvel que vivia na cidade de
Estocolmo, recolhendo “noticias de espiritos”. Por fim, na terceira forma de

perturbacao do animo, a deméncia, o homem colocaria fora de si os objetos de sua

2 No texto Sonhos de um visionario explicado por sonhos da metafisica, del1776, Immanuel Kant
tentou explicar, de modo bastante sugestivo, o funcionamento das ilusdes provocadas pela loucura,
articulando os tratados metafisicos e os tratados esotéricos as visdes espirituais do mistico sueco
Schwedenborg, a fim de demonstrar nao existir diferengas entre o metafisico e o visionario na
construgao dos seus sistemas.
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imaginacdo, considerando-os como coisas realmente presentes. Essa forma de
perturbacédo que também aparece na Antropologia do ponto de vista pragmatico é
descrita como a experiéncia na qual o pensamento do louco estaria de pleno
acordo com as leis formais do pensamento. A unica diferenca é que suas
representacoes sao consideradas como percepgoes. A origem desse estranho
distirbio estaria na faculdade da imaginacao produtiva que Kant, nesse momento,
denomina também de poética.

Em outras palavras, o louco-poeta enxergaria a realidade com a mesma
correcao que qualquer pessoa, mas devido a uma ilusao disparatada ele acreditaria
poder ler nessa realidade determinados designios de que as pessoas normais nao
vislumbrariam.

Na ética de Kant, no delirio poético o louco “adulteraria” os dados do
mundo sensivel ndo por meio de uma alucinacdo, mas como resultado de uma
alteragéo interpretativa dos dados da percepgéo. Ele adotaria a imagem gerada
pela faculdade da imaginacao como um dado sensivel, e ao fazé-lo o imaginado
torna-se o percebido. Os niveis avancados dessa perturbacao, conclui Kant, fariam
multiplicar inumeraveis intuigbes sutis que aproximam o poeta do visionério e este
do metafisico.

Disso decorre o embaraco e o interesse, pouco disfarcados, de Kant nessas
afeccoes espirituais, pois elas apontariam o fato de que muitos filésofos
transformam “fantasias e figuras pensadas racionalmente em coisas existentes e
com conviccao” (GIROTTI, 2009, p. 167), misturando conceitos intelectuais e
conceitos sensiveis. Assim, videntes e metafisicos, loucos e poetas se identificariam
pela capacidade de fabricar sonhos capazes de iludir o espirito. Todos seriam

sonhadores acordados:

Aristételes diz em algum lugar: quando estamos acordados,
temos um mundo em comum, mas quando sonhamos cada
qual tem seu proprio mundo. Quer me parecer que deve ser
possivel inverter a ultima proposicao e dizer: se de diversos
homens cada qual tem seu préprio mundo, entdo é de supor
que eles sonham. Nesta base, quando considerarmos os
construtores de castelos no ar dos tantos mundos de
pensamento, cada um dos quais habita tranquilamente o seu
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com exclusdo dos outros (aquele por exemplo que habita a
ordem das coisas tal qual construida por Wolff a partir de
pouco material da experiéncia, mas mais de conceitos sub-
repticios, ou a produzida por Crusius a partir do nada pela
forca méagica de algumas férmulas do pensavel e impensavel),
teremos paciéncia com a contradicao de suas visoes, até que
estes senhores tenham acabado de sonhar (KANT, 2005, p.
176).

Entre os sonhadores da razao estariam os filésofos que acreditam conhecer
além da experiéncia, criando um mundo distinto. Os sonhadores da sensacéao, por
sua vez, estariam no grupo dos que possuem uma visao mistica que causa a ilusao
dos sentidos. Dentro desse ultimo grupo encontra-se o sonhador acordado que
oscila entre o dormir e o estado de vigilia, e que poderia afundar-se perigosamente
em suas fantasias.

A preocupacao de Kant (2005, p. 177) visa diferenciar esses ultimos
sonhadores dos visionarios que apenas se aparentam aos sonhadores da razéo,
uma vez que ambos lidam com “imagens inventadas” capazes de iludir os sentidos
“como se fossem objetos verdadeiros”. Mas, diz ele, os sonhadores acordados nao
se deixariam confundir quanto aos estados de sonho e realidade, verdade e
fantasia. O combate de Kant com a desrazao dirige-se apenas aqueles que “veem
formas substanciais ou espiritos sem método critico” (PRADO JUNIOR, 2004, p.
24) e nao contra os loucos em si mesmos.

Desse modo, nessa etapa de sua reflexdo, os loucos ainda eram
apreendidos como uma fonte de metéaforas e simbolos agudos fundamentais ao
exercicio da razdao . O problema é que em uma sociedade crescentemente
atravessada pelo poder e pelo cogito soberanos, o dito do louco-poeta ou do
poeta-louco acabaria por se tornar um grande perigo social e politico. Por isso,
continua Prado Junior (2004, p. 26) nao é de se estranhar que, pouco a pouco, a
razao queira exorcizar todas as formas equivocas do seu outro (erro, ilusdao ou
loucura), limitando os argumentos da loucura e do sonho.

A loucura torna-se uma espécie de erro incorrigivel dada sua cegueira para

a regra, e o sonho uma ilusao de alguma maneira natural, mas passivel de correcao

3 A obra de Cervantes constituindo um exemplo claro do uso dessa figura da loucura.
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pela andlise critica. Perdura, no entanto, um paradoxo inquietante para o
pensamento. Sendo a loucura incorrigivel, pela terapia estritamente conceitual, e as
ilusbes oniricas dinamicas por natureza, ndo haveria uma “cura definitiva” para
esses outros da razao.

Eis porque, afirma Moreno (2004, p. 75), o sonho e a loucura
permaneceram assombrando nossos jogos de linguagem ao gerar inimeros
conflitos quando se trata, dentre outras coisas, de tornar explicito o “campo de
uma alteridade” na medida em que “compreender a alteridade” exige colocar em
cena “outro sistema de regras’, e assim incluir a “loucura, assim como outras
formas de incorrigibilidade: as deficiéncias, incapacidades e cegueiras para
aspectos em geral”, reconhecendo “o carater corrigivel, e mesmo correto, do que,
segundo nossa gramatica dos usos das palavras, é incorrigivel”.

O fato é que as experiéncias do sonho e da loucura nunca puderam ser
mantidas a uma distancia considerada suficientemente segura das argumentacgoes
dos filésofos, embaralhando sua linguagem e alimentando disputas sem fim acerca
das fronteiras e limites que a razao filoséfica deve guardar principalmente da lingua
dos poetas. Essas disputas, bem o sabemos, vém de longa data na justa medida em
gue os poetas, com sua lingua atravessada por agudezas e sua razao inflamada por
metéaforas, estimula e mantem uma indecibilidade constitutiva no uso dos dados da

experiéncia.

# Ha entdo que se precaver e conjurar os perigos da lingua dos poetas

Los poetas hablan en outra lengua. A adverténcia da regra do decoro faz
ressoar os perigos passiveis de serem irradiados pela lingua dos poetas. Como os
loucos e os sonhadores, eles agiriam como barbaros acampados as portas das
cidades.

A lingua dos poetas invoca, evoca, convoca, provoca: copiando, resumindo,
glosando, simulando, transgredindo. Herdeiros de velhos andarilhos ambulantes,
0s poetas carregariam consigo, nas suas palavras e nas suas obras, a prépria

indigéncia do pensamento humano. Nos restos de suas vozes e de suas escritas
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circulariam fantasmas que anunciam angustias e temores que, de tempo em tempo,
se abatem sobre as cidades.

Foi com base em alguns desses fantasmas que tentei responder a
interpelacdo que me foi enderecada, pelos coordenadores desse encontro, para
refletir em torno da relacdo entre a poética e a experiéncia politica. Ou melhor,
colocar-me junto a esse enigma, este fundo sem fundo de que a poética faz dom, e
no qual expondo o dom presente na lingua dos poetas nos expde politicamente a
perigos, a responsabilidades arriscadas, essas que se gestam na confianca de uma
politica do estar junto, entre amigos da filosofia e da educacao, as quais estamos
todos associados e solicitados.

Ora, questiona Derrida (2005, p. 22), o proprio do dom poético nao
consistiria jA em oferecer “uma hospitalidade generosa ao outro género, ao outro
de qualquer género que venha parasita-lo, habitd-lo ou manter seu hospedeiro
refém”? Nao seria ja isso a experiéncia poética do politico? Ou seja, gesto
cuidadoso para com aquelas palavras e atos que permitem presentificar e celebrar
o acontecimento da presenca intempestiva do outro em nossas vidas? Talvez.
Unico e fragil saber da poética: a vida e os amigos vém sempre cheios de enigmas
e mistérios. E disso os loucos sabem, sé os loucos sabem *.

Resolvemos, portanto, responder ao convite feito pondo em jogo uma
meditacdo sitiada entre as peripécias oniricas de Dom Quixote na caverna de
Montesinos e uma leitura heterodoxa dos textos tardios de Foucault tomados em
uma relacao especular com sua producao proto-arqueoldgica. Explico. Almejando
construir meus préprios moinhos de vento, sonhei acordado com um novo Dom
Quixote foucaultiano; um Dom Quixote nem hermeneuta, nem analista critico “das
identidades e diferencas e/ou das unidades comuns” (CALMON, 2003, p. 133),
pois esses se constituem ainda em modelos paradigmaéticos das formas de cognicao
mobilizadas pelas vias régias e gloriosas da soberania do cogito académico. Meu
Dom Quixote, ao contrario, é mais um espectro dos e nos cursos tardios de Michel
Foucault. Uma espécie de filho bastardo da ética do cuidado, ao mesmo tempo,

um praticante da alquimia e seguidor do método, bruxo da razéo e iluminista da

4 A cancéo “Sé os loucos sabem” foi gravada pela banda Charlie Brown Jr.
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loucura, convertido por meio de misteriosas praticas e técnicas de si em um
parresiasta a pro-Cura de si mesmo (MATTQOS, 2007, p. 30).

Meu Dom Quixote é trajado ndao como um Cavaleiro da Triste Figura, mas
como um militante encapuzado, um arruaceiro das ruas, um vandalo baderneiro,
lutando por um pensamento e uma vida sem catracas, em busca de uma sociedade
descolada das molduras do Estado. Assim, sonhei... e resolvi seguir um Foucault de
quem vocés devem obviamente suspeitar, uma vez que se trata de um Foucault
que nao esta completamente dentro nem fora de suas obras, entrevistas e cursos.
Um Foucault construido por meio de inimeros malabarismos, simulacros, citacoes
opacas, reinsercoées de enunciados em dominios referenciais diferentes °.

Logo, jogo sujo com Foucault! Mas se jogo assim é por conta de uma
fidedignidade digamos canina, cinica, implicita e explicitamente ingénua com seu
pensamento. Por isso, o conteddo, o método, mas também a diccao; tudo
comparece nesse texto como uma combinagao artificiosa com vistas a captar os
restos mudos das nossas utopias politicas. Cumpre esclarecer, contudo, que o
desejo nao é o de duplicar na escrita a partilha sensivel das figuras da desrazao,
fingindo, eu mesmo, ser e falar como um poeta ou como um militante das ruas. O
artificio artificioso padeceria da falta de agudeza. Antes, busco apresentar uma
experiéncia critica e quixotesca. Um exercicio de pensamento praticado como
fingimento e maravilhamento face a rebeldia e ao espirito de destruicao que, nos
ltimos meses, tomou conta das ruas de nossas cidades °.

O fio condutor da meditacao é o seguinte: a loucura furiosa e inflamada das
nossas ruas e que parece ter tomado de assalto nossa imaginacao politica é aqui
pensada como sonhos de combate em torno da producdo do insuportavel. Ja
antecipo as objecdes: correlacionar a agao solitaria de Dom Quixote, travestido
com os principios extraidos da ética do cuidado de Foucault, com as acbes dos

protestos recentes nas ruas brasileiras ja nao é se deixar seduzir pela fabricacao de

5 Esse Foucault inventado situa-se entre o encantamento da “experiéncia tragica [que] subsiste
obscuramente nas noites do pensamento e dos sonhos” (FOUCAULT, 2009, p. 47), vivificando, na
sombra, as formas mais livres e originarias da linguagem, e a obsessao pelas “palavras esmagadas”,
aquelas recusadas pelas instituicbes e que, apontam para o que “os loucos dizem héa séculos do
fundo dos asilos, o que os trabalhadores nunca deixaram de dizer, de bradar, de gritar”.

6 Refiro-me ao que ficou conhecido como as Jornadas de Junho de 2013 e mais diretamente ao
escandaloso retorno dos novos vandalos com seus Black Blocs a cena politica brasileira.
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uma mitologia do acontecimento tornado espetaculo? No momento, sé tenho uma
resposta obliqua, reconheco, e é a seguinte: o fato de nada ter nos preparado para
lidar com as chamadas revoltas de junho acabou produzindo um fantasma
persistente em minha mente: o sentido agudo das famosas reportagens de ideias
produzidas por Foucault na aurora das primaveras &arabes e as polémicas
desencadeadas pelo contagio de Foucault com um /s/a delirante.

Essa é a cena ficcional que me fez decidir pelo método stultifero que foi
seguido aqui ao longo desse texto. Por fim, antes de prosseguir, recordo ainda o
fato de que, ao longo de todo o percurso de suas aventuras, Dom Quixote insistia
em afirmar: “Eu sei quem sou!”. Mesmo apés ter perdido o juizo, ele objetava sua
racionalidade e defendia a coeréncia dos seus atos. Ora, Foucault nao teria feito o
mesmo com suas aventuras no Isla e, mais ainda, com as suas leituras espirituais
dos antigos mestres do cuidado de si?

Na minha ja evidente falta de juizo, as peripécias desses dois sujeitos aqui
ficcionalizados, Dom Quixote e Michel Foucault, nos permitem pass(e)ar livremente
em uma poética dos sonhos, saltando/pulando/ignorando sistematicamente certa
policia discursiva do pensamento, dos ja docilizados estudos foucaultianos, para
afirmar que algo em nossa experiéncia politica entra em colapso toda vez que
tocamos o fazer poético: uma politica do espirito. Assim, o propdsito mais amplo
desse texto consiste em situar a poética, no que esta tem de parentesco com a ética
e a Paideia, como um modo alien, ou seja, um modo metafdrico, onirico de pensar
a formacdo humana.

Assumo que é da esséncia do politico albergar em si uma zona de
indeterminagéo, cuja forca aponta a positividade corrosiva do acontecer poético.
Nessa direcao, a poesia nao tem como seguir as formas do decoro seiscentista. Sao
necessarias outras regras de navegacao, por isso resolvi seguir os comandos de um
Foucault quixotesco. Um Foucault nao como os outros, um Foucault como todos

os outros .

" Dom Quixote. Dele sabemos ter encontrado oposicoes veementes que lhe apontavam nao ser ele
o sujeito que pensava ser. Morreu licido, viveu louco. Michel Foucault. Dele sabemos ter
encontrado oposicoes veementes que indicavam ser ele o sujeito que pensava néo ser. Viveu
lacido, morreu louco. Ambos, Quixote e Foucault, foram tomados pela misteriosa experiéncia de ser
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# A politica como tomada da palavra poética: loucura, realidade e ficcao

Os poetas lazem a politica falar outra lingua. A figura de Dom Quixofe,
como sabemos, foi objeto da andlise foucaultiana na sua chamada fase
arqueologica. E como estao bem informados seus leitores, no eixo da sua reflexao
estdo quatro figuras da loucura: a loucura do justo castigo, uma puni¢ao moral as
desordens do espirito; a Jloucura da paixao, um castigo imposto aqueles que se
entregam aos amores intensos; a loucura da va presuncao, gerada por ilusdes em
relacao a si mesmo; e, por fim, a loucura pela identificacdo romanesca, um mal
transmitido pela literatura fantastica.

Para Foucault, essa tltima experiéncia da loucura seria uma figura limite da
prépria razao poética. O que anuncia esse saber dos loucos poetas? A resposta de
Foucault (2009, p. 21) é incisiva: “uma vez que é o saber proibido, prediz ao
mesmo tempo o reino de Sata e o fim do mundo; a ultima felicidade e o castigo
supremo, o todo-poder sobre a terra e a queda infernal”. A razado ou o saber dos
poetas-loucos e dos loucos-poetas evocariam, portanto, sonhos do apocalipse;
sonhos que predizem o afogamento completo do mundo na agudeza de um furor
universal.

Por isso, a loucura poética fascina e amedronta. Suas imagens nao sao
apenas aparéncias fugidias que logo desapareceriam da superficie das coisas, pois
tudo o que nasce do delirio poético ja estaria oculto, como verdade, nas entranhas
do homem. Contudo, ndo nos interessa seguir Foucault na analitica dos temas
literarios, filoséficos ou morais que evidenciam a estranha vinculagédo da loucura
com os caminhos do saber.

Nosso intento é mais limitado: seguir a ligacao da loucura ao agir politico
concreto dos homens, ou seja, aos seus sonhos, delirios e ilusdes coletivas. Nesse

aspecto, ao atravessar as ruas de nossas experiéncias politicas contemporaneas,

afetado espiritualmente pela literatura. Para o primeiro, os romances de cavalaria. Para o segundo,
a vida dos homens infames seguida dos relatos das asceses dos mestres do cuidado de si. Os dois
parecem ter planejado metodicamente suas transformacdes, simultaneamente, em cavaleiro
andante e filésofo espiritual. Os dois foram submetidos a uma dura anamnese por parte de seus
amigos quanto de seus criticos clinicos.
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sejam elas pacificas ou iradas, ordeiras ou baderneiras encontramos, ou, melhor,
topamos com uma pedra, pedra de tropeco: os sonhos de construcdo de uma
realidade outra. No amago dessas novas manifestagbes politicas habita um logos
selvagem regido pela oferta onirica de um mundo onde tudo poderia ser diferente.
Sua lingua, expressa em inimeros cartazes, aparece desvinculada daqueles
modelos que projetam, através da filosofia ou da ciéncia, uma cidade ideal ®. Seus
sujeitos atualizam o exercicio negativo de uma experiéncia de liberdade movida
por uma razao que se desvia de si mesma, 0 que projeta nos subterraneos das
cidades a busca desesperada por mundos outros.

Logo, a utopia, se é que ha alguma nessas novas manifestacoes, é o fopos
no seu lugar extremo, no seu limite, 14 onde se da o ter-lugar-da-linguagem. Lugar
conjugado a uma espécie de razao distépica, um logos excéntrico que acaba por
assustar os projetos politico-pedagdgicos, sendo, por eles, violentamente renegado.
As utopias que vagueiam nas ruas de nossas cidades tém sabor de insurreicao,
revolta, subverséao das relagbes de poder asseguradas pelo Estado na tarefa
biopolitica de governo das populacoes. Elas compdem obliquamente com o
chamado ferror de Estado (PASSETI, 2013, p. 38), esconjurando disciplinas e
normalizagoes, tendo em vista paralisar, sabotar o préprio dispositivo que nomeia
as condutas consideras como perigosas e indesejaveis.

Como as utopias poéticas, as recentes manifestacoes nas ruas brasileiras
fazem ecoar o ruido infinito e ensurdecedor dos contrapoderes. Elas sao “unarquia
— negacao do poder, praxis do antipoder; travessia, fronteira, passagem, errancia”
(LIMA, 2008, p. 16), incendiando os espiritos e rompendo a identidade do idéntico
pela qual os sobreviventes se agarram a seu ser. Como os poetas, elas fazem a
politica falar outra lingua. Dai porque os sujeitos presentes nas revoltas das ruas
insistem em ignorar conselhos terapéuticos, sejam eles filoséficos, legisladores ou
pedagogicos, pois seu estado de animo abre espago para agdOes monstruosas

sustentadas por um estado delirante de producao de sonhos impossiveis (ZIZEK,

8 Estamos longe aqui do género canonizado do discurso utépico: a Repiiblica de Platao, a Ufopia de
Morus, a Cidade do Sol de Campanella ou a Cidade Feliz de Francesco Cherso.
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2012). Viver em um estado de éanimo exaltado, entusiasmado, portanto, é

politicamente perigoso. Nele, o sujeito

[...] avanca com a poténcia dos seus possiveis efetivos para o
pré-aparecer do que ainda nao é, para constituir o ser do
homem [...] o seu fundamento é o descontinuo e a
fragmentacao do tempo cronolégico [...]. A histéria da utopia
representa o quantum qualitativo de todos os sonhos dos
homens [...]. Todas as épocas produzem um quantum
qualitativo e uma quantum nao-qualitativo; o excedente
utépico constitui a apropriagcao e a ampliacao desse quantum
qualitativo [por isso], é o ontos-utépico que forma o homem
(LIMA, 2008, p, 17).

E nesse ambito ontos-utopico que podemos compreender a forca da
dynamis poética; forca nébmade porque aspira e impulsiona a evasao. Essa forca s6
pode ser apreendida por um logos extatico capaz de se mover pelo pathos do
ainda-nao-ser, ou seja, do ser em possibilidade, da obstinacao de ser as suas
préprias possibilidades. A dynamis poética é um experimentum mundo: uma forma
de experimentar o mundo no desejo e na paixao, quando o inesperado acontece,
faz-se presente.

Para o ontos-utépico da poética ja nao temos ouvidos. Os antigos gregos,
contudo, tinham dele uma experienciacao sensivel porque o acolhiam no vigorar
mesmo da lingua. Por isso, os gregos faziam entrar em choque a forma com a vida,
procurando encontrar uma vida que, por meio da forma, se tornasse dotada de
sentido ético-estético. O problema, para os modernos, é que ao tocar a vida essa
forma abre a possibilidade de um gesto desmedido, inserindo o “gnéstico” na acao
°. Consequentemente a primeira experiéncia politica do e com o poético, entre nés,
é a de uma confrontacao pragmaética.

A poesia faz tremer o “sereno devir da histéria” (MELIM, 2009, p. 299),
comunicando-se com a loucura em um horizonte politico assaz curioso ja que o

engenho humano na luta pela transformacao politica do mundo precisa apelar

° De acordo com a linguagem juridico-filoséfica o gesto poético abriria um “estado de excecao”; na
linguagem teolégico-politica, a irrupgado do absoluto na vida, ou seja, um milagre; na linguagem
ético-estética ou ontolégica-existencial tratar-se-ia do instante tragico, momento em que um “deus
oculto” faria a forma saltar fora da vida “para criar vida” (MACHADO, 2004, p. 42).
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para a dimensao dos sonhos e da imaginagao. O problema é que, como sujeitos
poés-esclarecidos e poés-revolucionérios, estamos cientes de que o passo entre o
sonhador utépico e o louco risivel é pequeno. Além disso, pesa além do
romantismo o agravo do conservadorismo e do terrorismo politico, os dois pecados
capitais em nossos tempos de realismo politicamente corretfo. Colocar em relagao o
poético e a politica pode soar escandaloso.

Basta recordar, a titulo de passagem, o lugar constrangedor da poética no
discurso fundador da reflexao filoséfica sobre a politica: A Republica de Platao;
lugar de um embate agonistico entre a filosofia e a poesia no qual se
sobredetermina as questdes e o campo mesmo da educacgao e da Paideia. Lugar
de choque e antagonismo entre duas leis, entre duas afeccoes contraditérias: o
sonho, a embriaguez e o éxtase sagrado, por um lado, e a sobriedade do direito,
da cidade-estado e das ideias claras e distintas, por outro. Na nossa atualidade,
esse confronto emerge ruidosamente nas tentativas de recusa a generalizacdo da

politica como prética governamentalizada *°.

# Mas, moinhos de vento ainda sdo necessarios? Ou... o que querem os vandalos?

Os poetas fazem a politica falar outra lingua. Ora, essa lingua fala o
acontecimento poetado, ou seja, diz ou escreve a vida como fabula. Proferir a
palavra poética significa ser tomado, ser possuido, ter experiéncia da alienagao do
préprio lugar. Por isso, quando a transmissao poética invade a “grade urbe”,
ilumina-a com sonhos furiosos e destrutivos (AGAMBEN, 2006, p. 107),
impedindo separar os bons dos maus cidadaos, ao mesmo tempo em que evoca
uma politica experimental. A questdao é: os mensageiros da palavra poética terdao
realizado uma nova aparicao nas ruas de nossas cidades? A palavra poética fez-se

acontecimento entre nds?

10 Nos termos de Otsuka (2013, p. 33), o deserto deixado pelo enfraquecimento do poético na
esfera comum tem um impacto direto na dimensao politica que se vé tomada pelas técnicas de
administragéo voltadas a gestdao dos vérios grupos populacionais. Logo, afirma ele, se a “critica
(n&o s6 a literaria) tem se mostrado, na maior parte, incapaz de elaborar a experiéncia presente [...],
talvez nao seja por estar em crise, mas por estar funcionando muito bem, inteiramente ajustada a
légica gestionéria atual”.
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Dificil responder a essas questdes cujo tom ja ressoa duvidoso. Contudo,
assistimos a uma tomada aguda da palavra, e nela um acontecimento logo ocupou
um lugar privilegiado: o reforno dos novos vdndalos a cena politica brasileira.

Os novos vandalos passam ora pacificamente, ora violentamente pelas ruas,

1

pragas e avenidas de nossas cidades rebeldes ''. Uma estranha aparicdo, sem

duavida, prépria do “velho ciclo dos argonautas” (FOUCAULT, 2009, p. 09). Mas,
0 que mais perturba é o que nao se pode ou se sabe explicar: qual stultifera navis
teria despejado sua “carga insana de uma cidade pra outra”, fazendo entrechocar
as correntes ideoldgicas difusas de nosso fragil imaginario democratico. Mas eis
que, em poucas semanas eles praticamente desaparecem. Seria, entdo, sua
presenca manifesta uma pardédia? Uma ironia? Um chiste? Um simulacro? Nao
tenho respostas a essas questoes.

Retenho, no entanto, o fato que nos causou maior embaraco: a afirmacao
em tom jocoso e provocativo de que eles fazem “o que os outros nao tém coragem
de fazer” (MONTEIRO, 2013, p. 28), ou seja, os novos vandalos sabem que estao
sitiados fora da lei e das regras morais. Mas, para eles, a violéncia politica também
é uma decisao, o que desperta uma reflexdo angustiada em torno do seu aspecto
demoniaco, tendo em vista a indistincdo entre a “sagracdo” do “criminoso-
terrorista” e a “sagracao” do “militante-revolucionario” (MACHADO, 2004, p. 13).
Nos dois casos, sabemos, a anglstia deriva das motivacoes dos atos originarem-se
na periferia das almas de alguns seres abissais.

Compreende-se a partir disso o que (nos) aterroriza: que o retorno dos
novos vandalos abra um espago indecoroso na e da politica. Recordemos, mais
uma vez, que quando Platao excluiu os poetas da cidade, excluiu também os
supostos perigos que rondam toda acao, todo gesto que possa contribuir para a

ficcionalizacao do real. Do que decorre sua defesa de uma educacdo fundada

11 Vale lembrar que os antigos vandalos faziam parte de tribos germénicas que penetraram
no Império  Romano durante oséculo V. Em 429, o meio irmdo do mais famoso rei
vandalo, Genserico construiu uma esquadra naval que cruzou o estreito de Gibraltar com o objetivo
de tomar Cartago. Ali se estabeleceu, saqueando Roma, no ano de 455. O termo supostamente
deriva do alemao wandeln que significa "vagar". Mas foi no final do século XVIII, em janeiro de
1794, que Henri Grégoire, bispo francés, usou a expressao vandalismo para denominar as
depredacoes de obras de arte e prédios publicos que estavam sendo destruidos como simbolo de

6dio ao "feudalismo”, a "tirania da realeza" e ao "preconceito religioso". Em seu livro Memoirs, diz:
"Inventei a palavra para abolir o ato".
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sobre a exemplaridade da mimesis (LACOUE-LABARTHE, 1996, p. 161). Trata-se
de colocar limites a vivéncia temida e temerosa do ilimitado da acao inspirada,
obstruindo a relacao da violéncia com a politica, j& que, em tese, violéncia e
politica deveriam se excluir reciprocamente.

Nos termos de Agamben (2006), o conflito da filosofia com a esfera politica
tem sua razao de ser precisamente no fato amargo de que as verdades politicas se
encontram permanentemente expostas a ameaca nua da violéncia que as
fundamenta. E justamente essa possibilidade de subtracdo da violéncia pelo
discurso politico que os novos vandalos vém ameacar, obstruindo as estratégias
persuasivas e pactuadas.

Nesse espaco vazio, a tradicao tanto filoséfica quanto politica mostra o seu
“nexo originario com a experiéncia tragica” (AGAMBEN, 2006, p. 121). Toda
acao politica que se pretenda radical forca a repeticao do ostracismo imposto pelos
filésofos-reis aos poetas e aos perigos irradiados por sua lingua incendiaria, anarco-
terrorista. Nesse aspecto, o retorno dos véandalos a cena politica brasileira parece
mesmo ter atingido o alvo certeiro ao desmantelar a identificagdo entre a
linguagem politica e as forgas encarregadas da seguranca publica, tornando
indistintas tanto a violéncia repressiva — que conserva o direito — quanto a violéncia
do delinquente — que o nega.

Nos termos de nossa prépria reflexao, o retorno dos vandalos evidencia o
fazer poético como um indice mascarado do limiar daquela experiéncia politica
que desvela o esgotamento de uma cultura politica especifica. O fazer poético
coloca sob sua custédia um mistério profundo da existéncia comum entre os
homens. Os gestos que ai se desenrolam tocam uma zona inacessivel a linguagem
politica que afunda em uma espécie de “delirio baquico” generalizado. Por essa
razao, os vandalos como os poetas e os loucos sempre foram forcados a uma
existéncia errante e as cidades ha muito desenvolveram estratégias para escorraca-
los de seus muros, os visiveis e os invisiveis.

O ponto chave aqui ndo é determinar os erros e os acertos produzidos
nessas experiéncias, julgando-as no tribunal policialiesco da razao, mas explicitar o

que ainda podemos fazer do entusiasmo, do espanto e do maravilhamento gerado
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por elas enquanto signos de uma disposicao animica dos sujeitos. Como indicava o
proprio Kant (2005) nos seus didlogos com os visionarios, sonhar acordado
permite tornar manifesto o que parece opaco ou impossivel para o pensamento.
Nos termos de Foucault (2010a), trata-se de apreender essas disposi¢oes de animo
como um acontecimento no qual podem irromper novas formas de vida
comprometidas com o indefinido trabalho da liberdade. Sonhar acordado figura,
aqui, como uma atitude, um ethos experimental.

Dessa ética a expropriagéo da capacidade humana de sonhar é o que ataca
e depaupera a fonte e a matéria mesma da politica. A experiéncia do sonhar
acordado nos conduz para uma dimensao extemporanea da subjetividade politica,

evidenciando o paradoxo das estruturas que (des) qualificam a vida humana *2.

# Sobre como os sonhos de Dom Quixote resgatam os fantasmas de nosso
pensamento

Para nés pode ser intrigante perceber que, mesmo na perda de si, Dom
Quixote tenha assumido a responsabilidade de melhorar o mundo, consertando
injusticas e desfazendo desacertos. Fato que pode ser esclarecido por uma breve
andlise de alguns sonhos em estado desperto vividos pelo préprio Dom Quixote.
Sem duvidas, o sonho mais intrigante ocorre na segunda parte da obra quando da
conhecida descida a cova de Montesinos. Em seu interior, o cavaleiro recebe
revelacoes mais desconcertantes que as descritas e lidas por ele nos romances de
cavalaria.

Segundo Vieira (2012, p. 158), o sonho da cova de Montesinos é o mais
cifrado da obra. Trata-se de um momento complexo na medida em que a prépria
razao intervém e a loucura recai em outro registro discursivo. Ao entrar na caverna,

Dom Quixote grita desesperado, questionando se realmente fazia algum sentido

2. O ponto cego dessa andlise pode ser encontrado no texto foucaultiano A vida dos homens
infames, no qual ja desponta toda uma genealogia dos processos biopoliticos de administracao da
vida, mas ainda em uma referéncia direta com a forca do discurso literario. Os infames falam. No
entanto, sua palavra permanece transfigurada pelo fabuloso, ou seja, eles movem uma tomada da
palavra marcada e regulada “por um toque de impossivel” (FOUCAULT, 2006, p. 124).
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precipitar-se, meter-se em um “poco e afundar [ainda mais] no abismo” que a ele

se apresentava. Assim,

No

quando o sonho do cavaleiro se extravasa, a racionalidade
daquele que controla as rédeas da narrativa promove a
quebra do romanesco, passando de uma forma discursiva a
outra, isto é, das tdpicas préprias da cavalaria para as da
picaresca. O cruzamento, ou melhor, a sobreposicao das
formas constitui, no fim das contas, o tecido do sonho de dom
Quixote de ser cavaleiro andante [...]. Interferindo no sonho
do cavaleiro e inviabilizando seu reconhecimento, Cervantes o
faz sucumbir as forcas da razao (VIEIRA, 2012, p. 163).

sonho de Montesinos, as forcas da razdao sado mobilizadas

intempestivamente no justo momento em que se fazia necessério que ele

compreendesse o proprio destino assumido. Ao mergulhar na caverna Dom

Quixote foi convocado a conjugar sua missao de cavaleiro com uma nova tarefa:

aprender como se muda um mundo.

Sancho, ao ver seu Senhor entrar na Cova de Montesinos,
abencoa-lhe nao sem antes proferir algumas palavras: “iAlla
vas, valentén del mundo, corazén de acero, brazos de bronce!
iDios te guie, otra vez, y te vuelva libre, sano y sin cautela a la
luz de esta vida, que dejas, por enterrarte en esta escuridad
que buscas! [...] Depois de meia hora de permanéncia dentro
da cova — que para o fidalgo foram trés dias —, quando
Sancho volta a recolher a corda, aparece o Cavaleiro com os
olhos fechados e, apds muitas sacudidelas, se espreguica
como se despertasse de um sonho profundo. Suas primeiras
palavras sao: “En efecto, ahora acabo de conocer que todos
los contentos de esta vida pasan como sombra y sueno”
(VIEIRA, 2012, p. 164-165).

Dom Quixote chegou a duvidar do seu estado, abrindo os olhos,

esfregando-os, para ter certeza que nao estava apenas dormindo. Nos termos de

Zambrano (1994, p. 145), ele encontrou na temporalidade dos sonhos o carater

terrificante da verdade. As verdades que alcancamos na vigilia possuem o carater

de serem obtidas depois de um longo esforco, as que sao reveladas no sonho, ao

contrario, vém ao nosso encontro.
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A verdade onirica como uma surpresa, um corte, uma cisao. Por isso, elas
tornam possivel abordar as perguntas fundamentais acerca da estruturacdo do
sujeito da vida humana. O fidalgo entdo é levado a repensar a vida como
experiéncia de si. Doravante sua tarefa passa a ser dar uma destinagcao aos seus
sonhos préprios e nao simplesmente mimetizar as imagens fantasticas dos manuais
de cavalaria. Com a vontade paralisada pelo sonho, Dom Quixote é confrontado
com um rigoroso ideal ascético: exercer a parresia em relacao a seus proprios
engajamentos, decidindo por continuar suas aventuras ou retomar sua antiga
personalidade de fidalgo, voltando a viver como Alonso Quijano. Na cova de
Montesinos, ele é instado a constituir para si um novo sentido de eu, deixando
intencionalmente que os produtos da fantasia invadam seu entendimento e
potencializem o processo experimental de autotransformacéao *°.

Como lembra Octavio Paz (1990, p. 45), com Cervantes comeca a
liberdade na literatura enquanto forma de vida. O homem é um ser habitado por
fantasmas e assolado por desejos, por isso, cada homem é Quixote: “cada hombre
es Unico y cada hombre es muchos hombres que él no conoce: el yo es plural”.
Sonhando o homem decide de si mesmo por si mesmo acerca de si mesmo.
Conhecemos a decisao final de Dom Quixote: louco, precisa ficar mais louco
ainda, por nao poder ser menos.

Esse tipo de decisao paradoxal foi tematizada por Foucault exatamente na
onirocricia de Artemidoro, onde o sonho aparece como uma chave das artes da
existéncia. E assim que nos defrontamos com uma frase enigmética no tltimo
volume da sua Historia da sexualidade: existe um “dom-obrigacdo que nos
assegura a liberdade obrigando-nos a tomar-nos nés préprios como objeto de toda
a nossa aplicacao” (FOUCAUTL, 1985, p. 53). Esse estranho dom é o cuidado de
si, um dom para todos e para ninguém, para um especifico tempo e para toda uma

vida. Curiosamente, essa dimensao ética de seus textos finais ndo despertou muita

13 Tudo se passa como uma inversao do texto platdbnico, o ingresso na caverna implica aqui a
transgressao, a ruptura da ordem estabelecida entre verdade e sonho, realidade e fantasia. E, ao
contrario do que almejava Kant (2005), a licao a ser extraida nao tem estatuto epistemolégico, mas
existencial.
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atencao dos intérpretes do seu pensamento. Seja como for, no cuidado de si,

lidamos com uma analitica delirante.

# A dimensao onirica dos biopoderes: Foucault como militante dos sonhos

Atentemos na raridade desse Foucault e nos fantasmas que a sua analitica
onirica permite invocar desde as “belas e dificeis paginas de Introducao a Sonho e

EXxisténcia de Binswanger’ **. Mas, antes, digamos desse Foucault que se

encontra num impasse ontolégico, numa dobra ontolégica
que nao ¢ ainda inteiramente tomada como histérica [...]. Na
Infroducdo, encontramos um Foucault interessado na
significacdo, e principalmente na expressao, da existéncia, da
subjetividade, nos modos como esta aparece/desaparece a si
prépria [...]. Ao olhar do pré-arquedlogo, o interesse maior de
Sonho e Existéncia joga-se na tentativa de esclarecer o
contetido positivo da existéncia em referéncia a um dos seus
modos menos inseridos no mundo. Modo em que a rede de
significacOes parece estreitar-se, em que a evidéncia se turva,
em que as formas de presenca estao mais esbatidas, ‘fazendo
surgir o que na existéncia € mais irredutivel a histéria’: o
sonho (MELIM, 2009, p. 93).

Assim, no mesmo gesto em que desqualifica a abordagem da
Daseinsanalyse como sendo mitica, Foucault retorna a ela com o objetivo de
demonstrar como a existéncia se realiza no sonho, formulando uma antropologia
da imaginagao que culmina numa ontologia existencial decifrada em chave onirica
(NALLI, 2011, p. 10). Nesse ambito, o sonho se constitui como uma experiéncia

fundamental. Mas,

[...] ndo porque se caracteriza a partir de um sujeito fundante
e condicionante de uma realidade, mas porque antecede a
prépria cesura entre o subjetivo e o objetivo, entre o sujeito e
o objeto [...]. Na experiéncia onirica, assim como na
experiéncia imaginaria em geral, o homem nao se fecha em
torno de sua alma, mas se abre para um mundo que o

4 No campo educacional, os textos pré-arqueoldgicos e mesmo os arqueolégicos foram submetidos
a “certo siléncio, um inevitavel distanciamento” (MELIM, 2009, p. 57) salvo raras excecoes.
K K K
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acomete e afeta e que, ao mesmo tempo, pela imaginacao,
constitui. Assim, pela experiéncia onirica, o sujeito
experimenta outra sorte de relacao com o mundo, que nao
passa pela polarizacao e antagonismo sujeito-objeto (NALLI,
2011, p.11) .

Nos termos de Foucault, o sujeito do sonho é o sonho mesmo. Por isso, o
sonho é o mundo na aurora de sua primeira explosao. Sonhar é para o sujeito que
sonha a maneira radical de fazer a experiéncia de seu mundo.

Foucault nao toma o sonho como um produto da imaginacdo, mas como
sua condicao de possibilidade. Imaginar é visar a si mesmo como movimento de
uma liberdade que se faz mundo. O imaginario onirico nao é, portanto, uma forma
de irrealidade, mas a atualizacao da realidade constituida existencialmente. A forga
do sonho ndo advém da imagem, forma primaz da representacao, vem, antes, de
sua natureza poética; forca construtiva de uma realidade a se fazere a se dar como
tal.

Como consequéncia dessa forca poética, o sonho possibilita caracterizar a
politica com outras cifras. Toda experiéncia politica consistiria numa préatica de
liberagdo das poténcias oniricas, enclausuradas na repeticao das imagens fixadas,
cristalizadas pelos poderes instituidos, enfraquecendo a soberania cogitante do
sujeito. Pois o sujeito cuja linguagem fala no sonho “falha o mundo”, quer dizer,
falha “certa atitude face ao mundo”, o que nao significa que seja “incapaz de
mundo” (MELIM, 2009, p. 73). Como indica o relato do sonho de Quixote em
Montesinos, a linguagem do sonho é uma espécie de linguagem inoperante. Por
isso, para o sonhador, como para o louco, o poeta e o parresiasta, o sonho

introduz uma ruptura que os projeta na solidao.

[...] o sonho desvela o movimento originario pelo qual a
existéncia, na sua irredutivel solidao, se projeta para um
mundo que se constitui como o lugar de sua histéria [...].
Paradoxal e ambivalente o sonho: designa simultaneamente o

15 Daf a insisténcia de Foucault em demonstrar a positividade da abordagem de Binswanger face a
psicandlise freudiana. Enquanto nessa tdltima, o sonho se da sob a égide de uma sintomatologia, o
que confere ao sujeito onirico um papel secundério e condicionado, em Binswanger, o sujeito do
sonho se manifesta como devir, como “experiéncia de uma temporalidade que se abre para o
porvir e se constitui como liberdade” (FOUCAULT, 1954, p. 83).
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conteido de um mundo transcendente e o movimento
originario da liberdade (MELIN, 2009, p. 108).

No ato onirico, tanto o louco e o sonhador, quanto o poeta e o parresiasta
assumem a liberdade de uma palavra que renuncia a fazer-se reconhecer
publicamente, rompendo com a natureza dialética ou dialégica da linguagem.
Todos eles falam, mas sua linguagem nao se constitui como palavra de ordem '¢;
todos eles sao figuras cuja alteridade nao foi ainda devidamente refletida pela
razao pedagdgica, pois penséa-la significaria pensar contra a prépria tradigéo, contra
a tendéncia arraigada e persistente na politica ocidental: pensar desde a exclusao
dos seus outros, dos seus fantasmas.

Mais ainda: ao tematizar o sonho, Foucault salta os interditos epistémicos
colocados por nossa reflexdao pedagdgica devedora da polaridade luz/obscuridade.
Pois o sonho tanto é “apercepcao tenebrosa das coisas da noite”, como “claridade
extrema da intuigdo”. Por isso, “no mais obscuro da noite, o brilho do sonho é
mais luminoso que a luz do préprio dia [...] a forma mais elevada de
conhecimento” (MELIM, 2009, p. 107).

O sonho seria, portanto, um indice antropotécnico de uma transcendéncia
historicamente imanente. Isso explica porque a analitica dos sonhos nao culmina
na Hisforia da loucura, ela atinge o coracao desnudo do ultimo Foucault, tanto na
sua Historia da sexualidade, como na Hermenéutica do sujeito e na Coragem da
verdade, passando pela experiéncia com os sonhos delirantes dos iranianos.

O sonho é um afo ético-politico por exceléncia. Na analitica dos sonhos,
Foucault desvela fontes ontolégicas ocultas, gestos necessariamente esquecidos
pela filosofia e pela pedagogia modernas. Sigamos entdao um pouco mais esse
Foucault, lembrando que o sonhador e o louco, o poeta e o parresiasta ndo sao
privados de razao, mas testemunhas de uma confrontacdo com o poder soberano
de ajuizar corretamente o verdadeiro do falso e de definir a vida que merece viver

e a vida merece morrer.

16 Tanto para uma filosofia da acdo comunicativa, como para uma filosofia da consciéncia, o louco,
o sonhador, o poeta e o parresiasta nao tém lugar na ordem do discurso: sua lingua “espelha,
exprime, significa, a ruina de um sujeito outro num mundo outro” (MELIM, 2009, p. 76-77).
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Dessa oOtica, a analitica onirica visa combater os monstros da razao
despertados por certo exercicio de dominacao que se consolida mediante uma
cartografia diagramada pela governamentalizacao da vida. A genealogia ética de
Foucault torna-se incompreensivel dissociada da atmosfera do sonho, presente
desde sua fase proto-arqueolégica, com suas imagens lacunares e seus movimentos
enviesados.

Vale destacar que Foucault, ele mesmo, se pensou como um produtor de
ficcoes, reconhecendo que nunca escreveu nada além de ficgoes. Mas, ele também
acrescenta que nao gostaria que suas ficcoes estivessem fora da verdade, na
medida em que considerava possivel fazer funcionar a ficcao no interior da
verdade, ou seja, introduzir efeitos de verdade num discurso de ficcao. Nesse
sentido, podemos reconhecer que os biopoderes sao também ficgdes dispersas que
se exercem sobre corpos e almas, acionando um campo de delirio que almeja
segregar e eliminar os sonhos que poderiam se tornar arrazoaveis (SILVEIRA,
2009, p. 08), mas impulsionando, por sua vez, um desejo de desestabilizacao dos
dispositivos de poder, uma desestabilizagao sem fim.

Nesse sentido, as poéticas (praticas ou pragmaéticas) de si em Foucault, por
mais residuais que sejam nao devem ser apreendidas como emanagbes naturais de
um sujeito que se auto-assume como pacifico ou vandalo, mas producoes frageis e
volateis no campo de um embate permanente com os poderes. Enquanto
configuram pontos de resisténcia, as experiéncias poéticas sao apenas sonho vivo
em exercicio, cujos efeitos nao podem ser previstos de forma a priori. Exercicios
experimentais desvelam tao somente que no homem nada é suficientemente fixo, o
que s6 se compreende quando nao se reduz a prépria analitica foucaultiana a uma
abordagem estratégica e belicista, sem o vagar de suas enunciacOes aqui
denominadas provocativamente de oniricas.

A relevancia da dimensao onirica, no pensamento tardio de Foucault,
permite conceber a falta de fixacdo da subjetividade humana, inclusive da
subjetividade derivada da aplicacao intensiva das préaticas de si. E assim que
espreitamos nos seus textos finais um gesto oracular, uma espécie de arte

premonitéria dos destinos das forgas que atuam sobre nossas vidas. Oracular aqui

Numero 23: novembro/2014-abril/2015

434



Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacao — RESAFE

435

se referindo ao diagnéstico intempestivo das mutagbes em devir. Nao somos mais

nem gregos, nem modernos.

# As peripécias de um ego embriagado: o legado oculto de Foucault

A percepcao de uma analitica dos sonhos transversal ao pensamento de
Foucault nos obriga entdo a retornar aos arcanos originarios do pensamento
poético para, dai, extrair uma compreensao a respeito do diagnéstico politico de
nosso presente. Um passo importante na medida em que a licdo que se desprende
do relato platonico da execucao de Sécrates é que, as vezes, ndo ha nada mais
irbnico que a desobediéncia.

Essa licio vem acompanhada de outra, quase nunca audivel: deve-se
precaver contra toda forma de delirio. O préprio Platao (2011), no didlogo /on, nos
assegura que o problema talvez resida no fato da sabedoria nao ter fundamento
em uma episteme, sendo antes um saber que se possui na inspiracao, quer dizer,
um saber que nao se saber (98b). Um saber que nos chega apenas no delirio que
caracteriza o agir mais elevado do poeta, do profeta e do vidente. Mas nao
esquecamos, também, do filésofo e do politico, que, agindo néao diferem em nada
dos que cantam oraculos e dos que deliram por inspiracao divina (98c). Apesar
disso, a admoestacdo contra os efeitos embriagantes do delirio fez a filosofia
romper com suas fontes inspiradas.

Desde entdao para proclamar reivindicacbes de verdade é insuficiente
remeter ao deus (ou daimon) que mobiliza o filésofo como porta voz, nem mesmo
serve apelar ao in vino veritas. Doravante, filosofar passou a significar, sem
excecao, argumentacdo; e argumentacao quer dizer, precisamente, falar em um
estado declarado de sobriedade. Nessa tradicao a linguagem filoséfica confunde-se
com a linguagem da consciéncia e do conhecimento de si. De fato, desde que
Platao criticou os argumentos do poeta, o discurso extatico passou a gozar de
muito pouco crédito. Isso significa que algo mais perigoso ronda a lingua dos
poetas: a ideia dos farmacos divinos a partir dos quais se podia pensar até mesmo

o ato filoséfico. Dessa ética, a exclusao do fazer poético reverbera como uma ciséo
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mais profunda que remete a experiéncia de embriaguez e violéncia provocada pela
experiéncia de uma tomada corajosa da palavra.

Ou seja, o fazer poético atrai aquela parte da linguagem que, no dmbito
politico, visa superar a sabedoria do herdi tragico. Na tragédia, os homens deviam
atuar ou nao atuar em um mundo a respeito do qual ndo sabiam tudo, nem
podiam pretender saber. E esse estranho modo de agir que, desde Euripedes,
indica o aparecimento subito e agudo do divino na esfera politica. Os herdis
tragicos agem no impeto das suas paixdes, levados a escolher um caminho de agéao
sem que haja certeza sobre erros ou acertos dessa escolha. Na cena tragica, o agir
politico se apoia sobre um fundamento mudo.

Nos termos de Agamben (2006, p. 125), este “é o fundamento mistico sobre
o qual se apoia toda a nossa cultura, a sua légica como também a sua ética, a sua
teologia e a sua politica, o seu saber e a sua loucura”. Por isso, se o retorno dos
novos vandalos tornou-se o problema aparente da nossa experiéncia politica atual,
é preciso repensar ainda a origem daquilo mesmo que retorna: uma voz e uma
experiéncia de tomada da palavra, cuja negatividade visa fazer justica ao éthos do
homem; o que retorna é o mais urgente e o mais dificil para nossa experiéncia
politica posto que nossas cidades e nosso préoprio pensamento se fundam nos
designios de uma teoria higiénica que visa construir, unicamente com a alma
sébria, uma ponte para a intuicao das razoes ultimas.

Acreditamos, como sujeitos pds-esclarecidos ou poés-revolucionarios, poder
nos libertar de todo estado animico excepcional ou excessivo a sustentar nossas
deliberacoes. Logo, perdemos contato com toda forma de saber que permite lidar
com o ruido desarmoénico, com a vitalidade do horror e da ilusdo, enfim, com toda
vertigem imposta pela presenca do estrangeiro em e entre nés. Esquecemos ou
fingimos esquecer que nas fontes de nossa cultura e de nossos sistemas de

17 Como indica Foucault

pensamento oculta-se uma antropologia pneumatica
(2010a, p, 148), Platao incorpora silenciando o mistério extatico, ou seja, o

mistério da alma que se dobra sobre si mesma, reprimindo desse modo o problema

17 Os vestigios dessa antgopologia, segundo Sloterdijk (2008) encontram-se nao apenas nos diadlogos
platénicos Alcibiades e lon, mas também no Fedro e no Banquete.
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central da politica: a politica como experiéncia, ou seja, o “problema do que é em
seu ethos, a politica”.

Nesse terreno, os filésofos terapeutas, de ontem e de hoje, permanecem
lutando contra os estados excepcionais do animo e os multiplos extravios da razao,
mantendo os estados inspirados banidos dos registros da meditacao filoséfica ou
da agéo politica, e a verdade s6 acontece nos marcos de uma compreensao légica.
Como sinaliza Sloterdijk (2008), nesse contexto, quase se pode dizer a modo de
definicao que um politico ou um filésofo é alguém que nao sabe mais o que sao
estados elevados de contemplacao.

Os cursos tardios de Foucault exprimem, com clareza, o carater aporético
dessa situagao e seus impactos nas formas de transmissibilidade educativa. De fato,
Foucault convoca uma figura arcaica: o mestre de existéncia. Tendo feito sua
primeira aparicao na ultima aula do curso de 1980, O governo dos vivos, o mestre
de existéncia é um herdeiro poético direto dos antigos mestres da verdade
(DETIENNE, 2013), encarnando o gesto de uma tomada da palavra capaz de
sacudir e provocar a cdlera.

Sua presenga, nos cursos de Foucault, adquire forca em 1982 no momento
em que a parresia é apresentada, retornando, mais uma vez, nas aulas do curso de
1984 em sua relacao direta com Sécrates e com os cinicos, tendo em vista o “real”
da filosofia que passa a se localizar no combate ativo com os poderes 2. E aqui j&
se pode farejar o rastro de pdlvora de um auténtico campo de batalha: a demissao
dos pensadores, cada vez mais, substituidos pelos peritos. De minha parte, quero
crer que os ecos desses cursos extravasam amplamente o contexto explicito da sua
enunciacao.

Na verdade, eles oferecem nao apenas uma contribuicdo para os debates
tedricos sobre a filosofia e a democracia (GROS, 2010, p. 355), mas integra uma
reflexdo pedagdgica seminal que visa romper com o sono dos justos das escolas do

humanismo.

18 Nesse contexto, o filésofo parresiasta ndo tem que assumir pretensdes politicas em vista das suas
competéncias, mas “fazer o modo filoséfico de subjetivacédo atuar no interior do exercicio do
poder”. A chave da atitude politica de um filésofo “nao deve ser requerida a suas ideias, como se
pudesse deduzir delas, mas a sua filosofia, como vida, a sua vida filoséfica, a seu éthos” (GROS,
2010, p. 350).

Nuamero 23: novembro/2014-abril/2015

437



Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacao — RESAFE

O que ainda domestica 0 homem se o humanismo naufragou
como escola de domesticacao humana? O que domestica o
homem se em todas as experiéncias prévias com a educagao
do género humano permaneceu obscuro quem ou o qué
educa os educadores, e para qué? Ou serd que a pergunta
pelo cuidado e formagao do ser humano nao se deixa mais
formular de modo pertinente no campo das meras teorias da
domesticacao? (SLOTERDIJK, 2000, p. 32).

Nao hé davidas aqui. O movimento em direcao a ética da verdade aberta
pela retomada do cuidado de si se manifesta como uma recusa imperiosa da
conexao tornada natural entre arefe e Paideia, entre exceléncia e saber. Com essa
tomada de posicao radical, os mestres do cuidado de si transformam a prépria
pedagogia em uma maquina de guerra, fazendo do bios uma forma de aleturgia
que se torna motivo de escandalo. Por isso, Foucault parece ndo temer conceder
importdncia a uma “politica do espirito”. Em outros termos, ele nao receia
conceder importancia politica ou pedagdgica “aos estados interiores do eu, a
escuridao do coragao humano” (BERNAUER, 1994, p. 331).

Sua ontologia critica ndo teme escavar a contrapelo uma genealogia da
alma e de nossas relagbes com ela. No ultimo estdgio de sua obra, Foucault
recupera uma analise da existéncia humana, retirando-a mais uma vez do dominio
do cientificamente cognoscivel, liberando nossos espiritos das categorias biolégicas
que obscurecem a percepcao de nés mesmos. Sem perder de vista o horizonte no
qual as formas mais importantes de poder operam através de uma concepcao e
uma seducao da alma. Fazendo eco a essas andlises, em 2009, Agamben sustenta
em uma entrevista que o problema do nosso tempo é ja nao existirem problemas

espirituais. Por isso,

[...] que ja nao existam problemas espirituais, que estes ja nao
sejam sentidos como algo de decisivo e de iniludivel, gera,
com efeito, uma angustia sem precedentes. Longe de nos
libertar do mal-estar, o facto de os problemas da humanidade
se terem tornado calculaveis, questdes factuais urgentes e
eventualmente complicadas, mas que, em ultima instancia,
requerem ser governadas e nao vividas nem pensadas, é
precisamente o que nos remete para uma especial angustia,
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tanto mais intoleravel quanto mais, pelo menos na aparéncia,
resoltvel (p. 01).

Para o fil6sofo italiano, enquanto economia, medicina e tecnologias de toda
a espécie (que sao sempre, em ultima anadlise, técnicas de governo) assumem a
direcdo dos destinos humanos, os problemas espirituais (e as técnicas que
transmitiam a sua experiéncia: poesia, filosofia, arte) deixaram de ser decisivos. Dai

que,

[...] verdadeiramente espiritual e poética é a consciéncia de
que as coisas e os factos a que estamos irrevogavelmente
remetidos sdo apenas, como a estatueta do falcao, “a matéria
de que sao feitos os nossos sonhos”? Que, no nosso errar por
entre os factos e as coisas, ndao devemos esquecer a
recordacao daquele ponto de intensidade (espiritual, ou seja,
evanescente e subtil) que decide a cada vez o nosso desejo e a
nossa forma de vida? (p. 02).

O espiritual remete a uma tradicao politica e pedagdgica de que quase ja ha
trago nos governos, nas oposicoes e nas teorias que temos hoje. Foucault (2010b)
retomou essa tradicao de forma aguda nos seus textos tardios, articulando formas
de insurreicao que fundem Paideia, politica e espiritualidade. Ja antevemos o mal
estar generalizado diante desse enunciado, mas ele é incisivo e incontornavel nos
textos de Foucault. E nesse ponto que ele insiste que se fale de espiritualidade: no
ponto em que conflui precisamente a diferenca entre a obediéncia ao cédigo, a
forma externa da lei e uma vida espiritual profunda. A espiritualidade é o risco de
assumir sua prépria formacao.

Esse risco as sociedades e as teorias pedagdgicas contemporaneas nao tém
como negligenciar se pretendem manter viva a possibilidade concreta do exercicio
das liberdades individuais e coletivas. Isso nos conduz a duas séries de questoes
que estruturam as consideragoes finais e extemporéaneas desse texto. A primeira: o
que significa transpor a politica para um diapasao espiritual, uma vez que esse
deslocamento rumina quase sempre uma experiéncia suspeita de derrota e

fundamentalismo? E a segunda: como recusar um pensamento educativo que
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resistindo aos biopoderes levante, mais uma vez, o problema dos sonhos de que
ainda somos capazes?

No limite, as duas questdes apontam a importancia de espiar “um pouco
abaixo da histéria, o que a rompe e agita”, e, a0 mesmo tempo, recusar considerar
a “infelicidade dos homens” como um “resto mudo da politica” (FOUCAULT,
2010b, p. 370). Mas, os desafios abertos pela poética onirica do espirito ndo tratam
de saber se pode ou nao o subalterno falar, o ponto chave é se podemos fazer
deste siléncio, desta impossibilidade de fala uma compreensao de nossa presenca
no mundo, problematizando os perigos que ameacam o estar junto dos homens.

Nao casualmente o préprio Platao (2011), no didlogo Jon, afirma que “a
parte mais importante da formagédo de um homem ¢ ser terrivel no que concerne a
poesia” (338e), uma vez que toda palavra dada é a experiéncia de ser tomado pela
prépria palavra. Assim, todo agir politico ou pedagdgico deve se dar seu préprio
dom poético. Estranho dom, sem divida. O dom de uma poética. Dom
incalculavel, improvavel.

Qual dom? O dom da resisténcia a uma economia da vida, senao ao
econémico em geral. Dom no/do coracdo do presente e da presenca: resisténcia,
insurgéncia. A im-possibilidade do dom poético da politica e da pedagogia se
esclarece pela ruptura do possivel enquanto repeticao daquilo que, afinal, ja estava
ai, pré-destinado. A ruptura do possivel é justamente o acontecimento vital: o
humano em form/acao. Eis porque se algo se da, desde o poético, isso s6 pode
querer dizer dom daiménico, uma fantasia delirante em estado agudo. E neste
sentido talvez que o dom poético dos novos vandalos, exigindo o passe livre em
nossas cidades, seja mesmo impossivel. A figura mesma do impossivel. Seus atos
de resisténcia s6 podem entdo ser poéticos, anti-econémicos e anti-estatizantes,
pois a poesia ensina a resisténcia an-arquica. Ensina desde uma ruptura silenciosa
como a de Bartleby de Melville — prefiro ndo — cuja resposta inoperante a tantas
reformas, adesbes e participacoes permanece indecifravel para quem nao apreende
o sentido das atitudes quixotescas, delirantes, oniricas.

Atitudes que preferem nao buscar reformar as governamentalidades

vigentes, apostando que no mundo as pessoas nunca estao sempre iguais, ainda
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nao foram terminadas. Pelo menos, nao ainda... que o bonito do mundo é que as
pessoas vao e vém, elas passam mudando. Afinam ou desafinam em seus préprios
tempos poéticos; tempos inclassificaveis para os biopoderes que nao entendem
porque, as vezes, é preciso colocar um “eco antes da voz”. Assim, meus moinhos
de vento: o desconhecido e o impensado inerentes ao homem. Vivé-los pressupoe
doacéo e coragem.

Para nao concluir uma dultima ficcdo: Dom Quixote mascarado e
apaixonado! Amor era o nome dado pelos trovadores a experiéncia da palavra
poética. Amor era a razao por exceléncia da poesia. Para mim, o amor é também
uma forma de me sentir em casa estando fora de casa. Acolhida da fala
estrangeira, pois todo estrangeiro tem sotaque, fala como um nor-destino. O
acolhimento da lingua do estrangeiro nao é essa a questao poética impensada da
politica. A questao da politica como acolhimento ao que vem, ao que esta por-vir,
através de uma relagado an-econémica com a fala de outrem.

Estranho e singelo dom. Seria facil mostrar por mil exemplos sua forca
quando pensamos e praticamos a educagao como cuidado de si, como formacao
humana, como parresia... mas me contento apenas com dois: 0 dom da amizade e
da escuta generosa vividos nesse encontro. Amizade e escuta. Duas artes poéticas
gque evocam nossos espiritos ao exercicio formativo e corajoso de cuidar de quem

SOmos.
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