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PENSAR A ETICA DA AMIZADE NA ESCOLA: A EMERGENCIA DA POETICA
NA EDUCAGAO E UMA ATUALIZACAO DA ESTETICA DA EXISTENCIA

Pedro Angelo Pagni'

No curso Hermenéutica do sujeito, de acordo com Frédéric Gross (2004),
Foucault comecou a abordar com mais clareza conceitual uma certa oposicao aos
propésitos de governamento, de normalizacdo e de individuacdo do Estado. Ao
analisar as culturas gregas e romana, descobriu ai, mais precisamente no
estoicismo, a dimensao relacional das “praticas de si”. Ele justificaria esse seu
interesse por compreender o seguinte:

|...| no fundo, o individuo e a comunidade, seus interesses e
seus direitos, opdem-se a0 mesmo tempo que se completam:
cumplicidade dos contrarios. Foucault opde, conjuntamente,
as exigéncias comunitarias e aos direitos individuais o que

nn nmn

ele chama "modos de vida", "escolhas de existéncia", "estilos
de vida", "formas culturais". (GROSS, 2004, p. 659)

Tal oposigao estaria alinhada a sua militAncia em torno da cultura
homossexual, que o atraiu para os Estados Unidos, com estancias em Berkeley,
onde descobriu formas relacionais inéditas. No entanto, as suas acdes nao se
limitam as lutas pelo reconhecimento e pelos direitos dos homossexuais, tampouco
em caracterizar a verdade dessa natureza, ja que para ele isso tudo seria cair nas
“malhas da instituicao”. Como assevera Gross (2004, p. 660), para Foucault, “a
verdadeira resisténcia estd em outro lugar: na invencao de uma nova ascese, uma
nova ética, um novo modo de vida homossexuais”. Isso porque para ele “as
praticas de si ndo sao nem individuais nem comunitarias: sao relacionais e
transversais.” (GROSS, 2004, P. 660).

Essas teses foram, parcialmente, explicitadas por Michel Foucault em duas
entrevistas. A primeira concedida a R. de Ceccaty, J. Danet e J. le Bitoux,

publicada no jornal Gai Pied, em abril de 1981, intitulada L ‘amitié comme mode
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de vie. A segunda concedida a G. Barbedette, publicada em 1982, com o titulo
Triunfo social do prazer sexual: uma conversagao com Michel Foucault. Se, nesta
Gltima, parte do diagnéstico do empobrecimento do mundo relacional pelas
instituicbes e da busca no espaco vazio ai deixados da “possibilidade de criar
novas possibilidades de relagado”, encontrando na experiéncia homossexual uma
forma de escapar a normalizacdo da sexualidade (FOUCAULT, 2004b), na
primeira entrevista, nomeia essas possibilidades de relacao de amizade. Embora
declare sua paixao pelos gregos e ai adote a estratégia de contrastar o amor
homoerético na Antiguidade com as atuais relacbes homoafetivas, a amizade entao
denominada assume um carater central na constituicdo de uma nova ascese. Isso
porque se apresenta como um novo cédigo de comunicacdo entre duas pessoas do
mesmo sexo, diante umas das outras, numa relacdo de amizade que tiveram que
inventar. Tais aliancas, diz Foucault (1981, p. 38), “tracam linhas de forcas
imprevistas”, assumem um carater perturbador, pois, “o modo de vida
homossexual muito mais que o ato sexual mesmo”, implica num ethos, que pode
sacudir as instituicdes. Dessa forma, conclui ele, se os “cédigos institucionais nao
podem validar estas relacoes das intensidades mdltiplas, (...), das formas que se
modificam”, essas “relagbes instauram um curto-circuito e introduzem o amor onde
deveria haver a lei, a regra ou o habito” (FOUCAULT, 1981, p. 38).

Tal curto-circuito se daria porque nessas relacoes emergiria uma nova
ascese em cada um dos desenvolvidos, instigando-os a invencao de “uma maneira
de ser, ainda improvavel”. Em ultima instancia, essas relacoes implicariam ainda,
mais do que num investimento na “liberacao de desejos”, como diz Foucault, “em
nos tornar infinitamente mais suscetiveis a prazeres” (1981, 39). Na acepcao
foucaultiana isso significaria admitir ndo certa abertura ao prazer sexual, tomado
em seu sentido estrito, nem ao encontro dado em funcao das identificagdes, mas,
diante do empobrecimento das relacoes e da miséria amorosa contemporaneos, as
relacoes de amizade como campo de experimentagéo para a criagao de outro tipo
de interpelacoes subjetivas e para a emergéncia de uma nova ética. Ele diz ter
observado em sua experimentacao nesse campo que, na contemporaneidade,

“ndo se entra na relacao para poder chegar a consumacao sexual”, mas para
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cultivar a amizade, ainda que o seja por meio de préticas sexuais, como no caso
das relacoes entre adultos do mesmo género. Em outras palavras: o que se busca,
por meio dessas préaticas — que nao se reduzem ao ato sexual — é partilhar um
modo de vida, em vistas a poder “dar lugar a relagbes intensas que nao se
parecem com nenhuma daquelas que s&o institucionalizadas”, mas que constituem
uma cultura e uma ética. E assim que Foucault (1981, p. 39) compreende que o
“ser gay” nao se refere a identificacao a determinados “tracos psicolégicos e as
mascaras visiveis do homossexual”, mas a um modo de existéncia, em uma ética
que implica em interpelacoes entre classes, idades e nacbes, que afirmam a
diferenca, sem diluir a distingdes com a heterossexualidade, por isso, a importancia
histérica nos movimentos de liberagéo sexual dos anos 1960, particularmente, nos
deslocamentos que promoveu no ambito da normalizacao da sexualidade e da
moralidade instituida.

Nas linhas diagonais do tecido social, o testemunho da amizade proveniente
dessa sua experiéncia poderia chamar a atencdo para o empobrecimento
relacional, indicando nao apenas o esfacelamento da teia afetiva na qual se
sustenta, como também a possibilidade de um determinado tipo de relagdo, uma
ascese e uma ética proprias como aquela propiciada pela cultura homossexual e
pela amizade que aspira. Estrategicamente, tal ética pode resistir aos dispositivos,
normalizacoes e regulamentacbes que produzem o esvaziamento de vida das
relacbes interpessoais nas instituicobes atuais, quem sabe, aumentando as
intensidades eréticas que compreendem essas Ultimas e as vivéncias dela
decorrentes. Analogamente ao modo intenso como a amizade aparece nas guerras
e na forma de uma ética do soldado, um tecido afetivo emerge dessa cultura e a
sua intensidade erdtica parece poder abalar as estruturas de um mundo permeado
pelo empobrecimento relacional vivido nas instituicoes e pelo esvaziamento de
vida que implicam para a existéncia individual e coletiva. Dessa forma, o filésofo
francés da visibilidade a uma luta transversa aos processos de individualizacao
estatal e de homogeneizacdo da populagdo, encontrando nessa nova ética um
sentido politico de resisténcia no campo onde atua e milita. E, para além de uma

tese retoricamente defendida, empresta a essas lutas locais o testemunho de uma
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experiéncia filosoficamente vivida e politicamente cultivada ao longo de sua
trajetéria intelectual, ao que parece exercendo o papel do que ele préprio designa
como intelectual especifico.

Nao propde, com isso, um programa, ja que essa ideia seria perigosa e
recairia aos processos de subjetivagao existentes que proibem qualquer invencao,
mas nas formas de manifestacao de uma cultura e de um modo de vida capazes de
a tornarem possiveis ao se exprimirem, possibilitando o polimorfismo, variedade e
modulacoes de suas relagbes e da explicitacao do tecido afetivo que a
compreendem, em busca de uma inventividade. No caso de haver um programa,
nas palavras de Foucault (1981, p. 39), ele deveria ser produto de uma
“inventividade prépria de uma situagdo como a nossa” e de “vontades de se
manifestar” (comming ouf), portanto, vazio de sentido prévio, aberto, com
disposicao de tornar visivel o “inteligivel sob o fundo da vacuidade” e de “pensar
que o que existe esta longe de preencher todos espagoes em jogo”, colocando em
questao “o que se pode jogar” e como inventar um lance capaz de alterar suas
regras.

Essas questoes e, principalmente, a tatica adotada por Foucault para evitar a
constituicao de um programa politico fechado, pouco inventivo e presa facil dos
dispositivos de normalizacao das instituicdes tiveram sentido no contexto dos anos
1980 para o qual foram propostos e, desde entédo, produziram uma série de efeitos
nos movimentos em torno da cultura homossexual e da militdncia gay sobre o qual
nao vou me deter neste ensaio. Isso porque o que interessou a Foucault no seu
desdobramento foi o movimento de encontrar na Antiguidade Grega e Romana o
modo como a ética da amizade se constituiu na expectativa de contrasta-la com o
atual esvaziamento das relacbes interpessoais nas instituicdes sociais. Salvo pelas
entrevistas mencionadas, porém, a sua morte prematura parece ter impedido que
esse propdsito se efetuasse, deixando em aberto no debate com seus
contemporaneos toda uma discussao sobre as relacoes entre estética e politica que

compreende essa temética’. E desse ponto deixado em aberto e da defesa de

2 Precisamente, tal discusséo o insere em uma tradi¢do mais ampla na qual as relagdes entre estética e
politica ja vinham sendo objeto de reflexdo, como no caso de algumas obras de H. Arendt (2010) e de
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Francisco Ortega (1999) de que a incursdo nesse tema amizade foi um modo de
Foucault atualizar a estética da existéncia a partir de sua prépria militincia, dando-
lhe contornos contemporéaneos, que gostaria de retomar neste ensaio. Para tanto,
ao perfazer o movimento em que encontra na Antiguidade Grega e Romana a
emergéncia tanto de uma erética das relacdes com os rapazes quanto de uma ética
da amizade que a compreendeu — com alguns de seus deslocamentos para a
filosofia e seu papel para a vida publica —, proponho-me a contrasta-las com a
pouca atencdo que lhes sao conferidas na escola brasileira e interpelar essa
situacao atual se, ao pensa-las, nao se estaria concorrendo para certa atualizacao
da estética da existéncia. Seguindo essa estratégia foucaultiana de remissao aos
antigos para desnaturalizar as praticas do presente e extrapolando-a para o campo
da educacao escolar, busco a realizacao de um deslocamento da ética da amizade
para uma outra atualizacao possivel da estética da existéncia, nas relacoes afetivas
e intersubjetivas propondo um conjunto de questdes que poderiam constituir um
campo poético para a educagao. Dessa forma, lanco alguns desafios comuns para
elaborar nao somente uma outra erética emergente dessas relagoes, como também
instigar um tipo de ética da amizade que nos faz sair de um registro meramente
pedagdgico, nas atividades de ensino, convidando-nos a pensar filosoficamente
acerca do empobrecimento do tecido inter-relacional da escola e elegendo esse

campo poético como um campo privilegiado de interface da filosofia da educacao.

Por uma genealogia da erética filoséfica e de uma philia pedagdgica: uma

estratégia

Ao se contrapor ao trato da amizade como algo relativo a esfera privada ou,
mesmo, como uma forma naturalizada de relacdo em que a abstencao do prazer se
impoe como um imperativo, em seus ultimos trabalhos Foucault parece seguir,
didaticamente falando, dois caminhos complementares. O primeiro desses
caminhos, expressos nos volumes da Historia da sexualidade, particularmente, no

livro subintitulado de “Uso dos prazeres”, em que se dedica a mostrar o sentido das

Habermas (1990), assumindo nesse debate uma posicéao singular, assim como, em solo francés, essa
discussdo pode ser verificada nas obras de Ranciere (1996), Lyotard (1993), dentre outros.
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aphrodisias, de seu controle e das formas com que sao constitutivos do trabalho de
si sobre si desenvolvidos como modos de subjetivagao, de liberacdo e de verdade.
O segundo, mais amplo, retratado no curso Hermenéutica do Sujeito, em que
Foucault (2004a) radicaliza as andlises acerca desse trabalho de si, variando os
objetos a serem exercitados em relacao tanto a esse si mesmo, deslocando um
pouco seu interesse pelo ato sexual nos aphrodisias e situando a amizade em
multiplas relagbes com outrem, a fim de evidencia-la como uma pratica social na
polis. Neste caso, para além do estrito prazer, a amizade propiciaria a partilha de
sentimentos e suscitaria sensacbes de entusiasmo comuns, apresentando uma
dimensao estética intersubjetiva que enredaram a educacdao e muitas vezes
moveram algumas escolas filoséficas, contaminando suas respectivas comunidades
e, consequentemente, as cidades onde se sediaram.

No primeiro percurso, Foucault (1998, p. 85) procura esbocar o que
denomina de “alguns tracos gerais que caracterizam a maneira pela qual se refletiu,
no pensamento grego classico, a pratica sexual, e pela qual ela foi constituida como
campo moral.” Dentre os tracos gerais desse campo, destaca que a composicao da
“substancia ética” do sujeito por ele formado tem como condicao alguns
elementos. O primeiro deles era a “aphrodisia, isto é, atos determinados pela
natureza, associados por ela a um prazer intenso, e aos quais ela conduz através de
uma forca sempre suscetivel de excesso e de revolta” (FOUCAULT, 1998, p. 85).
Para a subordinacdo daquele excesso, dessa revolta, isto é, para que a intensidade
do prazer gerado por certos atos, ndo somente restrito a sexualidade, sejam
modulados foi preciso um “uma arte que prescrevia as modalidades de um uso em
funcao de variaveis diversas (necessidade, momento, status)”, denominada de
Chresis. Ao procurar dar continéncia aos aphrodisia, acomodar a intensidade
gerada em relacdo nao a quantidade dos atos sexuais ou ao quantum de prazer
obtido numa dada relagao imediata, mas a qualidade da juncao daqueles atos com
outros gestos capazes de integrar e desse prazer com o desejo, tal arte demanda
um trabalho e um dominio de si nas relacoes intersubjetivas, numa clara alusao a
uma relacao com outrem, sem a qual tais exigéncias nao seriam imperativas. Isso

porque implicaram numa certa ascese necessaria, desenvolvida por exercicios que
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produziu o que os gregos denominaram de enkrateia e que implicou numa “forma
de um combate a ser sustentado”, invocando “uma vitéria a ser conquistada
estabelecendo-se uma dominacéao de si sobre si, sequndo o modelo de um poder
doméstico ou politico” (FOUCAULT, 1998, p. 85). Dessa forma, “o modo de ser
ao qual se acedia por meio desse dominio de si caracterizava-se como uma
liberdade ativa, indissocidvel de uma relagao estrutural, instrumental e ontolégica
com a verdade” (FOUCAULT, 1998, p. 85).

Diferentemente da moral cristda do comportamento sexual, que substituiu os
aphrodisia por um “campo dos desejos que se escondem nos arcanos do coracao e
por um conjunto de atos cuidadosamente definidos em sua forma e em suas
condigdes”, que sujeitou aquela substancia viva a “um reconhecimento da lei” e
“uma obediéncia a autoridade pastoral”, ou, mesmo, da renincia de si que
compreende essa sua configuracdo subsequente. Nesse sentido, argumenta

Foucault

|...| pode-se dizer que a reflexao moral da Antiguidade a
propésito dos prazeres nao se orienta para uma codificacao
dos atos, nem para uma hermenéutica do sujeito, mas para
uma estilizacdo da atitude e uma estética da existéncia.
Estilizagcdo, visto que a rarefacdo da atividade sexual se
apresenta como uma espécie de exigéncia aberta: pode-se
constata-lo facilmente: nem os médicos, ao darem conselhos
de regime, nem os moralistas, ao pedirem aos maridos para
respeitar suas esposas, nem aqueles que dao conselhos sobre
a boa conduta no amor pelos rapazes, dirdao exatamente o
que é preciso ou nao fazer na ordem dos atos ou praticas
sexuais. E a razao disso nao estd, sem divida, no pudor ou
na reserva dos autores, mas no fato de que o problema nao
é esse: a temperanca sexual é um exercicio da liberdade que
toma forma no dominio de si; e esse dominio se manifesta
na maneira pela qual o sujeito se mantém e se contém no
exercicio de sua atividade viril, na maneira pela qual ele se
relaciona consigo mesmo na relacao que tem com os outros.
Essa atitude, muito mais do que os atos que se cometem ou
os desejos que se escondem, dao base aos julgamentos de
valor. Valor moral que é também um valor estético, e valor
de verdade, visto que, ao manter-se na satisfacdo das
verdadeiras necessidades, ao respeitar a verdadeira
hierarquia do ser humano, e nao esquecendo jamais o que
se é verdadeiramente, é que se podera dar a sua propria
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conduta a forma que assegura O renome e merece a

memoria. (FOUCAULT, 1998, p. 95)

E essa formacao da conduta do sujeito no sentido tanto de sujeitar seus
apetites, forcas e desejos quanto de mobilizd-los para produzir processos de
subjetivagao por meio dos quais se firma perante a vida, que possibilita para um
cidadao grego a transformacdo em ato de sua poténcia e de sua virilidade. Tal
potencializacdo ocorreria por intermédio de um ajuste racional, por assim dizer,
temperante, sabio, tanto do prazer quanto do desejo as necessidades, que
modulam os aphrodisia, tornando-os objetos de uma arte e de um cuidado de si.
Entretanto, em virtude da variacdo qualitativa daquela arte e da diferenciacao dos
modos de existéncia que produz, a explicitagao das diferencas éticas dos sujeitos
concorre para evidencia as caracteristicas de sua substéncia singular publicamente,
ao mesmo tempo em que os aglutinam em torno de afetos, de sentimentos e de
sentidos comuns.

Se o cultivo daquelas virtudes propicia certa continéncia e integridade da
substancia ética, capazes de reafirmar a vida tal qual é, com a batalha travada no,
com e pelas préprias disposigoes e recursos intelectuais dos sujeitos que as formam,
os afetos suscitados nesse trabalho de si a partir da relacdo com outrem sao indices
da intensidade de uma existéncia e méveis dos sentidos a ela atribuidos em busca
de certa liberacao, tranquilidade da alma e felicidade. Afinal, tais afetos mobilizam
as suas atitudes de resisténcia ao que lhe subtrai e lhe interpela no mundo, em
busca de sentidos para um processo de liberacao das amarras que o subjugam e,
concomitantemente, obrigam-no a conviver com as forcas que limita o poderio de
seus desejos na relacio com si e instigam-no a uma experiéncia de
desprendimento. Ao encontrar nos acontecimentos propiciados na relacao com
outrem o desafio de sua prépria transformacao, essa experiéncia nao apenas os
transformam, como também exigem de si mesmo a avaliacao dos impactos sobre
sua existéncia, da verdade que assume viver e, consequentemente, da assuncgao de
uma posi¢ao no mundo em que vive.

Esses afetos, embora na andlise privilegiada por Foucault (1998) se
detenham sobre os prazeres que suscitam — dando a impressao de que alude
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somente a uma vida intensificada com a efetuacdo do desejo —, parecem
compreender também certo infortinio ou sofrimento, numa clara alusdo de que a
experiéncia ética-sexual dos gregos compreende também a sua imersao nas
relacbes e nos jogos de poder consigo e com os outros. E essa espécie de agonismo
que parece propicia-lo, muitas vezes frustrando o desejo em razao daquilo que se
pode ou nao fazer, fruto de limitagoes da propria natureza individual desse sujeito,
com a qual deve conviver, ou, mesmo, de suas relacbes com o existente e com
outrem, contra as quais pode ou nao tornar-se objetos de luta e desafio a ser
ultrapassado. E é nessas relacbes que uma dietética, uma economia e,
principalmente, uma erética se fazem necesséarias para propiciar esse dominio de si
e essa forma econdOmica de governar a vida, que constitui a ética e que é
governada por uma série de infortinios, de acontecimentos alheios a vontade e
provenientes da relacdo do ser com o mundo (e ndo somente restritos a
interioridade).

No caso da erética postulada pelos gregos e, depois, pelos romanos, cada
vez mais os choques e as dissimetrias foram minimizados, no sentido de converter-
se em amizade, em philia, que se distingue, desde Socrates, das chamadas relacoes
propriamente amorosa ou eréticas, sem que a intensidade se perca
completamente, mas se desloque em outros objetos, que nao somente os
representados pela beleza fisica, pela virilidade corporal dos mais jovens e pelo
prazer sexual. Para Foucault, na reflexao sobre as suas emergéncias nesses
contextos, as relacoes de amizade se distinguem das amorosas por serem mais
duradouras, ndo tendo outro termo sendo o da prépria vida para apagar as
“dissimetrias que estavam implicadas na relagdo erética entre o homem e o
adolescente” (1998, p. 178). Em vistas a minimizar essa “precariedade que é
produto da inconstancia dos parceiros e uma consequéncia do envelhecimento do
rapaz que perde seu encanto” e torna-la objeto de uma reflexdo moral capaz de
evita-la, a amizade poderia ser cultivada na prépria relacdo amorosa com os
rapazes, ao tentar nela evidenciar alguns tracos comuns entre os amantes(-amigos)
como “semelhanga do carater e da forma de vida”, ao “compartilhar dos

pensamentos e da existéncia” com o outro e produzir certa “benevoléncia muitua”
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(FOUCAULT, 1998, p. 178). A amizade nasce, com isso, na relacao amorosa e,
com ela, se erige o perfil dos amigos em torno da conversa, da confianga e da
discussao, alegrando-se e entristecendo-se juntos com as vitérias e os fracassos de
cada um, num processo em que cuidam um do outro, ndo apenas em um
determinado momento (em que a forca fisica e a beleza de um e a sabedoria de
outro florescem), como também por toda vida. E, assim, Foucault conclui: “Ao se
comportarem assim eles nao cessam até a velhice de amar a sua mutua ternura e
de dela gozar”. (1998, p. 179)

A expansao desse deslocamento tanto do gozo de um objeto de prazer
restrito a juventude para algo que perdura até o fim da vida quanto de uma erética
do corpo dos rapazes, por assim dizer, para uma alma mais lata, fazem com que
esta Gltima ndo restrinja-se a ‘um Eros forcosamente “homossexual” nem muito
menos excludente do casamento’, tornando mais admissivel a multiplicidade da
“forca do amor e a sua reciprocidade” (FOUCAULT, 1998, p. 179). Por seu turno,
torna também mais difuso o vinculo daquele prazer ao desejo, variando
qualitativamente em sua intensidade conforme as relacbes ou que buscam fugir as
suas regulamentagoes instituidas. Ainda que esse tipo de erdtica possa nao
adentrar, necessariamente, as relacbes econémicas do lar, ela foi considerada pelo
filésofo francés como parte importante da economia da vida e de seu papel na
existéncia politica da polis.

Por essa interpretagao, o filésofo francés caracteriza, ao mesmo tempo uma
variacao de relacdes em que a philia se faz importante para a formacao do sujeito
ético, sem excluir necessariamente a arte erética mesmo quando se refere ao
matrimoénio, destacando as relagbes dos homens com os rapazes, no contexto da
cultura grega. Vé em tais relagdes tanto uma forma de amizade em que uma maior
simetria, harmonia e beleza é proporcionada a cada um dos amigos, gracas a
difusao dos objetos de prazer nas relagbes que constroem conjuntamente, quanto o
carater reflexivo acerca de suas proprias condutas éticas por meio da
problematizacao erética das mesmas e da producao de um devir comum a ambos.
Isso ocorreria justamente por garantir as trocas certa abertura ao que provém de

outrem e aos vinculos afetivos certa intensidade para se transformar a si mesmo.
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Neste caso, vislumbra-se nessas relacbes um potencial explosivo para que o sujeito
ético interpele nao somente a si mesmo e as relagbes que constréi aberta e
livremente com outrem, como também, por intermédio destas, aponta para um
estado de coisas que pode problematizar o préprio status e hierarquizacao da pdlis,
ao se diferenciar eticamente de outras relagbes como o casamento que também
sao objetos da reflexao moral.

E nesse processo de diferenciacio compreendido pela ética da amizade na
relacdo com os rapazes que a meu ver o filésofo francés, além de ampliar a
visibilidade e desnaturalizar as relacbes heteronormativas, mostrando que sao
historicamente instituidas, aponta para as lutas no qual se engaja e,
anacronicamente, circunscreve a militincia em torno da cultura homossexual como
um acontecimento capaz de produzir, politicamente, uma interpelacao andloga no
persente. Anacronismo este que pode ser lido, menos do que um equivoco
historiografico, mais como um gesto politico ou, se preferirmos, uma atitude
filoséfica que se vincula a sua existéncia ordinéaria e estiliza um modo de existir
como o seu, num contexto em que nem essa estilizacao nem aquele vinculo se faz
necessario a vida filoséfica e se torna politicamente desejado, pelos riscos de
incompreensao e de perseguicao que traz a esse devir minoritario.

Se contextualmente esse movimento parece ter esse intuito, analiticamente,
a ética da amizade e a arte erdtica que é por ela compreendida assumem um dos
passos de Foucault em direcdo a demonstrar suas preocupagoes nao somente com
a pragmatica de si constitutiva dos processos de subjetivacdo necesséarios para a
constituicao do sujeito ético, dos quais se ocupa nos ultimos anos de sua vida,
como também com uma estética que abarca as relacbes intersubjetivas que o
compreendem e o solo em que a substincia ética se apresenta como objeto de
reflexdo, de interiorizacdo e de expressao na estilistica da existéncia que o
compreende. Embora pareca ser paradoxal se falar nessa interiorizacao e
expressao na obra desse Ultimo Foucault para elucidar a dimensao dietética,
econdmica e erdtica desse trabalho de si sobre si, dois pontos sao salientados em
relacao a esta ultima. O primeiro é o de que, na sua relacao com o amante, estaria

implicito que o amando fosse “capaz de instaurar uma relagdo de dominacéao sobre
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si mesmo” e implicada uma “escolha refletida que fazem um do outro, uma relacao
entre as suas duas moderagoes” (FOUCAULT, 1998, p.180). Para tanto, um
segundo aspecto se faz necesséario, sequndo Foucault, ao “privilegiar o ponto de
vista do rapaz”, interrogando a sua conduta por meio de “pareceres, conselhos e
preceitos: como se fosse importante, antes de mais nada, constituir uma Erética do
objeto amado ou, pelo menos, do objeto amado enquanto ele tem que se formar
como sujeito de conduta moral” (1998, p.180).

Essa erética do objeto amado também almeja, por assim dizer, uma relacao
de verdade com ele, constitutiva dessa ética da amizade. E essa relacio com a
verdade da qual se ocupa a filosofia, ao definir o verdadeiro Eros a ser empregado
na relagao entre mestre e discipulo e qual tipo de erética a promover a transmissao
da verdade ou, se preferirmos uma férmula mais geral, a proporcionar o cultivo
das virtudes como a temperanca e a sabedoria alcangada por um ao outro.
Também neste caso, o Eros verdadeiro é aquele que nasce a partir da relacao de
amizade entre as almas viris (masculinas) na medida em que cada qual, em busca
de suprir a sua caréncia, deseja a sabedoria, partilhando o amor por esse objeto de

desejo comum tanto ao mestre quanto ao discipulo, sem alcanca-lo jamais e,

[N

portanto, a ser em um e outro por toda vida. Se essa relacdo de amizade

condicdo para a emergéncia dessa erdtica presente na relacdo entre mestre e

Q7

discipulo — quase como um requisito pedagdgico para emergéncia do desejo
sabedoria existente em um e a servir de guia ao outro —, e ainda que a sabedoria
seja inalcancavel, a arte erdtica que a compreende é nutrida por um desejo
cultivado em ambos no sentido de aspirar a alma alheia antes que o corpo, aspirar
o mundo das ideias ao invés do mundo sensivel, enfim, para chegar a um desfecho
inacabado, qual seja, numa busca ou num cultivo sem fim das virtudes.
Analogamente a que persiste na relacao com os rapazes, essa erdtica
filosofica que se funda num verdadeiro Eros, mesmo se pautando numa comunhao
de almas que se afastam dos prazeres do corpo em vistas a partilhar um desejo
comum - supostamente superior e uno em torno do cultivo da temperanca e da
sabedoria —, também mantém certa abertura e problematizagéo gradativa do modo

como essas virtudes se manifestam, se constroem e se formam na relacao do
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discipulo com o mestre. Se consideramos este Ultimo, o mestre, como propode
Sécrates, isto é, como um filésofo que, ao invés de se apresentar como sabio, se
apresenta como aquele que nada sabe e que partilha o seu desejo de saber com o
discipulo, a philia pedagdgica que possibilita essa erética filoséfica se torna ainda
mais evidente. Embora esta escola filoséfica ndao postule a pratica da efebia com o
discipulo, tdo comum na Grécia Antiga, considera tanto a conversao da arte erdtica
numa ética da amizade quanto as questdes emergentes da palavra partilhada e do
didlogo como principios de uma pedagogia e da educacao filoséfica dos cidadaos
que se dedicam a essa relacao de aprendizado com um mestre, por entende-la
como necesséria para a formacao e para a conducao da alma da polis.

Para que isso ocorresse seria necessario, mais do que a palavra partilhada
uma estética que a pressuponha, dada pela producao dos afetos decorrentes do
encontro com o outro e a construcao de um vinculo entre o mestre o discipulo, nao
regido propriamente pela busca de ideias, mas por sentidos comuns, formando
uma espécie de rede, ainda que os mesmos sejam experienciados por cada um
deles distintamente, percebidos como uma diferenca que os tira do lugar e os move
como toda forca da paixéo e do trauma. E essa diferenca de si que, gracas ao atrito
produzido pelo encontro entre ambos amigos, que as forcas de um e de outro séo
mobilizadas, convertendo-os ao ponto de sentirem nessa transformacao de si a
vitalidade de quem estd vivo, e, no combate, em companhia de alguém que,
similarmente a si préprio, busca essa afirmagao que confere intensidade as vidas
comuns e que faz se tornar presente a sua existéncia no mundo politico.

Erigida sob um tipo de erética que, gradativamente, deveria sustentar nao
somente as relacoes de amizade produzidas nas e pelas escolas filoséficas,
assumindo sua face propedéutica ou pedagdgica, como também as da comunidade
e as existente na podlis em que vivem como cidadaos, por vezes, a educacao
filoséfica utilizaria a potencialidade do verdadeiro Eros para justificar a emergéncia
de um ethos que pode diferir ou nao do majoritariamente instituido na medida em
que funda um regime de verdade em que um novo status pode ser definido para

legitimar o governo dos outros.
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Caso se analise sob essa ética a relacao entre mestre e discipulo pode se
verificar que a amizade entre eles, cultivada numa arte pedagdgica tem um papel
eminente politico na Republica platonica, exigindo do cidaddo uma ascese mais
austera e subordinada, enquanto que a atencao a intensidade erética, por assim
dizer, propiciada pela eventual face psicagégica da verdade que transmite, pouca
atencao teria. No caso socratico, essa partilha do desejo a sabedoria e de um saber
de quem nao sabe passaria a canalizar essa intensidade erética, enquanto que o
didlogo instado na relacdo pedagdgica, pouco-a-pouco, propiciaria uma
necessidade de ampliacédo da duracao dessa partilha, da distribuicdo equitativa dos
afetos e do estabelecimento de uma simetria entre almas, que exige a constante
transformagéo de si tanto do discipulo quanto do mestre. Assim, a dimenséao
erética da philia pedagdgica poderiam ser consideradas a luz dessas variacoes,
necesséarias a educacao filoséfica e ao cultivo da alma, com esses modos de
concebé-lo distintamente, seja para o alcance de um fim politico de atender ao
bem comum, seja para uma transformacao ética de si, muitas vezes, contrapondo-
se ao esperado pela polis.

Em ambos também se verifica um deslocamento da erética da relagdo com
os rapazes, diluida nao apenas pela exigéncia pedagégica da relacdo mestre e
discipulo, como também pelo tipo de amizade almejada como expressao
verdadeira do desejo de sabedoria, em busca de uma eroticidade difusa nesse
objeto, justificada pela necessidade do cultivo das virtudes da alma, mas
intensificada pelos choques e pelas diferenciacoes que efetivamente a convertem,
psicagogicamente, e transformam os sujeitos gracas a essa vida que lhes escapa e
que nao pode ser completamente domada. Nao obstante o sentido terapéutico de
um e politico de outro, o que se observa nesse movimento é o comeco da
circunscricao de algo que se tornou objeto da andlise de Foucault, no seu curso
Hermenéutica do sujeito, a saber: a amizade como ética necessaria, racionalmente
falando, a vida da polis, ao mesmo tempo em que se apresenta como um campo
relacional em que a erética pode emergir e, afetivamente, potencializar a vida ai
vivida em funcéo da intensidade decorrente da relagdo com o amigo e consigo

mesmo, com um outro de si capaz de produzir um processo de diferenciacao, de
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singularizacao e de transformacdo daquele que o experencia. E pOr esse processo,
ao que tudo indica, que o sujeito é, mais do que formado, transformado, tendo
nao apenas por condicdio a amizade, que favorece toda uma ética, que
ontologicamente tem por pressuposto a liberdade, nutrida pela e na relagao do
discipulo com o mestre, como também por produto certa intensificacao erética
capaz de potencializar a vida. Mesmo que fosse para viver de modo distinto da
verdade transmitida pelo mestre e diferentemente do modo de vida daquele que o
conduz, talvez, o que o discipulo comungue com ele seria somente uma tensao

comum e uma disposicao de afirmacao frente a propria existéncia.

Entre a amizade pedagégica instituida e uma erética proscrita na educacao escolar

Com esse segundo caminho percorrido pelo filésofo francés, ao interpretar a
cultura greco-romana, parece que se pode vislumbrar nesse tipo de relagdo outra
forma da configuracdo da amizade e, particularmente, da arte erética que, embora
possa nao ter o mesmo potencial explosivo que a relacao dos homens com os
rapazes, nem o tom mais econémico e doméstico da relacao matrimonial, possui
um campo de emergéncia discursivo e um conjunto de praticas que transitam entre
o instituido e sua critica radical, em vista de sua transformacdo profunda e em
busca, senao de modos de vida mais livres, de modos de existir consonantes com
determinados regimes de verdade. Afinal, este seria o papel ocupado pela filosofia
na polis grega e romana, ao se erigir como base relacional uma ética da amizade e
como principio da educacao filoséfica esse elo entre o modo de viver do sujeito e a
verdade que enuncia, em cujo encontro se vislumbra a producédo ou, se preferirem,
a partilha de certa erética, denominada por minha conta de filoséfica e, porque
nao dizer, decorrente de uma psicagogia.

Essa face psicagbgica da transmissao da verdade exige a conversao da alma
a quem se destina no sentido do trabalho de si anteriormente mencionado. Neste
caso, ela invoca certa erética, denominada anteriormente de filoséfica, na relagao
com esse outrem, pois, implica a mobilizacao nesse outrem de certo desejo para a

sua consumacao, que compreende uma partilha de um sentimento de prazer ou de
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dor, mais ou menos intenso, proprio da filosofia. Ao menos desde Sécrates, esse
desejo se refere a um desejo de sabedoria que, por sua vez, nada mais é que um
modo de encontrar o que de comum ha entre o pensar de um decorrente de uma
experiéncia singular e o pensar alheio que se procura mobilizar. Mesmo que
Foucault ndo tenha adjetivado de pedagdgica e de filoséfica, respectivamente,
essas concepcoes de amizade e de erdtica, respectivamente, parece ser oportuno
adotar esta designacdo aqui para salientar algo que, posteriormente, foi
abandonado nas relagdes interpessoais no ambito da escola, mesmo por aqueles
que querem levar para dentro dela a filosofia ou o filosofar.

No caso das escolas filoséficas da Antiguidade Classica, o que Foucault
(2004a) pondera é que ha distingbes importantes sobre a variagdo das formas de
amizade e de erdtica em grupos mais ou menos fechados em torno de uma
doutrina ou Aeugemon, ao modo como se estruturam ou nao institucionalmente, e
na diferenciacao em relagéo ao uso profissional ou nao da filosofia, indicando uma
maior pluralidade no modo de entende-las e, principalmente, os sentidos politicos
aspirados pelas novas éticas em seu tempo. Como nao é possivel refazer aqui todo
esse percurso explicitado no curso Hermenéutica do sujeito, com a riqueza de
detalhes e de aprofundamento desejados, vou me ater somente a emergéncia
institucional da configuracdo da filosofia, em suas diferenciacbes no modo de
conceber a amizade como condigdo necessaria para a educacdo filoséfica nas
escolas epicurista e estoica.

De um modo geral, as inter-relagbes grupais e os lacos de amizade se
estruturam socialmente em configuracbes mais ou menos institucionalizadas,
diferenciando-se nas formas helénicas e romanas. Nas formas helénicas elas se
apresentariam organizadas em escolas ou skholé, que possuem um carater grupal
mais fechado e que implicam a existéncia comunitaria dos individuos, havendo
uma diferenciacdo entre elas, como entre epicuristas e estoicos, por exemplo. A
escola filoséfica se apresenta como um grupo fechado nos epicuristas, capaz de
introduzir os mais novos ao regime de verdade e a doutrina que defende por meio
do preparo de um ethos para que, publicamente, possa ser exprimido. Se a escola

e a educacao filoséfica assumem esse papel mais institucionalizado para os
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epircuristas, para os estdicos se constituem na forma de grupos comunitarios, que
oferecem distintas formas de educacdo, se constituindo em uma instituicao de
passagem, destinada a cidadaos que estao la provisoriamente como uma espécie
de estagiarios, que aspiram a se tornar filésofos dentro dessa doutrina ou outros.
Num caso, a filosofia se profissionaliza e os filésofos passam a exercer um papel
politico e a rede que estabelecem a partir das relagcbes de amizade tornam-se
responsaveis pela disseminacao de sua doutrina ou heugemon, estrategicamente,
conquistando mais ou menos espaco no governo da polis e, portanto, adquirindo
certo poder. N'outro, a auséncia de profissionalismo permanece, por meio de uma
relacao maior com a comunidade e com todos os cidadaos dispostos a simpatizar-
se em relacado ao modo austero como vivem os filésofos, entusiasmar-se em
relacao ao futuro com as verdades por eles disseminadas e permitindo-se afetarem-
se pelas praticas que disseminam no presente e que mobilizam o pensamento sobre
os traumas advindos das experiéncias passadas.

Em ambos os casos, exemplificados brevemente, a amizade exerce um
papel estratégico no sentido de mobilizar os sentimentos necessarios para que os
discipulos se formem em referéncia a verdade vivida e transmitida pelo mestre e
também de uma erdtica que invocam para que aqueles se exprimam em
consonancia com o que desejam ou podem ser em funcado de seus recursos e
forcas, encontrando ai um prazer intenso, decorrente dessa pragmaética de si que é
despertada do encontro com outrem. Um encontro amistoso em que, o que desse
outrem se apresenta como diverso, tanto num caso quanto n’outro, o atrai
eroticamente e o instiga a um deslocamento resultante do trabalho sobre e de uma
pratica de si, produzindo uma experiéncia singular com essa diferenca, mas comum
a ambos, porque nutrida por afetos (nem sempre linguisticamente pronuncidveis
ou descritiveis) em torno dos quais a vida se desnuda gracas a intensidade de tal
experimentacdo e de sua emergéncia como acontecimento. Nao apenas o encontro
se faz acontecimento, como também, e principalmente, essa experiéncia singular,
produzindo um sentimento partilhado comumente e um trabalho de si que pode
resultar em posturas, ethos e verdades distintas, embora nutrida por uma mesma

atitude de formula-los ou, simplesmente, exprimi-los ao outrem na expectativa de
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que acolha a transformagao de um, e vice-versa, movimentando a comunidade.
Por mais institucionalizado que seja e por mais que se tente regular os encontros
amistosos no sentido de seguir a doutrina ou o heugemon instituido, como ocorre
principalmente pela conduta mais escolarizada dos epicuristas, nada se pode
garantir de sua formalizacdo e regulacdo. Isso porque as aphrodisia que estao em
foco e que fazem com que essa relagao erédtica se converta numa amizade mais ou
menos desejada. Isso porque controle jamais se da de modo absoluto na medida
em que O que estaria em questdo seriam os afetos que intensificam ou nao a
prépria vida, em sua forma mais primitiva ou bruta, assim como a consonancia
que a formacao das condutas teria com tal economia da existéncia e o papel ou o
status (lugar) que desempenhariam no mundo.

Se comparada tanto uma quanto outra forma de amizade produzida nas
relacoes entre mestre e discipulo destinadas a educacao filoséfica dos cidadaos que
aspiram guiar suas vidas pelas filosofias epicuristas ou estoica com as formas de
educacdo escolar da atualidade, diferentemente do que defendido por Jan
Masschelein e Maarten Simons (2013), ndo se poderia argumentar pelo retorno da
Skhole grega ou romana, tampouco seria possivel a defesa da escola moderna por
essa recuperacao. Ao menos isso ndo me parece possivel desta perspectiva, pois,
insisto, o que o filésofo francés procura é estrategicamente trazer a luz essa tradicao
para que confrontemos com as que nos capturam ou que apreendemos no
presente, problematizando-as e criando a partir desse confronto outros modos de
vé-las, de nos ver e de nela atuar, produzindo modos outros de subjetivacao.

Dessa perspectiva, caso se considere o carater disciplinar e moralizante com
que nasce a instituicao escolar, encarada como um “bloco de poder, capacidades e
comunicacao” (FOUCAULT, 1995) em seu desenvolvimento e disseminadora de
uma rede de tecnologias do biopoder na atualidade, é possivel vislumbrar o devir
de uma amizade que cada vez mais se formalizou no sentido de estabelecer papeis
bastante definidos aos seus atores, especialmente, ao professor e aos alunos, com
regimes de verdade instituidos que garantem, pedagogicamente, a sua transmissao
ou a sua comunicacao, esvaziando qualquer possibilidade de uma erética capaz de

nutri-la.
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Episédios dessa erdtica sao proscritos na medida em que, didaticamente
falando, a educacao escolar funciona mais para integrar os seus atores ao mundo,
procurando torna-los sujeitos e empreendedores de si, exercendo uma forma
descendente de governamentalidade que corrobora as forcas provenientes do
Estado e que se multiplicam pelas artes de governo exercidas sobre a populacao.
Neste caso, nessa arte de governo denominada de pedagdgica, que se exerce em
particular sobre a infancia e que deveria constituir essa mesma populacao, em sua
homogeneidade, passividade e obediéncia, como descrito em outra ocasiao (Pagni,
2010), compreendendo uma amizade formalizada nas relacbes institucionais, que
estabelecem papeis bastante definidos a cada um de seus atores e que se
desenvolve para veicular um regime de verdade hegeménico, quase oficial, porque
resultante das lutas em torno dos direitos juridicos e da ocupacao do poder estatal.
Raramente, a pratica de seus atores ou os dispositivos dessa instituicao dao
visibilidade aquilo que escapa desse empreendimento e, quando o fazem, pouco se
atém as formas mais abertas de amizade que, para se constituir, como visto
anteriormente, necessitam de uma erdtica filoséfica ou de uma intensidade
psicagégica, ao qual o olhar atento da instituicho procura a todo custo
regulamentar, quando nao excluir, com o apoio de toda uma maquinaria de
controle, da qual o professor é somente parte. Nas vezes em que a amizade escapa
como uma ética que foge do sentido imperante da escola, escavando um tempo
para que livremente possa emergir e seus atores possam se, gragas as dissimetrias e
diferencas suscitadas pelos encontros promovidos mais fora do que dentro da
cronologia e do ritmo dessa instituicdo, ou procurando um espaco para que
possam desnaturalizar e politizar as posicoes preestabelecidas institucionalmente, o
que se verifica é o estabelecimento de redes ascendentes e um jogo do poder que,
em ultima instancia, procura inverter a hierarquia instituida, criando uma nova
para que os de baixo assumam o lugar de cima.

Eo que se observa com varios movimentos em que as teorias pedagodgicas
procuram descentralizar as tecnologias de ensino das maos dos professores,
voltando-se para as de aprendizado dos alunos, da organizagdo em agremiacao

destes ou em sindicados daqueles ou, ainda, em associagdes de pais, que abrem o
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institucional a participacao representativa de parcela da comunidade,
compreendendo que as estratégias de lutas aspiram maior participacao na regéncia
e na gestao da instituicao e do ensino nela administrado. Entretanto, também faz
da amizade algo ocasional dessa acgéo politica, que tem a sua erética deslocada ao
que parece para os favorecimentos aos amigos para ganhar maior apoio e vencer
aos que se opde ao regime de verdade proveniente desse movimento que em
Gltima instancia implica na assuncao dessa forma de governo e dos postos de
conducao instituidos, lugar especifico do gozo do prazer e de sua intensidade
maxima ao que tudo indica.

Nem sempre, na estratégia ascendente de conquista se vé a amizade
escapar de seu registro moral e identitario na medida em que a légica que impera é
que somente aqueles que sdo idénticos aos sujeitos engajados nessa luta e
partilhantes da mesma verdade, uma vez suprimida as dissimetrias, poderao
também usufruir do mesmo lugar do exercicio do poder e da mesma autoridade
moral, pouco se atendo aos movimentos transversos e minoritarios que se
exprimem no sentido da diferenciacao ética de si mesmos e da expressao publica
de outros modos de ser e de outras verdades, que contrastam e, muitas vezes, que
colocam em xeque a/s hegemoénicas e os modos de existéncia que representam. E
justamente a atencéao a tais movimentos, criticas e lutas por eles engendradas, no
préprio solo da escola, assim como a ética da amizade emergente dai, que a meu
ver deveria ser privilegiada dessa perspectiva de andlise e poderia se arriscar a
produzir mudancgas menos formais e mais densas, estrategicamente, na esfera da
vida dos atores que habitam essa instituicao, nela transitam e nela se formam. Para
isso, nao propriamente a ética da amizade dos antigos e a sua configuracao mais
institucionalizada da Skholé poderiam ser recuperadas, mas a producao de uma
outra formacao ética da amizade, pautada numa atualizacao da estilistica da
existéncia na medida em que privilegia dar mais visibilidade aos modos de vida e
as praticas de si circulantes e presentes na comunidade. Afinal, tanto uns quanto
outras fambém se manifestam na escola, podendo se tornar essa transversalidade,

essa passagem, objeto do pensar filoséfico da educacao.
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Consideracoes finais

Analogamente ao que ocorre na Antiguidade, trata-se de saber em que
medida as formas de amizade e de arte erdtica que decorrem dessas outras
relacbes da comunidade e que sdao importantes para a formacao dos varios ethios
que a constituem em que medida interpelam aquela forma de philia pedagdbgica e,
particularmente, a produzem no sentido de preservar tanto a erdtica filoséfica
quanto o seu efeito psicagdgico almejado pelos filésofos da antiguidade na
transformacao dos atores da escola atual. E esse movimento que me parece mais
consonante ao projeto politico-filoséfico foucaultiano, permitindo-nos pensar na
possibilidade da ética da amizade e da erdtica presentes na escola atual se tornar
problemas que se oferecem ao pensar e ao agir daqueles que atuam na instituicao
escolar.

Seria importante, para isso, se perguntar se haveria abertura para essa
transformagao de si e para a criacdo de processos de subjetivagao relativos nao
apenas aos dispositivos e as tecnologias do biopoder na escola que, como vistos
em outras ocasides, acentuaram o controle da vida em razdao da prépria
racionalidade adotada por essa instituicao e da restricao a erética filoséfica, os seus
efeitos psicagdgicos ou qualquer forma de afeto que se apresente como signo da
vida nua, bruta ou, simplesmente, humana (demasiada humana). Seria
fundamental também se interrogar sobre que tipo de amizade, na atualidade,
poderia ser capaz de acolher nao apenas essa erética, seja ela filoséfica ou néao,
que traz esses efeitos particulares, como também, estrategicamente, uma nova que
se apresente com um potencial explosivo para problematizar a sua forma
pedagdgica, institucionalizada e afinada as tecnologias do biopoder, ao ponto tal,
sendo de transforma-la radicalmente, ao menos coloca-la em xeque, resistindo-
lhes. Esse tipo de amizade, assim elegido, poderia exprimir certa reatualizacao da
estética da existéncia postulada pelo filésofo francés. E uma ultima indagacao seria
a de que, enfim, qual a importancia desta resisténcia em torno dessa ética da

amizade teria para se tornar um campo proficuo do pensar filoséfico dos atores da
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escola numa cultura como a brasileira e em contextos, por assim dizer, periféricos,
na conjuntura biopolitica na qual se encontram na atualidade.

Caso sigamos as estratégias reconstruida brevemente nas partes anteriores
deste ensaio, penso ser possivel elegermos um caminho analogo ao tracado por
Michel Foucault, seguindo seus passos e campos transversais de atuagao. Afinal,
ele considerou que o tema transversal no qual atuou — o da sexualidade —, e o seu
engajamento nas lutas em torno dos direitos civis homossexuais, em uma
experimentacdo de si e de uma cultura gay, apresentando-os como testemunhos de
um modo de vida verdadeira e expressao de um ethos préprio no cenario politico
contemporaneo, capaz de diferenciar-se dos hegemédnicos e apresentar-se como
alternativa aos processos de subjetivacao nesse campo. Por meio desse caminho
nao somente se distinguiu eticamente em sua acao intelectual, como também,
estrategicamente, deixou profundas marcas politicas, que podem ser recuperadas
na medida em que consideremos com Francisco Ortega (1999), que gragas a essas
marcas, com as estratégias anteriormente explicitadas, Foucault teria reatualizado a
estética da existéncia mediante a sua preocupacao com a ética da amizade. Desse
ponto de vista, parece-me possivel elaborar as questbes supra mencionadas,
principalmente, na forma de um desafio a ser enfrentado poeticamente pelos
docentes que atuam nas escolas e como um campo de interface da filosofia da
educacdo, como uma pratica que, ao adentrar nessa instituicao, poderia propor
aqueles que se ocupassem dessa tematica transversal emergente, tornando-a visivel

e explorando-a em seu potencial explosivo.
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