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PENSAR A ESTETICA DO ENCONTRO INTERSUBJETIVO COMO
EXPERIENCIA FORMATIVA

Resumo: Discute-se a experiéncia
intersubjetiva sensivel enquanto di-
mensao autonomamente formativa.
Nessa perspectiva, o encontro esteti-
zado entre sujeitos favorece a criagao,
por qualquer uma das partes, de al-
ternativas de conhecimentos, de vias
de subjetivacao e de modos de expe-
rienciacao que nao seriam possiveis
nao fosse o reconhecimento do outro
enquanto legitimo e, ao mesmo tem-
po, fonte de possibilidades de recria-
cao do eu.
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Resumen: Discute la experiencia in-
tersubjetiva sensible mientras dimen-
sion autonomamente formativa. En
esta perspectiva, el encuentro entre
sujetos apreciado sensiblemente favo-
rece la creacién, por cualquiera de las
partes, de alternativas de conocimien-
to, vias formacion de subjetividad y
de modos de experimentar que no
serian posibles sin el reconocimiento
del otro como legitimo y, al mismo
tiempo, fuente de posibilidades de
recreaciéon del yo.
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Introducao

Pretende-se neste artigo pensar
o encontro intersubjetivo enquanto
experiéncia estética que contribui com
a formacdo humana, sobretudo, do
ponto de vista moral. Entende-se,
assim, que a sensibilidade atua como
via de acesso ao entendimento mini-
mo entre os sujeitos que se lancam
mutuamente ao encontro, mas, mais
do que isso, contribui com a amplia-
cao do horizonte formativo. Nesse
sentido, ela torna possivel o experien-
ciar dialégico. Por meio dessa premis-
sa se pode refletir acerca da intersub-
jetividade como experiéncia de for-
macao para a autonomia, uma vez
que o encontro intersubjetivo vivenci-
ado de modo sensivel apresenta-se
como instancia passivel de recriacao
de parédmetros de condutas e de sub-
jetivacao.

Com isso, se quer langar um
olhar diverso sobre o a experiéncia do
convivio. Conviver nao é apenas tole-
rar, mas tomar parte num processo de

aprendizado constante em que, nao
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raro, sao repensadas as possibilidades
de vir a ser e as vias de formacao que
se apresentam também como fomen-
tadoras de uma moral integrativa. Os
sujeitos, nessa perspectiva, de um
lado deslizam em direcdo ao rompi-
mento com o individualismo e consti-
tuem uma conduta autbnoma que,
além de se abrir a criacao, nao anula
a alteridade, de outro exercitam a
sensibilidade no ato de vivenciar o
encontro enquanto arte subjetivadora

e o outro enquanto cocriador.

A Experienciacao do/com o Outro
Nietzsche (2000) ha mais de um
século ja alertava para a necessidade
de se formar espiritos livres, libertos
da égide da moral, alheando-se a
maniqueismos, elevando-se a sabedo-
ria e libertando-se de uma tradicao
rija. Esses espiritos livres nao se en-
contrariam acorrentados ao 6dio ou
ao amor e teceriam seus juizos a par-
tir de afinidades ou animosidades,
mas transcenderiam os juizos-em-si
para ajuizar-se a si proprios num
constante embate existencial consigo
e com o derredor em sua complexi-
dade. O espirito livre lancar-se-ia,

assim, a estar “em toda parte pene-

trando, quase sem temor, nada des-
prezando, nada perdendo, tudo sabo-
reando, tudo limpando e como que
peneirando do que seja acaso [os
problemas a enfrentar e destrincar]”
(NIETZSCHE, 2000, p. 14). Lancan-
do mao ainda de todo e qualquer
elemento libertador-formador ao seu
alcance, o espirito livre afigura-se ao
ser capaz de buscar uma aderéncia
sutil e desapegada ao ambiente expe-
rienciavel, numa absorcao de todo
seu potencial formador, mas num
processo gradativo de absolvicao da
pena de levar bagagens.

Esse ideal de autoformacao
presente no argumento do filésofo
contempla, sobretudo, a dimensao da
experiéncia e a potencialidade forma-
dora de despir-se de tudo que se é e
lancar-se a0 mundo como um estran-
geiro. No entanto, o que mais interes-
sara discutir aqui dessa esséncia ex-
pecienciadora do espirito livre, embo-
ra esse quesito nao estivesse tao pa-
tente na obra de Nietzsche, é justa-
mente o encontro intersubjetivo e a
possibilidade de pensar a prépria
formacao a partir dessa perspectiva
sob o ponto de vista estético de uma

experiéncia dessa natureza. Em outras
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palavras, pensar a fluidez da experi-
éncia intersubjetiva como uma espé-
cie de exercicio de sensitividade, co-
mo uma abertura sensivel a uma
construgado de conhecimento estetiza-
da que, na experienciacao do outro
enquanto outro-possivel, ajuda a
construir um repertério de possibili-
dades de ser/sentir/perceber/pensar a
experiéncia em si, a alteridade e o
préprio conhecimento. Ao longo des-
te texto se buscard deixar isso mais
claro.

Ao se defrontar com o outro e,
consequentemente, com outra reali-
dade, com um olhar diverso sobre
ela, o sujeito defronta-se ao mesmo
tempo com seu proprio histérico de
percepcao da realidade que o cerca.
Nesse sentido, ele é interpelado de
alguma forma por se posicionar sobre
o ainda nao pensado/sentido. Ao
pensar o nunca antes pensado ou
cogita-lo ensaisticamente na experi-
éncia de assuncao do outro, o sujeito
vivencia um duplo encontro: o encon-
tro com o outro e o encontro de si-
agora consigo-antes. O reconheci-
mento do outro implicaria, assim, nao
s6 o reconhecimento de si proprio

enquanto sujeito histérico, mas a

sondagem de muiltiplas possibilidades
de vir a ser.

Para Humberto Maturana
(1998) o reconhecimento do outro
enquanto legitimo outro na convivén-
cia é um ato de amor. Assim, amar
pressupdoe a aceitacao legitima da
outra-razao que nao sera vista como
uma inverdade ou um equivoco, mas
justamente como outra-verdade e,
nesse sentido, o ato de reconhecer o
outro exclui o amor ou o 6dio enten-
didos sob o prisma romantico e ins-
taura uma abertura a empatia e, su-
cessivamente, um gosto pela experi-
enciacao do choque dos apostos-
complementares nao para a ruptura,
mas para a aglutinacao formadora.

Nesse viés, esse ato de aceita-
cao nao se trata de um reconheci-
mento refletido, negativo-positivo,
como reconhecer o branco no preto
ou vice-versa, mas aproxima-se do
que Hegel (apud FLICKINGER,
2011) considera ser o ideal de reco-
nhecimento na relacao social e, em
certa medida, até o transcende. O
reconhecimento da autenticidade da
outra-verdade possivel e, por conse-

quéncia, a legitimidade do outro su-

jeito, nao se restringe a perdoar o
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outro por um erro cometido como na
Gltima etapa da teoria do reconheci-
mento de Hegel. Cabe esclarecer me-
lhor esse ponto.

Segundo Flickinger (2011), He-
gel considera o reconhecimento social
em trés etapas. Na primeira, refere-se
as paixdes que, por anularem muitas
vezes a individualidade, nao repre-
sentam um amor legitimo e, assim,
dizem respeito a um reconhecimento
instavel e irrefletido. Na segunda eta-
pa o reconhecimento se da de modo
refletido, mas ainda deficiente: senhor
e escravo tém de um reconhecer o
estatuto do outro para que ambos se
legitimamente mantenham seus pa-
péis. Em outras palavras, o senhor sé
é senhor porque o escravo o reconhe-
ce como tal. Na terceira e ultima eta-
pa, numa relagao dialégica, dar-se-ia
o reconhecimento ideal quando um
individuo é capaz também de perdoar
o outro, de tolerar seus desvios em
relacdo aquilo que reconhece ser uma
conduta legitima e, assim, admitir o
diferente como auténtico, eis o ideal
de reconhecimento como relacéao so-
cial (HEGEL apud FLICKINGER,
2011).

Maturana (1998) vai ao encon-

tro dessa concepcao quando defende
que relagoes sociais sao aquelas em
que o reconhecimento nao depende
de um fator hieradrquico e, nesse sen-
tido, argumenta que as relagbes de
trabalho, por exemplo, nao sao rela-
coes sociais. O amor enquanto reco-
nhecimento do outro independe de
qualquer estatuto arbitrario e para
Maturana a relacao social auténtica é
fundada nesse sentimento. Por outro
lado, o autor, em certa medida, tam-
bém transpbe a visdao maniqueista
que marca a proposicao hegeliana, a
de que ha um erro a ser perdoado, ou
uma transgressao a ser tolerada. Para
ele, ao contrario, ha apenas divergén-
cias. Essas, por sua vez, podem ser
légicas ou ideolbgicas. Sao légicas
quando ambos os individuos compar-
tilham, por assim dizer, de uma mes-
ma norma e, por equivoco, um deles
comete o que, aqui sim, pode-se
chamar de erro, uma vez que consisti-
r4 num erro também para o transgres-
sor, que o reconhecerd. Esse erro,
contudo, s6 pode ser considerado
como tal pelo fato dos dois individuos
terem, de antemao, admitido uma
arbitrariedade, uma convencdo, a

qual ambos seguirao. Nesse caso, o

Nidmero 21: novembro/2013-abril/2014

92



Revista Sul-Americana de Filosofia e Educacao — RESAFE

individuo que o comete pouco ou
nada resistirdA em consentir que se
equivocou. Exemplificando: se dois
estudantes, “X” e “Y”, estao a realizar
uma equacao matematica e em dado
momento “X” extrai como resultado
da soma 2+2, o algarismo 5, “Y” em
geral nao precisard de dispendiosos
argumentos para convencer “X” de
que cometeu um engano, pois se trata
de uma divergéncia légica em que
ambos estao imbuidos de uma mes-
ma lei, a lei das operacbes basicas da
aritmética.

As divergéncias, porém, podem
também ser ideoldgicas. Talvez o
exemplo mais patente desse tipo de
divergéncias sejam os intermindveis
embates politicos em que dois indivi-
duos de partidos com posicoes ideo-
légicas opostas argumentam sobre
um mesmo tema por horas, alfine-
tam-se deixando transparecer sua
repulsa em relacao a posicao um do
outro e, nao raro, tentam, cada um a
seu modo, convencer os eleitores de
que sua ideologia é mais condizente
com os interesses publicos. Tratam-se
de duas arbitrariedades diferentes e,
consequentemente, duas argumenta-

¢coes que seguem caminhos distintos e

que dificilmente se encontrarao a nao
ser em alguns poucos pontos de con-
vergéncia. Neste caso nao ha erro de
nenhuma das partes, ha apenas di-
vergéncias. E, se “X” e “Y” nao admi-
tirem uma mesma norma, jamais ha-
vera auto-reconhecimento do “erro”
de qualquer um deles, pois sequer
havera erro substancial e legitima-
mente reconhecido por ambas as par-
tes. Erro, nessa perspectiva, é s6 aqui-
lo que pode ser mutuamente reco-
nhecido enquanto tal.

E calcado nessa dinamica que, o
ato de amor a que Maturana (1998)
se refere, sequer entendera a diferen-
¢a ou a oposicao como uma falha a
ser perdoada, mas como abertura a
uma “conspiragao democratica” que
provera individuos autbnomos e re-
conhecidos como tais. Aqui se desa-
gua num termo-chave para a educa-
cao: autonomia. O encontro intersub-
jetivo desde que experienciado sensi-
velmente é passivel justamente de
propiciar criagbes autbnomas.

Alids, a Educacao vem vislum-
brando como horizonte ideal a for-
magao humana de individuos aut6-
nomos. Talvez se pudesse de fato ele-

ger esse termo como um dos valores
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essenciais da educacdao hodierna.
Mesmo uma perspectiva mais funcio-
nalista, onde a formacao tem o papel
de educar o individuo para ocupar
determinada funcéao na sociedade e o
treina para tal fungéo, admite em seu
escopo a busca por certo grau de au-
tonomia. O mesmo ocorre com os
tedricos liberais ao incluirem como
principios-chave da sua proposicao o
individuo e a liberdade. Desse equa-
cionamento, igualmente se obtém
como produto certo nivel de autono-
mia. Nao por acaso também, no am-
bito do mercado econdémico, a princi-
pal demanda dos empregadores aos
seus aspirantes a funcionarios tem
sido a proatividade — uma vulgata
mercadoldgica para a qualidade de,
autonomamente, ter iniciativa para
acao e resolugao de problemas.

E claro que, nos exemplos cita-
dos, abarcam-se diferentes gradacoes
de autonomia e que a instituicao es-
colar ao longo de sua histéria se im-
buiu de uma série de mecanismos de
poder que acabaram por favorecer
qgue uns pudessem auferir mais e ou-
tros menos desse valioso fim em si
mesmo da praxis educativa. Nao obs-

tante, faz-se pertinente analisar com

um pouco mais de profundidade esse
termo.

Autonomia “significa a capaci-
dade de dar a si mesmo as normas de
comportamento e atuagao”
(FLICKINGER, 2011, p. 08). Portan-
to, ela pressupoe a presenga de outro,
ou seja, parte de uma referéncia inter-
subjetiva, pois somente no ambito
social faz sentido pensar em normas
ou regras de conduta (FLICKINGER,
2011). Nesse sentido, “a busca da
mera satisfacdo imediata dos impul-
sos vitais deveria dar lugar ao modo
refletido de decidir e atuar em conso-
nancia com as diretrizes de sua res-
ponsabilidade perante seus contem-
poraneos.” (FLICKINGER, 2011, p.
09). Responsabilidade, esta, entendi-
da como “obrigacdao de responder-
mos as perguntas para nés colocadas
por outrem.” (/bidem).

Essa nogao de responsabilida-
de para com o outro remete direta-
mente a uma discussao de cunho mo-
ral. Pedro Goergen (2007) contextua-
liza o tema da educacdao moral na
atualidade alertando para o fato de
que no cendrio contemporaneo a ce-
leridade das mudancgas dificulta o ato

de retroativamente olhar para o pas-
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sado e analisa-lo para se orientar em
relacao ao presente e ao futuro. Para
o autor isso acaba por desestabilizar a
antiga educacdo moral centrada na
autoridade e obediéncia. Diante dessa
nova conjuntura ele lanca a seguinte
indagacao:
Se pelas influéncias do sistema e
de suas instituicbes o homem se
torna egoista através da multi-
plicacdo e exaltacao dos interes-
ses privados, como transformar
esse individuo privado, -cujo
ideal de felicidade ¢ a satisfagcao
de seus interesses egoisticos,
num cidaddo preocupado com

o bem comum? (GOERGEN,
2007, p.749)

Com base nessa questao Goer-
gen formula uma nova pergunta: “Por
que praticar a virtude se ela nao con-
duz a felicidade?” (GOERGEN, 2007,
p.749). A partir disso o autor defende
uma educacao moral consciente des-
sas particularidades na qual assume
papel central o conceito de justica.
Isso no sentido em que Aristételes
definia uma “acao justa”: um ponto
equilibrio entre agir e ser tradado com
justica.

Nessa perspectiva, cabera agora
pensar como é possivel encetar a es-

tabelecer pressupostos éticos para um

bem comum a partir da experiéncia
estética intersubjetiva.
Experiéncia Estética Intersubjetiva
como Principio Etico e Formativo
‘Uma experiéncia é estética”,
diz Nadja Hermann, “quando o con-
ceito de natureza racional nao satis-
faz, mas também nao ha sossego para
a sensibilidade.” (2005, p.42). Acerca
da experiéncia do encontro intersub-
jetivo, pode-se dizer que jamais have-
rd4 a possibilidade da pura e simples
racionalizacdo. A producéo de signifi-
cados e o redimensionamento da
prépria apreensao cognitiva de acor-
do com o rumo da experienciagcao
sado possiveis gracas a capacidade de
perceber o outro, fenébmeno que ine-
vitavelmente tem como base os senti-
dos. Fica claro que estética aqui é
entendida, ndo como ciéncia do belo,
mas do sensivel. Sensibilidade que
pode ou nao apreender o belo. Her-
mann esclarece que estética diz res-
peito a “sensacao, sensibilidade, per-
cepcao pelos sentidos ou conheci-
mento (HER-
MANN, 2008, p.18). E nesse sentido

sensivel-sensorial.”

que se pretende pensar o encontro

intersubjetivo como experiéncia esté-
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tica que amplia o horizonte formativo
dos sujeitos.

Assim, no ato do encontro o
remodelamento do sujeito diante do
outro se d4 numa apreensao sempre
em certa medida sensivel, mesmo que
também racionalizdvel. Alias, a sensi-
bilidade, pode-se dizer, compreende a
matriz articuladora da prépria cogni-
cao. A “arte” de aprender sensivel-
mente com o outro possibilidades de
automodelagem artistica propicia ao
sujeito apreendedor, de um lado o
agucamento e traquejo da sua sensi-
bilidade por meio da experiéncia do
encontro, de outro a sua transforma-
¢ao em alguém renovado, um eu que
ja é um pouco do outro, ainda que
por vezes isso possa ser imperceptivel.
A propriedade artistica dessa experi-
éncia formativa reside no seu poten-
cial criativo.

O outro, nesse sentido, é sem-
pre um possivel, um viavel, um plau-
sivel. Nao se deve aceita-lo simples-
mente por aceitar, ndo se trata da
uma ética arbitraria ou impositiva. A
tolerancia é factivel, mas sempre limi-
tada. A sua extrapolacao vira condes-
cendéncia ou completa renincia e

abnegacdo, o seu excesso pode se

tornar conivéncia. O outro é aceitavel
porque é legitimo, porque sua quali-
dade de ser o que é no instante em
que é cotejado sensivelmente seu ato
de ser outro (seu eu) faz sentido, é
procedente.

Nao obstante, entender que o
outro é uma existéncia plausivel signi-
fica que ainda que nao se compactue
ou concorde com ele, ele é possivel e
por isso se deve respeita-lo, o que
implica também alguma responsabili-
dade para com ele, pois ele ajuda a
constituir um contingente de conjun-
turas e realidades plausiveis, portanto,
problematizdveis e merecedoras de
resposta. O outro revela a finitude do
eu ao mesmo tempo em que fomenta
a reflexao sobre possibilidades de vir
a ser. Ele pode ser tudo o que o eu
nao é, nao foi e talvez nunca sera. De
qualquer modo ele, o outro, constitui,
como foi dito, possibilidades de devir.
Isso faz, por exemplo, com que o eu
se confronte com a impossibilidade de
tomar a si mesmo como centro do
universo ou como reduto de verdades
inflexiveis.

A experiéncia estética, nesse
caminho, pode ser o "modo" de se

fazer arranjos com os acontecimentos
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da vida, com as possibilidades de
acao, com as convicgoes, crencas e
atitudes. Quesitos, esses, que acabam
por confluir também no encontro in-
tersubjetivo. A estética passa a repre-
sentar a resposta a pergunta "como
nos tornamos o que somos" que, nao
raro, surge a partir da gama de en-
contros e desencontros com que os
sujeitos se deparam.

Desse modo, pode-se pensar a
estética como a qualidade das deci-
sbes que se toma cada vez que se
pensa, age, vive, mas, sobretudo,
convive, pois a prépria autonomia —
conceito fortemente entrelacado a
nocao de decisédo — nao faz sentido na
vacuidade. Uma vez que a autonomia
pressupoe a presenca de outrem, a
capacidade de decidir sobre normas
proprias s6 faz sentido se existir a par-
tilha da norma e a legitimacdo da
mesma. Ademais, sequer faz sentido a
nocao de norma fora do ambito inter-
subjetivo ou coletivo. O estabeleci-
mento de normas tdo somente para si
mesmo resumir-se-ia a uma espécie
de receituario de como agir de modo
utilitério e eficaz para si, mas esboroa-
ria a acepcao de norma. Tudo ou

nada pode ser “normal” (de acordo

com a norma) se nao houver o nao-
eu para anuir ou discordar daquilo
que é norma e (a)normal para o eu,
e, num segundo momento, possa ou
nao se tornarem regras para o convi-
vio.

Nesse viés, a experiéncia estéti-
ca se articula com a nocao de auto-
nomia, pois representa um contingen-
te de possibilidades para agregar va-
lor a qualidade da norma (sempre
proviséria e passivel de aperfeicoa-
mento). Marcos Villela Pereira salien-

ta que

A atitude estética é uma atitude
desinteressada, é uma abertura,
uma disponibilidade nao tanto
para a coisa ou o acontecimento
“em si”, naquilo que ele tem de
consisténcia, mas para os efeitos
que ele produz em mim, na mi-
nha percepcao, no meu senti-
mento. (PEREIRA, 2011,
p.114).

Esse desinteresse, ao contrario
do que se poderia pensar, refere-se a
uma visao, ou, melhor dizendo, a
uma imersao, nao utilitarista e nao
necessariamente pré-racionalizada na
experiéncia. Como o préprio autor
afirma “a premeditacao é da ordem
da experiéncia pratica” (PEREIRA,
2011, p.114) e, essa sim, diz respeito

a ordem do util, do cotejamento de
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meios para se chegar a fins. O desin-
teresse, ao invés, da vazao a possibi-
lidades ainda nao pensadas/sentidas e
por isso originalmente autoformativas.

Nessa senda também argu-
menta Goergen quando, parafrase-
ando Theodor Adorno, adverte: “[...]
pode-se dizer que estamos vivendo
um dominio sem precedentes da ra-
zao instrumental e utilitarista (Adorno,
1985), para a qual os fins justificam
os meios.” (GOERGEN, 2007,
p.743). Desgracadamente, nesse con-
texto, conceitos como eficiéncia, efi-
cacia, lucro, dominio e vantagem as-
sumirdo posicao central nas relagoes
humanas que, dessa maneira, se dao
de modo mais interesseiro e utilitarista
(GOERGEN, 2007). A alteridade é o
meio objetivo e nao a contingéncia
para a formagao humana que sé po-
derd ser explorada plenamente de
modo desinteressado. Desinteresse,
esse, que ‘“reside na suspensao dos
juizos explicativos que o sujeito pode-
ria proferir ante a coisa ou o aconte-
cimento que vive, de modo que possa
colocar-se em uma posicao de vulne-
rabilidade ao seu efeito." (PEREIRA,
2011, p.114).

Dessa maneira, no amago de
uma sociedade capitalista e utilitaris-
ta, o grande desafio consiste em sub-
verter a logica do individuo que é
levado por uma série de dispositivos a
aprender a ser empreséario de si, em
alguém que buscard ser um artista de
si mesmo criando alternativas aut6-
nomas para se autoformar e educar,
inclusive enquanto sujeito moral. Essa
“artisticidade”, diferentemente do
empreendedorismo, pressupde o de-
sinteresse e a entrega a uma autofor-
macao intersubjetivamente enrique-
cedora porque nao utilitarista — nao
orientada por um fim ja pensado e
almejado de antemao —, mas convi-
dativa a descoberta, pois alargada
epistemoldgica e esteticamente a esfe-
ra do improvéavel ou, como se disse,
ao ainda nao pensando/sentido.

A busca da expressao estética
maxima, por outro lado, sempre se
deu por intermédio das artes que, de
uns tempos para ca, alinharam-se a
uma perspectiva mercadolégica. Esse
mote foi exaustivamente discutido
pelos tedricos da Industria Cultural.
Terry Eagleton, partindo dessa pro-

blemaética, afirma que mesmo
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Neste contexto rarefeito, a arte
ainda poderia falar do humano
e do concreto, permitindo-nos
um descanso bem-vindo frente
aos rigores alienantes dos outros
discursos mais especializados, e
oferecendo, no coragdo mesmo
desta grande explosao e frag-
mentacdo dos saberes, um
mundo residualmente comum.

(EAGLETON, 1993, p.08).

Jaz aqui novamente o argu-
mento do bem comum. A ideia intrin-
seca aos pressupostos educacionais
de um aprendizado para o convivio.
Aprendizado aqui, em contraposicao
a antiga légica autoritaria e arbitraria
apontada por Goergen (2007), que
deve se dar por meio de um “descan-
so bem-vindo” dos tais rigores alie-
nantes a que Eagleton (1993) se refe-
re. Rigores, na éptica do autor, cujas
normas oscilam entre a moral autori-
taria e a tendéncia a reduzir tudo ao
seu teor mercadoldgico.

Desse modo, seria a abertura a
uma convivéncia intersubjetiva e este-
ticamente educativa um caminho
propicio para estabelecer bases éti-
cas? Sob a égide de uma ordem ca-
pitalista permeada de influéncias arbi-
trarias poderia uma abertura desse
cunho contribuir na formacao de su-
jeitos autébnomos? Parece que sim.

Pois,

[...] se a estética aparece com
tanta persisténcia isto se deve,
em parte, a uma certa indeter-
minagao de definicao, que nos
permite topar com ela num le-
que variado de questdes: liber-
dade e legalidade, espontanei-
dade e necessidade, autodeter-
minacao, autonomia, particula-
ridade e universalidade, e tantas
outras. (EAGLETON, 1993,
p.08).

Convém salientar que essas
questbes geralmente estdo no bojo da
discussao sobre ética, ora se relacio-
nando com limites, ora com deveres.
Seria ainda desejavel que a discussao
em torno da ética de algum modo
trouxesse a tona a “artisticidade” co-
mo via criadora e instituinte de, qui-
¢a, novas fronteiras integradoras de
diferencas futuras que por ventura
viessem a surgir, porquanto os sujei-
tos estdao em constante vir a ser. Vi-
venciar a experiéncia esteticamente é,
também, instaurar, mesmo que de
forma incipiente, um caminho cons-
tante de aprendizado das possibilida-
des que o outro pode representar.
Educar(-se) nao é somente informar(-
se) mas formar(-se) criando também
novas possibilidades de ser-estar-

devir.
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E inegavel o modo como, en-
quanto seres sensiveis, 0s sujeitos sao
capazes de captar tdo somente uma
minima parte do que os atravessa nas
suas experiéncias. Esses atravessa-
mentos, no entanto, sdo apreendidos
como valoracdes do que sao, de seus
modos de ser e estar, de seus juizos
de (in)adequacao. Ademais, a inter-
pretacao dos acontecimentos é inva-
riavelmente influenciada por crivos
pré-constituidos no ambito das expe-
riéncias ético-estéticas passadas que
sao assimiladas, registradas e cultiva-
das a cada experiéncia perceptiva, de
modo que é indispensavel, nesse sen-
tido, reconhecer o potencial formativo
dos sujeitos como compositores da
sua propria existéncia. Artistas de si
que, uma vez amadurecidos enquan-
to sujeitos experienciadores de encon-
tros estético-formativos em prol tam-
bém de parédmetros éticos, sao paula-
tinamente mais capazes de atribuir
qualidades a prépria construcao de si.
Como bem salienta Javier Séenz
Obregoén: “a criagao de si mesmo nao
é um exercicio autista.” (2007, p.82).
O outro, de qualquer modo, é o pa-
rametro primeiro para essa criacao e

o dispositivo motivador da experien-

ciacao que torna possivel o ainda nao
pensando/sentido. A alteridade repre-
senta, portanto, um contingente
imensuravel de vias de subjetivacao e
de alternativas de reflexao/acao plau-
siveis a formacdo humana em sua
dimensao criativa, mas, mais do que
isso, diz respeito também a possibili-
dade de transcendéncia do instituido
e do préprio rompimento com uma
perspectiva institucional na direcao de

uma formacao dialégica, negociada e

negociavel, criativa e autbnoma.

Tecendo o Esboco de uma Etica Pla-
netéria Sensivel

Transpondo essa discussao pa-
ra o ambito macropolitico, no contex-
to das relacoes globais, cabe elucidar
a nogao de Terra-Patria. Para Edgar
Morin “a patria é o mito que ampliou
ao conjunto de uma nacao os carac-
teres intrinsecos da solidariedade fa-
miliar [das sociedades arcaicas]”
(MORIN, 1997, p.99). Para o autor o
termo pétria aglutina em uma sé pa-
lavra a esséncia de paternidade [obe-
diéncia/respeito] e de maternidade
[aceitacao/amor] e, assim, no ambito

global “substitui o cosmopolitismo
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abstrato que ignorava as singularida-
des culturais e o internacionalismo
miope que ignorava a realidade das
patrias. Ela traz a fraternidade a fonte
necessaria da maternidade. Nao ha
irmaos sem mae” (MORIN, 1997,
p.100). Dessa forma, o autor acredita
que tanto o conhecimento complexo
como a ideia fundamental de comu-
nidade, sob a forma de ética comuni-
taria, inscritas na psique humana,
fundariam uma espécie de religiao
terrestre, e admite: “Aqui reencontro
a prépria fonte de minha ‘fé’: o amor-
religiao” (MORIN, 1997, p.100).

Subjacentes a esses principios
apontados por Morin (1997), portan-
to, estao tanto a ideia inevitavel do
encontro (aqui no ambito comunita-
rio) quanto certa crenca numa espécie
de ética sensivel colocada pelo autor
com certo cunho religioso.

Trata-se, sim, do designio de re-
ligar-se que, etimologicamente, radica
a palavra religiao. Religar-se, nesse
caso, ao costume de experienciar sen-
sivel e em alguma medida instintiva-
mente a arte do encontro para, com
isso, criar alternativas de condutas
possiveis construindo um repertério

de pardmetros experienciais para

problematizar a si mesmo constante-
mente e aprimorar-se enquanto sujei-
to. Encetar-se-ia, assim, a instaurar
uma ética que parta do principio de
que o que realmente se pode fazer
por si se expressa mais por meio de
um continuum trans-subjetivo do que
por uma racionalidade autocentrada.
Fazer para si o melhor sob o ponto de
vista utilitarista e interesseiro nao é
fazer por si, mas fazer-se de acordo
com uma légica macroestrutural ser-
vindo a determinada ideologia com-
petitiva que quer, na competicao,
fazer valer a lei do mais forte. O indi-
viduo entregue a essa “guerra” perde,
assim, tanto a “artisticidade” quanto a
autonomia.

O amor-religiao em que cré Mo-
rin (1997), nesse caso, diz respeito a
religar-se ao outro como legitimo ou-
tro que, ao ser legitimo, representa
um contingente de possibilidades que
entretecem o préprio eu. Porque uma
vez sendo legitimo e original, o outro
nao é meramente racionalizdvel ou
utilizdvel objetivamente (interesseira-
mente), mas sé pode desvelar sua
originalidade quando fruido desinte-
ressadamente e de modo a permitir a

descoberta por meio da sensibilidade.
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O conhecimento advindo de uma
experiéncia desse cunho se torna
mais complexo — pois entretecido,
tecido multi-elementarmente de modo
conjunto — e vivido, além de reconhe-
cedor do aspecto subjetivo da cons-
trucdo do saber e, sobretudo, da
construgao dos sujeitos em si.
Wolfgang Welsch (1995) ar-
gumenta no sentido de defender uma
cultura do ponto cego — na qual ao
ver algo, também se percebe que se
deixa de ver outra coisa —, capaz de
reconhecer a diferenca, portanto

também o outro, por meio da sensibi-

lidade. Assim,

Uma cultura realmente estetiza-
da seria sensivel para as dife-
rencas e as desqualificagoes
também no dia-a-dia, digamos,
em vistas a outras formas de vi-
da. Sensibilidade desenvolvida
percebe principios desviantes,
descobre imperialismos, tem
alergia pelas injusticas e exorta
a entrar em luta pelos direitos
dos oprimidos. A cultura estética
seria capaz, deste modo, pelo
menos indiretamente, de tam-
bém contribuir com a cultura
politica (WELSCH, 1995, p.19).

Logo, a sensibilidade desen-
volvida é deveras em grande medida

transcendente, pois vai além do esta-

belecido ou do perceptivelmente pre-
visivel. Ela é capaz de ampliar a per-
cepcao daquilo que é contrastante ou
reside esconso na experiéncia, no
fendbmeno, no encontro. Ela resgata
ainda o sentido de responsabilidade
para com o outro por meio do olhar
autbnomo do sujeito sensivel capaz
de reconhecer o caréater interimplican-
te daquilo que é experienciado. Por
outro lado, uma vez que aglutina e
horizontaliza as significacoes produzi-
das na intersubjetividade bem como
0s sujeitos que as produzem, a sensi-
bilidade desenvolvida predispbe os
sujeitos a aderirem a conspiracao
democratica (MATURANA, 1998) e,
nesse sentido, parece fornecer uma
base substancial a utopia da Terra-
Patria (MORIN, 1997) enquanto ética
agregadora. Uma vez que os indivi-
duos se tornam sujeitos nesse entrete-
cer intersubjetivo, o propdsito do
convivio estende-se para o ambito
cognitivo e a sensibilidade ganha for-
ca como articuladora do sujeito mo-
ral. O significado de conviver ganha
um cunho de coautoria dos préprios
sujeitos uns em relacao aos outros e

de todos eles em relacao a sociedade.
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