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Resumo

Andlise de aspectos do messianismo judaico no pensamento de Benjamin a partir
da tematica do caos e da redencao. Abordagem do conceito de histéria, critica ao
progresso, perda da experiéncia na modernidade e aspectos da linguagem em
Benjamin desde a perspectiva das afinidades eletivas entre messianismo e utopia
libertaria.

Introdugao

O caos, experimentado como dimensao nao sé do pensamento mas da prépria
existéncia, manifesta-se singularmente naquele que foi um dos pensadores mais
intrigantes do século passado - Walter Benjamin; a quem Adorno (2) se refere
como "distante de todas as correntes".

De certo modo, a dimensao do caos (e, as vezes, da destruicao), além de fazer
parte da vida de Benjamin, o atraia. Linguagens e manifestacoes artisticas
marcadas pelo caos, a conturbada vida moderna e até mesmo obras de autores
mentalmente perturbados faziam parte de seu interesse e se constituiram em alvo
de investigagdes. Sua propria trajetéria foi vivida dialeticamente em meio a
acontecimentos cadticos (culminando com sua tragica morte) e esforcos
construtivos.

Assim, se por um lado Benjamin (pre)ocupava-se com realidades cadticas e
profundamente atingidas pela destruicao, por outro, buscava organizar seus
escritos numa linguagem criativa, coesa e ordenada; e demonstrava a busca de um
ordenamento ou sistematizacdo em atividades como a de colecionador (3).

Nao obstante o interesse que esses aspectos possam levantar, este trabalho se
propde, no entanto, a ocupar-se mais detidamente do caos em outra dimensao.

Colocando entre parénteses a experiéncia do caos na histéria de vida desse filésofo
pertencente a Teoria Critica, quer se destacar aqui particularmente o pensamento
de Benjamin, a fim de se identificar aspectos que contribuiriam para uma
apreciacao filoséfica do caos e das respostas frente a ele.

Um modo que parece adequado para aproximar-se do pensamento de Benjamin
seria o de aborda-lo em suas nuancas e diversidades, percebendo-o como uma
reflexao, a respeito da modernidade, que se caracteriza por ser multifacetada e, por
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vezes, conflitante; sendo tributéaria, portanto, de um contexto histérico marcado
pelo caos e sentimento de catastrofe iminente.

Messianismo judaico e utopias libertérias

Numa relacao que Lowy (1990b) designa como uma auténtica "afinidade eletiva",
é possivel identificar em Benjamin que o messianismo judaico e as utopias
revolucionérias e libertérias dialeticamente se interseccionam e se mantém em
tensao.

Essa relagao entre a dimensao messianica judaica e a dimensao utépico-libertéria,
ainda que nao seja a Unica forma de se encarar o pensamento e histéria de
Benjamin, pode evitar alguns reducionismos e debates que propdem a opcao entre
um Benjamin ligado ao materialismo histérico ou um Benjamin da teologia
secularizada.

Para além da polémica que opde um Benjamin marxista a um outro Benjamin
teblogo-mistico-judaico, deve-se considerar que seu pensamento nao é redutivel a
categorias e classificacoes sistematicas.

Tem-se insistido que abordar o pensamento de Benjamin a partir de uma vertente
judaica ou de uma marxista seria incorrer em um erro que nao contempla a idéia
de uma Zweigleisigkeit, um itinerario ou procedimento duplo que, levando em
conta as contradicoes e idiossincrasias benjaminianas, evitaria uma leitura que

pendesse para o lado do marxismo e da politica ou da teologia e até da
hermenéutica (MISSAC, 1998, p. 36-8).

Assim, ao se abordar aqui o aspecto messianico no pensamento de Benjamin, no
tocante ao tratamento da tematica do caos e da redencao, esta se considerando
que a dimensao messianica, por um lado, ndo é o Gnico viés para a leitura da obra
benjaminiana e, por outro lado, é uma dimenséao que deve ser entendida a partir
de uma afinidade eletiva que, ao invés de negar os conflitos e irredutibilidades,
procura manter a tensao dialética presente na vida e pensamento de Benjamin.

Scholem (1978), que liga o0 messianismo (4) a anarquia, fala de um apocalipse
secularizado e teoria da catastrofe para se referir a presenga de elementos judaicos
no pensamento de autores como Benjamin, Adorno e Marcuse.

Para Lowy (1990b), Benjamin "concentra em si as contradi¢oes (ou tensoes) entre
teologia judaica e materialismo marxista, assimilacao e sionismo, comunismo e
anarquismo, romantismo conservador e revolucéo niilista, messianismo mistico e
utopia profana". Vé-se, desse modo, que o conflito ou a tensao é marca indelével
do pensamento de Benjamin. Até mesmo seu messianismo é ao mesmo tempo de
fonte romantica alema e judaica, contendo "uma potente carga apocaliptica,
catastréfica e, mesmo, destruidora".

Na fase em que se aproxima do marxismo e incorpora o materialismo histérico em
seu pensamento, é mais problematica a articulacao entre a visdo messianica e o
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materialismo histérico. E no ultimo escrito de Benjamin, "Teses sobre a filosofia da
histéria", de 1940, que sera explicitada a teologia messianica.

Para Scholem (1994, p. 207-9), mesmo na fase em que Benjamin incorpora o
materialismo histérico, nao desaparece a dimensao messianica de seu pensamento,
manifestada particularmente num elemento apocaliptico de destruicao.

O messianismo judaico em Benjamin pode ser visto como uma teoria da catastrofe.
Nessa perspectiva, a redencao messianica é preparada pela destruicao, pela
catastrofe revolucionéria, e nao por um progresso ou desenvolvimento, seja ele
individual e mistico ou publico e histérico. Assim,

0 messianismo secularizado do pensamento judeu liberal do século XIX..., com sua
idéia de um progresso ininterrupto, de um aperfeicoamento gradual da
humanidade, nada tem a ver com a tradicao dos profetas e agadistas, para os quais
a vinda do Messias implica sempre um abalo geral, uma tempestade
revolucionéria. (LOWY, 1990b, p.135)

Esses aspectos relacionados com o caos, a catéstrofe e a destruicao apontam,
entao, para a necessidade de uma redencao; uma nova ordem ou era messianica
instaurada por meio da revolucao.

Concepcao de Histéria

O messianismo de Benjamin, numa intersecgao entre messianismo mistico e utopia
profana, relaciona-se com uma nova concepcao de histéria, marcada por
continuidades e rupturas.

Caos e redencao sao aspectos fundamentais para uma aproximacao dessa
concepcao de Histéria em Benjamin, constituindo-se em duas dimensoes
significativas para a compreensao do préprio pensamento benjaminiano.

Opondo tempo messianico pleno (erfiillf) ao tempo vazio e mecanico, ja em seus
primeiro escritos, Benjamin fala de um tempo qualitativo que se opde a concepgao
perene de tempo que caracteriza a ideologia do progresso moderno.

Benjamin, em seu ultimo escrito, recusa tanto o historicismo como a teoria do
progresso. Contrapropée a "historiografia burguesa" e a "historiografia
progressista’, com suas concepgoes cronoldgicas e lineares de tempo, a concepcgao
de "tempo de agora" (Jetzteit), que esta alicergada no messianismo judaico
(GAGNEBIN, 1987).

Essa concepcéo de histéria nao entende o passado como uma cadeia de
acontecimentos ou, como o historicista, a partir de uma imagem "eterna" do
passado. Para Benjamin (1987a), "o materialista histérico faz desse passado uma
experiéncia tnica". O passado, visto como "uma catastrofe Ginica, que acumula
incansavelmente ruina sobre ruina", apresenta "um indice misterioso, que o impele
a redencao".



Benjamin (1987a) entende que cada geracao tem "uma fragil forca messianica para
a qual o passado dirige um apelo" e afirma, ainda, que apenas "a humanidade
redimida podera apropriar-se totalmente do seu passado".

O lugar da memoéria (ou da sua "busca", para aludir a obra de Proust) e da
rememoracao das experiéncias ¢ significativo para a compreensao dessa
concepcao de tempo. Por meio da experiéncia (Erfahrung) e da rememoracao
pode-se redimir o tempo, o passado. Referindo-se a tradicao judaica, Benjamin
(1987a) afirma, ao final de suas teses "Sobre o conceito de histéria", que apesar da
rememoracao desencantar o futuro, "nem por isso o futuro se converteu para os
judeus num tempo homogéneo e vazio". Antes, "o futuro carrega dentro de si
aquela pequena porta pela qual o Messias pode entrar".

Assim, a redencao messianica, aliada a revolucao, podera realizar o que o "Anjo da
histéria, preso na tempestade do progresso, é incapaz: deter essa tempestade"
(Lowy, 19900b).

Aludindo a abordagem que Benjamin faz da histéria e do tempo, por meio da
alegoria do Angelus novus, Jameson (1996, p. 70) sintetiza: "Assim é, em seu
aspecto mais pungente, a experiéncia que Benjamin tem do tempo: um presente
de linguagem no limiar do futuro, honrando-o com os olhos desviados na
meditacao do passado".

Caos e origem

Sem se prender estritamente a questao da concepcao de histéria, um ponto
importante no tratamento do tempo no contexto do messianismo judaico é o tema
da origem.

No judaismo, assim como na tradigao crista, as origens remontam ao caos. Na
narrativa da Biblia Hebraica sobre o principio do mundo, a tradigao e teologia
judaicas identificam um caos primevo, uma realidade disforme e confusa que é
ordenada pela palavra criadora de YahAweh. O universo sem forma (fohu) e vazio
(vavohu) déa lugar, por meio da palavra criadora, a um mundo ordenado que se
constituird no préprio paraiso, o mundo edénico.

Nao deixa de ser interessante que numa apropriagao secularizada dessas imagens
biblicas pertencentes a tradigao judaica e, particularmente, ao messianismo (seja
como visao restitucionista ou como prefiguracdo de uma nova era pés-
revolucionaria) encontre-se, portanto, a idéia de um caos que antecede a ordem,
que enseja forcas e acoes criadoras para que se estabeleca um mundo novo.

Esse aspecto alegérico da origem a partir do caos serd, entdo, um componente da
tradicao judaica presente como pano de fundo em concepgoes de caos e redencao

em Benjamin.

Critica ao Progresso como caos



Conforme Lowy (1990a), a associacao intima entre temas messiénicos e utépicos-
anarquistas tem sua origem em uma critica neo-romantica do "progresso": "Utopia,
anarquismo, revolucao e messianismo estao alquimicamente combinados, e
articulados com uma critica cultural neo-roméntica do 'progresso e do
conhecimento puramente técnico/cientifico". Desde seus primeiros escritos, como a
tese de doutorado em 1917, Benjamin (2002) realiza uma critica a ideologia do
progresso.

Ainda que muitos identifiquem nos escritos benjaminianos dos anos 30 um certo
tecnicismo, visto ser possivel uma leitura de "A obra de arte na época de sua
reprodutibilidade técnica", "O autor como produtor" e "Experiéncia e pobreza"
como excursdes no "progressismo", é preciso ponderar que Benjamin nao
abandona a critica ao progresso em nenhum momento de sua trajetéria.

Sem deixar de reconhecer o progresso e nao rejeitando pura e simplesmente a
ciéncia e a técnica, Benjamin insiste na ameaga que representa o mito ou a crenca
de um progresso técnico e cientifico que promete colocar o mundo em ordem e
resolver os problemas da humanidade.

Benjamin (1983) advoga que o préprio conceito de progresso deve se alicercar
sobre a idéia de catéstrofe, que a catastrofe é na verdade a continuidade do estado
de coisas tal qual ele identificava em seus dias.

Uma imagem, usada por Benjamin, é explosiva e sugestiva. Ele estabelece a tarefa
da revolugao, diante do mito fundado num progresso que é continuo e levaria ao
progresso da prépria humanidade a partir dos desenvolvimentos técnicos e
cientificos, como a missao de "cortar a mecha que queima antes que a centelha
atinja a dinamite" (BENJAMIN, 1987b). Essa critica ao progresso nao deixa de
associar este Gltimo a imagem do caos.

A critica ao mito do progresso é realizada também por meio da figura do Anjo da
histéria, uma alegoria que apresenta esse Anjo impulsionado para o futuro pela
forca de uma tempestade. Benjamin identifica a tempestade ao progresso, que faz
acumular aos pés do Anjo as ruinas e os mortos. Para Lowy (1990b), numa
interpretacao da figura proposta por Benjamin, "a tempestade afasta a humanidade
do Paraiso perdido e o pretenso 'progresso' histérico nao passa de um imenso
campo de ruinas".

Mas deve-se adiantar que a partir da leitura de Benjamin nao se tem como
alternativa simplesmente rejeitar o progresso por inteiro, apesar da critica que a ele
se possa fazer. Do mesmo modo, apesar de ndo se querer uma simples volta ao
passado e nem abrandar a critica que a ele se faca, nao se pode deixar de vé-lo
como uma espécie de antitese ao que esta ai, como ja observara Adorno (1996, p.
395) referindo-se ao problema da semiformagéo.

O caos da modernidade e a perda da experiéncia



As ilusbes progressistas, em consonancia com o caos do mundo moderno, séo o
pano de fundo para a critica que Benjamin faz a uma vida destituida da dimensao
da experiéncia (Erfahrung). A perda da experiéncia esta de certo modo relacionada
com a automatizacao e repeticao da vida moderna e, particularmente, com as
consequiéncias da industrializacao.

O caos e a vida fragmentéria da modernidade, ainda que permitam a lembranca
do que é vivido (Erlebnis), nao favorecem a experiéncia que nasce da
rememoracao. A experiéncia, como resisténcia ao progresso e seus males, remete
entao a um paraiso, a uma "evocacao libertadora da experiéncia perdida" e de
uma era pré-capitalista (LOWY, 1990a).

Assim, diante do caos, a rememoracao ou a experiéncia, que podem inclusive
deparar-se com o préprio caos de lembrancas e reminiscéncias, seria uma espécie
de interrup¢ao do progresso para a instauracao do tempo messianico.

Desse modo, a busca de Benjamin é a de "tecer relacoes dialéticas entre o passado
pré-capitalista e o porvir pés-capitalista, a harmonia arcaica e a harmonia utépica,

a experiéncia antiga perdida e a futura experiéncia liberada" (LOWY, 1990a, p.
103).

A perda da experiéncia relaciona-se também com a questao da linguagem, uma
vez que no mundo moderno ela esta aliada aos artefatos tecnolégicos, o que acaba
provocando um entorpecimento da percepc¢ao da realidade. Diante disso, a
experiéncia e a rememoracao fazem-se necessérias para que haja a redencao dessa
percepcao.

Caos e redencéo da linguagem

Uma dimenséo da relacéo entre caos e redengéo em Benjamin refere-se, como se
mencionou, a linguagem. Numa afinidade com o romantismo aleméao, Benjamin
apresenta uma filosofia da linguagem construida sobre "uma concepgao nao-

instrumental da linguagem e sobre uma teoria soteriolégica da critica e da
traducao" (GAGNEBIN, 2002).

Em um de seus primeiros escritos, um ensaio de 1916, "Sobre a linguagem em
geral e sobre a linguagem humana", Benjamin (1971b) contrap6e a imagem do
paraiso adamico, com uma experiéncia singular de linguagem, a figura da Torre de
Babel, com sua confusao de linguas. Esse caos lingtiistico, que convive com a
nostalgia de uma dimensao lingtiistica bem-aventurada perdida no paraiso, é
terreno fértil para uma concepcao messianica que sustenta a utopia de uma
linguagem a ser redimida.

Em "A tarefa do tradutor", Benjamin (1971b) ja identificava a era messianica a
reconciliacao das linguas.



Essa multiplicidade de linguas e os discursos que se avolumam no mundo moderno
conhecido por Benjamin pode nos lembrar o préprio caos no qual o hipertexto,
manifestacdo de uma Babel sem precedentes, estd mergulhado.

A profusao de informacoes e pluralidade de linguagens no ciberespaco se constitui
num universo cadtico que, enganosamente, parece favorecer de forma inexoravel a
redencéao da cultura e do conhecimento. Mas, deve-se lembrar que o excesso de
informacao é muito pior que seu contrario. O préprio Benjamin (apud. MISSAC,
1998) chegou a queixar-se um dia de "ter lido demais, de ter pecado por excesso
de leitura".

Um outro aspecto da relacdo entre linguagem e caos refere-se propriamente ao
estilo benjaminiano de escrita. Numa relacao dialética, encontra-se em sua obra
uma tensao entre destruicao e criagao.

Superando a concepcao da linearidade na histéria, Benjamin igualmente supera o
modo de escrita tradicional ligado ao tempo como sucessao ordenada. Entendendo
a temporalidade para além da rigida divisao entre passado e presente, ele constréi
uma escrita que se vincula a uma temporalidade caracterizada pelo presente
efémero, o agora, como principio estruturador. Essa escrita se apresenta, entdo, na
forma do aforismo, de fragmentos e de ruinas.

Mais ainda: Benjamin, como Missac demonstra, através do gestus da sua escrita do
desastre, deixa para tras toda uma tradicao da filosofia e da historiografia fundada
no registro da mimesis e da representacao. Em vez da crenca na divisao estanque
entre o passado (que deveria ser documentado) e um presente puro, marcado pela
atividade de um individuo totalmente presente a si mesmo, Benjamin explode

tanto a nocao de linearidade temporal como também o modo de escrita tradicional
que estava ligado umbilicalmente a esse modelo. (SELIGMAN-SILVA, 1998)

Para Scholem (1994, p. 193), onde o pensamento de Benjamin se apresentava
como o de um fragmentista, permanecia uma tendéncia sistematica. Esta seria uma
tendéncia construtiva que determinava seu estilo, mesmo quando aplicada a fatos
ou fendmenos destrutivos. Resistindo a prosa expressionista, a linguagem
benjaminiana apresenta um estilo "profundamente incrustado nos processos de
uma mente que luta pela ordem e coesao".

Num rasgo de admiracéo incontida, Scholem (1994) constata que a linguagem de
Benjamin, "sem abandonar a profundidade da visao interna, ajusta-se cuidadosa e
aconchegadamente ao tema que trata". E acrescenta que "a tensao entre a
linguagem das andlises ou interpretacoes de Benjamin e os textos em que estao
baseadas é freqiientemente fantastica".

Assim, no caos da realidade que o rodeia, na profusao das linguagens de um
mundo moderno e no contexto de discursos carregados de destruicao, Benjamin

persegue criativa e metodicamente a redencao da palavra.

Ainda sobre a linguagem: caos e surrealismo



A linguagem e a criacdo artistica no Surrealismo podem ser entendidas nao s6
como uma resposta ao caos mas, também, como descoberta das potencialidades
revolucionérias da linguagem cadtica no contexto da arte.

Diante do caos que a modernidade instaura, a resposta dos surrealistas é vista por
Benjamin como um tipo de anarquismo ou "niilismo revolucionario". Na verdade,
Benjamin identifica os surrealistas, com seu "ultrapassamento" da realidade
presente por meio de uma atitude revolucionéria, com aqueles que interpretam
corretamente o espirito do Manifesto Comunista para os dias caéticos do comeco
do século XX (BENJAMIN, 1983).

Benjamin nao hesita em afirmar que os surrealistas cultivam um conceito radical de

liberdade.

E importante destacar que Benjamin (1983, p. 83) enxerga no Surrealismo um
empenho por "conquistar as forcas do éxtase para a revolucao", identificando nessa
dimensao extéatica da revolucdo um componente anéarquico. No entanto, adverte
que se deve evitar uma concepgao nao dialética do éxtase, a fim de nao se frisar o
aspecto extatico e assim "dar precedéncia indevida a uma préatica oscilante entre
aplicacao e festejos preparatérios sobre o preparo metddico e disciplinar da
revolucao".

Desse modo, as imagens utépicas de uma dimensao além da realidade, que o
Surrealismo tenderia a transpor para um passado romantico, sdo por Benjamin
atualizadas e aproximadas do presente, numa tentativa de concretiza-las

(MUNSTER, 1993, p. 71).
Rupturas e continuidades

O paradigma messianico/restitucionista, que pode ser aplicado a concepcao ou
filosofia da linguagem em Benjamin, é mais do que a superagao entre o bem e o
mal, é na verdade a instauracédo do que é perfeito. Mas vale resgatar aqui o fato de
elementos de continuidades e rupturas estarem presentes nessa visao utdpica.

Talvez seja pertinente ressaltar que nao s6 o messianismo judaico contribui na
formagéao do pensamento de Benjamin, e outros pensadores judeus que
secularizam a perspectiva messianica. O messianismo cristdo também participa
desse amélgama de tradigbes messianicas e utopias libertérias, ainda que Benjamin
tenha sido avesso ao préprio cristianismo.

No contexto do messianismo cristédo e, ainda, em formulac6es teolégicas e
filosoficas do séc. XX, como a Teologia da Libertacao, esta presente a concepcao
de era messianica ou de redencao que funde as imagens do paraiso e da
apocaliptica Nova Jerusalém ou cidade santa. Um retorno ao estado de perfeigao
encontrado na figura do Jardim do Eden, que se realiza na cidade santa.

Em seus escritos marcados por uma relagdo com o marxismo, Benjamin incorpora
a critica neo-romantica do progresso uma tensao revolucionaria marxista que



desemboca numa oposicao entre revolugao e "continuidade catastréfica do
progresso técnico submetido as classes dominantes" (LOWY, 1990a, 92-3).

Assim, o porvir edénico, que comporta uma superagao das mazelas do progresso,
nao é retorno total ao inicio, nem mera assimilacao do progresso. A restitutio in
integrun, expressao da Teologia crista que comparece em Bloch (1977) e Munzer
(1982), é também usada por Benjamin para referir-se a era messianica que,
estando fora da realidade histérica, pode ser dialeticamente favorecida pela
dimensao secular ou ordem profana (BENJAMIN, 1971b).

Alegorias do caos e a alegoria como redengao

As alegorias sao traco indelével da obra benjaminiana. Na alegoria do autdmato e
do Anjo da histéria, nas teses "Sobre o conceito de histéria", na recorréncia as
figuras e personagens da narrativa biblica, em diversos de seus escritos e, até
mesmo em uma dedicatéria de um livro a amigos, quando se refere ao livro como
uma arca construida em meio ao diltvio da ascensao do fascismo, Benjamin busca
o poder que reside na linguagem que nao se prende a pretensa objetividade e
caréater positivo de verdade.

Jameson (1985), ao chamar a atencao para a dimensao alegérica do pensamento
de Benjamin, afirma que ele forma um "conjunto de planos paralelos e
descontinuos de meditacao". A obra de Benjamin comporta "uma visdo de um
mundo em ruinas e fragmentos, um caos antigo de ndo importa que natureza, a
ponto de esmagar a consciéncia".

Para Benjamin (apud. JAMESON, 1996), "as alegorias sao, no dominio do
pensamento, o que as ruinas sdo no dominio das coisas".

Essa marca do pensamento benjaminiano, o uso de alegorias para se pensar o caos
e, por outro lado, o préoprio pensamento caracterizado como descontinuidade e um
certo caos (5), aponta para o carater nao doutrinario de sua obra.

Mantendo uma ligacdo com a tradigéo judaica, particularmente com a agada (6),
seu pensamento e obra resistem a uma sistematizagao definitiva e a um carater
doutrinario. A linguagem carregada de alegorias e imagens ricamente sugestivas
seria uma aliada na construcdo de um conhecimento que néao se prende a
uniformidade e a nocao de obra acabada.

A estreita ligacdo entre obra e vida na histéria de Benjamin pode fornecer uma
chave para a compreensao do caréter fragmentéario de suas producoes e, ao
mesmo tempo, revelar a paixao ou engajamento pessoal presente no modo como
tratava varios de seus temas. Benjamin (1971b) mesmo considerava que "toda
paixao beira o caos, mas a paixao do colecionador faz fronteira com o caos da
memoria".
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Finalmente, se 0 mundo e a realidade sao um caos que pode ser criativamente
pensado por meio de alegorias, estas podem cooperar no esforco de se buscar a
ordem ou, numa linguagem messianica, perseguir a redencao.
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(1) Doutor em Educagéao (UFSCar), Mestre em Lingua Hebraica e Literatura e
Cultura Judaicas (USP) e membro do GEP "Teoria Critica e Educacao" (UFSCar).

(2) Titulo do texto que Adorno escreve sobre Walter Benjamin publicado no Le
Monde de 31 de maio de 1969.

(3) Essa busca pela ordem nao elimina o aspecto fragmentério da obra
benjaminiana e a pluralidade de suas fontes.

(4) Scholem (1972, 1999) procura demonstrar que o messianismo nasce de uma
visao histérica, de experiéncias e embates histéricos, opondo-se por vezes a prépria
tradicao e as fontes biblicas. Assim, o messianismo judaico tem um caréater
multiforme, podendo assumir formulagbes tedricas conservadoras ao longo da
histéria, a0 mesmo tempo em que se apresenta como crise e conflito com a
tradicao ao partir para o engajamento e vivéncia histoérica.

(5) Em carta ao amigo Scholem, Benjamim (1993, p. 157) chega a afirmar: "...
sempre escrevi de acordo com minhas convicgoes e nunca tentei expressar a
agitada e contraditéria totalidade que constitui a minha convicgao em toda a sua
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pluralidade - a nao ser em um ou outro caso extraordinario e nunca de outra forma
que nao fosse oral".

(6) Expressao hebraica que pode ser traduzida estritamente como "narracao", mas
que num sentido mais amplo refere-se a parte do Talmud que, nao constituindo
leis e ordenancas (a halakha), consiste em narrativas, lendas e interpretacoes
alegoéricas.


http://vsites.unb.br/fe/tef/filoesco/resafe/numero002/textos/comunicacao_luisclaudiodalliersaldanha.htm#nota06

