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A TEORIA CRITICA DA SOCIEDADE E A EDUCACAO PARA A FORMACAO HUMANA:
PONTUACOES PARA SE REPENSAR 0S PROCESSOS FORMATIVOS NA PERSPECTIVA
EMANCIPATORIA

Estelamaris Brant Scarel *

Resumo: As andlises elaboradas pelos pensadores frankfurtianos Adorno e Horkheimer, a partir da
obra “Dialética do Esclarecimento” (1985), com referéncia a promessa de iluminagao da razéao, que,
contraditoriamente, transformou-se em um malogro, em virtude de as relaces entre os homens em
sociedade pautarem-se pelo viés da racionalidade cientifico-instrumental, levaram o presente texto a
deter-se em trés objetivos especificos. Primeiramente, ele procura trazer a tona alguns elementos
fundamentais contidos na obra acima aludida, os quais possibilitam o entendimento de que a
limitacdo da filosofia pela sua rendicdo a ciéncia se deve, principalmente, a fragilizagao da
capacidade reflexiva. Em segundo lugar, busca fazer uma aproximacao aos conceitos de educacao,
formacao e experiéncia formativa, tentando, simultaneamente, apreender os nexos que conduziram a
ruptura, na modernidade, entre sujeito e objeto, universal e particular, teoria e praxis. Em terceiro e
ultimo lugar, poe em relevo os desafios postos a educacao contemporénea no que concerne a
preméncia de ela recuperar o processo formativo, mediante o desenvolvimento de uma educacao
para a experiéncia, por conseguinte, para a emancipagao.
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Resumen: Los anélisis elaborados por los pensadores frankfurtianos Adorno y Horkheimer, a partir
de la obra “Dialéctica de Aclaracién” (1985), con referencia a la promesa de iluminacién de la razén,
que, contradictoriamente, se transformé en un fracaso, en virtud de que las relaciones entre los hom-
bres en sociedad se rigen por el sesgo de la racionalidad cientifico-instrumental, lo cual llevé al pre-
sente texto a detenerse en tres objetivos especificos. En primer lugar, intenta traer a la luz algunos
elementos fundamentales contenidos en la obra aludida anteriormente, los cuales posibilitan el en-
tendimiento de que la limitacién de la filosofia por su rendicién a la ciencia se debe, principalmente, a
la fragilizacién de la capacidad reflexiva. En segundo lugar, trata de hacer una aproximacién a los
conceptos de educacién, formacién y experiencia formativa, intentando al mismo tiempo aprehender
los nexos que condujeron a la ruptura, en la modernidad, entre sujeto y objeto, universal y particular,
teorfa y praxis. En tercer y Gltimo lugar, pone de relieve los retos a la educacién contemporanea en lo
que concierne a la premura de recuperar el proceso formativo, mediante el desarrollo de una educa-
cién para la experiencia, por consiguiente, para la emancipacién.

Palabras claves: Teoria Critica, Educacién, Formacién, Emancipacién.
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A Dialética do Esclarecimento e a Sujeigao
da Filosofia a Racionalidade Cientifico-
Instrumental

A critica a racionalidade moderna

transformou-se  numa das  questdes
fundamentais para a Teoria Critica da
Sociedade. Isso se constata em todas as
reflexdes realizadas pelos tedrico-criticos
frankfurtianos. Por exemplo, ao langar-se o
olhar para dois dos primeiros trabalhos
por Adorno, “A
Atualidade da Filosofia” (1991,) e “A Ideia

de Histéria Natural” (1991y), ja se detecta

realizados que sao

tal posicionamento critico. No que tange a
primeira producao, esta diz respeito a aula
inaugural proferida por este filésofo na
Faculdade de Filosofia da Universidade de
Frankfurt, em 7 de maio de 1930, quanto a
segunda, esta ocorreu um ano apds, por
intermédio de uma conferéncia, também,
realizada na mesma Universidade. Ambos
os trabalhos tinham uma preocupacdo em
comum, isto é, indicar as contradicoes
presentes na filosofia moderna, seja com a
sua recaida no idealismo, seja com o seu
rigoroso aprofundamento na ontologizacao,
culminando por levar a cisao “ser natural e
histérico” (SCAREL, 2016). Em
contraposicdo a esta perspectiva, Adorno

(1991,) afirma que a ontologia nao deveria

tentar encontrar
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[...] um ser puro, subjacente ao ser
histérico, ou que se encontraria
nela, e sim compreender o préprio
ser histérico como ontoldgico, isto
é, como ser natural. Transformar
assim em sentido inverso a histéria
concreta em natureza dialética é a
tarefa da ontolégica mudanca de
orientagao da filosofia da histéria: a
ideia de histéria natural (ADORNO,
1991,, p. 118).

Entretanto, é preciso que se explicite
que a critica as insuficiéncias da filosofia
moderna nao se restringe somente a
Adorno, pelo contrério, ela também se faz
reflexdes elaboradas
pensadores da
especialmente Horkheimer, (1991,, 1991,)

Benjamin (1994) e Marcuse (1967), embora

presente nas por

outros Teoria Critica

reitera-se que neste artigo privilegiar-se-a as
andlises feitas pelos dois primeiros filésofos.
Referentemente a Horkheimer, o embate
contra a enraizada

ideologia na

racionalidade burguesa ja se encontra
latente desde os seus ensaios da década de
1930. No texto “Teoria Tradicional e Teoria
(1991.),

frankfurtiano, partindo da distincao entre

Critica” por exemplo, este

estas duas concepcbes, aponta a

perspectiva cartesiana como o modelo
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identificador da racionalidade moderna,

paradigma este que se centra numa visao

abstracionista e  técnico-cientifica da

realidade, que, em consequéncia, termina
por causar a separacao entre sujeito e
objeto, teoria e praxis, universal e particular.

Com efeito, uma concepcao cientifica

em sSua autonomia

[...] que
imaginaria se satisfaz em considerar
a praxis — a qual serve e na qual
estd inserida — como seu Além, e se
contenta com a separacao entre
pensamento e acao, ja renunciou a
humanidade [...] A
autodeterminacdo da ciéncia se
torna cada vez mais abstrata. O
conformismo do pensamento, a
insisténcia em que isto constitua
uma atividade fixa, um reino a
parte dentro da totalidade social,
faz com que o pensamento
abandone a sua prépria esséncia

(HORKHEIMER, 1991, p. 68).

Contudo, o questionamento tanto
concernente a idealizacao da praxis como a
racionalizacdo da filosofia, por meio da
No ensaio

ciéncia, nao se esgota ai.

denominado “Filosofia e Teoria Critica”
(1991,), publicado pela primeira vez em
1937 na Revista para a Pesquisa Social
(Zeitschrift

fuer Sozialforschung),
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Horkheimer, dando sequéncia a critica

iniciada no ensaio “Teoria Tradicional e
Teoria Critica” (1991.), expbe nao somente
a marca distintiva desta concepcao tedrica,
mas, sobretudo, assinala qual deve ser a
tarefa essencial da filosofia. E, assim, ele faz

o seguinte esclarecimento:

A teoria critica da sociedade [...]
tem como objeto os homens como
produtores de todas as suas formas
histéricas de vida. As situacoes
efetivas, nas quais a ciéncia se
baseia, ndo é para ela uma coisa
dada, cujo unico problema estaria
na mera constatacao e previsao
segundo as leis da probabilidade. O
que é dado nao depende apenas
da natureza, mas também do poder
do homem sobre ela. Os objetos e
a espécie de percepcao, a
formulacdo de questoes e o sentido
da da
atividade humana e do grau de seu
poder (HORKHEIMER, 19914, p. 69).

resposta dao provas

P

Para este autor, é exatamente em

face de esta concepcao ligar-se a

previsibilidade, a formalizacgo e a

mecanizacdo que ela culmina por

estabelecer o distanciamento da filosofia de
sua tarefa critica e emancipatéria, em

virtude de ela inclinar-se para o reino da
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equivaléncia, da quantificacdo bem como,
ainda, da transformacdo da natureza num
mundo abstrato. Isso terd consequéncias
dramaticas para a convivéncia humana,
pois, a partir dessa visao objetiva da
realidade, as relagbes entre os homens
tornam-se cada vez mais racionalizadas e
pragmaticas, resultando, dessa maneira, na
equiparacao entre homens e coisas. E este
processo de “desencantamento do mundo’,
que, consoante Adorno; Horkheimer

(1985),

“animismo”, da magia, contraditoriamente,

corresponde ao ceifamento do

ao invés de possibilitar o esclarecimento
termina por conduzir a realidade social a
auséncia de tensionamento, porquanto
administrada por uma racionalidade que a
tudo mantém sob o seu dominio, levando o
mundo, por um lado, a derrocada do mito,

mas, por outro, a perda de sentido.

O mito converte-se em
esclarecimento, e a natureza em
mera objetividade. O preco que os
homens pagam pelo aumento de
seu poder é a alienacao daquilo
sobre o que exercem o poder. O

! Nao obstante Max Weber haver recebido criticas
dos frankfurtianos, por exemplo, por parte de
Adorno (2009) e por Marcuse (1968), este conceito
foi tomado como empréstimo por estes autores a
partir das andlises weberianas contidas na obra “A
Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”

(1989).
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esclarecimento comporta-se com as
coisas como o ditador se comporta
com os homens. Este conhece-os
na medida em que pode
manipular. O homem de ciéncia
conhece as coisas na medida em
que pode fazé-las. E assim que seu
‘em-si torna para-ele’. Nessa
metamorfose, a esséncia das coisas
revela-se como sempre a mesma,
como substrato da dominacao.
Essa identidade constitui a unidade
da natureza (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 24; grifo no original).

Mas, se, por uma via, sob o manto
ideolégico da légica formal e, também, da
aparente neutralidade, a ciéncia se
transforma no guia seguro para o homem
moderno, por outra, segundo ja se afirmou,
este mesmo homem vé-se envolto em um
processo de alheamento mediante a sua
sujeicao a légica da adaptacao e da
auséncia de autonomia frente ao império da
calculabilidade, por conseguinte, da sua
sucumbéncia da

ao esquema

uniformizagdo. “Quem fica privado da
esperanca nao é a existéncia, mas o saber
que no simbolo figurativo ou matematico se
apropria da existéncia enquanto esquema e
tal” (ADORNO;

a perpetua como

HORKHEIMER, 1985, p. 39).

Mais de sete décadas separam a
afirmacao acima, a qual se encontra na

obra “Dialética do Esclarecimento” (1985),
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publicada em 1944, da realidade atual, e o
que se constata é que em lugar de essa
crenga de cunho mecanicista ceder a uma
visdo mais totalizante da realidade, pelo
contrério, ela recrudesce-se, levando os

individuos a professarem

incondicionalmente o seu credo a essa
perspectiva que, de forma gradativa, foi
potencializando o seu poder dominador e
cerceador da liberdade de pensamento e,

consequentemente, de acao. Para Adorno;

Horkheimer (1985):

A subjetividade volatizou-se na
légica de regras de jogo
pretensamente indeterminadas, a
fim de dispor de uma maneira
ainda mais desembaracada [...] A
expulsao do pensamento da logica
ratifica na sala de aula a
coisificagado do homem na fabrica e
no escritorio [...] @) eu
integralmente  capturado  pela
civilizacdo se reduz a um elemento
dessa inumanidade, a qual a
civilizacdo desde o inicio procurou
escapar (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p. 41-42).

Pode-se inferir, a partir disso, que
quanto mais o homem resvala nessa
“inumanidade” mais ele recai na barbarie.
A Dbarbérie consiste na tendéncia a
freudianamente

regressao’ institual,

2 No seu sentido ‘temporal’, a regressdo supde uma
sucessao genética e designa o retorno do sujeito a

expressando, e que, segundo a concepcao
de Adorno (1995), é definida da seguinte

maneira:

Entendo por barbéarie algo muito
simples, ou seja, que, estando na
civilizacao do mais alto
desenvolvimento tecnolégico, as
pessoas se encontrem atrasadas de
um modo peculiarmente disforme
em relacao a sua propria civilizacao
— e nao apenas por nao terem em
sua arrasadora maioria
experimentado a formagdo nos
temos correspondentes ao conceito
de civilizacao, mas também por se
encontrarem tomadas por uma
agressividade primitiva, um &dio
primitivo, que contribui para
aumentar ainda mais o perigo de
que toda esta civilizacdo venha a
explodir, alids uma tendéncia
imanente que a caracteriza
(ADORNO, 1995, p. 155).

Diante desta elucidativa explicacao a
respeito de tal paradoxo, as perguntas que
se impdem sao estas: como é possivel, na
realidade atual, confrontar uma perspectiva
tao contraditéria? Até que ponto a
educacdo, a formacdo e a experiéncia
formativa seriam capazes de travar o
combate com vistas ao empalidecimento

dessa visao pragmatizada, isto &,

etapas ultrapassadas do seu desenvolvimento
(fases libidinais, relagoes de objeto, identificacoes,
etc.) (LAPLANCHE; PONTALIS, Op. cit., p. 440).
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“rigidamente funcionalizada”,

configurando-se, em outras palavras, na
“racionalidade  instrumental”,  segundo
Adorno; Horkheimer (1985)? Sao estas
questbes que se procurard compreender a
considerando os

seguir, evidentemente,

limites trazidos por este artigo.

Sobre a Educacdo, a Formagdo e
Experiéncia Formativa: apontamentos no
sentido da formacdao humana sob o prisma
educativo emancipatério

As discussoes elaboradas até aqui

Q

evidenciaram que a limitagcao na qual

Q

filosofia recaiu em face de sua rendicao
ciéncia se deve, principalmente, a
fragilizacao da capacidade reflexiva. Este foi
um dos pontos cruciais abordados pela
“Dialética do Esclarecimento” (1985). Para
os autores desta obra, o “progresso
irrefreavel” e a reducao de tudo a um
denominador comum causou danos em
profundidade tanto a capacidade de o
homem realizar experiéncias intelectuais,
como, também, teve implicacbes decisivas
no “[...] intelecto autocratico, que se separa
da experiéncia sensivel para submeté-la”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 46-47).
Ora, deduz-se, a partir disso, que esta

separacao entre conhecimento e realidade
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ou, de outra forma, entre sujeito e objeto
acaba tendo consequéncias inimaginaveis a
formacdo dos individuos, uma vez que a
formacao cultural (Bildung) requer o vinculo
entre “objeto e reflexdao” (ADORNO, 1995, p.
63).

inerente a formacao cultural tem-se que

Nao obstante esta exigéncia ser

reconhecer que, sob o comando dos

elementos padronizadores engendrados

pela légica dominadora socioeconémica e
cientifica, tal possibilidade é negada. Dessa
maneira, a razao termina por ser reduzida a
um mero apéndice dos processos anti-

humanizadores. Em sintese:

A unificacdo da funcado intelectual,
gracas a qual se efetua a
dominagdo dos sentidos, a
resignacao do pensamento em vista
da producdo da unanimidade,
significa o empobrecimento do
pensamento bem como da
experiéncia [...] O espirito torna-se
de fato o aparelho da dominacao e
do auto-dominio, como sempre
havia suposto erroneamente a
filosofia burguesa (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 47).

Premidos pela légica da técnica, os
homens anseiam tornarem-se libertos da
experiéncia e entregarem-se de bom grado
a novidade. Dessa forma, diante do império
da natureza e da técnica, o homem torna-se
cativo. inimeras

Assim, entregue as
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exigéncias cotidianas e preso a instancias
débeis e primarias, ele se satisfaz apenas
com o imediatamente dado. Em outras
palavras: “A natureza e a técnica, o
primitivismo e o conforto se unificam
completamente e, entdo, [...] surge uma
existéncia que se basta a si mesma”
(BENJAMIN, 1994, p. 119). E isso que este
frankfurtiano denomina de “pobreza de
experiéncia”. Mas afinal como se processa a

experiéncia?

A experiéncia exige a unidade da
consciéncia. O ‘eu penso’ tem que
‘poder’ acompanhar todas as
minhas representacdes; pois, do
contrério, seria representado em
mim algo que nao poderia de
modo algum ser pensado, o que
equivale a dizer que a
representacdo seria impossivel ou,
pelo menos para mim, nao seria

nada (KANT, 1996, p. 121).

Com efeito, uma consciéncia que se
habitua a representar o que ja se encontra
pronto e acabado, isto é, o dado, esta
desprovida da capacidade de realizacao da
autorreflexdo critica, pois, conforme ja
exposto, o sujeito esta separado do objeto.
Se se rompe este vinculo joga-se para o
limbo a tensao, estd-se, por conseguinte,
aberto o caminho para a entrada e
da

permanéncia pseudoformacao
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(Halbbildung). Para Adorno (2004), sob o

comando da pseudoformacao as
consciéncias se  tornam niveladas,
persistindo, dessa maneira, “[...] os
conteidos objetivos coisificados, com

carater de mercadoria da educacdo ao
preco de seu contetido de verdade de sua
relacdo com sujeitos vivos” (ADORNO, 2004,
p. 95). Diante desta constatagao aterradora,
entende-se que a recuperacdao da
experiéncia formativa passa a configurar-se
numa condicdo sine qua non. Em razao
com vistas ao

disso, a educagao

esclarecimento  transforma-se em uma
condigao imperante em quaisquer processos
formativos. Tal empreendimento deveria ter
como ponto de partida o combate a razao
instrumental, arquitetada pela Industria
Cultural, que a tudo atribui um ar de
aparéncia, em face dos seus miltiplos
mecanismos ditatoriais “sisteméaticos e
programados” de producao e venda de
“bens culturais com o objetivo precipuo de
maximizar o lucro, a comercializacdo em
grande escala, transformando, por isso, os
bens culturais em bens de consumo. Pois,
de outra maneira, nao ha como esquivar-se
de sua teia enganadora e, ideologicamente,
repressora. “No trajeto da mitologia a
logistica, o pensamento perdeu o elemento

da reflexdo sobre si mesmo, e hoje a
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maquinaria mutila os homens mesmo

quando 0s alimenta” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 48). Por isso, urge
que todos os esforcos sejam multiplicados
no sentido de se educar para o
esclarecimento e para a emancipacao.
“Uma democracia efetiva s6 pode ser
imaginada enquanto uma sociedade de
quem ¢é emancipado” (ADORNO, 1995, p.

145).

No texto “Educacao e Emancipagao”
(1995), escrito para um debate na Radio de
Hessen, que foi transmitido em 13 de
agosto de 1969, Adorno, referendando-se
em Kant, expde que a educacao sb6 tem
sentido se ela for desenvolvida no sentido
de livrar as pessoas do tutelamento, isto é,
do seu estado de menoridade, o qual é
responsavel por fazer com que a pessoa
permaneca a deriva do esclarecimento. E
em que consiste o esclarecimento para Kant

(2005):

Esclarecimento [Aufkldrungl é a
saida do homem de sua
menoridade, da qual ele préprio é
o culpado. A menoridade é a
incapacidade de fazer uso de seu
entendimento sem a diregdo de
outro individuo. ‘O homem é o
préprio culpado dessa menoridade
se a causa dela nao se encontra na
falta de entendimento, mas falta de
decisédo e coragem de ‘servir-se de
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si mesmo’ sem a direcao de
outrem. Sapere audel Tem
coragem de fazer uso de teu
préprio entendimento, tal é o lema

do esclarecimento [Aufkldrung]
(KAaNT, 2005, p. 63-64; grifos no
original)

Para este filésofo, a falta de

esclarecimento deriva, principalmente, da

“preguica”, bem como da “covardia”

daquelas pessoas que, nao obstante tenham
libertadas da ainda,

sido natureza,

contentam-se em permanecer sob o
comando de outrem. Na sua perspectiva, o
comportamento de dependéncia deve ser
confrontado na porque ele

sua raiz,

redunda em consequéncias nefastas para a
conquista do  esclarecimento,  pois,
contraditoriamente, as pessoas, sob o jugo
da dependéncia, ao invés de conquistarem
a autonomia, pelo contrério, elas se curvam
para o reino da heteronomia, mediante a
utilizacdo do pensamento mecéanico, que é
originario dos preceitos e férmulas, os
quais, na visao de Kant (2005, p. 64),
configuram-se nos “[...] grilhdes de uma

perpétua menoridade”.

Disso, pode-se inferir

liberdade, considerada por Kant (2005)

que a

como a mais expressiva “pedra de toque da

verdade”, de bona fide, ou, de outra
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2z

maneira, de “bom grado”, é confiada aos
responsaveis pela arquitetura da sociedade
capitalista administrada. Em decorréncia

disso, a capacidade de o sujeito

autodeterminar-se, por meio do uso
autbnomo de sua razdao, sucumbe-se em
favor daqueles que o mantém sob o seu
controle, ou seja, sob o seu aparato
dominador. Nesse sentido, nao séo somente
conforme

(1985),

diluidas por essa logica técnico-cientifica,

as “qualidades”, asseveram

Adorno; Horkheimer que sao

integradora e imediatista, mas os homens,
de uma forma geral, sdo arrebatados por
ela. Isso pode ser melhor compreendido na

elucidacao a seguir:

Nao ha nenhum ser no mundo que
a ciéncia nao possa penetrar, mas o
que pode ser penetrado pela
ciencia nao é o ser. E o novo,
segundo Kant, que o juizo filoséfico
visa e, no entanto, ele ndo conhece
nada de novo, porque repete tao-
somente o que a razao ja colocou
no objeto [...] Sujeito e objeto
tornam-se ambos nulos [...] Na
redencao do pensamento a uma
aparelhagem  matematica  esta
implicita a ratificacgo do mundo
como sua prépria medida. O que
aparece como triunfo da
racionalidade objetiva, a submissao
de todo ente ao formalismo ldgico,
tem por preco a subordinacao
obediente da razao ao
imediatamente dado (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 38).
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Confirma-se, assim, que o homem,
ao romper com O mito e eleger a razao
como fundamento das verdades buscadas
por ele, autodeterminando-se na ciéncia,
pressup6s haver encontrado a diretriz para
a solucao dos problemas existentes nas
sociedades  pré-capitalistas.  Entretanto,
paradoxalmente, tal como explicita Adorno;
Horkheimer (1985), a combinacao de ardil
e razao conduziu-o a resvalar na sua
O que parecia ensejar

prépria ruina.

realizacdo, libertacdo, culmina  por
direciond-lo a alienacdo, marxianamente
expressando, uma vez que este é conduzido
ao estranhamento no tocante aos produtos
de sua atividade, as instituicbes sociais e,

também, a cultura (MARX, 2010).

Com efeito, essa perspectiva
ideolégica criticada de forma contundente
por Marx (1988), em virtude de ela minar
nao apenas as relacbes do homem com a
natureza mas, ainda, as relacbes humanas,
paradoxalmente, ao contréario de
autonomizar o espirito, reitera-se, levou a
regressao da subjetividade para conforma-la
a maquinaria da padronizacdo social,
consequentemente, transformando-se em

um embuste.
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Quanto mais complicada e mais
refinada a aparelhagem social,
econ6mica e cientifica, para cujo
manejo o corpo ja ha muito foi
ajustado pelo sistema de producao,
tanto mais empobrecidas as
vivéncias de que ele é capaz [...]
Pela mediacao da sociedade total,
que engloba todas as relacbes e
emocoes, 0s homens se
reconvertem exatamente naquilo
contra o que se voltara a lei
evolutiva da sociedade, o principio
do eu: meros seres genéricos, iguais
uns aos outros pelo isolamento na
coletividade governada pela forca
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
47).

Entende-se que é exatamente contra
essa forca com pretensdao de onipoténcia
que a educacao deve resistir de forma
implacavel, buscando desmistificar a
realidade abstrata na qual o sujeito se
encontra em face desse contexto opressor e
responsavel, em grande medida, néao
somente pela violagdo de sua liberdade,
mas, sobretudo, de sua autonomia. Para

Adorno (1995):

[...] é preciso comecar a ver
efetivamente as enormes
dificuldades que se opdem a

emancipacao nesta organizagao do
mundo [...] O motivo
evidentemente é a contradicao
social; é que a organizacao social
em que vivemos continua sendo
heterbnoma, isto ¢é, nenhuma
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pessoa pode existir na sociedade
atual realmente conforme suas
préprias determinacgdes; enquanto
isto ocorre, a sociedade forma as
pessoas mediante inimeros canais
e instancias mediadoras, de um
modo tal que tudo absorvem e
aceitam nos termos desta
configuracdo heterbnoma que se
desviou de si mesma em sua

consciéncia (ADORNO, 1995, p.
181).
Ora, como se pensar na

possibilidade da realizacao de experiéncias
formativas diante de uma realidade cuja
configuracdo ¢é heteronoma? Por isso,

compreende-se que emerge para a
educacao a tarefa premente de ela envidar
todos os esforgcos no sentido de confrontar,
por meio do esclarecimento, todos os

elementos que vém possibilitando a
multiplicagdo dos mecanismos de separacao
entre os seres humanos, principalmente, no
que tange a divisdo mais relevante, que diz
“[...] trabalho fisico e

1995, p. 164),

retirando dos “[...] homens a confianca em

respeito a cisdo entre
intelectual” (ADORNO,
si e na propria cultura” (Idem, p. 164). Hoje
o combate aos inimeros processos de
barbarizacdo da cultura, tais como: da
violéncia, do genocidio, do racismo, da
da da

debilitacdo da subjetividade, em virtude da

destruicao natureza, enfim,

ampliacao da racionalidade técnica, tornou-
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se condicao indispenséavel para a superacao

da tendéncia, pelo homem, a
autodestruicao. Pois, segundo a perspectiva
adorniana, “[...] a tentativa de superar a

barbérie é decisiva para a sobrevivéncia da

humanidade” (ADORNO, 1995, p. 156).

Consideracgées Finais

No Ensaio denominado “Resposta a

Pergunta: que ¢é  ‘Esclarecimento’
(Aufkldrung)”, Kant (2005, p. 69) interroga:
“[...] vivemos agora em uma época
‘esclarecida’ [aufgekidrten]?” E, em seguida,
“[...]1 ndo, vivemos em uma

[Aufkldrung]”.

responde:
época de esclarecimento
Depreende-se, a partir desta afirmacao que
a questao emancipatéria para o sujeito
moderno esta relacionada a ideia do devir.
Isso significa que Kant “[...] determinou a
emancipacdo de um modo inteiramente
consequente, ndao como uma categoria
estatica, mas como uma categoria dindmica,

como um vir-a-ser e nao um ser” (ADORNO,

1995, p. 181).

Ora, dirigindo-se o pensamento para
a realidade sécio-histérica, verifica-se que o
horizonte do devir exposto por Kant (1995),
conforme ja se refletiu até aqui, tornou-se

um engodo. Tal realidade é captavel ao
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deparar-se com a sucumbéncia do sujeito
frente ao objeto, em face da excessiva
qual as sociedades

objetivacdo  na

modernas embrenharam-se, minando,
dessa forma, a possibilidade de o sujeito
galgar a sua liberdade, mediante o exercicio
da autonomia, conquistando, assim, a sua
emancipacdo. Retomando-se a questao
kantiana acima referida, pode-se deduzir
que é justamente por isso que Kant (2005)
assevera que se vivencia, na modernidade,
uma época esclarecida e nao, conforme o

ideério iluminista, a emancipacao.

Nao (1995)

reconheca que a ideia da emancipacao

obstante  Adorno
ainda permaneca, por um lado, abstrata, e,
por outro, segqundo Kant (2005), vinculada
ao prisma do devir, portanto, revestida da
Otica dialética, na visdo deste tedrico
frankfurtiano, a perspectiva emancipatéria
“[...] precisa ser inserida no pensamento e
também na pratica educacional” (ADORNO,
1995, p. 143). Na sua concepcao, somente
voltando-se para o homem, no sentido de
instiga-lo ao exercicio da liberdade de
adornianamente

pensar é que,

expressando, este homem  podera

desenvolver uma “consciéncia verdadeira”.

Para Adorno (1995),
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[...] aquilo que caracteriza
propriamente a consciéncia é o
pensar em relacao a realidade, ao
conteido - a relagdo entre as
formas e estruturas de pensamento
do sujeito e aquilo que este nao é.
Este sentido mais profundo de
consciéncia ou faculdade de pensar
nao é apenas o desenvolvimento
légico formal, mas ele corresponde
literalmente a capacidade de fazer
experiéncias. Eu diria que pensar é
o mesmo que fazer experiéncias
intelectuais. Nesta medida e nos
termos que procuramos expor, a
educacdo para a experiéncia é
idéntica a educagao para a
emancipacao (ADORNO, 1995, p.
151).

Dai insistir-se na ideia de a Educacao

impor-se  frente aos processos de

enrijecimento do espirito orquestrados de
maneira astuciosa e cega pela racionalidade
objetiva, cerceadora da liberdade humana,
porquanto redutora do pensamento critico,
consoante Marcuse (1967), a légica do

pensamento “unidimensional”.

O pensamento unidimencional é
sistematicamente promovido pelos
elaboradores da politica e seus
provisionadores de informacao em
massa [...] A ‘finura da razdo’
funciona, como frequentemente fez,
no interesse dos poderes existentes.
A insisténcia nos  conceitos
operacional e behaviorista se volta
contra os esforcos para libertar o
pensamento e o comportamento
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‘da’ realidade dada e ‘para’ as
alternativas suprimidas. A Razao
tedrica e pratica e o behaviorismo
académico e social se encontram
em campo comum: o de uma
sociedade avancada que
transforma o progresso cientifico e
técnico em  instrumento  de
dominacao (MARCUSE, 1967, p. 34-
35).

Este diagnéstico estarrecedor acerca
do projeto societario erigido pelo homem
moderno, metaforicamente, assemelha-se
ao mito de Pandora na antiguidade grega,
que, ao abrir a caixa deixou escapar todos
os males nela contidos, porém, ao fecha-la
permanecera la no fundo a esperanca
(BRANDAO, 2013). Mas, se, por um lado, o
mito explica a realidade, deixando entrever
que as promessas eleitas por tal
racionalidade foram ofuscadas pelos males
que ela espalhou, por outro, esse mesmo
mito, ao explicar a realidade, pode ensejar
a possibilidade de se vislumbrar a esperanca
de confrontaggo a tal paradoxo. E ¢é
justamente ai nesse veio que se encontra a
Educacao. Para tanto, compreende-se que
tal processo de esclarecimento deve iniciar-
se, em primeiro lugar, por perscrutar de
onde derivam os mecanismos de conducao
dos sujeitos a incapacidade de realizagao de
mais

experiéncias. A problematica

preocupante com que se depara
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[...] atualmente consiste em que os
homens nao sao mais aptos a
experiéncia, mas interpbem entre si

mesmos e aquilo a @ ser
experimentado aquela camada
estereotipada a que é preciso se
opor. [...] Uma educacao
efetivamente procedente em

direcdo a emancipagao frente a
esses fendbmenos nao poderia ser
separada dos questionamentos da
psicologia profunda  (ADORNO,
1995, p. 148-149).

A Psicandlise freudiana investigou as
raizes de onde procede a tendéncia que foi
se generalizando na cultura moderna,
levando-a a centrar-se no “principio do
prazer’”, pela rendicdo da consciéncia aos
instintos primarios, causando, por
conseguinte, a fragilizacao da subjetividade.
Contra esse processo de barbarizacao

compreende-se que emerge para a

(1995), a

urgéncia de ela examinar todos os efeitos

educacado, segundo Adorno

causados pela técnica tanto  na

“consciéncia” como no “inconsciente” do
estabelecer o

individuo, a fim de

rompimento com todos os @ “[...]
mecanismos de repressao”, bem ainda com

todas aquelas “[...] formacobes reativas que

3 No tocante ao trabalho da Psicandlise, sugere-se
que seja consultado o texto “Além do Principio do
Prazer” (2010).
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deformam nas préprias pessoas sua aptidao

a experiéncia” (ADORNO, 1995, p. 150).

Em segundo e ultimo lugar, entende-
se que é preciso que se atente para o fato
de

sob o prisma

do

que a Educacao

emancipatério, para além
“compromisso”, exige que a atengao por
parte do sistema educativo tenha como
ponto de partida a infancia, buscando
confrontar os multiplos processos de
aprisionamento das subjetividades pelas
teias racionalizadas tecnicamente do
“mundo administrado”. E, além disso, é
necessario que se busque o “[...]
esclarecimento geral, que produz um clima
intelectual, cultural e social”, segundo
Adorno (1995, p. 123), que nao possibilite
a reedicao da barbérie, conforme ocorreu
com Auschwitz. Infere-se que isso somente
serd viavel se se estabelecer “[...] um clima
em que os motivos que conduziram ao
tornem-se  de

horror algum modo

conscientes” (Idem, p. 123).

Por isso, mais do que nunca, torna-

se urgente a educagdo para O
esclarecimento, com vistas a resisténcia a
heteronomia, isto é, ao tutelamento, de
acordo com Kant (2005). Isso significa que

inclinar-se para o

de

a educacdao deve

desenvolvimento contetudos
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emancipatérios, que propiciem uma
formacao ampla, contemplando contetdos
nao somente ligados as ciéncias, mas,
sobretudo, aqueles relacionados a estética,
a ética e a humanizagéo, buscando, dessa
forma, privilegiar uma categorizagdo nao
“dindmica”, consoante

do

“estatica”, mas

Adorno depreende-se sentido de

emancipacao kantiano. Enfim, entende-se
que este é o significado que se quer atribuir

a formacao para a emancipacao.
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