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Derechos de la Naturaleza en los constitucionalismos del Global
South: reflexiones desde la teoria de los formantes juridicos

Silvia Bagni’

See Nature, rejoicing, has shown us the way,
With innocent revels to welcome the day.
The tuneful grove, and talking rill,

The laughing vale, the replying hill,

With charming harmony unite,

The happy season to invite.

What the Graces require,

And the Muses inspire,

Is at once our delight and our duty to pay.
Thus Nature, rejoicing, has shown us the way,
With innocent revels to welcome the day.

(See Nature, rejoicing, por Henry Purcell, Z. 323 no. 9 (1694))

1
chay lusiru kimirimukunmi

kintikunapash fia pawanakunmi

pakchata yallik Auka shunkupash wakakunmi
chay kanpa shimiwan allpata mutyachishami
wayrapash Aukanchikwan pukllachun sakishunlla
-ama manchaychu

nachu urkukunapash kuyarinmi

nishpami fiuka mamaka- nin

1
aquel lucero se aproxima

aletean los colibries

mas que la cascada truena mi corazén

con esos tus labios regaré la tierra

que en nosotros juegue el viento

-no temas

no dice mi madre que hasta los montes se aman-

(Tamyawan Shamukupani / Con la lluvia estoy viviendo, Yama Lucila Lema, 2019, Ecuador)
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El marco de la investigacion

El objetivo de esta investigacion es analizar las implicaciones epistémicas,
metodoldgicas y tedricas de la incorporacién de los derechos de la naturaleza en los
ordenamientos constitucionales contemporaneos, es decir, analizar si, y como, tal
incorporacion influye, o deberia influir, sobre la manera de conocer, estudiar y aplicar el
Derecho en perspectiva comparativa. En particular, se intentarda demostrar: 1) cémo la
irrupcion de los derechos de la naturaleza en el Ambito normativo puede explicarse a través de
la teoria de los formantes, pero como al mismo tiempo eso implica un replanteamiento de su
aplicacion, quizas condicionada por el prejuicio etnocéntrico; 2) que una correcta
interpretacion de la teoria de los formantes, a la luz de un genuino enfoque pluralista, lleva a
cuestionar la dicotomia naturaleza-cultura, también gracias a la aportacion de otras ciencias
como la antropologia, y, en consecuencia, socavar los cimientos del paradigma
antropoceéntrico. Esta investigacion refuerza los argumentos de quienes sostienen la necesidad
de una revolucidn epistémica en la ciencia juridica. En particular, debido al caracter sistémico
de lacrisis climaticay ecolégica en curso, se considera superada la mera prevision de una rama
del derecho dedicada al “medio ambiente”. La omnipresencia de los efectos negativos del
cambio climatico y de la crisis ecoldgica sobre todos los derechos fundamentales del ser
humano, por lo tanto su naturaleza de “materia transversal”, ha llevado la protecciéon del medio
ambiente al rango constitucional. En particular en la Ultima década, una parte de la doctrina ha
comenzado a hablar de un “constitucionalismo ambiental”, donde la proteccion del medio
ambiente para el ser humano es elevada a principio supremo del ordenamiento. Sin embargo,
segun el enfoque ecosistémico también esta postura es insuficiente. La ecologia estudia el
oikos no en cuanto “medio ambiente”, sino como ecosistema, es decir, conjunto de relaciones
entre comunidades biéticas, abidticas y el ambiente en el que viven. Como occurié después de
la revolucién copernicana, el desplazamiento de la especie humana desde el centro del
sistema deberia implicar una deconstruccién del paradigma juridico antropocéntrico, y su
reconstrucciéon en términos eco-céntricos, es decir, en el sentido de un verdadero “Derecho
ecolégico”.

Los argumentos para fundamentar las dos tesis arriba espuestas y finalmente apoyar
un cambio de paradigma juridico hacia lo que vengo de llamar “Derecho ecolégico” se

estructuraran de la siguiente forma.
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En primer lugar, se hara un breve recorrido histérico sobre la formacién de un derecho
internacional del medio ambiente, con enfoque exclusivamente antropocéntrico, segun la
cultura occidental.

Enseguida, se abordara el tema del “constitucionalismo ambiental”, entendido como
una nueva fase del constitucionalismo, que intenta avanzar en el nivel de proteccion del medio
ambiente, sin de hecho renunciar a la estructura antropocéntrica del derecho desde la tradicién
juridica occidental.

Es en este contexto que por primera vez en Ecuador, se incorporan en la Constitucién
los derechos de la Naturaleza. Esta incorporacion, sin embargo, no afecta la estructura misma
del sistema juridico, ni sus fundamentos ideoldgicos, asi que se produce lo que, segun la teoria
de los formantes juridicos de Rodolfo Sacco (1991), se describe como “disociacién de los
formantes”: un conflicto permanente y formalmente insoluble entre dos formantes juridicos, lo
estatal y lo indigena.

Para entender el origen de este conflicto, sera necesario aprovechar de las
investigaciones antropoldgicas que recién han determinado el “giro ontologico” de la
antropologia (Descola, 2021; Latour, 2009; Viveiros de Castro, 2012), es decir el
reconocimiento que la concepcion occidental de la naturaleza como objeto distinto del ser
humano y no modificable, no puede ser considerado un universal para todas las otras culturas.

Partiendo de esta premisa, se analizara la relacion entre ser humano y naturaleza en las
distintas ontologias, para luego enmarcarla dentro de la teoria de los formantes y se propondra
de identificarla en el “formante ecoldgico”, y no en el formante cultural, para evitar una postura
etnocéntrica de la propia andlisis juridica.

Enseguida, se intentara demonstrar que el estudio de la evolucion del formante
ecolégico en la cultura occidental indica que la ciencia moderna justifica un cambio de
paradigma hacia una comprension monista de la relacién entre ser humano y naturaleza.

Finalmente, tomando en cuenta el formante ecoldgico, inspirado hoy en dia en todas las
culturas sobre el principio monista y una visidon sistémica, se propone una lectura de los
sistemas juridicos modernos segun las distintas combinaciones de los formantes prevalentes

(econdmico, ecoldgico, cultural).

Revista de Estudos e Pesquisas sobre as Américas V. 16, N. 2, 2022 ISSN: 1984-1639

96



DOI: 10.21057/10.21057/repamv16n2.2022.49293

Antes de abordar las distintas etapas de la argumentacion de este articulo, cabe sefalar
gue el titulo requiere unas definiciones que ayuden a delimitar el ambito de la investigacién.
Remitiendo a los siguientes apartados la especificacion del concepto de “naturaleza”, a
continuacion, se precisa el uso de la categoria “Sur global” y la referencia a los nuevos
constitucionalismos.

La adicién del adjetivo “global” al sustantivo “Sur” no es una operacién culturalmente
neutra. Como es sabido, las expresiones “Global South” y “Global North” trazan una linea
divisoria entre los paises del mundo que hunde sus raices en el asi dicho Point Four Programme,
el discurso inaugural del Presidente Truman a la nacién, en 1949. El discurso introduce por
primera vez la idea del subdesarrollo y define el papel paradigmatico de los Estados Unidos en
el traslado de los paises subdesarrollados hacia la forma de desarrollo estadounidense,
asumida como modelo universal. Esta nueva division del mundo, antitéticarespecto a la Oeste-
Este, se afirma definitivamente en el uso del lenguaje econdmico y politico internacional con el
informe Brandt “North-South: A Programme for Survival”, publicado en 1980 por la/ndependent
Commission on International Development Issues, institucion promovida por el Banco Mundial
y presidida por el ex canciller de Alemania Occidental Willy Brandt. El Sur Global, lejos de
referirse a las coordenadas geograficas de cada Estado por encima o por debajo de la linea del
ecuador, relne a todos los paises econdmicamente mas pobres del continente africano,
americano, con excepcion de Estados Unidos y Canada, y asiatico, con excepcion de Rusia. En
eluso comun de las ciencias sociales, entre sus significados recurrentes, se encuentratambién
el elemento de la experiencia colonial, asi como la representacion de la resistencia contra el
modelo capitalista neoliberal, por lo que la categoria se amplia a todos aquellos proyectos
post-coloniales anti-hegemonicos y de lucha contra la discriminacion racial y de género,
perdiendo en este caso relevancia la ubicacion geografica del pais (Haug, Braveboy-Wagner,
Maihold, 2021, p. 1929; Garland Mahler, 2017). La expresion se ha vuelto de uso comun
también entre los juristas, para quienes, sin embargo, el fundamento de la demarcacién no
coincide con el parametro econdmico del indice de pobreza, sino con el dato “cultural” de la
falta de identificacion del ordenamiento juridico con la Western Legal Tradition. Dado que el
caracter subversivo de la ciencia del derecho comparado consiste en superar la idea de
monismo juridico en favor de la idea de pluralismo juridico, y por lo tanto, en el rechazo de

cualquier tipo de juicio de valor basado en la preeminencia cultural de una tradicién sobre la
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otra, el uso de la expresién “” en este escrito es meramente pragmatico, por su capacidad de
remitir inmediatamente a una delimitacion precisa del ambito espacial de la investigacion.

En cuanto a la referencia a los “nuevos constitucionalismos” del Sur global, remito a lo
gue ya he dicho en otros lugares, respecto a la funcion del adjetivo “nuevo” (Bagni, 2013; Bagni,
2021, p. 2). En el pasado he defendido la tesis, propuesta por otros autores (Avila Santamaria,
2016; Martinez Dalmau, Storini, Viciano Pastor, 2021) y simplemente compartida por mi, de
gue el ciclo constitucional latinoamericano que Marquardt (2020) identifica como “sexta ola o
era del Estado constitucional, democratico, social y ambiental” representa efectivamente una
fase “nueva” del constitucionalismo, que se caracteriza por elementos como la participacion
popular, tanto en los procesos constituyentes como en la gestion ordinaria de la administracion
del Estado y en las relaciones de fuerza en la forma de gobierno; el enfoque intercultural del
derecho y de los derechos; una nueva relacion entre seres humanos y naturaleza, como
consecuencia de la recepcidn del principio intercultural, que se realiza de diferentes maneras
segun los contextos (reconocimiento de los derechos de la naturaleza; derechos
bioculturales). Personalmente, he sostenido (Bagni, 2021, pp. 52-56) que la forma de Estado
del nuevo constitucionalismo andino tiene como objetivo realizar el Caring State, integracion
del Welfare State, que tiene como pilares la justicia ecolégica y la intercultural. El texto de la
Constitucion chilena despedido por la Convencién Constitucional en 2022, que nunca entré en
vigor porque fue rechazado en el plebiscito popular del 4 de septiembre del mismo afo,
representaba una confirmacién de esta propuesta tedrica, en cuanto el art. 1 definia el Estado
como “social y democratico de derecho” (siguiendo el modelo occidental del Estado de
Bienestar) pero también plurinacional, intercultural, regional y ecoldgico (inspirandose en el
nuevo constitucionalismo andino, y sentando las bases del Caring State).

La expresidon “nuevos constitucionalismos” en el titulo se declina en plural por una
precisavoluntad de métodoy contenido. Si el nuevo constitucionalismo andinoy el Caring State
son fendmenos juridicos incorporados y solo parcialmente implementados en diferentes
ordenamientos de América Latina, esto no quita que el analisis de otros sistemas
constitucionales del Sur del mundo destaque como hay no tanto un fendmeno de circulacién
de modelos, sino mas bien de aparicién de criptotipos autéctonos. Estudios comparativos

sobre varios ordenamientos muestran que todas estas experiencias tienen rasgos comunes en
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los valores que se ponen en la base del contrato social: entre ellos, el pluralismo juridico; la
interculturalidad; la plurinacionalidad; nuevos paradigmas bio- o eco-céntricos en la relacidn
con la naturaleza (Nicolini, 2016; Viola, 2020; Buono, 2022), hasta el punto de que se ha
propuesto sustituir la idea de “contrato social” por la de “contrato natural”, que incluye a la
naturaleza como sujeto de vinculos e interacciones con los seres humanos que son objeto del
contrato (Serres, 1991).

Estos son los parametros espacio-temporales de la investigacion. Sin embargo, el
tertium comparationis debe ser restringido aliin mas, debido al objetivo que nos hemos fijado.
Entre todos los caracteres que definen los “nuevos constitucionalismos” del Sur global,
nuestra atencion se centrara en la relacion entre el ser humano y la naturaleza. Mas aun, es
precisamente del término “naturaleza” que partird nuestra reflexién, de su dimension
ontoldgica a la luz de los aportes de la antropologia de la naturaleza de Descola y Latour. Mi
objetivo no es describir cémo se han incorporado los derechos de la naturaleza en algunos
ordenamientos del Sur global, sino el de considerar este fendmeno como un acicate para un
estudio comparativo no etnocéntrico de las bases tedricas de un nuevo “derecho ecoldgico”, a

través de una relectura de la teoria de los formantes.

Del constitucionalismo “ambiental” al constitucionalismo “ecolégico”

En la tradicion juridica occidental, la relacion entre el ser humano y la naturaleza
siempre ha sido estudiada bajo la etiqueta del “derecho ambiental”, dentro de las ramas del
derecho internacional y administrativo. La razén es simple y evidente, si se accede a la
reconstruccion histérica del proceso de jurisdiccionalizacién del tema (Dupuy, Vifiuales, 2018)
gue se inicia convencionalmente con la conferencia de Estocolmo sobre el medio ambiente
humano de 1972, organizada por las Naciones Unidas. No es necesario recorrer todas las
etapas de esta narracion. Lo que quiero subrayar es que la discusion de los temas siempre ha
tenido como implicito y universal el tipo de relacion entre el ser humano y la naturaleza propia
de la tradiciéon occidental. Al menos hasta 2009, cuando tras la aprobacién de la nueva
Constitucion boliviana, inspirada en el suma gamana aymara (vivir bien), el Presidente Evo
Morales hablo en las Naciones Unidas pidiendo la aprobacién de una Declaracion Universal de
los Derechos de la Madre Tierra. Por primera vez, cosmovisiones no occidentales se

consideraron como la base para dar forma a las intervenciones reguladoras de la comunidad
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internacional para proteger la naturaleza (Bagni, 2020). La intervencién del entonces
Presidente boliviano no tuvo consecuencias en el plano normativo. Las Naciones Unidas
permanecen firmemente ancladas en el paradigma antropocéntrico de la tradicidn juridica
occidental, aunque su discurso llevé a la creacidn, en el Departamento de Asuntos Econémicos
y Sociales de las Naciones Unidas, del programa “Armonia con la Naturaleza”. En los afos
siguientes, el eco de otra forma de concebir la “naturaleza” resuena en algunos de los
documentos internacionales adoptados tras las cumbres sobre el clima, el medio ambiente y
el desarrollo sostenible. En 2012, en el documento final de Rio+20 The future we want se lee

en el apartado 39:

“Recognize that planet Earth and its ecosystems are our home and that “Mother Earth” is a common
expression in a number of countries and regions, and we note that some countries recognize the
rights of nature in the context of the promotion of sustainable development. We are convinced that
in order to achieve a just balance among the economic, social and environmental needs of present
and future generations, is necessary to promote harmony with nature”,

Y en el punto 40: “We call for holistic and integrated approaches to sustainable development
that will guide humanity to live in harmony with nature and lead to efforts to restore the health
and integrity of the Earth’s ecosystem”. Sin embargo, solo tres afios después, la necesidad de
promover la armonia con la naturaleza, incluso a través de la atribucion de derechos
especificos a la misma, ya se ha reducido en el predmbulo del Acuerdo de Paris a una breve
referencia a “La importancia de garantizar la integridad de todos los ecosistemas, incluidos los
océanos, y la proteccidn de la biodiversidad, reconocida por algunas culturas como la Madre

Tierra”.

La emersion del concepto de environmental constitutionalism

Asi pues, si el derecho internacional no asimila ningun tipo de cambio en el paradigma
juridico ambiental tras la aparicion de la idea de la naturaleza como sujeto de derecho, la
doctrina constitucional, en cambio, comienza a mirar al tema con renovado interés. Por una
parte, la inefectividad de las medidas adoptadas a nivel internacional y supranacional; por otra,
el aumento del nivel de emergencia climatica y ambiental, testimoniado por los informes del

IPCC y de otras organizaciones supranacionales, asi como por los scientists’ warnings,

2 http://www.harmonywithnatureun.org.
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publicados en 1992, 2017y 20193, llevan a considerar la defensa del medio ambiente no solo
como un derecho de tercera generacién, sino como un principio constitucional general del
ordenamiento.

Emerge el concepto de environmental constitutionalism, cuyos exponentes mas
destacados son el sudafricano Luis Kotzé y los americanos Erin Daly y James R. May*.

Dalyy May (2013) senalan que la proteccion del “medio ambiente” (environment) a nivel
constitucional se ha convertido en una tendencia global en los ultimos 40 anos. El
constitucionalismo se tifie de verde, es decir, considera el medio ambiente como un valor digno
de proteccidn, para si mismo y para los seres humanos (Daly, May, 2013, p. 18), a través de la
prevision del derecho a un medio ambiente sano, de otros derechos ambientales (como el
derecho al agua), de derechos y obligaciones en materia de proteccion de los particulares y del
Estado. Los dos autores también senalan que hay una serie de temas emergentes dentro del
constitucionalismo ambiental, incluyendo el reconocimiento de los derechos de la naturaleza,
la sostenibilidad, la doctrina de la confianza publica y el cambio climatico.

El hecho de que los derechos de la naturaleza sean considerados como una
manifestacién del constitucionalismo ambiental indica que el significado del adjetivo
“ambiental” no ha sido cuestionado en absoluto desde el punto de vista de sus implicaciones
juridicas. El constitucionalismo ambiental se convierte asi en una etiqueta para describir
aquellos ordenamientos que afrontan en la Constitucion problematicas “verdes”, de cualquier
modo y desde cualquier perspectiva epistemoldgica. Lo que destaca a efectos de la
pertenencia a la categoria es la fuente de la proteccion, no tanto el tipo de institucion juridica
implementada, y menos aun los presupuestos ontolégicos y epistemoldgicos para definir el
objeto de proteccion. El objetivo principal de los autores es sostener que el nivel constitucional
es el eslabdn que falta del derecho ambiental, el que puede llenar un vacio de garantias entre
las ya ofrecidas por el derecho ambiental internacional, el Derecho internacional de los
derechos humanosy la legislacion local a través de instrumentos legislativos o administrativos

(Daly, May, 2013, pp. 19, 42, 55).

3 https://www.scientistswarning.org/warnings/.

4 Sin embargo, la idea de environmental constitutionalism viene desarrollada por Boyd, 2012, donde el autor
analiza los derechos ambientales en las Constituciones del mundo, sin llegar a una propuesta clasificatoria del
fenédmeno.
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En un reciente volumen, Domenico Amirante confirma que el constitucionalismo
medioambiental no es solamente un fendmeno cuantitativo que hay que tener en cuenta, sino
gue es “the constitutional commitment towards environment represents an archetype of our
times” (Amirante, 2022, p. 148). Amirante aborda el tema desde una perspectiva comparativa,
proponiendo una taxonomia del constitucionalismo ambiental y subrayando la diferencia entre
la mera constitucionalizacién del medio ambiente, por un lado, y el constitucionalismo
ambiental, por otro. Divide las Constituciones del mundo en: 1) Constituciones
medioambientales, que nacen ya con referencias a la proteccién del medio ambiente; 2)
Constituciones medioambientales reformadas, que, en un momento dado de su vigencia,
sufren enmiendas que introducen la materia medioambiental en el texto; y 3) Constituciones
silenciosas, es decir, que hasta la fecha no incluyen disposiciones en la materia, de modo que
la defensa del medio ambiente se deja a otras fuentes o formantes. El autor sefala que los
ordenamientos del Sur han representado un impulso fundamental en el fortalecimiento de la
tendencia, también desde un punto de vista cualitativo. En efecto, afirma claramente que la
categoria del constitucionalismo ambiental, lejos de tener un mero valor descriptivo, implica
un cambio “ontolégico” en el derecho ambiental, determinando la génesis de nuevos derechos
y nuevas formas organizativas del Estado. Esto se debe en particular a las experiencias del
Global South, que, en lo que él llama la fase “adulta” del constitucionalismo ambiental, han
incorporado en las Constituciones conceptos provenientes de las cosmologias y tradiciones
autoctonas.

A diferencia del volumen de May y Daly, Amirante reconoce la contribucion innovadora
de las Constituciones del Sur, no solo en términos de “nuevos temas” tratados, sino desde el
punto de vista estructural y sistémico del ordenamiento juridico. Aunque, en conclusion, esto
no afecta a la intensidad de la categoria, que viene a poner en el mismo plano Constituciones
“ambientales” y Constituciones potencialmente “ecoldgicas”. Se podria decir que el autor se
detiene en el umbral de una posible “revolucién” epistémica.

En el mismo volumen, también Pasquale Viola aborda la pregunta tedrica sobre la
naturaleza auténoma o derivada del constitucionalismo ambiental, llegando a la conclusion de

gue, a pesar de las criticas y las diferencias de enfoque dentro de los estudiosos de derecho
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ambiental, la proteccidn del medio ambiente representa un valor que imprime una impronta
particular a la materia constitucional (Viola, 2022, p. 140).

Luis Kotzé contextualiza el constitucionalismo ambiental como necesaria reaccion a la
crisis socio-ecoldgica del Antropoceno (Kotzé, 2016). Partiendo de una lectura
multidisciplinaria de los problemas sociales y ambientales a nivel global, su definicion de
environmental constitutionalism aparece desde el principio prescriptiva e inclusiva de un
enfoque ecoldégico. En efecto, el constitucionalismo medioambiental no debe ocuparse solo de

la proteccion del “medio ambiente”, sino que deberia dar respuesta a preguntas como

“to what extent could sovereignty, rights and freedoms be limited by ecological considerations; to
what extent and how could people and nature have equal recognition and protection in a
constitutional democracy [...] to question the traditional representative democratic order and the
place of humans and of living non-human entities in this order, including the extent to which
democratic governance processes could work to enhance environmental protection; to interrogate
the future role of a constitution, as the basic juridical order (Grundordnung) of a polity, to create a
reality where ecological concerns rank at least as paramount as traditional axiomatic constitutional
goals such as peace and security; and ultimately to determine the extent to which constitutional
features such as rights and the rule of law could be invoked to ensure better environmental care”
(Kotzé, 2016, p. 135).

Kotzé distingue entre un thin y un thick environmental constitutionalism, es decir, entre
una propuesta meramente descriptiva y una prescriptiva (2016, p. 146). Su definicion de
constitucionalismo thick abarca la categoria de forma de Estado: “environmental
constitutionalism sets environmental care as a condition for all other functions of the state, the
law and of society” (2016, p. 146). Sin embargo, él también permanece inicialmente en el
umbral de una propuesta potencialmente generadora de un cambio paradigmatico. En efecto,
describe el impacto que el valor de la proteccién del medio ambiente y de los ecosistemas
deberia producir en el sistema constitucional permaneciendo dentro de los conceptos
tradicionales del pensamiento juridico occidental (la rule of law, los derechos, la separacion de
poderes, etc.) (2016, p. 153). Sin embargo, en sus trabajos mas recientes, Kotzé ha ido mucho
mas alla de esta perspectiva, promoviendo el concepto de Earth System Law, que partiendo de
las leyes y principios que gobiernan el ecosistema de la Tierra (en particular inclusividad,
interdependencia y complejidad), propone un cambio de paradigma juridico basado en el

enfoque del sistema terrestre (2019, p. 6796).
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El impacto del constitucionalismo del Sur sobre el concepto de environmental

constitutionalism

Desde la perspectiva del Sur Global, sin embargo, los cimientos del constitucionalismo
occidental se ven sacudidos por uno de esos terremotos de origen volcanico que a menudo
devastan los Andes y que en este caso se origina en Ecuador, con la Constitucion de 2008, que
por primeravez en la historia del constitucionalismo incorpora los derechos de la “Naturaleza”.

El art. 10, c. 2 establece que la naturaleza estara sujeta a los derechos que la
Constitucion le reconoce, y que se especifican en el titulo I, cap. VII, titulado “Derechos de la
naturaleza”. El art. 71 afirma: “La naturaleza, o Pacha Mama, donde se reproduce y se realiza
la vida, tiene derecho a que se respete integramente su existencia, asi como el mantenimiento
y la regeneracion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos”; mientras
que el art. 72 le reconoce el derecho a la “restauracion” en caso de violacion de sus derechos
subjetivos. Sin embargo, la naturaleza no sustituye al medio ambiente, sino que encuentra en
la Constitucién una de las protecciones mas amplias y articuladas a nivel comparativo. El art.
14 reconoce el derecho de la poblacion a vivir en un medio ambiente sano y ecolégicamente
equilibrado y declara asimismo de interés publico “la preservacién del medio ambiente, la
conservacion de los ecosistemas, la biodiversidad y la integridad del patrimonio genético del
pais, la prevencion del dafo ambiental y la recuperacién de los espacios naturales
degradados”. El art. 66, n. 27, dedicado a los derechos de libertad, incluye el derecho a vivir en
un ambiente sano, mientras que el art. 83, titulado “Responsabilidad”, enumera entre los
deberes de los ecuatorianos y ecuatorianos, el n. 6, “respetar los derechos de la naturaleza,
preservar un medio ambiente sano vy utilizar los recursos naturales de manera racional y
sostenible”. Asimismo, en el titulo VI, dedicado al régimen de desarrollo, el art. 276 indicacomo
obligacion del Estado “recuperary conservar la naturaleza y mantener un medio ambiente sano
y sostenible que garantice a las personas y a las colectividades el acceso equitativo,
permanentey de calidad al agua, al aire, al sueloy a los beneficios de los recursos del subsuelo
del patrimonio natural”.

La “naturaleza” y el “medio ambiente” tienen pues estatus auténomos e

independientes el uno del otro: el primero como sujeto de derechos; el segundo como bien
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juridico sujeto a un derecho. Sin embargo, a menudo también se mencionan juntos, como
valores a proteger y fuentes de responsabilidad y deberes (por €j., art. 385y 387, relacionados
con el sistema nacional de ciencia, tecnologia e innovacién). El capitulo “Biodiversidad y
recursos naturales” incluye una primera seccién dedicada a “Naturaleza y medio ambiente”
gue contiene uno de los principios mas innovadores de la Constitucion ecuatoriana y que se
basa en la diferencia ontoldgica entre “naturaleza” y “medio ambiente”. El art. 395 introduce el
principio in dubio pro natura: en caso de duda sobre el alcance de las disposiciones en materia
de medio ambiente, se aplicaran en el sentido mas favorable a la proteccion de la naturaleza.
La naturaleza se asocia semanticamente con otros dos conceptos que se introducen
en la Constitucion en quechua, con traduccion espafola: Pacha Mama y Sumak Kawsay,
respectivamente la Madre Tierra y el vivir bien. Es evidente que la proteccién de la Naturaleza

» <«

se fundamenta en una diversa “cosmovision”, y tiene su origen en “otra” “cultura”, que los
constituyentes han decidido “valorar” dentro de la Constitucion.

La incorporacidon de concepto que vienen de una cultura indigena en una Constitucién
gue se funda sobre conceptos juridicos occidentales crea el cortocircuito epistémico,
metodoldgico y tedrico que la ciencia comparada trata de explicar a través de la teoria de los
formantes. De hecho, por un lado, con el término “naturaleza” en la Constitucion se traducen
ideas y simbolos propios de una ontologia y de un sistema de relaciones muy diferentes de los
del pensamiento occidental. En consecuencia, el concepto se suma, sin sustituirlo, a el de
“ambiente”. Por otro lado, el concepto de “naturaleza”, hasta ahora desconocido para el
constitucionalismo occidental, tiene una problematica elaboracion en la historia del
pensamiento filoséfico europeo, que ha llevado a la sociedad occidental a estructurar el actual
sistema de relaciones entre ser humano y naturaleza segun el paradigma antropocéntrico y de
manera dicotdmica. En consecuencia, esta relacidon se expresa en términos juridicos como una
relacion entre un sujeto (el ser humano) y un objeto/bien/recurso (la naturaleza), que a su vez
se traduce en la reivindicacion del derecho humano a un medio ambiente sano o de otros
derechos humanos a micro-bienes ambientales (agua, aire, alimentos saludables, etc.).

El cortocircuito juridico se produce por el hecho de que la cosmovisién indigena se
incorpora a un instrumento normativo (la Constitucion), dentro de un marco filoséfico-juridico
(el constitucionalismo) y un sistema de conocimiento y produccién normativa (la Western Legal

Tradition) que, a pesar de autoproclamarse abiertos al pluralismo juridico, siguen estando

Revista de Estudos e Pesquisas sobre as Américas V. 16, N. 2, 2022 ISSN: 1984-1639

105



DOI: 10.21057/10.21057/repamv16n2.2022.49293

subyugados en su propia cosmovision de origen, considerada como la Unica manera de
concebir el derecho, y especificamente, la Unica manera de representar la relacidn entre el ser
humano y su entorno.

El derecho comparado tiene los instrumentos epistemoldgicos para desentrafar esta
intrincada madeja, en cuantorechazalaideade que el derecho sea solo el producto del Estado,
como forma necesaria de organizacion de la sociedad humana; acepta el pluralismo juridico, y
através de la teoria de los formantes (Sacco, 1991), reconoce la existencia de otras fuentes de
produccién normativa.

La teoria de los formantes elaborada por Sacco es demasiado conocida para ser
ilustrada aqui. A los tres formantes principales (legal, jurisprudencial y doctrinal) se pueden
anadir, segin el ordenamiento estudiado, ulteriores formantes innominados. Otras
elaboraciones del pluralismo juridico han construido modelos distintos de organizacion de los
formantes juridicos. En la cometa de Menski (2017, p. 120 ss.), por ejemplo, los cuatro angulos
de la produccion normativa corresponden a: 1) Naturaleza, en la acepcion iusnaturalista (ética,
moral, religion); 2) sociedad; 3) Estado; 4) derecho internacional.

El derecho producido por la tradicidn autoctona pertenece a la categoria del “formante
cultural”’, que en la cometa de Menski corresponde al corner 2 “Sociedad”, que a su vez
podriamos considerar como hombre colectivo del sustantivo abstracto “cultura”, en oposicion
a “naturaleza”, como organizacion de seres humanos y producto de conocimientos adquiridos
y no innatos.

¢La “naturaleza” a la que se refiere la Constitucién ecuatoriana debe interpretarse
segun la dicotomia naturaleza-cultura, a la que el pensamiento occidental llegé definitivamente
entre los siglos XVII y XVIll, con las revoluciones cientifica e industrial? ;O es una “otra”
naturaleza, ya que deriva de otra “cultura”? Y en ambos casos, j,cuales son las consecuencias
juridicas?

El andlisis textual de la Constitucién nos dice que los constituyentes han tomado nota
de la existencia de otra forma de concebir la relacion entre humanos y no humanos, propia de
cosmovisiones de los pueblos indigenas que componen la plurinaciéon ecuatoriana, y lo
tradujeron conceptualmente con el término “naturaleza”. Al mismo tiempo, sin embargo, no

han renunciado a la division conceptual entre el ser humano y la naturaleza, vinculada a la
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tradicion occidental, manteniendo los dos conceptos en la Constitucion; por ultimo, han
aplicado a la traduccidén occidental de la cosmovision indigena el mismo estatuto y los mismos
instrumentos de protecciodn existentes para el ser humano, mediante el reconocimiento de la
personalidad juridica y la concesion de nuevos derechos, en competencia potencial con los
derechos humanos.

Desde el punto de vista antropolégico, la operacion descrita anteriormente esta
profundamente afectada por prejuicios etnocéntricos y coloniales. En efecto, los antropélogos
han puesto de relieve como en ciertas lenguas, y por tanto para ciertos pueblos, la palabra
“naturaleza” no existe (Descola, 2013, p. 118; Ricca, 2012, p. 303), de modo que la misma
expresion “derechos de la naturaleza” resulta etnocéntrica.

Se ha puesto de manifiesto, ademas, que la traducciéon de Pacha Mama como
naturaleza en la Constitucidon ecuatoriana, e incluso como Madre Tierra, no es del todo
concluyente con la ontologia indigena, ya que para la cosmovision kichwa indica el cosmos, la
totalidad, sin presuponer una distincién entre ser humano y naturaleza que, en cambio, es
explicita en la expresién “Madre Tierra”. Respecto a la cosmovisidn inca, por ejemplo, el
prejuicio dicotdomico ha llevado a traducir “runa” como “persona” o “humanidad”, cuando de
hecho el término indica el género, masculino y femenino al mismo tiempo. Esto significa que
“runa” expresa unidad de género entre todos los seres humanos y no humanos, mientras que
no renvia de ninguna manera a la contraposicion entre seres humanos y naturaleza (Quizhpe,
Storini, 2021, p. 252 s.).

A la luz de lo anterior, es facil entender por qué esta operacion de “transplante” de un

concepto de una ontologia a otra, ha creado varios problemas de aplicacién y sistematicos.

¢Mas alla de la dicotomia naturaleza-cultura en la ciencia juridica?

Al final del parrafo anterior se ha evidenciado que para entender el estatuto de los
derechos de la naturaleza es necesario leerlo también en perspectiva antropo-socioldgica. Sin
embargo, esta es una investigacion en el ambito juridico, es decir, tiene como objetivo explicar
un fendmeno normativo. Mi formacién origina en la tradicién juridica del derecho occidental;
igualmente, el objeto de estudio pertenece a esa tradicion, en cuanto ya hemos precisado que

la Constitucion ecuatoriana es manifestacion del constitucionalismo de matriz occidental
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(tanto que precisamente por este motivo la incorporacion del concepto de “naturaleza” ha
creado problemas interpretativos y sistémicos). Sin embargo, esta investigacion también se
inscribe en la ciencia juridica comparada. Por un lado, la Constitucién ecuatoriana se ha
convertido en un modelo que ha circulado a nivel global y ha influido en formantes de otros
ordenamientos. De consecuencia, los problemas interpretativos y sistémicos del
ordenamiento ecuatoriano se transforman en problemas sistemolégicos y epistemoldégicos,
para un comparatista interesado en explicar el fendmeno de circulacion del modeloy proponer
una lectura fuera del paradigma etnocéntrico del Global North. Por otro lado, el comparatista,
para resolver este tipo de problemas, se apoya en otras ciencias que ya han estudiado el
fendmeno, como la antropologia, la sociologia, la etnologia, cuyos resultados destacan para la
aplicacion de la teoria de los formantes y del pluralismo juridico.

Los conceptos de “naturaleza” y “cultura” son, sin duda, el objeto de estudio de estas
ciencias y, al mismo tiempo, dos de los términos abstractos mas controvertidos. Partimos de
como el pensamiento occidental llego a construirlos, para llegar a la actual relacion dicotomica
naturaleza-cultura, que postula una diferenciainconmensurable entre el ser humanoy las otras
entidades vivientes y no vivientes que pueblan la Tierra. En consecuencia, se reconoce la
prevalencia ontolégica del ser humano sobre las otras entidades (naturaleza), precisamente en
razén de la “cultura” como conjunto de capacidades técnicas, de lenguaje, abstraccion y
representacion simbdlica que el ser humano desarrolla a través de la vida social y utiliza como
instrumentos de intermediacién con la “naturaleza”. Esta clara separacion entre los dos
objetos de estudio es relativamente reciente (Descola, 2013, p. 44; Vidali, 2022), aunque hoy
esta muy arraigada en nuestro pensamiento. Solo en los ultimos afos, con el agravamiento de
los impactos negativos debidos al cambio climatico y a las variaciones de los otros parametros
de estabilidad del planeta, varias ciencias han cuestionado la distancia que se habia puesto
entre el ser humano y la naturaleza. Por ejemplo, de acuerdo con la teoria de la autopoiésis
(Varela y Maturana, 1980), cada sistema vivo esté estructuralmente vinculado a su entorno,
intercambiando informacién continuamente con él, lo que produce cambios en el propio
sistema. Sin embargo, el sistema sigue siendo auténomo: las iteraciones son la mecha del
cambio, que sin embargo no esta definido deterministicamente en cuanto a su direccién o

contenido. Al trasladar estas ideas al plano de las ciencias cognitivas, se podria decir, con
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Varela y Maturana (Varela y Maturana, 1980), que el sistema aprende, y que por lo tanto la
cognicion es lo que caracteriza a los vivos. Esto implica que la cognicidén es un proceso que
“construye” la vida, y no que refleja algo que ya existe de por si (Capra, Luisi, 2017, p. 398 s.).
Si la vida es un proceso de cognicién, no podemos definir la cultura como un saber aprendido,
respecto a un saber innato.

La “Gran Divisién” ha sido criticada por un grupo de antropdélogos de la escuela
francesa, alumnos de Lévi-Strauss, que han fundado la rama de la antropologia de la
naturaleza, dirigida por Philippe Descola, Bruno Latour y Eduardo Viveiros de Castro. La
expresion “antropologia de la naturaleza” (catedra que Philippe Descola tuvo en el Collége de
France hasta su jubilacion en 2019) es un oximoron si se entiende segun el pensamiento
eurocéntrico, que parte de la irreductible distincién entre el estudio del anthropos y el de la
naturaleza. Por el contrario, el punto de partida de la antropologia de la naturaleza es el estudio
del ser humano como parte integrante de la naturaleza. Segun las suposiciones de Descola, los
dos términos crean una sintesis perfecta, en la que se intenta erradicar un enfoque etnocéntrico
poco disimulado de las ciencias sociales. El objetivo de Descola, en efecto, no es el de negar la
evolucion del pensamiento occidental, sino el de desenmascararlo como premisa de cualquier
lectura “otra”, que se define asi precisamente en cuanto el término de comparacion oculto, el
metro para medir cualquier “cultura”, sigue siendo la occidental (Descola, 2013, p. 46;
Descola, 2021, p. 6).

La naturaleza en Occidente esta pensada como uniforme y explicable seguin el método
cientifico; cualquier otra versién de la relacion entre el ser humano y la naturaleza es un intento
deformante de explicar la realidad (Descola, 2021, p. 97 ss.). En cambio, para Descola, la
contraposicién entre naturalezay cultura no es en absoluto universal (Descola, 2021, p. 44). El
naturalismo, como él define la visidn occidental, es solo una de las posibles ontologias de la
relacion entre el ser humano y la naturaleza, de modo que medir cualquier otra cosmologia con
este metro, incluso admitiendo un cierto relativismo, sigue siendo una forma velada de
etnocentrismo.

Utilizando sus propios estudios etnograficos y la literatura especializada producida por
muchos otros colegas, Descola demuestra como se puede identificar, a través de un analisis
comparativo, un conjunto limitado de estructuras de la realidad, dentro de las cuales los seres

humanos sitlan su existencia, es decir, definen el “yo” y el “otro”. Tales estructuras son el
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animismo, el totemismo, el naturalismo y la analogia. Para Descola, se trata de verdaderas y
propias ontologias, por lo tanto, mundos diferentes, y no “cosmovisiones” de un tinico mundo®.
Esta matriz se caracteriza por el diferente proceso de identificacion del “yo” y del “otro” con
respecto alainterioridad y fisicidad de cada individuo. En particular, animismo y totemismo son
ontologias monistas respecto a la interioridad, es decir, conciben una unidad espiritual entre
humanos y no humanos. Por el contrario, el naturalismo (la ontologia del Norte Global) y la
analogia se basan en una clara diferencia entre humanos y no humanos en el plano espiritual,
o mas bien cultural, que en el naturalismo se basa en un origen fisico comun, basado en la teoria
de la evolucién. Es evidente que, a la luz de esta matriz, el anthropos es mucho mas que el
estudio del individuo y de las sociedades de humanos, ya que varias ontologias postulan
relaciones de identificacion también con los no humanos, que por lo tanto son concebidos
como personas y forman parte integrante de la “sociedad”. De esta perspectiva, se disuelve el
oximoron de la antropologia de la naturaleza.

De las cuatro ontologias antes descritas derivan diversas formas de relacién entre los
actores de estos mundos, tanto entre los seres humanos como entre humanos y no humanos.
Las que se estudian, en cuanto se consideran matrices de otras, son: el don, el intercambio y
la depredacion, por una parte; la produccion, la transmision, la proteccidn, por otra. El primer
grupo identifica relaciones potencialmente reversibles entre sujetos que tienden a ser
similares; el segundo grupo, relaciones unicas entre sujetos jerarquicamente ordenados. Los
tipos de relaciones que se insertan dentro de una ontologia especifica estan determinados en
su mayoria por la estructura misma de la ontologia, pero también pueden combinarse entre si
de maneras particulares, segun los contextos. Por ultimo, de la combinacién de estructura y
relaciones nace una forma particular de sociedad, con sus propias reglas de comportamiento,
sus propias simbologias, sus propias representaciones particulares, que explica asi la
diversidad cultural entre los pueblos, aunque atribuibles a la misma ontologia.

El encuentro con la antropologia de la naturaleza ha sido la ocasién para analizar, por
una parte, si las categorias juridico-comparadas utilizadas hasta ahora para explicar la
incorporacion del paradigma de los derechos de la naturaleza en algunos ordenamientos

constitucionales sean coherentes con una lectura monista respecto a la relacién ontoldgica

% En la traduccion italiana se utiliza el neologismo “mondiazione” (mundiacion): v. Breda, 2021, p. 524.
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entre naturaleza y cultura, y no viciada por etnocentrismo; por otra parte, y a la luz de la
respuesta a la primera pregunta, si los instrumentos juridicos elegidos para esta operacién son
comprensibles y adaptables al contexto de la tradicion juridica en la que se inscriben.

La comparacion juridica comparte con la antropologia el presupuesto metodolégico de
la atencidn al prejuicio etnocéntrico. Sin embargo, me parece que, en el ambito juridico, por lo
gue se refiere a la reflexién sobre la relacién ser humano-naturaleza, falta todavia el giro
ontolégico que la escuela de Descola ha representado en antropologia (Holbraad, Pedersen,
2017; Brigati, Gamberi, 2019; Kohn, 2015, pp. 311-327; Vermeylen, 2017, p. 137 ss.; Mancuso,
2016, p. 97 ss.). El rechazo del monismo juridico lleva al reconocimiento de la existencia de
otras tradiciones juridicas; sin embargo, respecto a los derechos de la naturaleza, la ontologia
animista no se interpreta correctamente por sus implicaciones en el ambito juridico. Esto se
debe a que ese concepto se traslada a una tradicion juridica dentro de una ontologia dualista,
qgue interpreta el concepto como un mero hecho “cultural”’, es decir, con evidente prejuicio
etnocéntrico, como algo que solo tiene sentido en la dimensidn espiritual. Las implicaciones
del monismo entre naturaleza y cultura no se aprovechan en absoluto, es decir, no se
aprovecha la posibilidad de considerar ese enfoque dentro de un multiverso, es decir, como
una ontologia auténoma, capaz de generar sus propias relaciones y estructuras sociales.
Traducido al lenguaje juridico, no se aprovecha la posibilidad de reelaborar el derecho a la luz
de una ontologia diferente.

En cambio, este enfoque culturalmente plural, pero en todos casos holistico, es el
fundamento de la propuesta de un “derecho ecolégico”. EL monismo entre naturalezay cultura
puede concebirse también utilizando las estructuras de identificacion propias del pensamiento
cientifico occidental. Esta operacidon apunta, pues, en el plano antropoldgico, a acercar la
ontologia naturalista a la animista; en el juridico, a reformular conceptos e institutos que
sostienen la base de la Western Legal Tradition.

Como senala el mismo Descola (2013, p. 97), esta operacion epistemoldgica es muy
necesaria en vista de la crisis climatica, ecoldgica y energética que el planeta esta viviendo,
ante la cual el debate filosdfico y ético sobre la natura naturans y natura naturata de Spinoza

realmente pierde su significado.

Derechos de la Naturaleza entre formante legal y formante “cultural”
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La normatividad del paradigma de los derechos de la naturaleza casi siempre se explica
através del formante “cultural”, en razén de su recepcidon en ordenamientos juridicos estatales
donde estan presentes comunidades indigenas animistas, es decir, con una ontologia monista
en cuanto a la relacién ser humano-naturaleza, independientemente de su ubicacion en el
Global South o en el Global North (piénsese en los casos australiano y neozelandés).

En América Latina, por ejemplo, los conceptos de sumak kawsay (en kichwa), suma
gamana (en aymara), o kiime mogen (en mapudungun), traducido al espanol con la expresion
“buen vivir”, consideran la armonia entre el individuo, la comunidad y la naturaleza como la

base de la convivencia social. Elisa Loncdn afirma:

“Segun la filosofia mapuche del az mapu, la tierra es la madre “mapu fiuke”, ex dadora de la vida,
agua, alimentos, proteccion; todos los que habitamos en ella tenemos gen, “duefio”, newen,
‘fuerza', incluyendo el humano ser. Mas, El kiime mogen es un principio de interdependencia, el
estar bien individual depende del bienestar del colectivo y viceversa” (Loncén Antileo, 2022).

Los principios fundamentales del sumak kawsay estan representados en la chakana, la
cruz andina: yachay (saber ancestral y colectivo), ruray (el hacer), ushay (la energia, la
vitalidad), munay (amor, afectividad o capacidad de compartir bienes o valores). Los brazos de
la cruz son los principios que regulan la relacién entre los cuatro elementos: reciprocidad
(rantranti; las directrices de las practicas sociales y comunitarias de ayuda mutua); integralidad
(pura; las directrices del pensamiento holistico indigena); complementariedad (yananti;
opuestos entendidos como elementos complementarios); y finalmente interrelacion (tinkuy; el
principio deliberativo para llegar a una decisién compartida) (Hidalgo-Capitan, Arias, Avila

2014, p. 37).

Las raices culturales de los mapuche estan estrechamente vinculadas a la tierra, como
lo demuestra el nombre mismo de ese pueblo. En mapudungun, la lengua de los mapuche ,
“Mapu” significa “tierra” y “Che” significa “persona”, por lo que los mapuche son literalmente
los “hijos de la Tierra”. Tal genealogia es tan fuerte que el mismo lenguaje deriva de los sonidos
de los elementos naturales: se podria afirmar que es el lenguaje mismo de la Tierra (Marileo
Lefio, 2011, p. 121). Fue desarrollado por los antepasados con el propdsito de descifrar los
mensajes que llegaban a los seres humanos de los elementos naturales: el gorgoteo de los rios,
el silbido del viento, la resaca del mar, el canto de los pajaros, el susurro de las hojas, el aleteo

de los insectos y el sonido de cada animal (Marileo Lefio). El “Kimun Mapu”, o saber mapuche,
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se basa en los conceptos de circularidad e interdependencia. En las palabras del Ngenpin

(hombre sabio) Armando Marileo Lefio:

“Segun la perspectiva de nuestros antepasados, los diversos elementos que constituyen nuestra
cosmovision interactian y dependen unos de otros de una manera holistica y sistémica. Los
habitantes, la tierra, la naturaleza y los poderes pertenecen a las dimensiones naturales y
sobrenaturales coexisten, produciendo armonia y equilibrio en el ‘Nag Mapu’”.

La humanidad pertenece a la tierra, como todos los demas elementos, vivos o muertos,
espirituales o materiales. Los mapuche aplican una epistemologia integral de la vida, el tiempo
y el espacio (Nanculef Huaiquinao, 2016, p. 41), que genera un profundo respeto por la
naturaleza y el medio ambiente, considerados “como un bien comunitario, un medio de
interrelaciony un espacio compartido con todas las criaturas que sustenta”. EL “Nag Mapu”, es
decir, segun los mapuche, el territorio en el que vivimos, es solo una parte de todo el cosmos.
Hay otros mundos, otros Mapu arriba (Wenu Mapu, el cielo) y abajo (Miche Mapu, el
inframundo), y en todos los puntos cardinales, todos conectados entre si. Es claramente una
vision holistica del espacio, generada a partir de las observaciones practicas de los miembros
de ese pueblo a lo largo de miles de afios.

Incluso en la cultura tradicional del pueblo Inca existe una conexién muy fuerte entre el
ser humanoy la naturaleza. La esencia de esta cosmovisién esta en los cuatro elementos que,
en una relaciéon armoniosa, generan vida en todo el Universo: agua, aire, tierra y fuego. Todo en
la Tierra esta impregnado de esta energia creativa del Universo, con la consecuencia de que
cada ente esta vivoy estd vinculado a los demas por la misma composicion vital. Por estarazén,
los seres humanos son capaces de comunicarse con cada elemento que compone el mundo,
desde la piedra hasta las montafias, hasta los bosques, ya que todos compartimos los mismos
elementos constitutivos. La Pacha Mama es el todo, donde el tiempo y el espacio se funden, la
totalidad y la singularidad coexisten: “La Pacha Mama es un marco formado tanto por lo
humano como por lo humano: las personas no lo ocupan, son una parte constitutiva de él. Es
ecolégico y social al mismo tiempo” (Gudynas, 2018, p. 232).

Incluso fuera del continente americano, las cosmovisiones de los pueblos indigenas
presentan rasgos similares en cuanto a la concepcion de la relacién entre el ser humano vy la
naturaleza. Con toda probabilidad, esto se debe a su pertenencia a la comun ontologia
animista. Por ejemplo, Amadou Hampaté B3, refiriéndose a las tradiciones africanas fulani y

bambara, describe la doctrina tradicional del Bembaw-sira, que enmarca la existencia de cada
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persona (Maa) dentro del mundo natural. Cada persona tiene naturaleza multiple en cuanto
lleva dentro de si el espiritu polimorfico del Universo. Debido a su complejidad interna
constitutiva, cada persona esta en constante contacto con el mundo exterior, de modo que la
comunidad viviente se concibe como Unica e interdependiente: “The concept of the unity of life
goes hand in hand with the fundamental notions of balance, exchange, and interdependence.
Maa, who contains in himself an element of all existing things, is called to become guarantor of
the equilibrium of the exterior world, and even of the cosmos” (Imhotep, 2020, p. 6).

Incluso dentro de esta tradicion, la Tierra es considerada como una Madre, un ser vivo
gue acoge el espiritu divino. Como resultado, nadie, ni siquiera el rey, puede poseer la Tierra, ni
puede ser vendida o comprada (Imhotep, 2020, p. 43).

Siguiendo este itinerario de tradiciones ancestrales, es posible encontrar palabras y
conceptos similares a los analizados hasta ahora también entre las tribus (iwi) maories de
Nueva Zelanda. En el documento Te Kawa o Te Urewera®, con el que las comunidades han
querido revitalizar su relacion con Te Urewera (una zona de bosque casi virgen en la costa este
de laisla norte), tras las politicas de reconciliacién con las tribus maories por parte del Estado
colonizador neozelandés, se encuentran los puntos fundamentales que representan en la
cosmovision indigena la relaciéon con el bosque. Los seres humanos estan intrinsecamente
imbricados con la naturaleza: no son superiores, ni pueden considerarse separados de ella. La
naturaleza es madre, por lo que requiere respeto. Los principios de Te Kawa o Te Urewera hacen
eco de los del sumak kawsay: papatuanuku (el medio ambiente) representa el equilibrio; mauri
(la vida), exige ser generoso en la comunidad; tapu-wai corresponde a la resiliencia; ahua (el
caracter) es el compromiso por el bien comun, ya que “all things are bound together, everything
is connected»; tatai (la herencia) indica el tiempo, la relacidn entre el pasado y el futuro, es
decir, el equilibrio intergeneracional; whanau: manuhiri y tanata whenua, «no criaturas should
believe they belong only to themselves”.

En las cosmovisiones (ontologias, diria Descola) animistas, de las que hemos citado
algunos ejemplos, la relacion entre naturaleza y seres humanos no se describe en términos de
derechos subjetivos. Los seres no humanos, animados o inanimados, son considerados como

personas, sujetos, miembros de una sola sociedad (Vega Conejo, 2019, p. 133). Sin embargo,

6 https://www.ngaituhoe.iwi.nz/te-kawa-o-te-urewera.
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esta subjetividad no se concibe como un conjunto de pretensiones a reivindicar frente al otro,
sino mas bien como la base de relaciones de interdependencia reciproca. Este es el tipo de
normatividad que en derecho comparado se define “formante cultural”. Las cosmovisiones (o
las ontologias) generan una “normatividad” especifica, es decir, reflejan un concepto particular
de “derecho objetivo”, como estructura de la sociedad que lo ha producido. En este sentido, el
formante cultural es la base del pluralismo juridico.

El fendmeno de la incorporacion de los derechos de la naturaleza a los ordenamientos
juridicos estatales no puede explicarse en los mismos términos. En primer lugar, porque el
formante activo no es el “cultural”, sino, segun los casos, el constitucional (Ecuador), legal
(Bolivia, Australia, Nueva Zelanda, Panamad, etc.), jurisprudencial (India, Bangladesh,
Colombia, Brasil, etc.).

En segundo lugar, si con la expresién “formante cultural” queremos definir la
normatividad que deriva de una concepcién monista de la relacién hombre-naturaleza, caemos
en el prejuicio etnocéntrico. Estamos implicitamente afirmando, en efecto, que la concepcidén
monista es una forma de concebir el mundo tipica de algunas sociedades, fruto de simbologias,
lenguajes, técnicas elaboradas por un grupo particular de seres humanos. Sin embargo, la
realidad corresponde a la descripcidn propia del pensamiento cientifico occidental. Por lo
tanto, su cosmovision es una forma de “cultura”, que puede ser juzgada como verdadera o
falsa; la nuestra corresponde a la simple descripcion de la “realidad” de las cosas, y es la Unica
manera de explicarlas. Se contrapone el universo occidental, al pluriverso de una multiplicidad
de ontologias (Kothari et al., 2021). Naturaleza y cultura, sin embargo, son objetos tedricos, es
decir “categorias culturalmente elaboradas, que son a su vez resultado de elecciones
intelectuales (aunque inconscientes o enterradas en el pasado cultural, en las tradiciones
linguisticas y conceptuales), asi como de verdaderas elaboraciones cientificas” (Remotti,
1996).

Puede parecer una estéril diatriba epistemoldgica, pero para ciencias como el derecho
comparado y la propia antropologia, se trata de ser coherentes con las bases cientificas de la
materia.

Cuando, como juristas pertenecientes a la tradicion occidental, queremos indicar la
fuente directa de normatividad del concepto de “derechos de la naturaleza”, propongo utilizar

la expresién “formante ecoldgico”, que representa en términos juridicos el intento de describir
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la variable representacion de la relacion entre seres humanos y naturaleza, abandonando el

prejuicio etnocéntrico.

Una posible revolucion en la ontologia naturalista y en la Western Legal Tradition

En el parrafo anterior, hemos visto como el “formante ecoldgico” ha operado en algunos
ordenamientos de tradicion occidental a través de la transposicion de contenidos propios de
otras ontologias. Se trata de casos en los que existe, mas o menos dentro del sistema, una
forma de reconocimiento del pluralismo juridico. El grado de arraigo del concepto y de
efectividad en su aplicacién dependerd, pues, de la aceptacion real del pluralismo como
elemento constitutivo de una nueva tradicion juridica, es decir, de la calidad del fenémeno de
produccioén de interlegalidad (Santos, 1995).

En su monumental obra Vita e Natura, los cientificos Capra y Luisi afirman que “El
destino y el bienestar de la civilizacidon moderna se definirdn de manera significativa por el
equilibrio (o la falta de equilibrio) entre los dos desarrollos opuestos del progreso tecnoldgico y
la sabiduria espiritual” (2017, p. 432). Espiritualidad es un término que se utiliza en un sentido
amplio, para referirse a las experiencias individuales interiores, asi como, en el plano social, a
filosofias, religiones, cosmovisiones. Partiendo de posiciones tipicamente naturalistas, los dos
cientificos apoyan el fendmeno de hibridacién entre cosmovisiones, un proceso de ecologia del
saber, como lo define Boaventura Santos (2019, p. 229). La espiritualidad y la ciencia no estan
en conflicto entre si. Precisamente en el enfoque sistémico parece evidente que los dos polos

se integran y se apoyan mutuamente:

“La conexion, la relaciony lacomunidad son conceptos fundamentales de la ecologia; y la conexidn,
la relacién y la pertenencia son la esencia de la experiencia espiritual. No es sorprendente que el
paradigma sistémico y ecoldgico que esta surgiendo esté en armonia con muchas ideas de las
tradiciones espirituales” (Capra, Luisi, 2017, p. 171).

El formante ecoldgico, por lo tanto, emerge también en la ontologia naturalista, aun
aplicando el mismo método cientifico con el que, a partir del siglo XVII, el pensamiento
occidental justifico la Gran Divisién. La ciencia, ya a partir del evolucionismo darwiniano, pero
sobre todo gracias a las adquisiciones mas recientes (la fisica cuantica, el pensamiento
sistémico y la teoria de la complejidad basada en la fisica no lineal, la cibernética y las redes

vivas, etc.) (Capra, Mattei, 2017) pueda atravesar otra fase de revolucién del pensamiento,
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hacia unavision sistémicay holistica, que acerca la ontologia naturalista a la animista (Descola,
2021, p. 227). Esta revolucion no puede dejar de repercutir en la ciencia juridica, tanto que
Capra y Mattei plantean la hipdtesis de una “ecologia del derecho”, es decir, la necesidad de
reformular las leyes humanas a la luz de la nueva revolucién cientifica, tanto en términos de
institutos (como en el caso de los derechos de la naturaleza) tanto en términos de estructuras
sociales y redes de vida (como en la propuesta del concepto de eco-democracia) (Messina,
2019).

La ecologia es la ciencia que se ocupa de estudiar las interacciones entre organismosy
entre organismos y entorno abidtico. Es una ciencia intrinsecamente multidisciplinaria, ya que
debe ser capaz de dialogar con las otras ciencias de la Tierra y de la Vida (biologia, quimica,
ciencias ambientales, geografia, geologia, etc.), pero también con la economia, la ética y la
filosofia. La ecologia, a pesar del corto tiempo desde su fundacidn como ciencia, ha sido capaz
de recuperar al ser humano y a la naturaleza del aislamiento reciproco en el que la revolucién
cientifica las habia colocado, con su mecanicismo y racionalismo ilustrado (Capra, Mattei,
2017, p. 29). La ecologia analiza su objeto de estudio a través de una perspectiva holistica,
aplicando el método de la complejidad, destacando cémo las interacciones entre los
diferentes niveles de organizacion de la vida (organismos, poblaciones, especies,
comunidades, ecosistemas, biomas, biosfera) y el medio ambiente garantizan la unidad del
sistema, que siempre es mayor de la suma de sus componentes (Cunningham, Cunningham,
Saigo, 2007). Un ecosistema no es simplemente un contenedor de materia, sino un sistema
complejo de relaciones, de modo que en el nivel superior se presentan propiedades que no se
derivan simplemente de la suma de las de los niveles inferiores, sino que son el producto
innovador de estas relaciones y se definen como “propiedades emergentes” (Odum, Barrett,
2004, p. 8).

Ya a partir de estas pocas nociones parece evidente que la dimension relacional y
comunitaria entre los organismos que pueblan un territorio es el requisito previo para el
desarrollo de la vida, incluida la de los seres humanos. Esto implica que no podemos conocer
la naturaleza humana si no la estudiamos desde una perspectiva ecoldgica. Edgar Morin,
investigando sobre este tema, habla de la “trinidad individuo/especie/sociedad”, y propone un
analisis que, basandose en las teorias de la complejidad, logra explicar de manera unitaria

todas las dimensiones del ser humano (bioldgica, social, cultural, psicoldgica) (2020). El pasaje
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de la “naturaleza”, otray opuesta al ser humano, al ecosistema, del que el ser humano es parte,
puede considerarse, como sefala Paolo Vidali, “una evolucién de la idea de humanidad o una
revision de la de naturaleza” (2022, p. 86).

Al definir la vida segun la teoria sistémica, Capra y Luisi identifican seis caracteres
principales:

1. el planeta Tierra es un sistema abierto y disipador, es decir, que recibe energia del
exterior, en nuestro caso del Sol, y devuelve calor como desecho;

2. es un sistema auto-organizado;

3. esno lineal, es decir, que funciona como una red, con anillos de retroalimentacion;

4. es cerrado desde el punto de vista operacional, es decir, capaz de determinar
por si mismo su organizacion, y autopoietico, es decir, que recrea continuamente sus reglas de
funcionamiento;

5. es autogenerante, es decir, capaz de renovarse, de producir nueva vida;

6. mantiene relaciones cognitivas con el entorno externo y de ellas genera nueva
organizacion y nuevo orden (Capra, Luisi, 2017, p. 546 y 560).

Los principios que determinan el funcionamiento de este sistema vivo son la
interdependencia, la colaboracién, la flexibilidad y la diversidad.

La interdependencia se opone a la estructura lineal actual de los sistemas juridicos,
basados en relaciones causa-efecto. El macro-sistema en el que vivimos, la Tierra, no esta
organizado linealmente, sino en forma de red, es decir, basado en relaciones de bucles de
retroalimentacion (Capra, Luisi, 2017, p. 560).

También el neoliberalismo dominante resulta dificilmente compatible con uno de los
principios de la vida, es decir, el de colaboracidn: “La vida no se impuso sobre el globo con la
lucha, sino instituyendo interrelaciones” (Margulis, Sagan, 1989). El sistema se auto-regenera,
creando y alimentando comunidades sostenibles, no individuos: “Muchos cientificos
cognitivistas estarian hoy de acuerdo en afirmar que el verdadero concepto de “yo” es una
propiedad emergente que nace del simultaneo requerimiento y del resonar de sentimientos,
memorias y pensamientos, de modo que el “yo” no esta localizado en alguna parte, sino mas
bien un patrén organizado sin centro” (Capra, Luisi, 2017, p. 81). Estas nuevas adquisiciones

deberian llevar a una reflexion sobre el concepto de “derecho subjetivo” y sobre los limites de
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las afirmaciones sobre su naturaleza absoluta, o sobre la universalidad de algunos derechos,
al menos desde el punto de vista de la onto-diversidad descoliana.

Por ultimo, la flexibilidad y la diversidad aumentan la resiliencia del sistema vy, por lo
tanto, responden a las perturbaciones para crear un nuevo equilibrio. Esto sucede al menos
hasta que se supera el limite de tolerancia, la capacidad portante, mas alla del cual el sistema
muere, no siendo ya capaz de absorber los “golpes”. Sin embargo, para que la diversidad sea
un recurso, la comunidad debe estar en red, porque en la ldgica lineal la diversidad solo crea
conflicto y divisidn.

Considerar la ecologia como formante significa extraer de la estructura y de los
principios de lavida descritos anteriormente, algunas reglas basicas para la organizacién de las
comunidades humanas.

Tratando de aplicar estos conceptos a la teoria de los formantes, propongo identificar
dos paradigmas distintos, inspirados en los modelos sobre los derechos de la naturaleza
elaborados por Mumta Ito (Carducci et al, 2020). El primer modelo es actualmente utdpico y
representa una sociedad “onto-diversa”, que ha adaptado su sistema juridico y su modelo de
desarrollo econdmico al formante ecoldgico. El modelo econdmico se considera en si mismo
un formante, en cuanto productor de normatividad en las relaciones sociales (la relacién de
produccioén). Sin embargo, en este paradigma, el formante econémico esta armonizado con el
definido “cultural”, entendiendo el término “cultura” en acepcion monista respecto a la
naturaleza, y suponiendo que el formante representa todas las formas de normatividad

producidas por otros tipos de relaciones sociales, con excepcioén de la produccion.

formante
ecolégico

formante
econdémico

Figura 1. Modelo ecolégico
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El segundo modelo representa el paradigma juridico actual, dominado por el formante
econémico, dentro de una ontologia naturalista, por lo tanto dualista respecto a la relacién
entre el ser humano y la naturaleza, antropocéntrico, en el que el ordenamiento juridico regula
los bienes naturales como objetos o materias primas, 0 como maximo como recursos que
producen servicios eco-sistémicos que sirven para satisfacer los intereses humanos, ya sean

de naturaleza econdmica o no, segun el paradigma vigente del derecho ambiental.

formante
econémico

derecho
ambiental

Figura .1. Modelo dualista, vigente en los ordenamientos de tradiccion juridica occidental o que se inspiran en ella.

Elmodelo dualista se atenuia en los ordenamientos que reconocen el pluralismo juridico
enrazoén de la presencia en el territorio de pueblos nativos, minorias religiosas o étnicas, donde
las comunidades se representan a través de ontologias animistas. Aunque viven dentro de
sistemas juridicos estructurados segun la tradicidon occidental, practican en su interior una
forma de derecho coherente con el formante ecoldgico. Por el prejuicio epistémico que hemos
sefalado anteriormente, la normatividad que expresa su ontologia se identifica como formante

cultural.
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Formante
econdémico

Formante
cultural

formante
legal

formante
ecologico

Figura 2.2. Modelo dualista atenuado, vigente en ordenamientos juridicos que reconocen el pluralismo

juridico

Dado que hay tres variables que se tienen en cuenta en la construccion de estos
modelos, podria ser licito preguntarse si es posible imaginar, pero sobre todo realizar, un tercer
modelo, que podria considerarse una etapa intermedia entre la realizacion utdpica del primero
y la actualidad del segundo. Este tercer modelo veria inalterada la primacia del formante
econdmico, aspirando en cambio a la armonizacién entre el formante ecoldgico y el cultural,
entendido en la acepcidn del primer modelo, es decir, como superacion de la Gran Division en

la relacién hombre-naturaleza, incluso dentro de una pluralidad fuzzy de ontologias.

formante
econémico

formante
ecoldgico

Figura 3. Modelo di transicion ecolégica

Elmodelo de transicién ecolégica es meramente tedrico. Sin embargo, en esta direccidn
gue se mueven los juristas que apoyan el reconocimiento de los derechos de la naturaleza en
sentido ecosistémico, y el cambio de paradigma juridico hacia un derecho ecolégico. En este

modelo, queda en el trasfondo de las reivindicaciones, la que aboga por un cambio necesario
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de modelo econdémico (Carifio, Monteforte, Terrazas, 2022, p. 45), imprescindible para que el
nuevo paradigma juridico pueda funcionar en la realidad, y no ser solo una bella construccion
tedrica.

Un posible caso practico del modelo 3 de transicion ecoldgica es el de reconocimiento
de los derechos del Mar Menor en Espafa (Vicente Giménez, Salazar Ortuno, 2022). EL 30 de
noviembre de 2021, la Presidencia del Congreso de los Diputados espafioles transmite al
Gobierno y a la Comision parlamentaria competente una iniciativa legislativa popular relativa al
reconocimiento de la personalidad juridica de la laguna del Mar Menor y su cuenca, en la
Comunidad Auténoma de Murcia. La propuesta es presentada formalmente por la profesora
Maria Teresa Vicente Giménez, de la Universidad de Murcia, y cuenta con el apoyo de mas de
600.000 firmas de ciudadanos y ciudadanas, y de un amplio movimiento popular que se
movilizé publicamente para defender el ecosistema amenazado. Segun un informe completo
sobre el estado ecoldégico de la laguna, publicado el 13 de febrero de 2017 por el Comité de
Asesoramiento Cientifico del Mar Menor de la Comunidad Auténoma de Murcia, la cuencay la
laguna se encontraban desde hacia tiempo en una situacion de crisis eutrdéfica, con capacidad
de recuperacion reducida de la laguna.

La ley confiere personalidad juridica a la laguna y a su cuenca hidrografica, les reconoce
los derechos a la proteccion, conservacion, mantenimiento y restauracion, el derecho a existir
como ecosistema y a desarrollarse naturalmente, referido también a todos los micro-
ecosistemas integrados. Crea una serie de organismos de gestion y control: un representante
legal, compuesto por un miembro nombrado por las administraciones publicas competentesy
un ciudadano, expresién de las comunidades riberefias; una Comisién de Ejecucion y Control
(los Guardianes del Mar Menor); un Comité cientifico, compuesto por expertos en las materias
pertinentes para la gestion sostenible de la laguna, elegidos entre institutos de investigacién y
universidades. La ley se declara inmediatamente aplicable, por lo que cualquier violacion de
cualquiera de los derechos mencionados, tanto por parte de sujetos publicos como privados,
podra ser reclamada ante un tribunal, por iniciativa de cualquier persona fisica o juridica que
desee hacerse defensor de los derechos del Mar Menor. La Ley 19/2022, de 30 de septiembre,
para el reconocimiento de personalidad juridica a la laguna del Mar Menor y su cuenca se

publicé en el BOE el 3 de octubre de 2022.
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Por lo tanto, Espana es el primer pais perteneciente al Global North en reconocer los
derechos de la naturaleza a nivel legislativo, lo que constituye un ejemplo de modelo 3 de
transicion ecoldgica, es decir, un ordenamiento que mantiene inalterado el propio sistema
econdmico capitalista, pero adapta su legislacion al formante ecoldgico.

Chile podria haber sido el segundo pais del mundo en incorporar los derechos de la
naturaleza en su Constitucion. Muchas consideraciones contribuyeron a mantener altas las
expectativas sobre el proceso constituyente chileno. En primer lugar, el tiempo transcurrido
desde laimplementacion de la Constitucidn ecuatoriana, que ha permitido a los constituyentes
chilenos evaluar sus virtudes, aunque siempre dentro del contexto de origen. En segundo lugar,
la cantidad de publicaciones cientificas entretanto acumuladas sobre los derechos de la
naturaleza y la Earth System Law, o derecho ecoldgico, que faltaban en 2008, durante la
asamblea de Montecristi. En los ultimos anos, la doctrina ha explorado el concepto de
“derechos de la naturaleza” por toda disciplina juridica y por toda pre-comprensién del tema
(tanto a favor como en contra de este paradigma) (Carducci et al., 2020; Darp6, 2021; Bagni,
Ito, Montini, 2022). Por lo tanto, no faltaba a los constituyentes el material juridico para la
recepcion del modelo y su adaptacion al contexto local. Por ultimo, la organizacion de todo el
proceso constituyente ha sido innovadora, hasta el punto de que se habia formado una nueva
Comisién, la n® 5, dedicada al debate sobre las propuestas de iniciativa constitucional en
materia de “Medio ambiente, derechos de la naturaleza, bienes naturales comunes y modelo
econémico”. Por lo tanto, una Comisién que ya en el nombre mostraba un enfoque ecoldgico.
Por otra parte, la misma génesis del proceso constituyente chileno estaba vinculada alimpulso
de los movimientos ecologistas (junto con los feministas), muchos de los cuales fueron
escuchados en las audiencias de la Comisién’.

El proyecto de Constitucidn chileno, asi como el ordenamiento ecuatoriano, se sitlan a
medio camino entre el modelo 2.2 dualista atenuado y el modelo 3 de transicion. A través de la
incorporacion de los derechos de la naturaleza en el paradigma juridico estatal, se intenta
ampliar el area de interseccion entre el formante ecoldgico y el formante legal, de modo que ya

no coincida exclusivamente con una concepcion etnocéntrica del formante cultural, sino que,

7 Informe de la Commisién al pleno, publiacdo el 1 marzo 2022:

https://www.cconstituyente.cl/comisiones/verDoc.aspx?prmID=2279&prmTipo=DOCUMENTO_COMISION.
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por el contrario, abarque la acepcion monista de “cultura”, que admite la identidad en la
relacion ser humano-naturaleza. Esto se logra a través del intento de suavizar la distancia entre
los dos polos dentro de la tradicion occidental, apoyandose en la ecologia de saberes, es decir,
en los elementos que unen el pensamiento cientifico ecolégico y las cosmovisiones indigenas.
Sin embargo, la naturaleza y el medio ambiente conviven en el texto constitucional como dos
conceptos autdnomos, que solo en algunos casos se equiparan en cuanto a tratamiento. Por lo
tanto, existe una “naturaleza”, que aparentemente excluye al ser humano, y que es reconocida
titular de “derechos”; y existe un “ambiente”, cuya proteccion es funcional a los intereses
humanos, y que es el bien juridico tutelado por los derechos “humanos” ambientales. Una
innovacion respecto al modelo ecuatoriano era sin duda la definicion de la forma de estado
chilena como “ecolégica”. El principio ecoldgico no estaba expresamente formulado como tal,
aungue su contenido y ambito de aplicacién podia deducirse del art. 128, que enumeraba los
principios de progresividad, precaucién, prevencion, justicia ambiental, solidaridad
intergeneracional, responsabilidad y accidn climatica justa.

La incorporacion del principio ecoldgico en articulos especificos, asi como la férmula
abierta del art. 1 y las disposiciones relativas a la proteccién de la naturaleza, hubieron abierto
abstractamente grandes espacios para la realizacion del modelo 3 de transicién. Sin embargo,

el proyecto de Constitucidn fue rechazado en el plebiscito del 4 de septiembre de 2022.

Conclusiones

El andlisis de la relacion ser humano-naturaleza en algunos ordenamientos del Global
South donde la naturaleza ha sido considerada sujeto de derecho ha llevado a repensar el uso
de la teoria de los formantes juridicos para explicar este fendmeno. En efecto, en este caso
concreto, la expresién “formante cultural”, utilizada generalmente para indicar la procedencia
del concepto desde una tradicidn juridica distinta de la occidental, produce ante todo una
desviacion de la definicion de formante de Sacco; en segundo lugar, podria hacer caer al
comparatista en un prejuicio etnocéntrico.

Cuando estudiamos los “derechos de la naturaleza”, partimos de un formante cada vez

diferente en los ordenamientos considerados, que en ningun caso es el formante “cultural”: en
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Ecuador, Bolivia y Panama es el legal (constitucional o legislativo); en Colombia y Bangladesh
es la jurisprudencia. En efecto, la expresion “formante cultural” tiene sentido solo si se acepta
la visidn dualista como prevalente. Como hemos visto arriba, utilizando adquisiciones de la
antropologia, en la cosmovision de algunos pueblos nativos o de algunas religiones, es el
mismo concepto de “naturaleza” que no existe, mientras que en otros casos los elementos
“naturales” concurren con el ser humano para crear el todo. En consecuencia, la naturalezay
los elementos naturales son personas, miembros de una sociedad comun, pero no reivindican
“derechos”, sino que entablan relaciones con los seres humanos.

Si, por otra parte, con la expresién “formante cultural” queremos decir que la expresion
“derechos de la naturaleza” es la traduccién juridica occidental de una cosmovisiéon no
occidental, estamos afirmando implicitamente que todo lo que corresponde a la ontologia del
pensamiento occidental corresponde a la realidad “natural”; el resto, es fruto de “culturas”, es
decir, de representaciones que se alejan mas o menos de la realidad universal. De hecho,
nunca se nos ocurriria definir el acuerdo de Paris sobre el clima como “formante cultural”, pero
representa una forma particular de entender la relacion entre los seres humanos y el ambiente
en el que viven. Si el anélisis que hemos realizado hubiera sido realizado por un miembro de una
comunidad indigena que no conociera otras tradiciones juridicas ademdas de la suya,
probablemente definiria nuestro sistema como “formante cultural”, encontrando la Gran
Division entre la naturalezay los seres humanos particularmente curiosa.

En analogia con la revolucién ontoldgica de Descola, que al querer combatir el prejuicio
etnocéntrico, supera el dualismo entre naturaleza y cultura, estudiando al ser humano como
parte de la naturaleza misma, he tratado de ilustrar cémo, dentro de la tradicién juridica del
Global North, el movimiento de apoyo a los derechos de la naturaleza representa en
realidad un paso hacia un cambio de paradigma juridico de antropocéntrico a ecocéntrico.
Este cambio no puede basarse en las cosmovisiones autéctonas, como sucedié parcialmente
en el Sur Global, sino en los resultados de la nueva revolucién cientifica del pensamiento
sistémico y complejo, que reconoce muchos de los aspectos propios de esas cosmovisiones.
Entre los dos opuestos, se estan posicionando todos aquellos ordenamientos que,
reconociendo el pluralismo juridico dentro de una estructura juridica predominantemente
positivista, hibridan las diversas ontologias y, en consecuencia, los diferentes sistemas

juridicos.
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Por ultimo, he intentado representar las dinamicas entre ontologias y formantes
juridicos proponiendo algunos modelos explicativos de las relaciones entre seres humanos y
naturaleza, incluyendo también el formante econémico como variable fundamental para la
comprensiéon de nuestras sociedades. Sobre este punto quisiera hacer mis ultimas
observaciones.

Elnuevo paradigma del derecho ecoldégico se basa en un proceso de identificacién entre
el funcionamiento general del sistema de vida en la Tierra y las sociedades humanas como
partes de ese ecosistema. En efecto, he sostenido que todo sistema juridico deberia inspirarse
en los mismos principios que rigen la supervivencia de la vida en la Tierra y que hemos
enumerado en el parrafo anterior.

La crisis climatica, energética y ecoldgica que estamos viviendo pone en duda la
viabilidad del modelo ecolégico (modelo 1), sobre todo en relacién con el papel del formante
econdmico. ;Son los sistemas sociales humanos realmente autopoiéticos, es decir, capaces
de reproducir la vida dentro de ellos, intercambiando flujos de energia e informacion con el
exterior, es decir, adaptandose al ambiente?

El sistema autopoiético de un organismo funciona en unidad de propdsitos: asegurar la
supervivencia del organismo, la perpetuacion de la vida. El sistema autopoiético de una
comunidad no humana funciona en unidad de propdsitos: asegurar la supervivencia del grupo,
de la manada. Incluso en las primeras sociedades humanas existia el mismo principio, pero la
naturaleza humana ha evolucionado en formas de sociedad muy complejas, desarrollando
algunas caracteristicas y técnicas que han permitido al ser humano no tener como Unico
objetivo la supervivencia del individuo, de su manada o de la especie. Junto a las necesidades
primarias, condicionadas por la naturaleza bioldgica y fisica del ser humano, han surgido
necesidades secundarias, inducidas por la vida en sociedad y por la mediacién cultural sobre
las necesidades primarias. Estas necesidades secundarias han generado, a su vez, un segundo
nivel de ciclo de autopoiéticos, produciendo nuevas respuestas culturales (Descola, 2013, p.
56). Los seres humanos viven en diferentes grupos, con diferentes fines en competencia. La
defensa de la comunidad ya no es necesaria para la supervivencia del organismo (como cuando
los primeros hominidos tenian que cazar juntos a los grandes depredadores y proteger juntos a

sus pequenos indefensos), todo lo contrario: el interés de la comunidad a menudo mortifica las
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aspiraciones del individuo. El formante econémico representa una parte importante de estos
intereses en competencia, que en cambio no entra en juego en las comunidades no humanas.

La cuestion ecoldgica puede representar de nuevo ese interés comun, que legitima el
funcionamiento de nuestras sociedades como una red de vida, que opera en unidad de
finalidades para la supervivencia de la especie y del planeta. Esto se logra si el ordenamiento
juridico de cada sociedad humana identifica este propdsito como Grundnorm. El derecho de
las comunidades indigenas, por ejemplo, ya es de por si una aplicacion del modelo ecoldgico,
ya que el formante econémico se adapta a los principios ecoldgicos.

En la tradicidn juridica occidental, en cambio, deberian ser las normas del Derecho
constitucional que incorporan el principio ecoldgico las que garanticen la primacia del interés
primario por la supervivencia sobre los otros intereses secundarios, también sobre el formante
econdmico, siguiendo el modelo sistémico de la vida en una comunidad autopoiética. Entre los
modelos que he propuesto se incluye el de transicién (el n. 3), pero la analogia con las redes de
vida autopoiéticas no es capaz de explicar si, y de qué manera, es posible la transicion del
modelo 2 dualista, almodelo 1 ecolégico. De nuevo, como en la teoria de los formantes (Sacco,
1991, p. 32), todo dependera de cual formante afectarda mas a los comportamientos de las
personas. En esta partida, reivindico el papel del formante doctrinal y su capacidad para
promover una revolucion juridica eco-sistémica (Bagni, 2022), propiciando el cambio de los

comportamientos sociales a través del derecho.
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Direitos da Natureza nos constitucionalismos do Sul Global: algumas reflexdes a partir da teoria dos
formantes juridicos

Resumo: Diversos sistemas legais do Sul Global tém concedido personalidade juridica a elementos da natureza
seja por meio constitucional, infraconstitucional ou mesmo jurisprudencial. Neste artigo, esse fendbmeno é
analisado a luz da teoria dos formantes juridicos de Rodolfo Sacco. A autora questiona se é possivel considerar a
Natureza como um formante, mas isso implica superar a dificuldade em definir os conceitos de natureza e cultura.
Com base nos instrumentos conceituais da antropologia da natureza, o artigo, por um lado, questiona o uso da
expressao “formante cultural” em relagéo aos direitos da natureza. Por outro lado, argumenta que uma analise
monista da relagdo entre seres humanos e natureza deve impulsionar o pensamento juridico ocidental para uma
mudancga de paradigma

Palavras-chave: formante legal; direitos da Natureza: ecologia; constitucionalismo

Derechos de la Naturaleza en los constitucionalismos del Global South: reflexiones desde la teoria de los
formantes juridicos

Resumen: Muchos ordenamientos juridicos del Sur del mundo han otorgado personalidad juridica a elementos
naturales, por via constitucional, legal o jurisprudencial. En este articulo, el fendmeno se analiza a la luz de la teoria
de los formantes de Rodolfo Sacco: la autora se pregunta si es posible considerar la Naturaleza como formante,
pero esto implica superar la dificultad en definir los conceptos de naturaleza y cultura. Basandose en los
instrumentos conceptuales de la antropologia de la naturaleza, el articulo, por un lado, cuestiona la utilizacién de
la expresién “formante cultural” en relacién con los derechos de la naturaleza; por otra parte, sostiene que una
lectura monista de la relacién entre el ser humano y la naturaleza deberia impulsar el pensamiento juridico
occidental hacia un cambio de paradigma.

Palabra-llaves: formante; derechos de la Naturaleza; ecologia; constitucionalismo.

Rights of Nature in the constitutionalisms of the Global South: some reflections from the theory of legal
formants

Abstract: Many legal systems in the South of the world have granted legal personality to natural elements, by
constitutional, statutory or jurisprudential means. In this article, the phenomenon is analyzed in the light of the
theory of legal formants by Rodolfo Sacco. The author wonders if itis possible to consider Nature as a formant, but
this implies overcoming the difficulty in defining the concepts of nature and culture. On the basis of the conceptual
instruments of the anthropology of nature, the article, on the one hand, questions the use of the expression
“cultural formant” in relation to the rights of nature; on the other hand, argues that a monist reading of the
relationship between human beings and nature should push Western legal thinking towards a paradigm shift.

Key-words: legal formant; rights of Nature: ecology; constitutionalism.
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