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Resumo: A presenca é o (nico ente que, de fato, ex-siste. E o tnico
ente ndo-seguro, ndo-pronto, ndo-acabado, mas essencialmente cura,
ou seja, cuidado, continua busca de seguranca. A condicdo de
finitude, isto é, de que ela é mortal, finita, revela e acusa isso. Com
efeito, enquanto a morte ndo vem, a presenca continua existindo,
sendo e estando na tarefa de ser sob um modo possivel de ser.
Sabendo que a presenca é o ente que existe faticamente, isto é, esta
jogado no mundo. Por isso, o fato primordial da presenca constitui-se
propriamente em sua facticidade. Limitamo-nos aqui a entender os
fendmenos “poder-ser-todo” e “decisdo antecipadora”. Cabe
considerar, inicialmente, que a decisdo antecipadora constitui um
modo privilegiado do si-mesmo da presenca e o poder-ser-todo
assegura a constituicao ontoldgica originaria dela. Nossa preocupagéo
consiste em assegurar e demonstrar a unidade e totalidade originarias
da presenca através da interpretacdo desses dois fendmenos.
Palavras-chave: Analitica existencial. Ser-para-a-morte. Decisao
antecipadora. Poder-ser-todo. Martin Heidegger.

Abstract: Dasein is the only entity that actually ex-sists. It is the only
unsafe, unfinished, unfinished being, but essentially healing, that is,
careful, continual pursuit of security. The condition of finitude, that
is, that it is mortal, finite, reveals and accuses it. In fact, while death
does not come, Dasein continues to exist, being and being in the task
of being under a possible mode of being. Knowing that, Dasein is the
factually existing being, that is, it is thrown into the world. For this
reason, the primordial fact of Dasein is constituted in its facticity. We
limit ourselves here to understanding the phenomena “being-toward-
death” and ‘“‘anticipatory resoluteness”. It should be considered,
initially, that the anticipatory resoluteness constitutes a privileged
mode of the Dasein itself and the being-toward-death assures its
original ontological constitution. Our concern is to assure and
demonstrate the unity and wholeness of Dasein through the
interpretation of these two phenomena.

Keywords: Existential analytics. Being-toward-death. Potentiality-
for-being-a-whole. Anticipatory resoluteness. Martin Heidegger.
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RENATO KIRCHNER

INTRODUCAO

Em sua analitica existencial, Martin Heidegger ndo se ocupa com a certeza ndo-
empirica da morte. Parte do pressuposto que uma vida infinita seria inviavel, tornando-se
impossivel decidir o que fazer ou quando fazé-lo. Heidegger focaliza quase
exclusivamente a nossa propria morte, ou melhor, a morte propria. Com efeito, em termos
da analitica existencial de Ser e tempo, até mesmo o tempo termina com a nossa propria
morte. Certamente, uma afirmacéo dificil de conciliar com nossa estrutura essencial de
ser-com os outros, uma vez que pouco provavelmente todos os outros morrerdo ao mesmo

tempo que nds mesmos.

Heidegger afirma que é certo que eu morrerei e assume, de saida, essa condicao.
No entanto, ndo é certo quando morrerei. Posso morrer a qualquer momento. Nada posso
fazer depois de minha morte. Ninguém podera morrer por mim. Devo morrer sozinho.
Isso ndo tem o intuito de negar o companheirismo induzido pela morte iminente. Mas
revela um caso de auténtico ou proprio do “ser-para-a-morte” (Sein zum Tode), uma
expressdo formada por analogia com “vontade de morte” (Wille zum Tode), seja qual for
a atitude que possamos ter em relacdo a prépria morte, inauténtica ou auténtica, imprépria
ou propria. Assim, por exemplo, na forma inauténtica ou impropria, negar a morte,
esquecer-se dela, temé-la ou insistir em falar dela, cometer suicidio... seriam ainda formas

encobridoras ou desviantes de ser-para-a-morte em sentido préprio e privilegiado.

O que importa ndo € o deixar de viver fisico, mas a atitude em relagdo a propria
morte durante a vida. A atitude auténtica e propria, segundo Heidegger, implica em
“antecipar-se” (vorlaufen). Isso porque, pela deciséo antecipadora desentranha-se para a
presenca seu estar perdido no proprio impessoal (Man-Selbst) e, embora ndo sustentado
primariamente na preocupacao das ocupacdes, coloca-a diante da possibilidade de ser ela
mesmo. Contudo, na liberdade para a morte que, certa de si mesma e desembaracada das
ilusBes do impessoal, angustia-se ou se permite viver na angustia como possibilidade de

ser-para-a-morte em sentido mais proprio.

Assumimos aqui o propdsito de percorrer dois momentos, a saber: 1. A morte da
presenca na analitica existencial de Ser e tempo; 2. O poder-ser-todo e a decisdo
antecipadora da presenca, no intuito de alcancar uma clareza fenomenal para a tematica

proposta: “O ser-para-a-morte no horizonte da analitica existencial de Martin Heidegger™.
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1. AMORTE DA PRESENGA NA ANALITICA EXISTENCIAL DE SER E TEMPO

Inicialmente, podemos colocar dois questionamentos: 0 ser humano nao deve ser
interpretado fenomenalmente no que é e como €, passando por cima da situacdo
primordial de ser (ser-no-mundo e experiéncia fatica), razdo pela qual também nenhum
pensador antes de Heidegger colocou a questdo do ser a partir da analitica ontoldgica da

presenca’.

Segundo Heidegger, o que fundamenta a temporalidade, enquanto sentido
ontolégico da cura, ndo € o tempo “natural”, isto é, 0 modo pelo qual grande parte da
tradicdo metafisica compreendeu e interpretou o tempo. Esta em jogo “devolver” o tempo
ao préprio ser humano. Ja Aristételes e Santo Agostinho perceberam que é o homem o
ente por exceléncia a fazer a experiéncia do tempo, nele estando a origem e o destino do
préprio tempo (KIRCHNER, 2009, p. 39-57). A preocupacdo de Heidegger, portanto, ao
tratar do problema do tempo, € compreender em que sentido o tempo é tempo da presenca
ou, mais especificamente, em que sentido é ela mesma quem se temporaliza, ja sempre,
desse ou daquele modo. Em contrapartida, quanto mais o tempo € o tempo da quantidade
e da mera mensurabilidade, menor a possibilidade de se fazer a experiéncia do tempo
enquanto temporalidade da presenca.

Pela passagem dos vinte anos da morte de Rainer Maria Rilke, Heidegger
pronunciou a conferéncia Para qué poetas? publicada posteriormente em Caminhos de
floresta (Holzwege). H&, nesta conferéncia, duas passagens que podem ajudar-nos a
compreender o sentido ontoldgico-existencial da cura como ser da presenca. Heidegger

€SCreve:

Deste modo, o arriscado é des-cuidado, sine cura, securum, i.e., sequro. E apenas na
medida em que o arriscado reside seguramente no risco que ele podera seguir o risco, ou
seja, seguir até a desprotecc¢do do arriscado. A desproteccao do arriscado nao apenas ndo
0 impede de estar seguro no seu fundamento, como até o torna necessario. O arriscado
vai com o risco. [...] O arriscar que arrisca mais ndo produz qualquer proteccdo. No
entanto, concede-nos um estar seguro. Seguro, securus, sine cura, significa: sem cuidado
(Sorge) (HEIDEGGER, 2002, respectivamente p. 323 e p. 342).

! Sabendo que Dasein, terminologia heideggeriana adotada na analitica existencial, se refere ao modo de ser do
ente que nds mesmos sempre ja somos e que Da-sein poderia também ser traduzido por ser-ai, neste artigo,
porém, acabamos assumindo a traducdo para nossa lingua adotada por Marcia Sa Cavalcante Schuback, a saber:
presenca (HEIDEGGER, 2006).
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Num primeiro momento, poderiamos ver nessa citagdo um modo negativo ou
privativo de dizer o modo de ser mais proprio do ente chamado presencga. Porém, como
entender o carater desse modo de ser em sua fenomenalidade propria? Como uma vital e
até necessaria ndo seguranca, in-seguranca (sine cura). Sendo toda tentativa de
asseguramento e protecdo cuidado, a presenca €, constitutivamente, no mais radical
sentido que essa palavra possa expressar, vital in-seguranca. Ou seja, sendo a presenca
fundamentalmente caréncia de ser, € dela exigido, de um modo ou de outro, assegurar e

proteger sua vida, ou melhor, deve dela cuidar.

Assim, a presenca é o (inico ente que, de fato, ex-siste. E o Ginico ente ndo-seguro,
ndo-pronto, ndo-acabado, mas essencialmente cura, ou seja, cuidado, continua busca de
seguranca. 1sso evidencia-se no fato deste ente ser o Unico ente ja sempre ocupado e
preocupado, sempre ja atido e entretido com alguma tarefa a cumprir ou mesmo quando
“apenas” esta com e entre seus semelhantes. Nunca é, portanto, mera apatia. E, antes,
radical empatia. A condicdo de finitude, isto é, de que ela é mortal, finita, revela e acusa
isso. Pois, enquanto a morte ndo vem, a presenca continua sendo, ou melhor, ela continua
existindo, sendo e estando na tarefa de ser sob um modo possivel de ser. A triplice
estruturacdo ontoldgica da cura evidencia modos pelos quais a presenca vive, se ocupa e

se compreende.

Nesse contexto, Heidegger busca um testemunho existencial da presenca como
cura numa interpretacdo pré-ontoldgica, encontrando-o numa antiga fabula de Higino
(HEIDEGGER, 2006, p. 264-268)%. O que o pensador atesta nesse testemunho pré-
ontoldgico é que a presenca se compreende a si mesma como cura antes de qualquer
interpretacdo tedrica. Na fabula de Higino a cura € considerada como o que pertence ao
ser humano em toda sua existéncia. Nela evidencia-se, também, sua “composi¢do

ontologica”: matéria (terra) e espirito.

Nesse testemunho, porem, aparece a definicdo tradicional do ser humano, uma
vez que este ente € visto ali como composto pelo sensivel e inteligivel e ndo como uma

totalidade. Ontologicamente, também fendmenos como querer, desejo, impulso e

2 Luiz Eduardo de Oliveira Bicca, para descrever isso, utiliza-se das expressdes “inseguranca ontologica” e
“soliddo radical” (BICCA, 1997, p. 35-56). Segundo George Steiner, “ontologicamente, diz Heidegger, a in-
satisfacfo e o desejo pressupdem a possibilidade de cuidado” (STEINER, 1982, p. 87).

3 “A cura como ser da presenga” é o titulo do capitulo sexto da primeira segdo de Ser e tempo. A mesma
interpretagdo encontra-se também no § 31, do volume 20 das obras completas: Prolegdmenos sobre a historia
do conceito de tempo (curso do semestre de verdo de 1925) (HEIDEGGER, 1994, p. 406-420).
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inclinacdo, reveladores de pulsdes humanas e consideradas, em geral, como pertencentes
ao “ser vivo dotado de razdo” (animal rationale), devem ser compreendidos a partir da

estruturacéo da cura.

Assim, por exemplo, interpretagdes do ser humano a partir de uma “filosofia da
vida” ou como “psicologismo” ou “biologismo” sdo insuficientes para tematizar o ser da
presenca. De fato, como acontece no biologismo, ndo se trata de acrescentar a alma a
realidade corporal do ser humano ou mesmo o espirito a alma ou, ainda, o carater
existencial ao espirito. A questdo que se coloca, a partir disso, €: em que se constitui a
humanidade do ser humano? Responder a essa pergunta implica, necessariamente, uma
ontologia fundamental, ou seja, uma ontologia capaz de dar sustentagao tanto a “filosofia

da vida”, ao “psicologismo”, a0 “biologismo” ou mesmo a outros modos possiveis de se

apreender e compreender a humanidade do ser humano.

Assim como na fabula de Higino, é possivel encontrar em Blaise Pascal uma
referéncia a condicdo pré-ontolégica do ser humano. O objetivo aqui é ajudar a
compreender a estrutura da cura do modo como é tematizada por Heidegger. Num de seus

Pensamentos, Pascal escreve:

A nossa natureza consiste no movimento; o repouso completo ¢ a morte. Condicéo do
homem: inconstancia, tédio, inquietacdo. Tédio. — Nada é tdo insuportavel ao homem
como estar num pleno repouso, sem paixdes, sem trabalho, sem diversdo, sem aplicacéo.
E entdo gue sente o0 seu nada, o seu abandono, a sua insuficiéncia, a sua dependéncia, a
sua impoténcia, o seu vazio. Imediatamente saira do fundo da alma o tédio, o negrume, a
tristeza, 0 desgosto, a irritacdo, o desespero (PASCAL, 1972, p. 48).

A descricdo de Pascal, referida ao ser humano, pressupée uma relacdo ou
atamento primordial. Deve-se entender este “primordial” em sentido “ontologico”. De
fato, pode-se entender que homem s6 é homem sendo sob um possivel modo de ser, ou
seja, a partir de relacdo ou atamento primordial. Porém, como visualizar e entender essa
proto-relacdo ja sempre presente, atuante e perfazedora da esséncia do ser humano?
Orientando-nos em Pascal, apenas alguns exemplos: movimento—repouso, vida—morte,
poténcia—impoténcia, dependéncia—independéncia, suficiéncia—insuficiéncia, alegria—
tristeza, gosto—desgosto, esperanga—desespero etc. Todas essas relagdes apontam para

aquilo que chamamos aqui de relac@o ou atamento primordial.
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A dificuldade, no entanto, consiste justamente em trazer fenomenalmente a fala
isso a que chamamos de relacdo ou atamento primordial. Vida s6 hd onde ela € e se deixa
de algum modo atar numa realizacdo, numa concre¢do. E nisso que o ser da presenca
como cura se mostra como um necessario e vital des-atamento. O “des” aponta, pois,
para um necessario e vital des-atamento em vista de e por de-fini¢do, por limite, que se
dé& sempre de novo e a cada instante... enquanto a morte ndo vem. A partir disso, frases
como “basta estar vivo para morrer” (HEIDEGGER, 2007, p. 320), ganham uma
conotacdo existencial toda propria. Existindo, a presenca descobre-se jogada na condi¢édo
de ser mortal. A morte revela sua finitude. De fato, desde que o homem “¢€” homem, isto

é, ex-siste, esta na iminéncia de sua propria morte.

Para Dastur, estudiosa da obra heideggeriana, isso quer dizer: “manter-se na
iminéncia da morte, ou melhor, conservar-lhe o carater de pura possibilidade” (DASTUR,
1997, p. 81). E nisso que consiste a estrutura existencial da morte em sentido
propriamente heideggeriano. Pois, em Gltima instancia, se a presenca pode experimentar
a morte daquele que é semelhante a si mesmo, isso s6 é possivel, fundamentalmente,

porque cada presenca esta na iminéncia de experimentar sua prépria morte.

Nesse sentido, da “propria morte” ninguém pode fugir. Certamente, ela sempre ja
“caminha conosco”. Ela pertence ao modo de ser da presenga como cura. Ela ¢
estruturalmente constitutiva da presenca como cura. A partir disso, é possivel
compreender que morte ndo € s6 um “ultimo expirar”’, mas ela esta presente desde que, e
enquanto, o homem “¢” homem, ou seja, desde o nascimento até a morte. Por esta razao,
diz-se comumente: “Para morrer, basta estar vivo” (HEIDEGGER, 2006, p. 320)*, quer
dizer, desde que o ser humano nasce, ja esta velho suficiente para morrer, por estar ja

sempre na iminéncia de sua propria morte®.

4 A este proposito, ver também o comentario de George Steiner: “Heidegger cita uma homilia medieval que nos
ensina: ‘Assim que o homem ingressa na vida, ¢ logo suficientemente velho para morrer’” (STEINER, 1982, p.
89). Ver também Jean-Yves Leloup: “Desde que uma crianga nasce, ja € suficientemente velha para morrer”
(LELOUP, 1998, p. 167).

5 A expressdo “ser ou estar na iminéncia da morte” revela nada mais do que a situagdo em que todo e qualquer
homem ja se descobre. Pois iminente quer dizer: “o que est por acontecer”, “o pendente”. Iminens, iminentis,
participio presente de imminere diz: “estar situado ou suspenso sobre”. Contudo, deve-se ressaltar,
existencialmente falando, a palavra iminente resguarda um sentido positivo que é o que esta por fazer, o porvir,
o futuro em sentido genuinamente originario como pura possibilidade aberta para ser sob um modo possivel de

Ser.
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Com efeito, Martin Heidegger emprega dois verbos a fim de diferenciar a morte
da presenga da “morte” dos demais entes: finar (verenden), para designar o morrer do
ente dotado do caréater de presenca e findar (enden), para os demais entes (Heidegger,
2006, p. 314-315). Numa importante passagem da conferéncia O conceito de tempo, de

1924, Heidegger fala do carater existencial da morte:

Quanto menos pressa houver em passar desapercebidamente por esta aporia [de que a
morte é sempre minha e que eu em absoluto nunca posso ser o outro], quanto mais tempo
nos mantivermos nela, tdo mais claro serd: nisso que para a presenca prepara esta
dificuldade ela se mostra na possibilidade mais extrema. O fim da presenga, minha morte,
ndo é algo junto a que se completa um conjunto de transcursos, mas uma possibilidade,
da qual a presenca sabe de uma ou de outra maneira: a possibilidade extrema de si mesma,
que ela pode apreender quando pode assimila-la antecipadamente. A presenca tem em si
mesma a possibilidade de se encontrar com sua morte enquanto a possibilidade extrema
dela mesma. Esta possibilidade extrema possui 0 carater antecipat6rio na consciéncia, e
esta consciéncia é, por seu lado, caracterizada por meio de uma completa indeterminagé&o.
A auto-explicacdo (Selbstauslegung) da presenca, que em termos de consciéncia e
autenticidade ultrapassa todo e qualquer enunciado, é a explicacdo de sua morte, a
consciéncia indeterminada da possibilidade mais propria de estar-no-fim (Zu-Ende-sein)
(HEIDEGGER, 1989, p. 16; também, 1997, p. 22/23; o acréscimo entre colchetes é
Nosso).

Compreender a cura como ser da presenca, portanto, implica fundamentalmente
entender como Heidegger interpreta ontologicamente o fendmeno da morte
(HEIDEGGER, 2006, p. 309-344). Procuremos entender isso melhor a partir de uma das
frases da citagdo: “A presenga tem em si mesma a possibilidade de se encontrar com sua
morte enquanto a possibilidade extrema dela mesma. Esta possibilidade extrema possui
0 carater antecipatorio na consciéncia, e esta consciéncia &, por seu lado, caracterizada
por meio de uma completa indeterminagdo”. Evidenciam-se aqui dois pontos
fundamentais: a) a morte é uma possibilidade extrema, isto é, uma condicdo inalienavel
e intransferivel, na qual ja se é e esta continuamente e diante da qual ninguém pode fugir.
Ou seja, enquanto perfaz tal condicdo, morte significa, em Ultima instancia, pura

possibilidade de ser e, enquanto tal: b) aponta para a total e completa indeterminagé&o.

Neste caso, deveriamos perguntar: indeterminacdo de que e para qué? Pura
indeterminacado de ser e poder-ser, pois, enquanto “entra” para a vida e vige nela, a
presenca estd na necessidade de dar uma determinacdo a si mesma. Isso significa,
existencialmente falando, realizar-se de algum modo, dar um sentido ou uma orientacéo

a sua vida. Ontologicamente, porém, se, de um lado, a morte é a possibilidade mais
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extrema da presenca e a mais certa, por outro lado, enquanto ela ndo vem, a presenca pode

ser e, certamente, ja sempre é num modo possivel de ser®.

Numa de suas obras, referindo-se a Heidegger, Ortega y Gasset descreve como
compreende a estrutura ontologica do ser da presenca. Ele mesmo relaciona a cura (Sorge)
a ideia heideggeriana por meio da qual o futuro possui, existencialmente falando, um
primado sobre 0 passado e o presente. Ortega y Gasset escreve:

Viver é constantemente decidir o que seremos. [...] se nossa vida consiste em decidir o
gue seremos, quer dizer-se que na propria raiz de nossa vida ha um atributo temporal:
decidir o que seremos — portanto, o futuro. E, sem parar, recebemos agora uma apés outra,
toda uma fértil colheita de verificacbes. Primeira: que nossa vida é antes de tudo
encontrar-se com o futuro. Eis aqui outro paradoxo. Nao é o presente ou o passado 0O
primeiro que vivemos, ndo; a vida € uma atividade que se executa para a frente, e 0
presente ou o passado, se descobrem depois, em relacdo com esse futuro. A vida é
futurizacdo, é o que ainda néo é.

Vimos que o viver consiste em estar decidindo o que seremos. Heidegger, com grande
finura, diz: entdo a vida é “cuidado”, cuidar — Sorge — 0 que os latinos chamam de cura,
donde vem procurar, curar, curiosidade, etc. Em antigo espanhol [mas também em
portugués] a palavra “cuidar” tinha exatamente o sentido que nos convém em expressar,
tais como cura de almas, curador, pro-curador. Mas prefiro exprimir uma ideia parecida,
ainda que ndo idéntica, com um vocédbulo que me parece mais justo, e digo: vida é
preocupacdo, e 0 é ndo apenas nos momentos dificeis, porquanto o é sempre e, em
esséncia, nao é mais que isso: preocupar-se. Em cada instante temos que decidir o que
seremos Nno seguinte, 0 que ocupara nossa vida. E, pois, ocupar-se por antecipacdo, é
preocupar-se (ORTEGA Y GASSET, 1961, respectivamente p. 255-257 e p. 162; o
acréscimo entre colchetes é nosso)’.

Devemos prestar atencdo aqui para a ideia seguinte: “Viver ¢ constantemente
decidir o que seremos”. Segundo Ortega y Gasset, esta pressuposto que viver ¢
essencialmente decidir o que seremos. Mas 0 que significa, nesse caso, decidir? Ora,
decidir é fundamentalmente cindir e, assim, reincidir na deciséo, vale dizer, separar entre
0 que ja foi e 0 que ainda vira. Isso significa, em sintese: viver é ser temporal. Viver é
morar no entremeio do que foi e do que vira. Ortega y Gasset diz, também, que viver
neste entremeio é, elementarmente, futuro, ou melhor, capacidade e possibilidade de

“futurizag¢do”, de ser ou vir a ser aquilo que ainda ndo se é. Desse modo, enquanto a morte

® Sobre o sentido existencial heideggeriano da morte, veja os seguintes estudos Luiz Eduardo de Oliveira Bicca
(1997, Belo Horizonte, p. 29-33) e George Steiner (1982, principalmente p. 89-90).

" A propésito da primazia do “porvir’ (“futuro”) no modo de conceber a presenca humana, segue a reflexdo de
Luiz Felipe Alves Esteves, em “Sumaria introdugdo ao pensamento de Ortega y Gasset”, onde afirma: “Cada
homem, queira-o ou ndo, ndo pode deixar de ser um homem de seu mundo e de seu tempo. Sem duvida o passado
esta ai, incorporado ao presente, este o leva dentro em si; mas, sendo a-fazer, a vida é, por isso mesmo, projeto,

transcorre também em fungdo do que ainda nao ¢, quer dizer, do futuro; a vida ¢ também ‘futurizagdo’” (ORTEGA
Y GASSET, 1989, p. 13).
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ndo vem, sempre ainda hé a possibilidade de ser sob um modo possivel de ser. “Viver”,
ou seja, existir é radicalmente morar em situacdo, de vida-morte. Em termos
heideggerianos: desde que a presenca nasce, esta lancada nisso que é morte. Ela é capaz
de compreender verdadeiramente a si mesma a medida que € capaz de dar um sentido
existencial a relagdo vida—morte, isto €, implica fazer a experiéncia de mutua inclusao,

nao de exclusao.

Heidegger conclui a analitica existencial com trés perguntas, nas quais, a luz da
analitica temporal, deve ser realizada uma retomada da analitica existencial. Ele se
pergunta: “Mas sera que com o fendmeno da cura é e estd aberta a constituicdo
ontoldgico-existencial mais originaria da presenca? Sera que a multiplicidade estrutural,
que se encontra no fendmeno da cura, oferece a totalidade mais originaria do ser de fato
da presenca? Sera que a investigacao feita até aqui ja permitiu ver o todo da presenga?”
(HEIDEGGER, 20086, p. 302).

Por um lado, estas perguntas confirmam a necessidade de conquistar a
multiplicidade da estrutura fundamental da presenca como cura enquanto ser deste ente
e, por outro, apresenta a necessidade de uma apropriacdo deste ente em sua unidade e
totalidade mais propria. Isso s6 podera ser realizado dentro de uma nova perspectiva, ou
seja, pela analitica temporal da presenca. Por isso mesmo, em Ser e tempo, Heidegger
intitula esta analitica assim: “presenca e temporalidade”. Trata-se, segundo ele, de
tematizar a estrutura da cura num sentido ainda mais originario e préprio. Isso € possivel

a partir da analise do fenémeno do tempo enquanto temporalidade da presenca.

Assim, para compreender a dimensdo em que se movimenta a analitica temporal
de Ser e tempo, é preciso levar em conta as descobertas e respectivas descrigdes
fenomenoldgicas realizadas ao longo da analitica existencial. Conclui-se, entdo, que, ao
longo da analitica temporal, a analitica existencial estd sempre pressuposta e subentendida
(Kirchner, 2017, p. 228-244). Uma evidéncia disso s&o as frequentes notas de rodapé da
analitica temporal remetendo para a analitica existencial. Portanto, a analitica temporal
da presenga ¢ uma radicalizagdo e um aprofundamento fenomenologico da “analitica
existencial preparatoria dos fundamentos da presenca”. Podemos ver isso numa passagem

do livro Kant e o problema da metafisica:
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Contudo, a elaboracdo da cura como constituicdo fundamental e transcendental da
presenca é apenas a primeira etapa da ontologia fundamental. Para avancar até o fim, é
necessario que a pergunta que interroga pelo ser nos guie com uma determinacdo cada
vez maior. [...] O préximo e decisivo passo da analitica existencial consiste em aclarar
concretamente a cura como temporalidade. Pelo fato de a problemética da fundamentacao
da metafisica ter uma relacdo interna com a finitude no homem, poderia parecer que a
elaboragdo da ‘temporalidade’ estivesse a servico de uma determinacdo concreta da
finitude do homem como ser ‘temporal’. Pois ‘o temporal’ se considera comumente como
o finito (HEIDEGGER, 1991, p. 238-239; traducdo nossa).

Pelo que Heidegger escreve no § 41 de Ser e tempo, pela determinacéo da cura
como anteceder-a-si-mesma-no-ja-ser-em... (Sich-vor-weg-sein), sendo ela ja sempre
junto ao manual intramundano da ocupacdo, é possivel que a presenca possa ser-no-
mundo (In-der-Welt-sein-kénnen) (Heidegger, 2006, p. 258-264). Por um lado, evidencia-
se que o fendmeno da cura é, em si mesmo, articulado estruturalmente e, por outro, ha
também um indicio fenomenal de que a questdo ontoldgica deve ser aprofundada de
maneira a expor um fenbmeno ainda mais originario, isto €, de modo a sustentar
ontologicamente a unidade e totalidade da multiplicidade estrutural da cura. Desse modo,
na medida em que se realizar esse aprofundamento, ficard claro que a cura constitui o

préprio ser da presenga e a temporalidade revela-se como sentido ontol6gico da cura.

2. O PODER-SER-TODO E A DECISAO ANTECIPADORA DA PRESENCA

A constituicdo ontoldgica fundamental da presenca é ser-no-mundo. A presenca
é 0 ente que existe faticamente, isto é, estd jogado no mundo. O fato primordial da
presenca constitui-se propriamente em sua facticidade. Desse modo, a presenga ndo deve
ser vista e, consequentemente, interpretada a partir de uma ideia solipsista, ou seja, a partir
de uma possivel “doutrina do eu”. Essa ressalva impde-Se porque, por mais que a analitica
da presenca se preocupe em assegurar a fenomenalidade de sua constitui¢cdo ontolégica,
ndo é possivel desfazer, de uma vez por todas e em definitivo, a tendéncia ou inclinagdo
para a impropriedade, sendo por isso mesmo um fendmeno totalmente positivo. Isso quer
dizer que o carater de impropriedade da presenca remete, sempre de novo, para a

possibilidade de poder-ser mais propria.

Nessa perspectiva, a cura, enquanto ser da presenca, revela a possibilidade de a
presenca poder-ser préopria. De fato, dos dois capitulos que inauguram a analitica

temporal, em Ser e tempo, apresentam-se concretamente duas possibilidades para
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desenvolver preliminarmente a unidade e a totalidade do ser da presenga em vista da
temporalidade propriamente dita. Uma possibilidade consiste em entender como
Heidegger tematiza o poder-ser-todo em sentido proprio (eigentliche Ganzseinkdnnen) e
a decisdo antecipadora (vorlaufende Entschlossenheit) (Heidegger, 2006, p. 345s e p.
384s). A outra possibilidade consiste em entender como tematiza os fenébmenos ser-para-
a-morte (Sein zum Tode) e querer-ter-consciéncia (Gewissen-haben-wollen)
(HEIDEGGER, 2006, respectivamente p. 309-344 e p. 345-383; BICCA, 1997, 11-33)8,

No ambito da analitica temporal, porém, sdo fendmenos igualmente originarios e
co-articulados, sendo todos imprescindiveis na tematizacdo da temporalidade. O
fendmeno da morte revela, existencialmente falando, ser ela intransferivel, inalienavel,
incerta e, no entanto, a presenca ja esta sempre na iminéncia de sua propria morte. A
morte é, pois, uma possibilidade privilegiada da presenca (HEIDEGGER, 2006, p. 323).
Aceitar este fato é, fundamentalmente, ndo fugir de si mesma, podendo abrir-se, através
dela, a possibilidade para uma apropriacéo positiva da propria presenca.

Vé-se, assim, que a morte é constituida, enquanto existencial, como cada vez meu
e ser sempre minha. De fato, manter-se na iminéncia da morte é conservar-lhe o carater
de pura possibilidade de ser. Do mesmo modo, o fendmeno da consciéncia (Gewissen ou
Bewusstsein) pressupde uma experiéncia originaria de saber (wissen) que abrange a
convivéncia e co-presenca em que 0s seres humanos realizam a sua existéncia comum e
individual e, assim, através do aprofundamento da consciéncia é possivel articular os
existenciais da presenca em seu carater mais proprio. Trata-se, pois, de um fenbmeno

igualmente originario da presenca.

No entanto, limitamo-nos aqui a entender os fenomenos “poder-ser-todo” e
“decisdo antecipadora”. Cabe considerar, inicialmente, que a decisdo antecipadora
constitui um modo privilegiado do si-mesmo da presenga e o poder-ser-todo assegura a
constituicdo ontoldgica originaria dela. Nossa preocupacao consiste em assegurar e
demonstrar a unidade e totalidade originarias da presenca através da interpretacéo desses

dois fendbmenos.

8 Para o fendmeno da morte, ver os §§ 46 a 53; para o fendmeno do querer-ter-consciéncia, ver os 8§ 54 a 60.
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Ao descrever fenomenalmente a estruturacao existencial da presenga como poder-
ser-todo e de decisdo antecipadora, porém, uma dificuldade sempre de novo se impde:
Vemo-nos as voltas com um suposto “eu”, isto €, como “sujeito” ou, entdo, como
“substancia” que, a rigor, ndo pertence ao modo de ser de presenca. Deve-se advertir, por
isso — como, aliés, Heidegger o faz repetidas vezes —, que a presenga nao é um fato bruto
qualquer ao modo do que simplesmente ocorre e, consequentemente, como algo pronto e

acabado.

O fato de a presenca existir revela-se, por isso mesmo, em sua facticidade
(HEIDEGGER, 2006, p. 47-51). A facticidade diz respeito ao modo de ser ja sempre
jogado no mundo. O ente “ja sempre” jogado no mundo realiza-se, de uma forma ou de

outra, numa ocupacao. E por isso que podemos ler no § 38 de Ser e tempo:

O estar-langado ndo s6 ndo ¢ um ‘feito pronto’ como também ndo ¢ um fato acabado.

Pertence a facticidade da presenca ter de permanecer em lance enquanto for o que é e, ao

mesmo tempo, de estar envolta no turbilhdo da impropriedade do impessoal. Pertence a

presenca que, sendo, estd em jogo o seu préprio ser, 0 estar-lancado no qual a facticidade

se deixa e faz ver fenomenalmente. A presenca existe faticamente (HEIDEGGER, 2006,

p. 244)°.

Com efeito, embora a presenga mesma seja livre para as possibilidades
fundamentais de ser tanto prdpria quanto imprépria, deve ser possivel descrever
fenomenalmente o modo pelo qual ela “é”, ou melhor, propriamente existe. Dai que,
jogada, isto é, langcada e em sendo, esta “ja sempre” em jogo seu proprio ser. Nas palavras
de Heidegger isso significa: “A presenca existe faticamente” (Dasein existiert faktisch).
Num dos paragrafos iniciais da analitica existencial ele enfatiza: “na verdade, a
‘fatualidade’ do fato da propria presenga €, em seu ser, fundamentalmente diferente da
ocorréncia fatual de uma espécie qualquer de pedras” (HEIDEGGER, 2006, p. 102). A

fatualidade do fato de a presenca existir denomina-se, fenomenologicamente, facticidade.

Nessa perspectiva, cabe uma explicitagdo da expressdo “ja sempre” (immer
schon). Trata-se de uma expressdo muito recorrente na analitica existencial e temporal de
Ser e tempo. A recorréncia evidencia o carater de uma re-tomada ou re-peti¢ao (Wieder-
holung) necessaria. O “ja sempre” manifesta-Se necessariamente em sempre novas

reverberacGes, ou melhor, em sempre novas manifestacbes do proprio ser. Falando

® Além desta passagem do § 38, importante também o § 65. Neste paragrafo tanto o *“ja” (schon) como o “pre”
(vor) séo vistos como modos do ja-ser-em (Schon-sein-in) (HEIDEGGER, 2006, p. 412).
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fenomenologicamente, “ja sempre” acena para uma condi¢ao primordial de ser sem a qual
ndo se poderia dizer, a rigor, nem que a presenga “¢”, nem que ela “ndo ¢”. “Ja sempre”
é, pois, uma caracterizacao da estrutura ontoldgica da propria presenca, acenando para o
carater de ser prévio ou de ser por antecipacdo (HEIDEGGER, 2006, p. 47-51; FOGEL,
1999, p. 144-148; ORTEGA Y GASSET, 1982, p. 42). A expressdo “ja sempre” &,
portanto, expressao da temporalidade da presenca e que, por sua vez, aponta para a sua

totalidade ontoldgica.

Sendo a expressao “ja sempre” uma determinagdo prévia do ente que existe, isto €, do
ente que é ao modo de ser (-siste) para além de si (ek-), expressa possibilidade enquanto
possibilidade do poder-ser da presenca. No entanto, estranhamente, enquanto existente, a
presenga “ja sempre” € e estd, enquanto se ocupa com alguma coisa, distanciada de si
mesma. Engquanto se ocupa com alguma coisa, “ja” fez e instaurou uma determinada

situacdo, um determinado “lugar”, “ja” herdou uma determinada “situa¢do” de sua

realizacéo.

A partir dessas consideracdes, deve-se perguntar: como entender adequadamente
0 poder-ser-todo e a decisdo antecipadora? Para 0 que nos interessa aqui, acompanhemos

0 que Heidegger diz no § 61 de Ser e tempo:

Depois de esclarecermos suficientemente o fendbmeno da cura, questionamos o seu
sentido ontolégico. A determinacdo desse sentido consiste na liberacdo da temporalidade.
[...] Fenomenalmente, a temporalidade é experimentada de modo originario no ser-todo
em sentido proprio da presenca, no fendmeno da decisdo antecipadora. Se a
temporalidade ai se diz originaria, entdo, presumivelmente, a temporalidade da deciséo
antecipadora constitui um modo privilegiado do si-mesmo. A temporalidade pode
temporalizar-se em diferentes possibilidades e em diversos modos. As possibilidades
fundamentais da existéncia, propriedade e impropriedade da presenca, fundam-se,
ontologicamente, em possiveis temporalizacdes da temporalidade (HEIDEGGER, 2006,
p. 386).

Embora ndo explicitamente, essa passagem da-nos uma indicagé@o segura de como
entender o sentido existencial tanto da possibilidade de a presenca poder-ser-toda quanto
da decisdo antecipadora, mas principalmente desta Gltima. Segundo Heidegger, sendo a
temporalidade o sentido ontologico da cura, ela € “experimentada de modo originario no
ser-todo em sentido proprio no fendmeno da decisdo antecipadora”. Ainda assim, o que
significa, nesse caso, decisdo antecipadora? Em que sentido ¢ “decisdao” e

“antecipadora”?
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Deve-se ressaltar, primeiramente e a partir do que dissemos até aqui, que
antecipacdo ndo tem o carater de objetividade nem de subjetividade. Ela “¢ situagdo
arcaica ¢ incontornavel” enquanto ser-no-mundo. Desse modo, evidencia-se que a
temporalidade, enquanto sentido ontologico da cura, “ja sempre” pressupde e subentende
a constituicdo ontolodgica ser-no-mundo. 1sso sé se tornard mais claro, porém, na medida
em que Heidegger elabora os modos pelos quais a temporalidade mesma é geradora tanto
do conceito do tempo da ocupacdo cotidiana quanto da génese do conceito vulgar de
tempo. Esses dois modos de temporalizacdo s6 sdo possiveis, no entanto, pelo fato de a

presenca “ja sempre” contar com o tempo™?.

Fenomenologicamente, é fundamental ndo perder de vista que, em sendo, a
presenca ja se antecipou, ja se projetou numa possibilidade. Sentido é orientacdo
fundamental pela qual “ja se € e estd” inserido num modo determinado de ser e, a partir
disso, qualquer poder-ser é possivel. E o sentido que possibilita que a presenca se realize
dessa ou daquela maneira. De fato, em absolutamente todos os afazeres cotidianos, a
presenca ja sempre se projetou. Na e pela acdo, a presenca se faz e perfaz, realizando-se.
Ao transformar as coisas, ela ja ndo esta s6 “junto as coisas”. Ela ja ¢ “si mesma”. Ela ja
sempre se encontrou e, nessa medida, pode-se dizer que se realiza dessa ou daquela
maneira. Existencialmente, portanto, “ja sempre” € e esta “além de si mesma”. Nisso,
enquanto ¢ o ente que existe faticamente, ela sempre ¢ e estd “além de sua pura
imanéncia”. Este “além” ndo ¢ objetivo ou com carater de coisa, mas possibilidade de
sentido num modo possivel de ser. De fato, a presenga “sempre ja” descobre-se jogada,
lancada “no fato da existéncia”. Embora radicalmente pleonastica, esta expressdo

evidencia a positividade fenomenal do poder-ser-todo e da decisdo antecipadora.

Os modos fundamentais da presenca comportar-se com seu proprio ser —
propriedade e impropriedade — sdo possibilidades da propria presenca e fundam-se no
poder-ser-todo mais proprio e na decisao antecipadora. Segundo Heidegger, “o proprio

da cotidianidade ¢ o impessoal” (HEIDEGGER, 2006, p. 328; ver também p. 183-188).

10 Indicamos aqui o artigo intitulado “De ‘ser’ € de ‘tempo’: uma aproximagio fenomenoldgica em perspectiva
heideggeriana” (KIRCHNER, 2017, p. 240-244).
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CONSIDERACOES FINAIS:

Em Ser e tempo, “morte” ¢ Tod e “morrer” ou “finar” é sterben. Distingue-se
sterben de ableben ou Ableben enquanto poderia significar falecer, deixar de viver, o que
poderia dar a entender a morte biolégica que, enquanto um acontecimento que
simplesmente ocorre, seria empiricamente certo e talvez até mesmo constatavel. Ou seja:
sendo e estando na vida, enquanto movimento vital préprio da presenca, tem-se
consciéncia de sua consumagdo num limite, num fim: a morte humana em sentido

peculiar.

Portanto, morte ndo significa o fim ultimo e derradeiro da vida, “o Gltimo expirar”,
como se ela acabasse e terminasse para sempre ¢ de uma vez por todas “neste expirar”.
Justamente porque a vida humana ja sempre conta com o fato da morte nela implicita,
resguarda, por isso mesmo, uma relacao originaria com a morte. Desde gue e enquanto o
homem é homem, ele ja esta, a todo momento, a cada instante, morrendo em si e para si

mesmo??.

Diante disso, antecipando-se, a presenca liberta-se ndo apenas para a morte, mas
também para as possibilidades “antes” da morte, enquanto minhas proprias
possibilidades, ndo as trivialidades cotidianas ou a selecdo que o impessoal
continuamente me oferece. Nesses termos, a presenca nasce para Sempre novas
possiblidades de ser em sentido pleno e integrador da morte enquanto integrante da vida

humana.

Assim, a preocupacdo de Heidegger reside em apontar para a morte propriamente
dita e tentar mostrar sua constante relevancia. De fato, em Ser e tempo Heidegger nédo
estd preocupado com uma certa obsessdo em relagdo a morte. Heidegger néo trata da
morte antropologicamente ou em fung¢do de uma visdo de mundo e, sim, na perspectiva
de uma ontologia fundamental ou de uma analitica existencial. Ele ndo afirma o niilismo

ou a falta de sentido do ser. Muito pelo contrério!

Com efeito, antecipar-se a morte nos abre para o ser, pois a morte € 0 maior e

mais elevado testemunho do ser. Ser e tempo busca levar a morte para 0 amago da

11 Indicamos aqui o primeiro capitulo da segunda segdo de Ser e tempo, “Temporalidade e presenga” (§§ 46-53):
“O possivel ser-todo da presenga e o ser-para-a-morte” (HEIDEGGER, 2006, p. 309-344), onde 0 autor tematiza e
desenvolve analiticamente os existenciais ser-todo (Ganzsein) e ser-para-a-morte (Sein zum Tode).
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presenca, de modo a domina-la em seu &mbito insondavel e assim avaliar inteiramente o

solo da possibilidade da verdade do ser.

Podemos dizer, assim, que, quanto presenca humana, estamos sempre entre vida
e morte! Na medida em que a vida com o tempo de vida vai se transformando em tempo
passado, ela vai também, simultdnea e concomitantemente, vai se futurando, vai se
consumando e consumindo para dentro do seu contrério: a morte. E, por ser a vida
essencialmente “futurizagdo” para dentro de seu contrario, ela necessariamente passa e se
torna sempre mais passado. Assim, a vida é vida na morte e morte é morte na vida. Desde
que e enquanto exista uma possibilidade de “com o tempo se fazer tempo presente”, ou
seja, desde que e enquanto exista uma possibilidade de vida realizar-se de alguma

maneira, acontece vida—morte ou morte—vida.

Liberdade para a morte (Freiheit zum Tode) significa liberdade para morrer a sua
prépria morte de maneira toda Unica e singular, sem estar influenciado pelo que os outros
falam, fazem ou pensam. Foi neste sentido que numa das notas rodapé do § 51, de Ser e
tempo, Martin Heidegger reconhece que o conto A morte de Ivan llich, de Ledo Tolstoi

(TOLSTOI, 1997), retrata exemplarmente o abalo e o colapso da morte impessoal*?.
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