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O multiculturalismo é ruim para as mulheres?

Até algumas décadas atrds, a expectativa tipica era a de que os grupos
minoritdrios — imigrantes e povos indigenas — fossem assimilados as cultu-
ras majoritarias.”” Hoje, essa expectativa assimilacionista é frequentemente
considerada opressiva, e muitos paises ocidentais estao procurando conceber
novas politicas que sejam mais condizentes com a persisténcia de diferencas
culturais. As politicas apropriadas variam segundo o contexto: paises como a
Inglaterra, com igrejas nacionais [established churches] ou educacao religiosa
apoiada pelo Estado, acham dificil resistir as demandas por estender o amparo
estatal as escolas religiosas de minorias; em paises como a Franca, com tra-
dicao de um ensino publico estritamente secular, digladia-se sobre a questao
de permitir ou ndo que as vestimentas exigidas pelas religides minoritérias
sejam usadas nas escolas ptblicas. Mas, embora tenha passado despercebida
no debate atual, uma questdo é recorrente em todos os contextos: o que fazer
quando as exigéncias das culturas ou religides minoritarias se chocam com
anorma da igualdade de género que, pelo menos formalmente, é endossada
pelos Estados liberais (independentemente do quanto estes continuem a
viol4-la em suas priticas)?

Do original”“ls multiculturalism bad for women?’, publicado como a primeira parte do livro de mesmo
nome, editado por Joshua Cohen, Matthew Howard e Martha C. Nussbaum. Direitos autorais conce-
didos pela Princeton University Press. Traduzido por André Villalobos.

Agradeco a Elizabeth Beaumont pela assisténcia na pesquisa e a ela e Joshua Cohen pelos proficuos
comentarios a uma versao anterior deste artigo.

m Revista Brasileira de Ciéncia Politica, n° 4. Brasflia, julho-dezembro de 2010, pp. 355-374.



356 Susan Moller Okin

No final dos anos 1980, por exemplo, uma aguda controvérsia publica se
desencadeou na Franga a propdsito de as meninas magrebinas frequentarem
a escola usando o tradicional véu mugulmano, considerado [pela minoria
mugculmana] como uma pega de vestimenta apropriada para as jovens ado-
lescentes apds a puberdade. Os ferrenhos defensores da educagdo secular
alinharam-se contra essa pratica, juntamente com algumas feministas e com
os nacionalistas de extrema direita; grande parte da velha esquerda apoiou
as demandas multiculturalistas por flexibilidade e respeito a diversidade,
acusando seus oponentes de racismo ou de imperialismo cultural. Nessa
mesma ocasido, entretanto, o publico manteve-se virtualmente silente quanto
a um problema de importancia imensamente maior para muitas mulheres
imigrantes ardbico-francesas e africanas: a poligamia.

Durante a década de 1980, o governo francés silenciosamente permitiu
que homens imigrantes trouxessem multiplas esposas ao pais, ao ponto
de estimar-se existirem atualmente 200.000 familias poligaimicas em Paris.
Qualquer suspeita de que a preocupagao oficial com os véus cobrindo a
cabega fosse motivada por um impulso no sentido da igualdade de género
vé-se contraditada pela tranquila ado¢do de uma politica permissiva com
relagdo a poligamia, apesar do 6nus que essa pratica impde as mulheres
dessas culturas e das amplamente conhecidas adverténcias feitas por elas
(International Herald Tribune, 2-2-1996, secao de noticias). Essa questao nao
galvanizou qualquer oposi¢ao politicamente efetiva. Entretanto, quando os
reporteres finalmente vieram a entrevistar as mulheres envolvidas em rela-
¢oes poligamicas, eles descobriram o que o governo poderia ter aprendido
anos antes: que as mulheres afetadas pela poligamia viam-na como uma
instituicao escassamente suportdvel, mas inescapavel em seus paises africanos
de origem, e como uma imposi¢ao intoleravel no contexto francés. Apar-
tamentos superlotados e falta de espaco privado para cada esposa levavam
a uma imensa hostilidade, ressentimento, e mesmo violéncia tanto entre as
esposas como contra as criangas umas das outras.

Em parte por causa da pressdo sobre o sistema de previdéncia e assis-
téncia social gerada por familias constituidas por vinte a trinta membros,
o governo francés recentemente decidiu reconhecer apenas uma esposa e
considerar anulados todos os outros casamentos. Mas, o que acontecerd
com as outras esposas e filhos? Tendo ignorado por tanto tempo a visao
das mulheres sobre a poligamia, o governo agora parece estar abdicando
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de sua responsabilidade pela vulnerabilidade que sua politica temerdria
infligiu as mulheres e criangas.

A acomodag¢do promovida pela Franca com relagao a poligamia ilustra
uma tensao profunda e crescente entre o feminismo e a preocupagao mul-
ticulturalista com a protecao da diversidade cultural. Penso que nds — espe-
cialmente aqueles dentre nds que se consideram politicamente progressistas
e se opdem a todas as formas de opressdo — fomos demasiado apressados em
assumir que feminismo e multiculturalismo sao ambos coisas boas e facil-
mente harmonizaveis. Argumentarei que, ao invés disso, ha uma consideravel
possibilidade de tensao entre eles — mais precisamente, entre o feminismo e a
defesa multiculturalista dos direitos de grupo para as culturas minoritérias.

Seguem algumas palavras para explicar os termos e o foco de meu argu-
mento. Entendo por feminismo a convic¢ao de que as mulheres nao devem
ficar em desvantagem em virtude de seu sexo, devem ter sua dignidade huma-
na reconhecida como equivalente & dos homens, e devem ter a oportunidade
de poder viver suas vidas tao plena e livremente, segundo suas escolhas, como
ocorre com os homens. Multiculturalismo é algo mais dificil de definir, mas
o0 aspecto particular com que estou preocupada aqui é a alegacio, feita no
contexto de democracias basicamente liberais, de que as culturas ou modos
de vida minoritdrios nao sao suficientemente protegidos pela pratica de
assegurar os direitos individuais de seus membros e, por conseguinte, estes
deveriam ser também protegidos por meio de direitos ou privilégios especiais
de grupo. No caso francés, por exemplo, o direito de contrair casamentos
poligamicos constituiu claramente um direito de grupo, nao disponivel para
o resto da populagdao. Em outros casos, os grupos reivindicaram direitos a
se autogovernar, a ter representacao politica garantida, ou a ser dispensados
do cumprimento de certas leis de aplicagao generalizada.

As demandas por tais direitos de grupo estao crescendo — das populagdes
indigenas originais, passando pelas minorias étnicas ou grupos religiosos,
até os povos anteriormente colonizados (pelo menos quando pessoas destes
ultimos emigram para o Estado anteriormente colonizador). Argumenta-se
que esses grupos tém suas proprias “culturas societdrias’, as quais — como
diz Will Kymlicka, o mais notavel defensor contemporaneo dos direitos dos
grupos culturais — proporcionam a seus membros “modos de vida signifi-
cativos através de todo o espectro das atividades humanas, incluindo a vida
social, educacional, religiosa, recreativa, e econdmica, abrangendo tanto a
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esfera publica como a esfera privada” (KYMLICKA, 1995, p. 76 € 89).2 Como
as culturas societdrias desempenham um papel tdo disseminado e funda-
mental nas vidas de seus membros, e porque tais culturas estdo ameacadas
de extingdo, as culturas minoritdrias deveriam ser protegidas por direitos
especiais. Esse é, em esséncia, o argumento em favor de direitos de grupo.

Alguns proponentes de direitos de grupo argumentam que deveriam
ser concedidos direitos ou privilégios de grupo, mesmo as culturas que
“desconsideram os direitos [de seus membros individuais] em uma socie-
dade liberal” (MARGALIT e HALBERTAL, 1994, p. 491), se sua condi¢ao
minoritdria pde em risco a sobrevivéncia da cultura. Outros nao afirmam
que todos os grupos minoritarios deveriam ter direitos especiais, mas antes
que tais grupos — mesmo os nao-liberais, que violam os direitos de seus
membros individuais, exigindo que se conformem as crengas ou normas do
grupo — tém o direito de “ser deixados em paz” em uma sociedade liberal.’
Ambas as alegac¢des parecem claramente inconsistentes com o valor liberal
bésico da liberdade individual, que requer que os direitos do grupo nao se
anteponham aos direitos individuais de seus membros; por conseguinte, nao
tratarei aqui dos problemas adicionais que elas apresentam para as feministas
(OKIN, 1998, p. 661-684). Contudo, alguns defensores do multiculturalismo
limitam, em grande medida, a sua defesa dos direitos de grupo a grupos
internamente liberais.* Mesmo com essas restricdes, as/os feministas — isto
é, todos os que endossam a igualdade moral entre 0 homem e a mulher —
deveriam permanecer céticos. Argumentarei nesse sentido.

Género e cultura

A maioria das culturas estd repleta de praticas e ideologias com respeito ao
género. Suponha, entao, que uma cultura endosse e facilite de variadas formas
o controle dos homens sobre as mulheres (mesmo que informalmente, na
esfera privada da vida doméstica). Suponha também que haja razoavelmente
claras disparidades de poder entre os sexos, de tal modo que os membros mais
poderosos, os masculinos, estejam em geral em posi¢ao de determinar e arti-
cular as crengas, praticas e interesses do grupo. Sob tais condi¢des, os direitos

2 Vertambém Kymlicka (1989). Deve-se observar que o proprio Kymlicka ndo defende direitos de grupo
compreensivos e permanentes para os imigrantes voluntarios.

3 Por exemplo, Kukathas (1992, p. 105-139).

4 Porexemplo, Kymlicka, (1989, esp. cap. 8). Kymlicka nao aplica aos grupos que denomina“minorias nacio-
nais”o requisito de que sejam internamente liberais, mas ndo tratarei aqui desse aspecto de sua teoria.
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de grupo sao potencialmente e, em muitos casos, de fato, antifeministas. Eles
limitam substancialmente a capacidade das mulheres e meninas dessa cultura
para uma vida com dignidade humana igual a dos homens e meninos, e para
viver vidas de sua livre escolha, como é facultado a estes tltimos.

Por pelo menos duas razoes, os defensores de direitos de grupo para
minorias nos Estados liberais ndo trataram adequadamente dessa sim-
ples critica a tais direitos. Em primeiro lugar, eles tendem a considerar os
grupos culturais como monoliticos, prestando mais atengao as diferencas
entre grupos do que as diferencas internas a eles. Especificamente, eles
conferem pouco ou nenhum reconhecimento ao fato de que os grupos
culturais minoritdrios, da mesma forma que as sociedades em que eles
existem (embora em maior ou menor extensao), sao eles mesmos marcados
por género [gendered], com substanciais diferencas de poder e de condigoes
favorédveis entre homens e mulheres. Em segundo lugar, os defensores dos
direitos de grupo dedicam pouca ou nenhuma atencdo a esfera privada.
Algumas das mais persuasivas defesas liberais dos direitos de grupo frisam
que os individuos necessitam de “uma cultura prépria” e que é somente no
interior dessa cultura que as pessoas podem desenvolver um sentimento de
autoestima e de respeito proprio, bem como a capacidade para decidir que
tipo de vida é boa para elas. Mas esses argumentos negligenciam tipicamente
tanto os diferentes papéis que os grupos culturais impdem a seus membros
como o contexto em que sao inicialmente formadas a percepgao de si e as
capacidades das pessoas e no qual a cultura ¢ inicialmente transmitida — o
dominio da vida doméstica ou familiar.

Quando se corrigem essas deficiéncias, por meio da atengdo as diferengas
internas e a arena privada, duas conexdes particularmente importantes entre
cultura e género aparecem de modo destacado, ambas ressaltando a forca
dessa critica simples aos direitos de grupo. Em primeiro lugar, a esfera da
vida pessoal, sexual e reprodutiva funciona como um foco central em muitas
culturas, como um tema dominante nas praticas e normas culturais. Grupos
religiosos ou culturais sao muitas vezes particularmente preocupados com
o “direito pessoal” — as leis referentes a casamento, divorcio, custédia dos
filhos, divisdo e controle do patrimonio familiar, e heranca.” Como regra,
portanto, é provavel que a defesa de “praticas culturais” tenha um impacto

> Ver, por exemplo, Singh (1994, p. 375-396, esp. p. 378-389).



360 Susan Moller Okin

muito maior sobre as vidas das mulheres e meninas do que sobre as dos
homens e meninos, visto que uma quantidade muito maior do tempo e
energia das mulheres é dedicada a preservar e manter o lado pessoal, familiar
e reprodutivo da vida. Obviamente, uma cultura nao se resume a arranjos
domésticos, mas estes efetivamente proporcionam um foco importante na
maior parte das culturas contemporaneas. O lar ¢, afinal de contas, o l6cus
onde grande parte da cultura é praticada, preservada e transmitida aos jovens.
Por outro lado, a distribui¢ao de responsabilidades e poder no lar tem um
impacto significativo sobre quem pode participar e influenciar nas partes
mais publicas da vida cultural, nas quais se fazem as normas e regulagoes
tanto da vida publica como da vida privada. Quanto mais uma cultura exija
ou espere das mulheres na esfera doméstica, menos oportunidade elas terao
de alcangar a igualdade com os homens em qualquer dessas esferas.

A segunda conexao importante entre cultura e género encontra-se no fato
de que a maioria das culturas tem como um de seus principais prop6sitos o
controle dos homens sobre as mulheres.® Considerem-se, por exemplo, os mi-
tos fundadores da antiguidade grega e romana, do judaismo, do cristianismo e
do islamismo: eles estao repletos de tentativas de justificar a subordina¢ao das
mulheres e o controle sobre elas. Esses mitos consistem de uma combinagao
de negac¢des do papel das mulheres na reproducédo; das apropriagoes pelos
homens do poder de se reproduzirem; da caracterizagdao das mulheres como
excessivamente emotivas, nao confidveis, mds, ou sexualmente perigosas; e
de recusas a reconhecer os direitos das maes a guarda dos filhos.” Pense-se
em Atenas, nascida da cabega de Zeus, e em Romulo e Remo, criados sem
uma mae humana. Ou em Adao, criado por um Deus masculino, que depois
(pelo menos segundo uma das duas versoes biblicas da estoria) criou Eva de
uma parte de Adao. Pense-se em Eva, cuja fraqueza desencaminhou Adao.
Pense-se naquelas genealogias [“begats”] sem fim no Génesis, nas quais é
completamente ignorado o papel primordial das mulheres na reprodugao,

© N&o posso discutir aqui as raizes dessa preocupagao masculina, a ndo ser dizer (seguindo as tedricas
feministas Dorothy Dinnerstein, Nancy Chodorow, Jéssica Benjamin e, antes delas, o antropdlogo
jesuita Walter Ong) que parece ter muito a ver com o fato de os cuidados primordiais com a criacdo
dos filhos estarem a cargo das mulheres. Ela também estd claramente relacionada com a incerteza
quanto a paternidade, que agora pode ser superada pela tecnologia. Se essas questdes estao na raiz
daquela preocupacdo por controlar as mulheres, entdo nao se trata de um fato inevitével da vida
humana, mas de um fator contingente que as feministas tém consideravel interesse em mudar.

7 Ver, por exemplo, Sharma (1987) e Hawley (1994).
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ou nas justificagdes textuais da poligamia outrora praticada no judaismo,
ainda praticada em muitas partes do mundo islamico e (embora ilegalmen-
te) pelos Mérmons em algumas partes dos Estados Unidos. Considere-se
também a est6ria de Abrado, um ponto de inflexdo no desenvolvimento do
monoteismo.® Deus ordena que Abrado sacrifique “seu” amado filho. Abrado
prepara-se para fazer exatamente o que Deus exige dele, sem nem mesmo
contar a Sara, a mae de Isaac, e muito menos pedir sua opinido. A absoluta
obediéncia de Abrado a Deus faz dele o modelo central e fundamental de fé
para as trés religioes.

Embora o poderoso impulso para controlar as mulheres — e para culpa-
las e puni-las pela dificuldade dos homens em controlar seus préprios im-
pulsos sexuais — tenha sido consideravelmente abrandado nas versoes mais
progressistas e reformadas do judaismo, do cristianismo e do islamismo, ele
permanece forte em suas versoes mais ortodoxas ou fundamentalistas. Além
disso, ele ndo se encontra de modo algum confinado as culturas ocidentais
ou monoteistas. Muitas das tradi¢des e culturas do mundo, incluindo as
praticadas nos Estados nacionais anteriormente conquistados ou coloniza-
dos — os quais certamente abrangem a maior parte dos povos da Africa, do
Oriente Médio, da América Latina e da Asia —, sio claramente patriarcais.
Eles também possuem elaborados padroes de socializa¢ao, rituais, costumes
matrimoniais, e outras préticas culturais (incluindo sistemas de propriedade
sobre bens de raiz e controle de recursos) voltados para colocar sob o controle
dos homens a sexualidade e as capacidades reprodutivas das mulheres. Muitas
dessas préticas tornam virtualmente impossivel que as mulheres escolham
viver independentemente dos homens, que decidam ser celibatérias ou 1és-
bicas, ou ainda nao ter filhos.

Os praticantes de alguns dos mais controvertidos desses costumes — cli-
torectomia, poligamia, casamentos entre criangas ou casamentos for¢ados
—algumas vezes os justificam explicitamente como necessarios para controlar
as mulheres, admitindo abertamente que esses costumes se mantém por in-
sisténcia dos homens. Em uma entrevista concedida a repérter Celia Dugger,
do New York Times, praticantes de clitorectomia da Costa do Marfim e de
Togo explicaram que essa prética “ajuda a assegurar a virgindade de uma
jovem antes do casamento e, posteriormente, a sua fidelidade, reduzindo o

8 Ver Delaney (1998). Observe-se que na versdo coranica ndo é Isaac, mas Ismael que Abrao prepara
para o sacrificio.
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sexo a uma obriga¢ao marital”. Como disse uma extirpadora feminina, “o
papel da mulher na vida é o de cuidar dos filhos, tomar conta da casa e co-
zinhar. Se ela néo tiver sido cortada, ela pode se preocupar com seu préprio
prazer sexual” (New York Times, 5-10-1996, A4).° No Egito, onde uma lei
proibindo a clitorectomia foi recentemente derrubada por um tribunal, os
partidarios dessa pratica dizem que ela “refreia o apetite sexual das jovens
e torna-as mais atraentes para o casamento” (New York Times, 26-6-1997,
A9). Ademais, em tais sociedades, muitas mulheres ndo tém uma alternativa
vidvel ao casamento.

Nas culturas poligdmicas, igualmente, os homens prontamente reco-
nhecem que a pratica estd de acordo com seu préprio interesse e constitui
um meio de controlar as mulheres. Como disse, em entrevista recente, um
imigrante do Mali: “Quando minha mulher estd doente e eu nao tenho outra,
quem ird cuidar de mim? (...) mulher independente é encrenca. Quando hd
muitas, elas s3o obrigadas a ser educadas e comportadas. Se se comportam
mal, vocé ameaga arranjar outra esposa’. As mulheres, aparentemente, véem
a poligamia de forma muito diferente. As imigrantes africanas de lingua
francesa negam gostar da poligamia e dizem nio apenas que “nao tiveram
outra escolha” como também que suas ancestrais na Africa igualmente nao
gostavam (International Herald Tribune, 2-2-1996, se¢ao de noticias). Quanto
ao casamento de crian¢as ou outras formas de casamento forgado, essa pra-
tica é claramente uma forma de controlar com quem as meninas ou jovens
mulheres se casam, mas também de assegurar que sejam virgens na ocasiao
do casamento e, frequentemente, de aumentar o poder do marido através
de uma significativa diferenca de idade entre esposos e esposas.

Considere-se, também, a pratica — comum em grande parte da América
Latina, do Sudeste Asidtico rural e de partes da Africa ocidental — de pres-
sionar ou mesmo exigir que uma vitima de estupro se case com o estupra-
dor. Em muitas dessas culturas — inclusive em catorze paises das Américas
Central e do Sul — os estupradores sao legalmente perdoados se se casam
ou (em alguns casos) simplesmente se oferecem para casar-se com suas vi-
timas. Claramente, o estupro nao ¢é visto nessas culturas como uma agressao
violenta a prépria jovem ou mulher, mas antes como uma séria ofensa a
sua familia e a honra familiar. Casando-se com a vitima, o estuprador pode

2 Nessas culturas, o papel desempenhado pelas mulheres mais velhas na perpetuacao dessas praticas
é importante, mas complexo, e ndo pode ser tratado aqui.
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ajudar a restaurar a honra da familia e livra-la de uma filha que, como um
“bem danificado”, tornou-se inapropriada para o casamento. No Peru, essa
lei barbara foi emendada para pior em 1991: os corréus por um estupro
praticado por uma gangue sao agora perdoados, todos, se apenas um deles
oferece casamento a vitima (as feministas estdo lutando para que a lei seja
revogada). Como explicou um taxista peruano: “O casamento é a coisa certa
e apropriada a oferecer ap6s um estupro. Uma mulher estuprada é um item
usado. Ninguém a quer. Com essa lei, a mulher pelo menos conseguird um
marido” (New York Times, 12-3-1997, A8). E dificil imaginar um destino
pior para uma mulher do que ser pressionada a casar-se com o homem que
a estuprou. Mas destinos piores efetivamente existem em algumas culturas —
notavelmente no Paquistdo e partes do Oriente Médio drabe, onde mulheres
que prestam queixa por estupro sao muito frequentemente acusadas elas
proprias da séria transgressao mugulmana da zina, o sexo fora do casamento.
A lei permite agoitar ou prender tais mulheres, e a cultura faz vistas grossas
para o assassinato ou para a pressao ao suicidio de uma mulher estuprada,
por parte de seus parentes, na inten¢ao de restaurar a honra da familia."
Deste modo, muitos costumes baseados na cultura visam ao controle das
mulheres, buscando torna-las servis aos desejos e interesses dos homens,
especialmente no aspecto sexual e reprodutivo. Algumas vezes, ademais, a
“cultura” ou as “tradicoes” estdo tao estreitamente vinculadas com o con-
trole das mulheres que ambas as coisas sdo virtualmente equivalentes. Em
uma reportagem recente sobre uma pequena comunidade judia ortodoxa
vivendo nas montanhas do I[émen, o lider mais velho dessa pequena seita
poligamica é citado dizendo: “Somos judeus ortodoxos, muito ciosos de
nossas tradi¢oes. Se formos para Israel, perderemos o controle sobre nossas
filhas, nossas esposas e nossas irmas”. Um de seus filhos acrescentou: “Somos
como os muculmanos, ndo permitimos que nossas mulheres descubram seus
rostos” (Agence France Presse, 18-5-1997, secdo de noticias internacionais).
Assim, a servidao das mulheres é apresentada como virtualmente sinoni-
mo de “nossas tradi¢oes”. (Ironicamente, de um ponto de vista feminista, a
matéria intitulava-se “Pequena comunidade Judia do Iémen prospera com
uma mescla de tradi¢cdes” Somente a cegueira com relacdo a servidao sexual
pode explicar esse titulo; é inconcebivel que o artigo pudesse ter esse titulo

19 Essa pratica é discutida em Richardson (1994, esp. p. 240-243, 262-263, 282-284).
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se fosse sobre uma comunidade que praticasse qualquer tipo de escravidao
a nao ser a escravidao sexual.)

Enquanto virtualmente todas as culturas do mundo tém passados cla-
ramente patriarcais, algumas — principalmente, mas nao exclusivamente, as
culturas liberais ocidentais — se distanciaram deles muito mais do que ou-
tras. Naturalmente, as culturas ocidentais ainda praticam muitas formas de
discriminagao sexual. Dao mais importancia a beleza, corpo e juventude nas
mulheres, e a realizagao intelectual, habilidade e for¢a nos homens. Esperam
que as mulheres desempenhem, sem retribui¢cdo econémica, bem mais da
metade do trabalho nao pago relacionado ao cuidado da casa e da familia,
independentemente de também desempenharem um trabalho assalariado
fora de casa; em parte por causa disso e em parte por discriminag¢do no local
de trabalho, as mulheres t¢ém muito maior probabilidade que os homens de
se tornarem pobres. Meninas e mulheres estao também sujeitas a muita vio-
léncia (ilegal) por parte dos homens, incluindo a violéncia sexual. Contudo,
nas culturas mais liberais, as mulheres tém legalmente garantidas as mesmas
liberdades e oportunidades que os homens. Nessas culturas, além disso,
com exce¢ao de algumas familias fundamentalistas religiosas, a maioria das
familias nao transmite as filhas uma ideia de que elas tenham menos valor
que os meninos, que suas vidas devam ficar confinadas a domesticidade e
ao servico aos homens e as criancas, e que sua sexualidade seja importante
apenas no casamento, a servigo do homem, e com fins reprodutivos. Esta
situacdo, como vimos, é bastante diferente da situacdo das mulheres em
muitas das outras culturas do mundo, incluindo muitas daquelas de onde
provém os imigrantes para a Europa e a América do Norte.

Direitos de grupo?

A maioria das culturas é, portanto, patriarcal; e muitas (embora ndo todas)
minorias culturais que reivindicam direitos de grupo sao mais patriarcais
do que as culturas que as rodeiam. De modo que nao é surpreendente que
a importincia cultural de manter o controle sobre as mulheres salte aos
olhos nos exemplos dados na literatura sobre diversidade cultural e direitos
de grupo no interior de Estados liberais. Todavia, embora evidente, ela é
raramente tratada de maneira explicita."

' Ver, contudo, Parekh (1996, p. 251-284), onde ele discute e critica diretamente diversas préticas culturais
que desvalorizam o status das mulheres.
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Em um artigo sobre direitos legais e reivindicagoes de base cultural de
varios grupos imigrantes e de ciganos na Gra-Bretanha contemporanea,
Sebastian Poulter menciona os papéis e o status das mulheres como “um
exemplo muito claro” do “choque de culturas” (POULTER, 1987, p. 589-615).
Nesse texto, Poulter discute as demandas, apresentadas por membros de
tais grupos, no sentido de obter tratamento legal especial por conta de suas
diferencas culturais. Algumas dessas demandas nao tém a ver com género;
por exemplo, a de um professor mugulmano que obtém permissao para
estar ausente ao trabalho durante parte das tardes de sexta-feira, com vistas
a realizar suas preces, e as reivindicagoes de criangas ciganas por exigéncias
escolares menos rigorosas, por conta de seu estilo de vida itinerante. Mas a
imensa maioria dos exemplos relaciona-se a desigualdades de género: casa-
mentos de criangas, casamentos forcados, sistemas de divércio desfavoraveis
as mulheres, poligamia, e clitorectomia. Quase todos os processos judiciais
discutidos por Poulter originaram-se de queixas de meninas ou mulheres
de que seus direitos individuais estavam sendo truncados ou violados pelas
préticas de seus proprios grupos culturais. Em um artigo recente da filgsofa
politica Amy Gutmann, a metade dos exemplos tem a ver com questoes de
género — poligamia, aborto, assédio sexual, clitorectomia, e a reclusdo das
mulheres [purdah] (GUTMANN, 1993, p. 171-204). Isso é bastante tipico na
literatura sobre questoes multiculturais subnacionais. Além disso, na prética,
a mesma ligagdo entre cultura e género ocorre na arena internacional, na
qual os direitos humanos das mulheres sao frequentemente rejeitados, pelos
lideres de paises ou grupos de paises, como incompativeis com suas vdrias
culturas (AFKHAMI, 1995; MOGHADAM, 1994; OKIN, 1997).

De modo similar, aimensa maioria das “defesas culturais”, que estdo sendo
crescentemente invocadas nos casos criminais envolvendo minorias culturais
nos Estados Unidos, esté relacionada ao género —em particular com o controle
masculino sobre mulheres e criangas.'? Ocasionalmente, citam-se defesas
culturais na explica¢ao da violéncia esperada entre homens ou do sacrificio
ritual de animais. Muito mais comum, no entanto, é¢ o argumento de que, no
grupo cultural do acusado, as mulheres nao sdo seres humanos de igual valor,
mas antes subordinados, cuja funciao primdria (se ndo unica) é a de servir
sexual e domesticamente aos homens. Com efeito, os quatro tipos de casos em

'2 Para uma das melhores e mais recentes exposicdes sobre isso, e para citacdes judiciais relativas aos
€asos a seguir mencionados, ver Coleman (1966, p. 1.093-1.167).
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que as defesas culturais foram utilizadas com maior sucesso foram: 1) rapto e
estupro por homens de origem Miao [Hmong]® que alegam serem suas agoes
parte de sua pratica cultural de zij poj niam, ou “casamento por captura”; 2)
assassinato de esposa, por imigrantes de paises asidticos e do oriente médio,
por esta ter cometido adultério ou tratado o marido de maneira humilhante;
3) assassinato de criangas, por maes japonesas ou chinesas que tentaram sem
sucesso o suicidio, e que, com base em seus padroes culturais, alegam ter
sido levadas a essa prética culturalmente perdodvel — assassinato dos filhos
e suicidio — quando motivadas pela vergonha causada pela infidelidade do
marido; e 4) na Franga — embora ja ndo mais nos Estados Unidos, em parte
porque a priética foi criminalizada, mas apenas em 1996 —, a clitorectomia.
Em um grande ndmero desses casos, o testemunho de especialistas sobre a
experiéncia cultural do acusado resultou em retirada ou abrandamento da
acusagdo, declaragdes culturalmente fundamentadas de mens rea™, ou sen-
tencas significativamente reduzidas. Em um caso recente bastante conhecido
nos Estados Unidos, um imigrante da zona rural do Iraque fez com que suas
duas filhas, de 13 e 14 anos, se casassem com dois de seus amigos, de 28 e 34
anos. Subsequentemente, quando a filha mais velha fugiu com seu namorado
de 20 anos, o pai buscou a ajuda da policia para encontra-la. Quando a locali-
zaram, o pai foi acusado de abuso de menor, e os dois maridos e o namorado
foram indiciados por estupro. A defesa dos iraquianos baseia-se, em parte,
em suas praticas culturais de casamento (New York Times, 2-12-1996, A6).
Como mostram esses quatro exemplos, os réus ndo sdo sempre homens,
nem as vitimas sempre mulheres. Tanto o imigrante chinés em Nova York,
que agrediu a mulher por adultério, levando-a a morte, como a imigrante
japonesa na Califérnia, que afogou seus filhos e tentou afogar-se porque o
adultério do marido desonrava a familia, valeram-se de defesas culturais
para conseguir abrandar as acusa¢oes (de homicidio doloso para homicidio
culposo). Poderia parecer, entdo, que a defesa cultural teve um viés favordvel
ao homem, no primeiro caso, e a mulher, no segundo. Mas, embora réus de
ambos os sexos fossem levados a julgamento, em ambos os casos a mensagem
cultural é similarmente tendenciosa em termos de género: as mulheres (e as
criangas, no segundo caso) sao consideradas ancilares em relagao aos homens

*

Miao ou Hmong — grupo de agricultores seminémades das montanhas do sudeste da China e das
areas adjacentes do Laos, Vietna do Norte e Tailandia (N.T.).
™ Mens rea — estado mental do acusado (N.T).
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e devem suportar a culpa e a vergonha por qualquer desvio com respeito a
monogamia. Independentemente de quem seja o culpado de infidelidade, a
esposa sofre: no primeiro caso, sendo brutalmente assassinada por conta da
furia do marido por sua vergonhosa infidelidade; no segundo, por ficar tao
envergonhada e estigmatizada pelo fracasso representado pela infidelidade
do marido que é levada a suicidar-se e matar os filhos. De novo, a ideia de
que as meninas e mulheres sao antes de tudo servicais dos homens — que
sua virgindade antes do casamento e sua fidelidade durante o casamento
sdo suas virtudes preeminentes — surge em muitas das declara¢des feitas em
defesa de praticas culturais.

As culturas ocidentais majoritdrias, em grande medida em fungao do
empenho das feministas, fizeram recentemente substanciais esforcos para
obstar ou limitar os subterftigios para brutalizar mulheres. Nao vai longe
o tempo em que, rotineiramente, os homens eram menos responsabiliza-
dos por matar suas esposas se caracterizassem sua conduta como crime
passional, cometido sob o impulso do ciime e da ira pela infidelidade da
mulher. E também nao faz muito tempo que as mulheres vitimas de estupro
que ndo tivessem um passado inteiramente celibatdrio e que nao lutassem
na resisténcia ao estupro — mesmo quando fazé-lo significasse correr risco
maior — eram rotineiramente consideradas culpadas pelo ataque sofrido.
Em certa medida, as coisas mudaram hoje em dia, e as dividas sobre a ten-
déncia as defesas culturais decorrem em parte da preocupagdo no sentido
de preservar os avangos recentes. Outra preocupagao diz respeito a que tais
defesas podem distorcer as percep¢des sobre as culturas minoritdrias ao
chamar a atengdo para seus aspectos negativos. Mas talvez a preocupagao
principal seja a de que —ao deixar de proteger as mulheres e, algumas vezes,
as criancas das culturas minoritarias da violéncia masculina e ocasional-
mente da materna — as defesas culturais violam os direitos das mulheres e
das criangas a igual prote¢do das leis.”” Quando uma mulher de uma cultura
mais patriarcal chega aos Estados Unidos (ou a outro Estado ocidental basi-
camente liberal), por que deveria ela ser menos protegida contra a violéncia
masculina do que o sdo as demais mulheres? Muitas mulheres de culturas
minoritdrias tém protestado contra o duplo padrio que estd sendo aplicado
em favor de seus agressores.'®

> Ver Coleman (1966).
16 Ver, por exemplo, Rimonte (1991, p. 1.311-1.326).
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Defesa liberal

Apesar de toda essa evidéncia de préticas culturais que controlam e
subordinam as mulheres, nenhum dos defensores proeminentes de direitos
multiculturais de grupos tratou adequadamente, ou mesmo diretamente,
das perturbadoras conexdes entre género e cultura ou dos conflitos que
comumente surgem entre feminismo e multiculturalismo. A discussao de
Will Kymlicka é representativa a esse respeito.

Os argumentos de Kymlicka a favor dos direitos de grupo baseiam-se
nos direitos do individuo, e confinam tais privilégios e protecao aos grupos
culturais internamente liberais. Seguindo John Rawls, Kymlicka enfatiza a
importancia fundamental do autorrespeito na vida da pessoa. Argumenta
que o pertencimento a uma “estrutura cultural rica e segura” (KYMLICKA,
1989, p. 165), com sua prépria linguagem e histdria, é essencial tanto para
o desenvolvimento do autorrespeito como para dar as pessoas um contexto
em que possam desenvolver a capacidade de fazer escolhas sobre como
conduzir sua vida. As minorias culturais necessitam, portanto, de direitos
especiais porque, caso contrario, suas culturas ficam ameagadas de extingao,
e a extingdo cultural provavelmente solaparia o autorrespeito e a liberdade
dos membros do grupo. Em suma, os direitos especiais colocam as minorias
em uma posicao igualitaria em relacao a maioria.

O valor da liberdade tem um papel importante na argumentagao de
Kymlicka. Consequentemente, exceto em raras circunstancias de vulnerabi-
lidade cultural, um grupo que reivindica direitos especiais deve governar-se
por principios liberais reconheciveis, ndo podendo infringir as liberdades
bésicas de seus proprios membros, pela imposi¢ao de restrigdes internas,
nem discriminar entre eles com base no sexo, raca, ou preferéncia sexual
(KYMLICKA, 1989, p. 168-172, 195-198). Essa exigéncia é de grande impor-
tancia para uma justificagdo consistentemente liberal de direitos de grupo,
porque uma cultura “fechada” ou discriminatdria ndo pode proporcionar
o contexto para o desenvolvimento individual que o liberalismo requer, e
porque, de outra forma, os direitos coletivos poderiam resultar em subcul-
turas de opressao no interior de sociedades liberais, e facilitadas por estas.
Como diz Kymlicka, “Impedir as pessoas de questionar seus papéis sociais
herdados pode condend-las a vidas insatisfatorias e, mesmo, opressivas”
(KYMLICKA, 1995, p. 92).
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Como reconhece Kymlicka, essa exigéncia de regras internas liberais
elimina a justificacao de direitos de grupo para os “muitos fundamenta-
listas de todas as extracoes politicas e religiosas que pensam que a melhor
comunidade é aquela em que sdao proscritas todas as praticas religiosas,
sexuais, ou estéticas, exceto as suas preferidas”. Pois a promogao e o apoio
a essas culturas solapa “a prépria razdo que tinhamos para nos preocupar
com o pertencimento cultural — o fato de ele permitir significativa escolha
individual” (KYMLICKA, 1989, p. 171-172). Mas os exemplos que citei
anteriormente sugerem que muito menos culturas minoritarias do que
Kymlicka parece acreditar terao condigoes de reivindicar direitos de grupo
sob sua justifica¢ao liberal. Embora possam nao impor aos outros as suas
crengas e praticas, e paregam respeitar as liberdades civis e politicas bésicas
das mulheres e meninas, muitas culturas nio as tratam, especialmente na
esfera privada, com nada parecido com a preocupagao e respeito com que
tratam os homens e meninos, nem permitem que elas desfrutem das mesmas
liberdades. A discriminagdo contra as mulheres e o controle da liberdade
feminina sao praticados, em maior ou menor extensao, por virtualmente
todas as culturas, mas especialmente pelas religiosas e as que buscam no
passado — em textos antigos ou tradi¢des veneradas — as orientagdes ou
regras sobre como viver no mundo contemporaneo. Algumas vezes, mais
culturas minoritdrias patriarcais existem em meio a culturas majoritdrias
menos patriarcais; algumas vezes, o inverso é verdadeiro. Em qualquer
dos casos, o grau em que cada cultura é patriarcal e sua disposi¢cdo para
tornar-se menos patriarcal deveriam ser fatores cruciais no julgamento
das justificativas para os direitos de grupo — uma vez que se leve a sério a
igualdade das mulheres.

Kymlicka vé, claramente, as culturas que discriminam aberta e formal-
mente as mulheres — negando-lhes educagado, ou o direito de voto, ou a
possibilidade de assumir cargo publico — como nao merecedoras de direitos
especiais (KYMLICKA, 1989, p. 153, 165). Mas, frequentemente, a discri-
minagdo sexual é muito menos evidente. Em muitas culturas, o controle
estrito sobre as mulheres é imposto na esfera privada pela autoridade dos
pais efetivos ou simbdlicos, muitas vezes agindo por intermédio, ou com a
cumplicidade, das mulheres mais velhas. Em muitas culturas nas quais os
direitos civis e liberdades basicas das mulheres sao formalmente assegurados,
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a discriminagao praticada contra as mulheres e meninas no plano doméstico
ndo apenas limita severamente suas escolhas, mas também ameaga seriamente
seu bem-estar e suas vidas.'” E tal discriminac¢do sexual — seja mais severa ou
mais branda — tem muitas vezes fortes raizes culturais.

Embora Kymlicka corretamente se oponha a concessao de direitos de
grupo as culturas minoritdrias que praticam a discriminagao sexual osten-
siva, seus argumentos em favor do multiculturalismo deixam de registrar
0 que em outra parte ele reconhece: que a subordina¢ao das mulheres é
frequentemente informal e privada, e que virtualmente nenhuma cultura
atual, minoritdria ou majoritaria, conseguiria ser aprovada em seu teste de
“auséncia de discriminagao sexual” se este fosse aplicado a esfera privada
(KYMLICKA, 1990, p. 239-262). Os que defendem direitos de grupo, a partir
de fundamentos liberais, precisam tratar dessas espécies de discriminagao
genuinamente privadas e culturalmente refor¢adas. Pois o autorrespeito e
a autoestima requerem certamente mais do que o simples pertencimento a
uma cultura vidvel. Seguramente, o fato de a cultura de alguém ser prote-
gida ndo é suficiente para que esse alguém tenha capacidade de “questionar
seu papel social herdado” e possa fazer escolhas sobre a vida que pretende
ter. Pelo menos tdo importante para o desenvolvimento do autorrespeito e
da autoestima é o nosso lugar dentro de nossa cultura. E é pelo menos tao
pertinente para nossa capacidade de questionar nossos papéis sociais o fato
de nossa cultura instilar-nos e impor-nos papéis sociais especificos. Na medida
em que a cultura a que pertence uma menina é uma cultura patriarcal, seu
desenvolvimento saudével é posto em risco em ambos esses aspectos.

Parte da solucao?

Nao ¢ claro de modo algum, portanto, de um ponto de vista feminista,
que os direitos de grupos minoritarios sejam “parte da solu¢ao”. Eles podem,
muito bem, exacerbar o problema. No caso de uma cultura minoritdria mais
patriarcal no contexto de uma cultura majoritdria menos patriarcal, nao é
possivel argumentar, com base em autorrespeito e liberdade, que os membros
femininos da cultura minoritdria tém um claro interesse em sua preservacao.
Na verdade, essas mulheres poderiam estar em uma situagao muito melhor se a
cultura em que nasceram viesse a se extinguir (de modo a que seus membros se

17 Ver, por exemplo, Sen (1990).
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integrassem a cultura envolvente menos sexista) ou, preferencialmente, fosse
estimulada a se modificar de maneira a refor¢ar a igualdade das mulheres —
pelo menos no grau em que esse valor é assegurado na cultura majoritdria.
Naturalmente, seria preciso tomar em conta outros aspectos, tais como, o
grupo falar outra lingua que merega ser protegida ou sofrer preconceitos como
adiscriminacao racial. Mas seriam necessarios importantes fatores contrarios
para contrabalancar a evidéncia de que uma cultura restringe severamente
as escolhas das mulheres ou solapa seu bem-estar.

O que alguns dos exemplos discutidos anteriormente ilustram é como pra-
ticas, culturalmente aceitas, opressivas as mulheres podem, frequentemente,
permanecer ocultas na esfera privada ou doméstica. No caso do casamento
de criancas iraquianas, mencionado mais acima, se 0 proprio pai nao tivesse
recorrido aos agentes estatais, a situacao de suas filhas poderia muito bem
ndo ter se tornado publica. E, quando o Congresso, em 1996, aprovou uma
lei criminalizando a clitorectomia, diversos médicos americanos se opuseram
a ela com base em que ela dizia respeito a uma questdo privada que, como
um deles disse, “deveria ser decidida entre um médico, a familia, e a crianga”
(New York Times, 12-10-1996, A6).'* E preciso que haja circunstancias mais
ou menos extraordindrias para que tais abusos contra meninas e mulheres
se tornem publicos ou para que o Estado tenha condig¢des de intervir no
sentido de protegé-las.

E evidente, portanto, que muitos casos de discriminagao de base cultural
contra as mulheres no 4&mbito doméstico podem nunca aparecer na esfera
publica, na qual os tribunais podem impor os direitos das mulheres, e os
tedricos politicos podem rotular tais praticas como antiliberais e, portanto,
como violagoes injustificadas da integridade fisica ou mental das mulheres.
Estabelecer direitos de grupo para que algumas culturas minoritarias possam
ser preservadas pode ndo ser do melhor interesse das meninas e mulheres
dessas culturas, ainda que beneficie os homens.

Os que propdem argumentac¢des liberais a favor dos direitos de grupo
precisam, entao, ter um cuidado especial em examinar as desigualdades
no interior desses grupos. E particularmente importante considerar as
desigualdades entre os sexos, dado que elas tém menor probabilidade de
vir a publico, sendo, portanto, menos perceptiveis. Além disso, as politicas

'8 Opinides similares foram expressas na National Public Radio.
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elaboradas para responder as necessidades e reivindicagoes de grupos mi-
noritdrios precisam levar a sério a urgéncia de representar adequadamente
os membros menos poderosos de tais grupos. Para ser consistente com os
fundamentos do liberalismo, a aten¢ao aos direitos dos grupos culturais
minoritdrios precisa objetivar, em ultima instancia, o aprofundamento
do bem-estar dos membros desses grupos, de modo que nao pode haver
nenhuma justificativa para assumir que os autoproclamados lideres dos
grupos — invariavelmente seus membros mais velhos e do sexo masculino —
representam os interesses de todos os membros dos grupos. A menos que as
mulheres — e, mais especificamente, as mulheres jovens (dado que as mais
velhas sao muitas vezes cooptadas no sentido de reforgar a desigualdade de
género) — sejam plenamente representadas nas negociagdes sobre direitos
de grupo, seus interesses podem ser antes prejudicados do que promovidos
pela concessao de tais direitos.
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Resumo

O artigo questiona as possibilidades de acomodacao entre o feminismo e o multicultura-
lismo, em sua defesa dos direitos de grupos minoritérios. As abordagens multiculturalistas
dedicam mais atencdo as diferencas entre os grupos do que as diferencas e hierarquias
internas aos grupos. Além disso, prestam pouca atencéo a esfera privada e doméstica.
Comisso, o fato de que as mulheres sejam oprimidas nessas culturas ndo ganha relevancia
mediante a defesa de sua preservacao. Para Okin, deve-se levar em conta a opressao
interna aos grupos e o custo da preservacao das culturas para a autonomia das mulheres.
Palavras-chave: feminismo; multiculturalismo; opresséo; direitos; minorias; esfera privada.
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Abstract

The article examines the possibilities of accommodating feminism and multiculturalism
in their defense of the rights of minority groups. The multiculturalist approaches dedicate
more attention to the differences between groups than to their internal differences and
hierarchies. In addition, they pay little attention to the sphere of domestic and private
life. Thus, in such approaches, the fact that women are subjected to oppression in these
cultural groups looses relevance in face of the defense of the preservation of their cultures.
To Okin, one should take into account the internal oppression and the cost of preserving
those cultures in terms of theirimpact on the autonomy of women.

Key words: feminism; multiculturalism; oppression; rights; minorities; private sphere.
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