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contributions for the construction of agroecological knowledge
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RESUMO

O presente artigo tem o objetivo de resgatar a presenga do campesinato negro no nordeste
brasileiro, destacando a importancia do conhecimento tradicional camponés como aporte
fundamental a construgdo do conhecimento agroecoldgico. Para tanto, realizamos ampla
pesquisa bibliografica sobre o tema e, a partir do uso do conceito de “brecha camponesa”,
analisamos um conjunto de experiéncias histéricas e da atualidade, incluindo o Quilombo dos
Palmares, o quilombo indigena Tiririca dos Crioulos (PE) e a Comunidade Quilombola do
Engenho Siqueira (PE), concluindo que o campesinato negro contribui com a construgdo do
conhecimento agroecoldgico na medida em que traz no seu saber-fazer diferentes formas
associativas de organizacdo do trabalho; adota praticas produtivas, ecologicamente mais
sustentdveis, perpetua uma percepgdo sistémica, que desafia a construcdo de outras relagoes
sociedade-natureza; o que aponta para uma necessdria (re)valorizagdo de cosmovisGes
“esquecidas”.

Palavras-chaves: Comunidades Tradicionais. Saber Camponés. Agroecologia.

ABSTRACT

The present article aims to recover the presence of the black peasantry in the Brazilian north-
east, highlighting the importance of traditional peasant knowledge as a fundamental contri-
bution to the construction of agroecological knowledge. To do so, we carried out a large bibli-
ographical research on the subject and from the using of the concept "peasant gap" we ana-
lyzed a set of historical and current experiences, including Quilombo dos Palmares (AL), the
indigenous quilombo Tiririca dos Crioulos (PE) and the Quilombola Community of Engenho
Siqueira (PE), concluding that the black peasantry contributes to the construction of agroeco-
logical knowledge insofar as it brings in its know-how different associative forms of work or-
ganization; adopts productive practices, ecologically more sustainable, perpetuates a system-
ic perception, which challenges the construction of other relations society-nature; which
points to a necessary (re)appreciation of "forgotten" worldviews.
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Introdugao

Desde o periodo da chamada reabertura democratica no Brasil, que coincide com o inicio dos
anos 1980 do século passado, culminando com a promulgacdo da constituicdo federal de 1988, um
conjunto de sujeitos sociais e politicos reivindicam, do Estado e da sociedade brasileira, o
reconhecimento e o respeito de suas identidades individuais e coletivas. Dentre esses sujeitos, destaca-
se 0 povo negro afrobrasileiro organizado nas mais diferentes frentes de combate a exclusao histdrica e
ao racismo, em suas diferentes formas.

Como parte de processos de luta, o povo negro consegue incluir na carta magna a
obrigatoriedade da demarcacdo das terras quilombolas, o que significa um passo importante no
reconhecimento de uma divida histérica com essa parcela da populacdo. Revisando a historiografia
sobre esse tema, é reconhecido o papel das comunidades quilombolas para a construcdo do que
chamamos hoje de agroecologia, seja na producdo agricola, mas mais amplamente, na preservacado de
uma cosmovisao que guarda ricos elementos para repensarmos as relacdes sociedade-natureza.

No entanto, essa contribuicdo do povo negro ndo inicia com o processo de fortalecimento
identitario oriundo das politicas publicas, ou mesmo da reorganizacdo dos movimentos negros das
décadas de 1980, 1990 e 2000. As comunidades negras perpetuam um modo particular de fazer
agriculturas desde as terras do regime escravocrata, até os dias atuais. Este artigo objetiva, a partir de
uma revisdo bibliografica, descrever essa trajetéria, buscando entender as contribui¢des histéricas das
comunidades negras (quilombolas ou ndo) para a construcdo do conhecimento agroecoldgico na
atualidade.

CIRO CARDOSO: Uma leitura histdrica sobre a brecha camponesa numa perspectiva comparativa
internacional.

No estudo tomado como base para essa discussdo, Cardoso (2009) enfatiza as col6nias nas quais
predominavam a exploracdo da forca de trabalho via escraviddo negra. Destaca: Brasil, a drea do mar
das Caraibas (Antilhas, Guianas e parte da Venezuela) e o sul dos Estados Unidos da América do Norte.

Crucial para sua andlise, o termo “brecha camponesa”, segundo Cardoso (2009), foi cunhado por
Tadeusz Lepkowski para designar aquelas atividades existentes nas col6nias escravistas, que estavam “a
[P

margem”, escapando do sistema plantation dominante, ou seja, “a margem” de suas atividades
principais/centrais.

Cardoso (2009), fundamentado em Lepkowski, afirma que era possivel identificar dois tipos
dessa brecha. O primeiro deles dava conta daquelas atividades praticadas nos quilombos, em que os
negros organizavam uma economia propria independente, garantindo a subsisténcia e a reprodugao do
grupo social. J& no segundo tipo de brecha, encontravam-se todas aquelas atividades produtivas
realizadas dentro das préprias fazendas, em parcelas concedidas para o trabalho “em horas vagas”,
pelos escravos ndo domésticos.

Tratando desse segundo tipo de brecha, Cardoso (2009, p. 97) a define como

Uma espécie de mosaico ‘camponés-escravo’ o qual coexistia com a massa
compacta, indubitavelmente dominante, das terras do senhor, nas quais o
escravo era trabalhador agricola ou industrial, fazendo parte de um grande
organismo de producao.

Numa outra tipologia apresentada pelo mesmo autor, a partir dos estudos de Mintz (1974), nas
Antilhas, os tipos de brecha se ampliam e assim sdo classificados: 1) Camponeses ndo proprietarios; 2)
Camponeses proprietarios; 3) Atividades camponesas quilombolas; e 4) o protocampesinato escravo.

Para o caso dos camponeses nao proprietarios Cardoso (2009) afirma que eram fugitivos,
desertores que se estabeleciam em outras ilhas e, em terras devolutas, praticavam uma agricultura de
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subsisténcia. Ainda neste tipo de brecha é possivel citar os arrendatarios livres, muitos deles
empresarios escravistas, que produziam em parcelas arrendadas dentro das fazendas agucareiras do
Brasil colonial.

Cardoso (2009) destaca ainda que

Nesta Ultima categoria estavam também os ‘moradores’ e ‘parceiros’ dos
engenhos de agucar do século XIX em Pernambuco, nos ultimos tempos da
escraviddo, que trabalhavam nas plantagGes de cana, ao lado de escravos e
recebiam parcelas em usufruto (p. 98).

Esses eram, entdo, camponeses negros livres, que combinavam o trabalho na plantation e em
suas parcelas cedidas em usufruto.

Dentre os camponeses proprietdrios, Cardoso (2009) cita o caso das Antilhas inglesas e
francesas, nas quais vigoraram contratos de serviddao temporaria. Findo o contrato, frequentemente os
“libertos” recebiam concessdo de terras para o cultivo. Segundo ele, “um conhecido exemplo brasileiro
sdo os colonos acgorianos do sul, eliminados pelo desenvolvimento das fazendas de gado e por razbes
ligadas a conjuntura politico-militar da regido” (p. 99).

No entendimento deste autor, tanto os camponeses ndo proprietdrios, quanto os proprietarios
foram sendo eliminados, seja pela plantation, seja pela expansao de criatdrios bovinos.

Com énfase semelhante aquela apresentada na tipologia proposta por Lepkowski, os
quilombolas sdo destacados por Cardoso (2009, p. 98) ao afirmar

A importancia dos quilombos, muito varidvel segundo as regides, foi maxima na
zona do mar das Caraibas. Os casos mais conhecidos sdo os da Jamaica e Surin3,
colbnias onde os quilombolas foram capazes de impor verdadeiros tratados as
autoridades e manter sua autonomia, preparando assim certos aspectos da
estrutura agrdria contemporanea em determinadas regiGes; mas em toda area
do mar das Caraibas a persisténcia dos quilombos foi um elemento de peso, que
cada vez mais chama a atengdo dos historiadores.

Em um relato sobre a realidade da Guiana Francesa, Cardoso (2009) claramente demonstra que
os quilombos organizavam-se como um modo de vida, no qual se articulava uma agricultura
diversificada, a caga, a pesca e o artesanato. Nos termos do autor

Em meados do século XVIII, temos a rara sorte de contar com um documento
de primeira mao sobre a organizacdo interna do quilombo da Montagne Plomb:
o interrogatdrio do jovem quilombola Louis, capturado por um destacamento
militar em 1748. O quilombo constava de trinta cabanas e 72 pessoas. Seus
habitantes praticavam a agricultura de coivara, abrindo anualmente novas
clareiras (trés em 1748) para plantar mandioca, milho, arroz, batata doce,
inhame, cana-de-acucar, banana e algoddo. Também cacavam com fuzis, arco-
e-flecha e armadilhas, ou usando cdes de caca; pescavam a maneira indigena.
Os resultados do trabalho dos campos, da caca e da pesca eram distribuidos
igualitariamente entre todas as familias. Existiam algumas atividades artesanais:
fiacdo e tecelagem de algoddo, obtengdo de sal a partir das cinzas de uma
planta, fabricacdo de bebidas fermentadas etc. (p. 99).

Essa realidade ndo difere daquela encontrada no quilombo dos Palmares, no nordeste brasileiro,
em que, no século XVII, marcadamente se praticava uma economia agricola fundada na producdo e
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circulacgdo de alimentos, bem como artesanato, com aprimoramento suficiente para executar a
metalurgia de ferro.

Por fim, Cardoso (2009) reforga o seu interesse no chamado protocampesinato escravo, ou seja,
aquele que realizava as atividades agricolas em parcelas no interior da fazenda, em tempo/dias
concedidos pelos senhores para tais praticas.

Aprofundando sua analise, Cardoso (2009) busca compreender uma quest3o tedrica, a saber: E
possivel ser escravo e camponés?

Para o autor, os negros escravos mantinham atividades camponesas, inclusive com certa
autonomia estrutural, no que se refere: “1) seguranga no acesso a parcela; 2) grau de relagdo direta com
o mercado; 3) grau de gestdo sobre a parcela quanto a distribuicdo dos recursos disponiveis” (CARDOSO,
2009, p. 100).

Indubitavelmente, esse fazer camponés pelas brechas do sistema escravista ndao o
descaracteriza como sistema de exploracdo extrema da forca de trabalho negra. Nesse sentido, a
producdo camponesa realizada pelos escravos tinha a funcionalidade de produzir alimentos, que
garantiriam a reproducdo da casa grande e de todo o sistema.

Dentre as hipdteses apontadas por Cardoso (2009) para a manutencdo da producdo camponesa
pelos escravos, destacamos trés: A primeira é que a prépria producdo realizada pelos escravos reduzia o
custo dos senhores com a sua manutencdo, no que diz respeito a garantia de alimentacdo. Nessa
hipdtese, a relacdo de cessdao de pequenas parcelas de terra para os policultivos dos escravos dependia
da inexisténcia da possibilidade de alimentar os escravos a baixo custo e, ainda, da disponibilidade de
terras, que oscilava com a reducdo ou expansdo das areas cultivadas na plantation. Por outro lado, a
segunda hipdtese é que os senhores, ao seu bel prazer, interferiam na disponibilidade de tempo dos
escravos para os cultivos camponeses, quando, sobretudo nas colb6nias exportadoras de matérias-
primas, superexploravam o trabalho escravo, exaurindo-os e intensificando a fadiga, o que
impossibilitava, por exaustdo fisica, o trabalho na parcela. Ndo havia tempo, de fato, para o fazer
camponés! O corpo negava, a necessidade, dizia ndo!

Por isso, podemos compreender que o exercicio camponés, por entre as brechas do sistema, era
extremamente controlado pelos senhores, gozando os escravos, sempre, de uma autonomia relativa.
Considerando a persisténcia da concentragdo fundiaria até os dias de hoje, no nordeste brasileiro, essa
autonomia relativa continua marcando o campesinato da regido, em distintas realidades concretas.

Por fim, a terceira hipdtese é a de que a manutengdo da cessao de terras faz parte de um
“contrato social” fragilmente firmado entre dominantes e dominados. Assim descreve Cardoso (2009, p.
102)

No escravismo, como em qualquer regime econdmico-social, se estabelece
entre a classe dominante e a classe explorada um acordo contratual — legal ou
consuetudindrio — que garante para a classe dominada, pelo menos de fato,
certos direitos cuja infragdo traz consigo o perigo de alguma forma de rebelido.
Para o escravo, a margem de autonomia representada pela possibilidade de
dispor de uma economia propria era muito importante econOGmica e
psicologicamente. Na consciéncia social dos amos escravistas, porém, a
atribuicdo de parcelas de terra e do tempo para cultiva-las era percebida como
uma concessdo revogavel, destinada a ligar o escravo a fazenda e evitar a fuga.

Ao tratar das atividades camponesas autébnomas dos escravos, Cardoso (2009) organiza seu
escrito em trés tdpicos, a saber: 1) Acesso aos meios de producdo e o tempo requerido para tais
atividades; 2) O trabalho auténomo dos escravos; e 3) A inser¢do dos escravos nos circuitos mercantis.

No que diz respeito ao caso brasileiro, relativo ao acesso a terra e o “direito” aos dias para
trabalhar para si mesmos, Cardoso (2009, p 103) cita Jorge Benci, padre jesuita que, em 1700, escreveu
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Eu ndo condeno (antes louvo muito) o costume que praticam alguns senhores
neste Brasil, os quais achando grande dificuldade em dar o sustento aos
escravos, que os servem das portas a fora nas lavouras dos Engenhos, Ihes dao
em cada semana um dia, em que possam plantar e fazer seus mantimentos.

Embora, no Brasil, ndo se tenha registro de leis que obrigassem aos senhores garantir roupas e
alimentos aos escravos, Cardoso (2009) afirma que os negros foram, estrategicamente, garantindo estes
bens na “marra”. Dentre as estratégias destacam-se diferentes motins, lutas e rebelides, muitas vezes
com fuga em massa.

O autor supracitado relata a existéncia de dois documentos publicados por Stuart Schwartz, em 1977,
acerca de confrontos entre escravos e senhores na Bahia do fim do século XVIII (1789-1790) e destaca
trecho de um deles, no qual se descrevem exigéncias de escravos fugidos para voltar a fazenda

Em cada semana nos hd de dar os dias de sexta-feira e sdbado para
trabalharmos para nds, ndo tirando um destes dias por causa de dia santo. Para
podermos viver nos ha de dar rede, tarrafa e canoas... Poderemos plantar nosso
arroz onde quizermos, e em qualquer brejo, sem que para isso pecamos licenga,
e poderemos cada um tirar jacarandas ou qualquer outro pau sem darmos
parte para isso (CARDOSQO, 2009, p. 104).

Além das fugas e rebeliGes, as unides juvenis eram, também, estratégia para obter a concessao
de uma parcela na plantation. Citando Henry Koster, Cardoso (2009) destaca rica passagem que aponta
a légica dessas uniGes, bem como a inser¢do “precoce” no trabalho, visando “certa” autonomia, ou
mesmo, uma possibilidade de “heranca” nos moldes escravistas. Nos termos de Koster

Os casamentos sdo encorajados; muitas dessas uniGes tém lugar cedo, a idade
de dezessete ou dezoito anos para os homens, e quartorze ou quinze para as
jovens. Imediatamente depois de casar-se, come¢am a trabalhar regularmente
no campo para os seus donos; com frequéncia, tanto rapazes como mogas
pedem ao administrador que lhes permita comegar sua vida de trabalho didrio
antes da idade estabelecida pelos regulamentos do convento; isso ocorre
porque ndo podem possuir terrenos préprios de subsisténcia antes de
trabalharem para seu senhor (...)os terrenos de subsisténcia estdo sempre livres
da interferéncia dos monges, e quando um negro morre ou obtém sua alforria,
se |lhe permite legar a sua parcela de terra a qualquer de seus companheiros
gue ele queira agradar ou favorecer desta maneira (CARDOSO, 2009, p. 104).

Cardoso (2009) destaca, ainda, formas esporadicas de pagamento de dias trabalhados pelos escravos
dentro das fazendas. Nos termos do autor “o trabalho de domingo, ndo sendo compulsério, também é
pago”(p:105) e conclui

Castro cré que essa frase, como outras que cita, indicaria uma transigdao de um
regime de trabalho a outro. Veremos, porém que o pagamento pelo trabalho
dominical ou em dias feriados do escravo, indicando o reconhecimento do seu
tempo livre, também aparece documentado em outras regiGes escravistas.

Sendo trabalho pago ou ndo, é notério que o trabalho camponés foi exercido nas diferentes
regides escravistas estudadas por Cardoso (2009), que registra, inclusive, formas de explora¢do de
parcelas coletivas. Tratando da realidade da Guiana Francesa, nos fala o autor
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Cada familia de escravos dispunha normalmente de dois lotes, um na
proximidade imediata de sua cabana, separado dos lotes vizinhos por uma
palicada e o outro no terreno comum chamado abattis de negres (roga ou
clareira dos negros) (CARDOSO, 2009, p. 105).

O uso comum de terras mantém-se até os dias atuais, em diferentes formas e expressées do
campesinato brasileiro, inclusive o negro. De diferentes formas nas col6nias espanholas, como Cuba,
Venezuela e Porto Rico, a exploragdao de conucos (nome dado aos lotes de subsisténcia dos escravos)
existiram em diferentes épocas e respeitando distintos acordos tdcitos. Constatando essa realidade,
descreve Cardoso (2009), citando Malagén Barceld

O cddigo negro Carolino, de 1784, preparado para a Ilha Espanhola, reproduzia
as disposic¢des, usuais nos cédigos escravistas de fins do século XVIII, no sentido
de garantir aos escravos a posse de uma parcela e o tempo para trabalha-la,
afirmando que os negros preferiam esse sistema. Nesse caso, alternativamente,
se estabelecia que os escravos poderiam trabalhar por salario nos dias livres,
para adquirir peculio (Cardoso, 2009, p. 107).

Nas colbnias francesas e inglesas (Barbados, Jamaica, Saint Domingue-futuro Haiti) os cultivos
escravos se organizavam em terrenos de provisées (polink) e os quintais (yard), para colonizagdo inglesa,
e horta caseira e lote coletivo (place a negres) no caso francés. Para o caso das colOnias inglesas, afirma
Cardoso (op cit.)

Quando o costume das parcelas dadas aos escravos em usufruto ficou
assentado legalmente, os cddigos de fins do século XVIII trataram de proteger e
até ampliar o tempo livre de que dispunham: duas horas por dia, além dos
sabados quinzenais (ou tarde dos sabados semanais), domingos e feriados. O
acesso a parcela era algo tdo aceito que os negros eram indenizados quando,
por alguma razdo, se mudava a localizacdo do polink — coisa ldgica, pois teriam
de subsistir de alguma maneira até que obtivessem novas colheitas; por outro
lado, os escravos legavam a quem quisessem seus lotes, sem interferéncia do
senhor ou do intendente.

A partir destes relatos da realidade das diferentes zonas escravistas, Cardoso (2009) aponta,
guando trata da autonomia dos escravos, quanto a produgdo que praticavam uma combinagdo entre
consumo e comercializagdo de excedentes, utilizando mao-de-obra de homens, mulheres e criangas,
desde a mais tenra idade e conclui

E inutil continuar expondo por zonas a natureza das atividades auténomas dos
escravos: em todos os casos tratava-se de coleta, de culturas de subsisténcia, da
criacdo de aves e outros animais, de um artesanato sumario e, eventualmente,
de culturas de exportagdo, destinadas, em propor¢des variaveis, ao préprio
consumo e a comercializagdo (CARDOSO, 2009, p. 110).

Através da comercializagdo de tais excedentes, os escravos camponeses se inseriram de
diferentes formas nos circuitos mercantis da época, lucrando e controlando significativos montantes de
moedas em circulacdo. Parte destes montantes era, quando possivel, aplicada na compra da liberdade,
como reforga Cardoso (2009, p. 112), citando Stuart Schwartz
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O fato de que estes escravos eram capazes de produzir um excedente
comercializavel é sublinhado por sua exigéncia de que o dono da fazenda lhes
consiga um barco grande para levar os seus produtos ao mercado em Salvador,
livrando-os de pagar os fretes usuais. Temos aqui uma prova de que mesmo
escravos utilizados na agricultura participavam diretamente da economia de
mercado e eram capazes de acumular capital. Isso explica como certos escravos
adquiriram as somas necessdarias para comprar sua liberdade.

Pelo exposto, nos termos de Cardoso (2009), é inegavel o papel da brecha camponesa na
garantia de melhores condi¢Ges de reproducdo dos camponeses escravos. No entanto, é necessario
frisar que, apesar dos “beneficios” obtidos pelos cultivos de terras cedidas, o mesmo sempre se fez no
ambito da plantation dominadora. Essa realidade fez com que a cessdo de terras, o controle sobre o
tempo de trabalho dos escravos e a superexplora¢do fossem praticas comuns, ainda mais em épocas de
colheita ou expansao das monoculturas que, inevitavelmente, pressionavam as “terras de negros”.

Por outro lado, cabe destacar que essa brecha ndo beneficiava todos os escravos. Solteiros,
domésticos e urbanos ficavam a margem dessa possibilidade, totalmente dependentes da alimentacao,
das roupas e outros bens ofertados pelos senhores.

Cardoso (2009) registra, ainda, que muitos ndo produziam a partir da brecha camponesa por
preferirem destinar o tempo livre ao dcio, materializado em praticas culturais, horas de descanso e
repouso, justificadas pela fadiga do arduo trabalho executado nas fazendas.

Nem todos tinham energia suficiente para continuar trabalhando, apesar do
estimulo do lucro e da compra eventual da liberdade, quando isso era possivel.
Dependiam, entdo, para viver, das ragdes distribuidas ou mesmo o roubo (p.
113).

Considerando essa realidade de superexploracdo do trabalho escravo, é necessdrio reforcar que
as praticas realizadas a partir da chamada “brecha camponesa” ndo fazem dos escravos, servos ou
proletarios. O sistema escravista foi cruel, oprimiu, privou de liberdade e matou milhares de negros nas
Ameéricas e, por isso, Cardoso (2009:114) nos alerta “A brecha camponesa nuang¢a, mas ndo pde em
duvida o sistema escravista dominante”.

E preciso situar que, embora optemos por fundamentar nossa argumentagéo a partir de Cardoso
(2009), importa destacar um debate tedrico classico entre este e Jacob Gorender, por exemplo. Ja em
artigo publicado em 1983, com o titulo “Questionamentos sobre a teoria econdmica do escravismo
colonial” Gorender expunha as divergéncias. Mais recentemente, em obra postuma, Gorender (2016:89)
reafirma

o novo lance de Ciro Cardoso veio em Escravo ou camponés? Onde o
historiador acentuou fortemente as interpretagGes precedentes. Em resumo,
enfatizou a carater estrutural da economia prépria do escravo na plantagem e,
uma vez estrutural, deveria ter ocorréncia generalizada no escravismo de todas
as Américas. Enfatizou também o cardter comercial dos cultivos dos escravos e
Ihes atribuiu o interesse principal na pratica de plantar por conta prépria nos
lotes cedidos pelos senhores... Antes de prosseguir, cumpre deixar claro que,
em nossa polémica, ndo estd em questdo a ocorréncia da economia propria do
escravo. A discussdo gira em torno da conceituagdo. Isto é, se ha fundamento
para falar de brecha camponesa, bem como o grau de generalidade e
estabilidade da economia proépria do escravo

Diante deste debate, é preciso afirmar que, no escopo deste artigo, realizamos uma escolha
tedrica que nos leva a compreender as praticas de cultivos diversos, o autoconsumo e a comercializacdo
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de excedentes realizados pelos escravos em diferentes contextos do mundo e do Brasil, como uma
“brecha” no sistema escravista. Optamos, ainda, por corroborar com Gomes (2005), que afirma a tese
da existéncia de um campesinato negro no Brasil desde a escravidao, levando-nos ao uso da nogdo de
“brecha camponesa”, nos termos de Cardoso (2009).

QUILOMBOS: Das entranhas do sistema escravista aos dias de hoje, resisténcias e modo de vida.

Diante de tal realidade do sistema escravista, uma das “saidas” utilizadas por muitos grupos de
negros foi a fuga, que gerou inimeras comunidades de fugitivos e agregados (muitos libertos, negros ou
ndo), denominados quilombos e/ou mocambos, que caracterizam a presenca do campesinato negro fora
da plantation, desde os tempos do escravismo colonial até os dias de hoje.

Gomes (2015), explorando uma tipologia econémica dos quilombos coloniais feita por Décio
Freitas, destaca ser possivel tipificar até sete tipos de quilombo, a saber: 1) Agricola; 2) Extrativista; 3)
Mercantis; 4) Minerador; 5) Pastoris; 6) De servicos; e 7) Predadores. Embora tipologias desse tipo nos
deem a visdo da complexidade dos universos dos quilombos, é preciso ficar atento para o fato de que,
em muitas realidades, eles se caracterizarem por uma combinacdo de alguns destes tipos, sem,
necessariamente, assumir algum tipo exclusivista de especializagao.

Apontando os agricolas como os quilombos mais representativos e espalhados por todas as
regides do Brasil, o autor supracitado assim os caracteriza

Aqueles mais antigos e populosos tinham se reproduzido ao longo do tempo,
possuindo uma economia estavel. Além de cultivos para sua subsisténcia,
produziam excedentes, os quais negociavam, e mantinham trocas mercantis
com vendeiros locais. Acabavam sendo reconhecidos como roceiros, ja que iam
frequentemente aos povoados circunvizinhos comercializar, comprar pdlvora e
munic¢do, e alguns deles até trabalhavam eventualmente para fazendeiros locais
em troca de protec¢do, dinheiro e mantimentos. Suas comunidades se situavam
em terras de fronteiras econOmicas de ocupagdo. Eram protegidos pela
geografia de dada regido — entre rios, montanhas e florestas — e também por
um sistema de defesa com paligadas e estrepes (GOMES, 2015, p. 75).

Ao tratar da economia praticada nos quilombos e da realidade destes no nordeste colonial,
Gomes (Op cit:21) afirma

Um elemento tipico da economia quilombola foi a farinha de mandioca.
Plantavam e colhiam mandioca, transformando-a — através da moage, peneiras
e forno — em farinha e outros derivados. No nordeste colonial se falava que
viviam em numerosas chogas construidas por ramos de capim e rodeadas de
hortas. A produgdo econdmica podia ser mais complexa, como foi nos grandes
quilombos coloniais de Pernambuco, Minas Gerais, Mato Grosso e Goias. Além
de feijdo, arroz e mandioca com fartas plantagdes, aproveitavam do peixe em
abundancia e da carne de animais silvestres, pois passavam dias cagando.
Plantavam, colhiam e realizavam festas para homenagear suas colheitas.

Embora pondere que a face camponesa dos quilombos expandia-se de forma distinta, segundo
os contextos, as regides em que estavam encravados e os periodos historiograficos diferentes, Gomes
(2015:23) ressalta:

Embora sejam esparsas as fontes detalhadas sobre a vida interna nos
quilombos, certos indicios apontam para excedentes econdmicos que o0s
favoreciam em trocas mercantis. Além disso, a pratica dos saques a fazendas e
povoados funcionava como complemento. No nordeste colonial tanto se
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plantava batata-doce, banana, cana-de-agUcar como houve épocas em que 0s
quilombolas saqueavam fazendas vizinhas, cobrando uma espécie de tributo.

Essas diferentes situacdes vao moldando um mosaico que expressa o modo de vida do
campesinato negro no Brasil. Diante de tdo claras evidéncias da existéncia desse modo de vida,
caracterizado pela producao de alimentos, seja nas brechas da prdpria plantation escravista ou, ainda,
em quilombos/mocambos e/ou comunidades negras livres e empobrecidas, Maestri e Fiabani (2008)
falam-nos de uma horticultura quilombola, presente na historiografia brasileira desde a sociedade
escravista dos séculos XVI ao XIX. Assim, os citados autores os definem

Por quilombo horticultor compreendemos a comunidade formada por
trabalhadores escravizados fugidos aos quais, eventualmente, se associavam
nativos, libertos, homens livres pobres etc., sustentada por producdo
horticultora associada a caca, a pesca, a coleta, a rapina etc. (MAESTRI e
FIABANI, 2008, p. 64).

Em todos os casos registrados, destaca-se a predominancia de policultivos que favorecem uma
diversidade produtiva, bastante influenciada pelos conhecimentos negros vindos das diferentes regides
da Africa. Assim, ressaltam Maestri e Fiabani (op cit.)

A documentagdo histdrica sugere que as espécies vegetais cultivadas variaram
relativamente conforme a regido em que se encontrava o quilombo. Porém, os
produtos mais cultivados seriam a mandioca e o milho, como vimos, conhecidos
na africa negra. Outros géneros habitualmente plantados eram abobora,
algoddo, amendoim, ananas, arroz, banana, card, fava, feijao, fumo, macaxeira,
melancia, batata-doce, cana-de-agucar etc. Destaque-se que, em geral, como
também proposto, a grande maioria desses géneros agricolas era conhecida,
em forma mais ou menos direta, pelos horticultores africanos

Propagar esses policultivos, mesmo em situagSes de fuga, requereu dos negros e negras um
conjunto de estratégias, semelhantes aquelas utilizadas durante o trafico negreiro, quando nos pordées
dos navios carregavam fé e cultura alimentar de diferentes formas, com o propdsito de (re)produzirem,
minimamente, seus modos de vida, em terras americanas. Sobre essas estratégias nos falam Maestri e
Fiabani

Euripedes A. Funes registra depoimento oral do Pard, tomado em 1993, sobre a
preocupacdo dos fujdes de partirem para o mato levando as plantas Uteis que
cultivavam: ‘aquelas caboclas, mulatas grande quando tavam iniciando pra fugi,
iam na roca a semente de maniva, tabaco, de tudo quanto é planta, melancia,
maxixe e iam meteno na volta cabelo... chegavam |4 iam (FUNES, 1996, p. 482,
apud MAESTRI e FIABANI, 2008, p. 77).

Da combinagdo de estratégias de cultivos, de lutas e resisténcias

A produgdo quilombola horticultora sustentou grande parte dos cativos fugidos
que permaneceram nas fronteiras do Brasil. Ela apoiou o processo de
colonizacdo de regiGes agrestes e afastadas, interveio nas trocas mercantis com
a sociedade escravista, contribuiu para a formacdo das comunidades caboclas,
antes e ap6s a abolicdo. Entretanto, na histdria da agricultura brasileira, pouca
importancia tem sido dada as comunidades quilombolas. Os tratados gerais e os
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estudos monograficos sobre a agricultura colonial e imperial quase
desconheceram a producdo horticultora dos trabalhadores escravizados fugidos
(MAESTRI e FIABANI, 2008, p. 65).

Esse sustento, além de prover o autoconsumo punha em circulagdo uma série de alimentos
produzida a partir de encontros de saberes e trocas, com cultivadores pobres livres e indigenas. Sobre
isso destacam Maestri e Fiabani

Na segunda metade do século XIX, Barbosa Rodrigues registrava sobre os
quilombolas do rio Trombetas, com quais manteve contato: ‘além do trato com
os brancos das povoagbes, negociam também por intermédio dos indios
Arequenas com os Tanayanas, Charumas e Pianaghotds, que a seu turno
comerciam com os Drios e estes com os mocambistas do Surina (p. 64).

Em um trecho seguinte, na mesma obra destacam

A horticultura quilombola teria se apoiado nas praticas congéneres tupi-
guaranis e negro-africanas. Antes da chegada do colonizador europeu, estima-
se que uns 600 mil nativos de lingua tupi-guarani vivessem nas terras mais
férteis do litoral brasilico, em aldeias independentes de 120 a 250 habitantes,
com trés a sete residéncias coletivas. Essas coexploradas comunidades viviam
de caga, pesca e horticultura realizada pelas mulheres em hortas familiares
heterogéneas, exploradas com instrumentos simples, com a energia humana e
o fogo, realidade que nascia da escassez relativa de bragos; da abundancia e da
qualidade da terra; da auséncia de ferramentas desenvolvidas, do
desconhecimento da fertilizagdo intensiva das terras, do arado, da irrigacdo (p.
69).

Para além dos aspectos tecnoldgicos, a realidade é que tais comunidades se reproduzem até a
atualidade, combinando saberes diversos, que podem ser importantes aportes a construgao do

conhecimento agroecoldgico.

Fogo!... Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos.

Fogo!... Queimaram Canudos,
Nasceu Caldeirdes.

Fogo!... Queimaram Caldeirdes,
Nasceu Pau de Colher.

Fogo!... Queimaram Pau de Colher...
E nasceram, e nasceram tantas outras comunidades que os
vao cansar se continuarem queimando.

Porque mesmo que queimem a escrita,
N3do queimardo a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,
Ndo queimarao os significados.

Mesmo queimando o nosso povo

N3do queimarao a ancestralidade.

(Nego Bispo/Antonio Bispo dos Santos — Quilombo Saco-
curtume em S3o Jodo do Piaui/Pl).
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A LUZ DE PALMARES: As faces contemporaneas do campesinato negro e suas contribuicdes ao
conhecimento agroecoldgico.

Macaco, o centro politico, Subupira, Osenga, Amaro, Andalaquituche, Acotirene, Dambraganga,
Aqualtune e Tabocas sdo denominagdes dos muitos mocambos que formavam “a sociedade” palmarina,
“a republica” de Palmares.

Nos termos de Gomes (2015)

Considerado um dos mais antigos e o mais famoso mocambo do Brasil,
Palmares surgiu em Alagoas, coracdo do nordeste acgucareiro colonial. Os
primeiros nucleos se instalaram nas uUltimas décadas do século XVI e teriam sido
cativos fugidos que promoveram uma insurreicdo num engenho préximo a Vila
de Porto Calvo. A primeira referencia com o nome de mocambos de Palmares
aparece em 1597 (p. 78).

Incrustado no conjunto de serras da entdo capitania de Pernambuco, os palmaristas, como
passou-se a se denominar os moradores do quilombo, tiveram que “dominar” um ambiente ecolégico,
com topografia, fauna e flora, particulares e desafiadores.

Para tanto, os palmaristas articularam um complexo modo de organizacdo politica, social,
econdmica e cultural. L3, produziam os mais diversos cultivos e artefatos necessdarios a sua reproduc¢do
social, bem como estabeleciam redes de relagcdes comerciais com diferentes sujeitos sociais da época.
Destaca-se que, por influéncia direta da origem da populacdo negra, escravizada, oriunda,
principalmente, de Congo e Angola, realizava-se ali uma mescla cultural-religiosa resultante do encontro
de negros, indigenas e brancos colonizadores e seu catolicismo catequizador. Gomes (op cit:79) aponta
que

As culturas que forjaram tiveram influéncias de praticas magicas e rituais de
varias partes da Africa, assim como de indigenas e do catolicismo aprendido nas
senzalas. Sabe-se que muitos africanos centrais ja tinham entrado em contato
com o cristianismo na prépria Africa desde meados do século XV. Em Palmares,
expedigdes punitivas encontraram capelas e santuarios com imagens de santos
catélicos como o Menino Jesus e Nossa Senhora da Concei¢do. Seria uma
pratica religiosa reelaborada, com palmaristas cultuando deuses africanos e
santos catdlicos entre plantas, fogo e 4gua com suas forgas da natureza.

Essa religiosidade palmarina, apresenta-se como importante elemento para o debate sobre as
cosmovisdes originarias no Brasil e o significado delas para a reflexdo sobre espiritualidade e construgao
do conhecimento agroecoldgico, ja iniciado em nosso pais (LIMA e SILVA, 2018 (a)(b)).

No tocante, especificamente, a questdo produtiva, que deveria, principalmente, atender o
crescimento populacional, afirma Gomes (2015)

Assim como a populagdo, cada vez mais aumentava o cultivo de feijdo, batata,
mandioca, milho, banana e outros legumes. Com a cana-de-aglcar que
plantavam produziam uma espécie de melado. Colhiam ainda frutos, ervas,
raizes e plantas silvestres. Da palmeira pindoba retiravam uma polpa que tanto
podia ser misturada a farinha de mandioca, servindo de alimento, como dela
extraiam o6leo utilizado na iluminacdo dos mocambos. Da améndoa faziam
manteiga, enquanto folhas de palmeiras se transformavam em vinho. Da
cultura material fabricavam cachimbos, cestos, canoas e cordas. Existiam ainda
olarias e a producdo de ceramica. Os palmaristas tinham metalurgia,
confeccionando langas, flechas, facGes, foices e enxadas. A economia de
Palmares era vigorosa, possibilitando excedente e facilitando trocas mercantis.
Farinha de mandioca, vinho de palma, manteiga e outros produtos podiam ser
trocados por armas de fogo, pdlvora, tecidos e sal num comércio que alcancava
lavradores, pequenos sitiantes e taberneiros, preocupando as autoridades
coloniais (p. 78-9).
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Tratando das redes estabelecidas pelos palmaristas, Gomes (2005, p. 77-8) destaca

As redes mercantis que os palmaristas mantinham podiam ser ampliadas com
os contatos deles com os préprios cativos assenzalados. Palmaristas trocavam
igualmente alguns produtos com os escravos das senzalas. Os cativos podiam
fornecer aos habitantes dos mocambos alimentos cultivados em suas rogas de
subsisténcia e aguardente. O conseguido junto aos palmaristas podia até fazer
melhorar a dieta alimentar dos escravos nas plantagGes. (...) para além das
relagdes de comércio, esses contatos entre mocambos e senzalas propiciaram a
gestacdo de uma extensa rede de solidariedade. Havia contatos sociais,
culturais e religiosos entre palmaristas e os cativos nas senzalas circunvizinhas.
Enquanto os primeiros eram informados a respeito de preparagdes das
expedicdes repressoras e também sobre a Africa por meio das noticias que
chegavam aos portos de Recife com o tréfico negreiro, estes ultimos ficavam
sabendo cada vez mais sobre Palmares.

A partir desse conjunto de estratégias de reproducdo, Palmares (re)existiu por mais de cem anos
na Serra da Barriga, Nordeste Brasileiro, desafiando diferentes expedicGes de ataques e o poder colonial
que elas representavam. Essa experiéncia inspira tantas outras na atualidade, que convivem, cada vez
mais, com a perspectiva intercultural e os imbricamentos interétnicos, principalmente entre popula¢des
negras, afro-brasileiras e indigenas originarias.

Dentre as experiéncias atuais, optamos no escopo deste texto descrever, sucintamente, a
experiéncia do Quilombo-indigena Tiririca dos Crioulos e do Engenho Siqueira, ambos em Pernambuco,
Brasil.

Situado no municipio de Carnaubeira da Penha, no semidrido pernambucano, o Quilombo-
Indigena Tiririca dos Crioulos tem seu territério situado ao pé da Serra do Arapud, sendo a comunidade
formada por cerca de 60 familias, ligadas umas as outras através da histdria, do parentesco e da relagao
afetiva com o territério, que é coletivo (SA et al., 2015).

Os mesmos autores afirmam

O nosso territdrio é um quilombo, pois os primeiros habitantes daqui, nossos
ancestrais, eram negros e negras que viveram a escravidao no sertdo do Sao
Francisco, forcados pelos brancos a trabalhar em suas terras, cuidar de seu
gado e de suas casas. Esse territorio tem uma origem distante, ha mais de cem
anos, contada pelos nossos mais velhos a partir da chegada de Pinto Madeira e
Helena (...) Nossa comunidade se chama Tiririca dos Crioulos por dois motivos:
o primeiro nome, Tiririca, tem origem no capim da regido, que possui esse
nome. O capim Tiririca, assim como nds, é forte, fica sempre verde mesmo nas
épocas mais secas e dificeis. E o segundo nome, Crioulos, era o nome dado
pelos brancos aos negros. Nossos vizinhos brancos, como forma de preconceito,
sempre nos chamaram de “negro da Tiririca”, como se fosse uma coisa ruim.
Hoje afirmamos nosso nome, Tiririca dos Crioulos, como forma de combater
essa discriminagdo, esse racismo (p. 8).

A comunidade, atualmente, reivindica a identidade originaria de povo indigena. “Ao longo dos
anos, nossos vizinhos Pankara da Serra do Arapua foram se casando com negros e negras da Tiririca, por
isso nos identificamos como um quilombo-indigena”.

E dessa unido entre Tiririca e Pankard que vamos tecendo a nossa histéria de
resisténcia e a luta por nosso territdrio. Pertencemos a um territdrio tradicional,
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porque o modo como vivemos é coletivo. Para nds, coletivo significa ter o
mesmo sentimento e cuidado pelo territério e tudo o que nele ha: as pessoas,
os saberes dos mais velhos e velhas, nossa unido e respeito com nossos
parentes Pankara, nossas festas e rituais, nossa histéria, nossa natureza
sagrada, o trabalho coletivo, a partilha, a luta.

Essas caracteristicas expressas pelo povo de Tiririca dos Crioulos, demarcam uma cosmovisdo
qgue, em nosso entendimento, interessa ao conhecimento agroecolégico, na medida em que explicitam
uma outra relacdo sociedade-natureza, contribuindo com pistas para ressignificarmos o modo de vida
atual das sociedades “modernas” diante da crise civilizatdria atual.

As préticas de preservacao dos saberes ancestrais, bem como da agua, das matas e seus “encan-
tados” e de outros elementos da natureza, sdo marcantes quando se afirma

A Tiririca dos Crioulos é um lugar de muita ciéncia. Nossos mais velhos tém
ciéncia e nosso territorio também. Ela estd nas pessoas, nas matas e nos nossos
rituais. Ndo é por acaso que grande parte das matas do nosso territorio ainda
esta preservada, elas sdo sagradas para nos, pois é nelas que nos fortalecemos
e buscamos a ciéncia. Os ancidos e até as criancas sabem lidar com essas matas,
fazer um remédio. E 14 que coletamos os remédios do mato, criamos os bodes
soltos e cagcamos. E a preservacdo delas que também garante que algumas
fontes de dgua, como as nascentes, ndo sequem (SA, et al., 2015, p. 12).

Marca, ainda, esse modo de vida, uma economia fundada em praticas comunitarias, que
privilegiam relacGes de solidariedade, as quais, nos termos de S4 et al. (2015:14) sdo sintetizadas como

A nossa economia acontece a partir das trocas, da partilha e do trabalho
coletivo. E comum entre as familias se ajudarem no trabalho de levantar as
plantacdes/rocas. Durante as festas e rituais temos a partilha de alimentos. No
nosso territdrio, desde o tempo dos mais velhos, tem espacos de uso coletivo
para a plantagdo, como exemplo a localidade que chamamos de Saco. Nossa
comunidade também pratica uma economia interna, sejam produtos da roga,
sejam de animais.

Tais praticas comunitarias se apoiam numa diversidade produtiva, tal qual aquela praticada pelos
palmaristas e alhures. Nesses termos, destaca-se que

No nosso territorio tem um lugar especifico que nds usamos para plantar, ele se
chama Saco. Também ha quem cultiva ao longo dos riachos e nos “pés da ser-
ra”. Nos cultivamos a abdbora, feijdo andu, batata, abacaxi, coentro, fava, feijao
de corda, feijdo de arranca, jerimum, mandioca, milho, macaxeira, etc. Nossa
plantagdo depende do ciclo das chuvas. Quando esta em tempo de estiagem
ficamos muitas vezes sem poder plantar, ou quando plantamos perdemos todo
o investimento, pois elas ndo sobrevivem. Também tem algumas fruteiras em
nosso territério. Temos goiaba, mamao, pinha, melancia, acerola e graviola.
Estas fruteiras sdo encontradas nas rogas, nos terreiros das casas e na horta da
escola(...)Além disso, criamos animais como o gado, porco, ovelha, galinha,
jumento, cavalo, bode e também cachorros e gatos. Eles sdo criados soltos na
caatinga e nos terreiros das casas(SA et al., 2015, p. 16-7).

Inegavelmente, sdo nessas experiéncias mantidas pelos povos tradicionais, como quilombolas,
indigenas, quilombolas-indigenas, como Tiririca dos Crioulos, que superam adversidades climaticas,
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econdmicas e sociopoliticas, em que se encontram os fundamentos para o didlogo de saberes do qual
depende, inevitavelmente, a construgdo do conhecimento agroecoldgico.

Partindo dessa premissa, gostariamos de admirar mais uma experiéncia, encravada no mar de
canaviais, que marca a paisagem da zona da mata de Pernambuco. Trata-se do Engenho Siqueira,
comunidade quilombola localizada no municipio de Rio Formoso.

Tomamos como referéncia o estudo de Marli Gondim Araujo, intitulado “A comunidade
remanescente de quilombo do Engenho Siqueira: conhecimento tradicional e potencialidade da
agroecologia na zona da mata pernambucana”, publicado em 2011.

Um dos aspectos importantes apontado na obra citada sdo as diferentes relacées de trabalho
vivenciadas pelos trabalhadores na lida com a cana de acgucar, nos diferentes engenhos da regiao,
inclusive o Siqueira. Nelas, prevalecem as precdrias condicdes de trabalho e exploracdo extrema.
“Forcados” a trabalhar, muitas vezes, de domingo a domingo, tais trabalhadores assumiam, em muitas
situacOes, o papel de cativos, ainda que, em determinadas realidades pudessem produzir a prépria cana
ou outro produto agricola que, quando comercializado, gerava pequenas rendas monetdrias.

Diante desse contexto, muitos desses trabalhadores, reconhecidos como remanescentes de
quilombo, passam a praticar, diferentes experiéncias de agricultura ecoldgica. Nos termos de Araujo
(2011: 102)

As referéncias histéricas para os atuais modos de produgdo sustentdveis de
base familiar estdo ancoradas em praticas herdadas das populagGes
tradicionais, mas ndo sé a partir das populagdes indigenas. Vale destacar alguns
pressupostos que indicam fortes similaridades e/ou compatibilidades que
conformam também uma heranca no modo de cultivo e praticas da populagdo
negra escravizada no periodo colonial, que foi, sugerimos, transmitida ao longo
dos séculos e resignificada por vérios agricultores/as nos tempos atuais.
Inclusive os agricultores/as agroecoldgicos na regido da Zona da Mata
pernambucana.

Araljo (2011), reconstruindo a experiéncia de producdo de base ecoldgica, que articula
agricultura e pesca na Comunidade quilombola do Engenho Siqueira, questiona ser essa producdo,
fundada nos principios da Agroecologia, uma nova “brecha”, no sentido de tensionar e construir
alternativas, outros modos de produzir e viver, forjados na hegemonia do agronegdcio sucroalcooleiro
da regidao estudada.

Demonstrando que parecem coexistir diferentes relagdes entre a cana e as novas formas de
viver e produzir na mata pernambucana, Araujo afirma

Parece haver uma permanéncia das formas camponesas e sustentaveis de
producdo, mescladas a outra heranga perversa do escravismo, do
assalariamento nas planta¢cdes mondtonas e industriais da cana de aglcar do
agronegocio na Zona da Mata, mas que, cabe destacar, particularmente neste
trabalho de pesquisa, revelou-se menor ou quase inexistente no que diz
respeito aos camponeses-pescadores remanescentes de quilombo do Engenho
Siqueira (Araujo, 2011, p. 151).

Assim, é possivel entender que as experiéncias de vida e producdo do campesinato negro,
postas em pratica num constante enfrentamento com o agronegécio hegemdnico, (re)criam,
cotidianamente brechas camponesas, com as quais podemos dialogar e aprender para contribuir com o
aprofundamento da construcdo do conhecimento agroecoldgico. Nos termos de Aradjo (2011: 152)

Como quer que seja, brecha radical no sistema plantation ou apenas uma forma
subordinada de uso da terra e da for¢a do trabalho, a possibilidade de
existéncia da policultura, realizada com o uso dos conhecimentos tradicionais,
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se revestem de importancia para o debate da agroecologia, no que diz respeito
aos sistemas de produgdo, nas comunidades tradicionais ou mesmo na morada
dentro dos latifundios. A brecha camponesa contribuiu, na constituicdo de
relagbes com o meio ambiente, de forma relevante para a cultura e a
sociedade. Talvez, sem o evento “brecha camponesa”, saberes e formas de
relagdo com a natureza e o mercado n3ao pudessem ser transmitidos e
apropriados por camponeses e populagdes tradicionais.

Por isso, se corroboramos com Cardoso (2009), ao afirmar que as experiéncias produtivas, de
autoconsumo e de circulagdo de alimentos realizadas pelos escravos, ainda nas plantation
monocultoras, significavam brechas camponesas no regime escravista, atualizando o tempo histérico,
podemos afirmar que a forma de se relacionar com a natureza, produzir e viver, de Tiririca dos Crioulos
e do Engenho Siqueira, que resguardam muitas das inspiracdes palmaristas, podem, guardando as
devidas especificidades, ser interpretadas como “brechas camponesas” na atualidade, no sentido de
apresentarem-se como alternativas ao modelo hegemoénico do agronegécio latifundista, monocultural e
agroexportador.

Por tudo isso, afirmamos a importancia e atualidade do campesinato negro no nordeste
brasileiro, guardando as particularidades dos seus mais variados modos de expressao, bem como suas
praticas e crencas, que (re)delineam as formas de rela¢do sociedade-natureza.

Em debate atual, Almeida (2011) aponta a necessidade de ressignificar o entendimento do ter-
mo quilombo. Para ele, existe uma polissemia e, portanto, é preciso que atribuamos novo significado
diante da complexidade que tais realidades representam. Nos termos do autor

O novo significado expressa a passagem de quilombo, enquanto catego-
ria historica e do discurso juridico formal, para um plano conceitual
construido a partir do sistema de representa¢des dos agentes referidos
as situagoes sociais assim classificadas hoje. Esta-se diante de uma rup-
tura tedrica. Além disto, observa-se que os agentes sociais que se auto-
representam ou sdo definidos, direta ou indiretamente, através da no-
¢do de quilombo, evidenciam que ela adquire sentido ao expressar o re-
conhecimento de suas formas intrinsecas de apossamento e uso dos re-
cursos naturais e de sua territorialidade, descrevendo uma nova interlo-
cucdo com os aparatos de poder. Os elementos de contraste envolucra-
dos nesta relacdo explicitam o advento de uma identidade coletiva. (Al-
meida, 2011, p:38)

Para nos, tal identidade coletiva, que fundamentaria os quilombos da atualidade, alicerca-se,
segundo Almeida (2011) na etnicidade, construida a partir de um conjunto de relagées sociais e politicas
vivenciadas por distintos grupos nas sociedades contemporaneas. Para ele, citando Depres (1984:08)

As alteracgOes no conceito de etnicidade vém sendo assinaladas, pelas pesquisas
antropoldgicas, desde meados da década de 1970-80, evidenciando tais proces-
sos. Para DEPRES o conceito reflete novas realidades localizadas ou uma ten-
déncia das pessoas, em diferentes partes do mundo contemporaneo, investi-
rem-se num sentido mais profundo de uma identidade cultural com objetivo de
articular interesses, reivindicando medidas e fazendo valer seus direitos junto
ou contra o Estado.

Neste sentido, as comunidades quilombolas e outras comunidades negras, “de pretos”, tém ar-
ticulado diferentes estratégias de reforco identitario coletivo e cultural, dialogando com diferentes di-
mensdes da agroecologia e, consequente, trazendo rico aporte a construgao do conhecimento neste
campo. Almeida (2011:52) afirma
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Para indigenas, camponeses e as chamadas “comunidades negras rurais” imp&s-se
uma estratégia politica baseada em critérios de coesdo social varios, que permitiram
constituir unidades de mobilizagdo em luta contra os aparatos de Estado e contra os
antagonistas histéricos que usurpam seus territdrios. O fator étnico nesta conjuntura
compreende elementos heterogéneos, que podem aparecer combinada ou separada-

» u

mente, tais como: “género”, “nogdo de pertencimento a regido”, consciéncia ecologi-
ca, tradicdo de luta, raizes locais profundas, territério, dados politico-organizativos,
“ancestralidade” e religiosidade.

Conclusoes

E nessa pluralidade de interconexdes, que marcam estratégias de lutas e resisténcias multidi-
mensionais, que o campesinato negro presente no nordeste brasileiro, com suas diferentes formas de
vida, organizacdo e producao, vem construindo experiéncias que contribuem significativamente para os
fundamentos do conhecimento agroecoldgico. Dentre as diferentes estratégias, gostariamos de desta-
car: A producdo em policultivos para o autoconsumo e a circulagdo/comercializacdo de excedentes -
Seja no ambito das diferentes culturas/minérios para exportacdo, que sustentaram a economia colonial
(cana-de-acucar, algodao, café, gado, ouro, etc.), ou mesmo nas diferentes plantation do agronegdcio
moderno, o campesinato negro, a partir dos sitios, pequenas cessdes de terras dentro dos prdprios en-
genhos, até os dias atuais, em comunidades quilombolas e/ou em assentamentos rurais e outras comu-
nidades da agricultura familiar, vem produzido alimento saudavel e diversificado, que movimenta um
conjunto plural de circuitos curtos de comercializacdo e consumo.

As diferentes formas associativas de organizacao do trabalho - como os mutirdes, trocas de dias,
gue expressam a perspectiva da cooperacdo, como valor orientador desse trabalho, significando uma
processual ruptura com a superexploracdo, extrema competividade e concorréncia a que, historicamen-
te, foram submetidos na légica do latifundio, no qual exerceram, majoritariamente, posicdo de sulba-
ternos; Adocdo de praticas produtivas, ecologicamente mais sustentaveis - o que favorece a redugdo de
impactos ambientais.

Tais praticas se expressam na ado¢do dos mais diferentes manejos vegetais, animais, paisagisti-
cos, postos em pratica a partir de diversos fundamentos como aqueles da Biodindmica, Permacultura,
Agricultura Organica, dentre outros; Uma percepgdo sistémica, que desafia a construcdo de outras rela-
¢Oes sociedade-natureza - na medida em que homens e mulheres retomam a nog¢do de serem parte do
etnoagroecossistema, o que fragiliza a perspectiva hegemonica e colonial da superexploracdo desse
mesmo etnoagroecossistema, com fins de lucros irrestritos.

Nessa ideia fomenta-se a no¢do de que somos um todo e, ao cuidar da terra (e suas mais diver-
sas expressdes de vida), estamos cuidando de nds mesmos/as; A (re)valorizacdo de cosmovisdes “es-
quecidas” - que ddo espaco para “novas” vivéncias das espiritualidades fundadas nos saberes e praticas
afro-indigenas. Tais espiritualidades nos apontam pistas para (re)conexdes com as diferentes dimen-
sdes do natural, da natureza. Nesse caminho, a compreensdo da influéncia das diferentes formas de
energias em nossas vidas e relagdes, torna-se imprescindivel. Para pensar o futuro, a reflexdo sobre o
passado e o presente é o ponto de partida, no qual a ancestralidade é a centralidade que (re)orienta
saberes e praticas.

Por tudo, compreendemos que o campesinato negro, nas suas mais diversas manifestagdes, no
nordeste brasileiro, destaca-se como um dos sujeitos importantes para constru¢do do conhecimento
agroecoldgico. Seus saberes e praticas trazem aportes que podem contribuir com diferentes dimensdes
da agroecologia, como a técnica-produtiva, econémica, sociopolitica, cultural, ética e espiritual.
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