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EDITORIAL

Em tempos no qual o pais, as universidades, a Universidade de Brasilia e o proprio
Departamento de Filosofia se veem em crise, publicamos este nimero. A filosofia, retirada do
contexto do Ensino Médio por uma reforma educacional em curso, ressente-se de mais uma
incompletude historica entre as muitas que marcam nossa educacdo. Mudancgas que atropelam
projetos ainda em curso, curriculos ainda em formacéo, debates incipientes.

Os departamentos podem retroceder a seus ndcleos duros de pesquisas tradicionais,
voltando-se, novamente, para autores e temas consagrados tal como vem sendo a diretriz
historico-metodologica da area no pais, ou, ao contrario, lancar-se para outros objetos, textos e
disciplinas, abrindo-se a um novo contexto capaz de tornar a metodologia filoséfica viva e
atuante. Em momentos de pressdo externa, acirram-se por vezes 0s piores tragos da
competitividade burocratica das areas, voltando-as para suas proprias tensdes intestinas. Mas,
contextos de crise podem ser também novas formas de se questionar, com ou contra as areas
disciplinares, por nosso lugar no todo social das ciéncias, da sociedade ou da politica.

Este novo numero da Pdlemos foi produzido no meio de uma greve estudantil que
tentava, timida e quase muda, gritar contra os cortes e os atropelos no projeto de universidade
que vinhamos cultivando a custo, no olho do furacdo de um momento de tenséo historica pré-
eleitoral. Tratar de filosofia nesse contexto, com a fraca forca que podemos manejar de nosso
ponto de vista, nos faz poder escapar a impoténcia. E o que por vezes pode parecer infimo,
timido, meramente abstrato ou conceitual, fragil em sua poténcia de acéo, pode vir a se mostrar,
somando forgas de pensamento, no instrumento de transformagédo possivel.

Para este nUmero, nossos pareceristas selecionaram desde textos mais ligados a anélise
exegética da tradicdo filosofica, tais como o de DeividJunioMoraes, mestre pela Universidade
Federal de Ouro Preto, sobre a Apologia a Socrates, o de Felipe Matos Lima Melo, graduando
desta universidade, sobre a politica no Contrato Social de Rousseau, e o de Giovane Martins
Vaz dos Santos, mestrando pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, sobre
a Crise da Religido em Nietzsche, até textos mais relacionados as leituras Politicas
Contemporaneas, como os de Maria Raquel Gomes Maia Pires, doutora em Politica
Social e Sérgio de Brito Yanagui, bacharel em direito e graduando em filosofia, pela

Universidade de Brasilia, sobre a Heranca Weberiana para a Interpretacdo do
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Capitalismo, o artigo de Lucas dos Santos da Silva, graduando em Filosofia pela Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro, sobre a atual revisdo dos Problemas Politicospor Zizek,
e 0 de Wesley da Silva Costa, graduando pela Pontificia Universidade Catolica do Parana, que
versa sobre a Questdo da Violéncia entre Direito e Vida. A Crise da Democracia vem
explicitada pelo artigo de Igor Ferreira Fontes, graduando pela Universidade Federal de
Sergipe e a Questdo da Educacdo na Obra de Rawls, no texto de André Bakker da Silveira,
especialista em Filosofia da Educacdo, e Celso de Moraes Pinheiro, Professor Doutor do
Departamento e Filosofia, ambos da Universidade Federal do Parana.

Para fechar o panorama, trés outros artigos trazem Perspectivas da Literatura e das
Questdes de Género para o debate: enquanto Izabela Loner Santana, graduanda no bacharelado
em Filosofia e em Ciéncias e Humanidades pela Universidade Federal do ABC, fala do
Feminismo como Critica, Keila Salvador da Silva, graduanda em Comunicacdo pela
Universidade de Brasilia, revisita uma autora do século XV, Cristine de Pizan, e os autores
Bruno José Bezerra Ribeiro e Fabricio Lemos da Costa, o primeiro da Universidade do Estado
do Amapa e o segundo da Universidade Federal do Amapa, interpretam em artigo conjunto a
Critica ao Racionalismo no texto de Guimardes Rosa. O numero publica ainda um texto de
analise sobre a sala de aula, que versa sobre a Autonomia no Ensino de Filosofia, de Rafael
Batista, mestrando em Filosofia pela Universidade Federal do Parana.

Nossa capa traz pintura do mestre em Estética pela Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo da Universidade de Brasilia, Lennon Noleto. Na tela, os horizontes azuis dos
espacos comuns das nossas cidades, sempre tdo degradados, cintilam do brilho cotidiano de

uma manha de domingo.

Priscila Rossinetti Rufinoni

Editora Chefe Responsavel
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SOCRATES, A FILOSOFIA E A CIDADE:

consideracdes a partir da Apologia de Sécrates, de Platao

SOCRATES, PHILOSOPHY AND THE CITY:
Consideration from the Apology of Socrates, by Plato

Deivid Junio Moraesl

(deividjunio@,smail.com)

RESUMO
O julgamento de Socrates, ocorrido em Atenas no ano de 399 a.C., encontra-se entre os fatos mais
marcantes da historia da Grécia Antiga. Uma das maiores referéncias a esse acontecimento encontra-se
10 na Apologia de Socrates, escrita por Platdo, que fornece o panorama para pensarmos os problemas de
legitimacdo da filosofia no espaco da polis, bem como sua relacdo com as outras vozes da cidade,
tradicionais ou ndo. Nesse contexto, impde-se a filosofia a tarefa de construir para si mesma uma forma
discursiva apropriada. O objetivo deste texto € apresentar a Apologia de Scrates como a elaboracédo de
um paradigma discursivo para a filosofia. Para tanto, sera necessario desenvolver as distingdes
conceituais entre essa modalidade de discurso e as demais - poética (religido), sofistica (educacdo) e
retorica (politica).

Palavras-chave: Platdo, Apologia de Sécrates, discurso filosofico, polis grega.

ABSTRACT

The judgment of Socrates, held in Athens in 399 BC, is among the most striking facts in the history of
Ancient Greece. One of the greatest references to this event is Plato's Apology of Socrates, which
provides the panorama for thinking about the problems of legitimation of philosophy in the polis space,
as well as its relation to other voices ofthe city, traditional or not. In this context, philosophy is imposed
with the task of constructing for itself an appropriate discursive form. The purpose of this text is to
present the Apology ofSocrates as the elaboration of a discursive paradigm for philosophy. For this, it
will be necessary to develop the conceptual distinctions between this modality of discourse and the
others - poetics (religion), sophistry (education) and rhetoric (politics).

Key words: Plato, Apology ofSocrates, philosophical discurse, greekpolis.

1Mestre em Estética e Filosofia da Arte pela Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP).
CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/4813998304408421.
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Ojulgamento de Sdécrates, ocorrido em Atenas no ano de 399 a.C., encontra-se entre 0s
fatos mais marcantes da histéria da Grécia Antiga. A importancia desse episodio ja teria sido
sentida a época mesma de seu acontecimento, o que pode ser atestado pela consideravel
producdo de textos escritos2sobre a figura excéntrica desse sabio, penalizado sob as alegacfes
de impiedade - desprezo aos deuses da cidade - e de corrupc¢do da juventude ateniense. Tais
textos, cuja abordagem é permeada, a0 menos no inicio, por um tom eminentemente
apologético, encontram no tratamento dado por Platdo uma poderosa dimensdo filosofico-
literdria, vindo a extrapolar seu proprio tempo, perpetuando-se como uma fértil fonte
inspiradora.

Na extensa obra de Platdo, os dramas ou didlogos que tratam do processo, das acusacdes
contra SAcrates e da morte deste sdo quatro: o Eutifron, a Apologia de Socrates, o Criton e o
Fédon. Juntos, eles compdem uma clara sequéncia dramaética, que vai da discussdo sobre o
ponto central da acusacdo - perguntando-se, no Eutifron, o que é o exercicio piedoso para com
os deuses -, passando pela defesa perante os quinhentos jurados no tribunal - na Apologia, a
estada na prisdo constitui a cena do Criton, no qual é discutido se é licito ou ndo obedecer as
leis da cidade, mesmo quando elas parecem ser aplicadas injustamente - e, no Fédon,
colocando-se em questdo a alma e sua imortalidade, figurando-se também o momento em que
a pena de morte é realizada.3

Nesta abordagem especifica da constituicdo do discurso filosofico, porém, sera a
Apologia a obra que nos fornecera o panorama oportuno para pensarmos 0s problemas de
legitimacdo da filosofia enquanto discurso no espaco dapoélis, bem como sua relacdo com as
outras vozes da cidade, tradicionais ou ndo, devendo conquistar para si mesma a sustentacédo e
a forma discursiva necessarias.4 Assim, a Apologia platénica ndo apenas coloca no centro da
discussao a adequacédo ou inadequacéo do filésofo ao espaco moral e religioso da cidade, como

também fornece um dos textos fundadores da filosofia, na medida em que elabora consideracdes

2 “L.6gos sokratikds" seria a denominacdo para o género dramatico dos escritos produzidos pelos
discipulos diretos de Socrates nas cinco décadas subsequentes a morte do mestre. Como observa
Rossetti (2015, p. 19 et seq.), cerca de 300 escritos socraticos (l6goi sokratikdi) teriam sido publicados
nos primeiros decénios do século 1V a. C.

3 Quanto ao tratamento tematico, o Fédon, o mais extenso e talvez mais complexo texto dentro dessa
tetralogia, é geralmente considerado uma composicao posterior de Platdo, refletindo aspectos de uma
filosofia menos fiel & visdo do mestre.

4 Como lembrara Vernant (2002, p. 53-54), o discurso tornara-se central navida dapélis. O sistema
politico estava implicado, sobretudo, por uma “extraordinaria preeminéncia da palavra sobre todos os
outros instrumentos de poder'. Enquanto meio politico por exceléncia, o discurso é o que poderia
garantir a sustentacdo de toda autoridade, comando e dominio sobre o outro. Os gregos, inclusive,
fizeram do poder da palavra uma deusa - Peithd, aforga da persuaséo -, reconhecendo a eficacia das
palavras no mesmo grau em que reconheciam o poder das férmulas em determinados rituais
religiosos.
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originais sobre a importancia dessa modalidade discursiva para a vida da cidade, bem como
sobre suas vantagens e sua inconformidade frente as demais institui¢ées do saber e da tradigéo.

Do ponto de vista formal, vale notar que a Apologia, dentro da obra platonica, é
normalmente tomada como um mondélogo dramatico, no qual o discurso proferido por Sécrates,
apesar de extenso, inserta trechos de dialogos em que o personagem mimetiza as falas de
Meleto, um de seus acusadores, recompondo uma conversa passada entre eles (PLATAO, 2008,
p. 79-85), provavelmente com o proposito de tornar mais vivida a demonstracdo da
inconsisténcia do denunciante. Quanto ao conteldo, a Apologia pode ser dividida em trés parte
distintas: a que corresponde ao discurso de defesa propriamente dito, em que o filésofo procura
responder tanto as callnias antigas quanto as acusacdes acatadas pelo tribunal; a parte em que
0 réu apresenta a proposta de uma pena diante de um veredito desfavoravel, direito previsto na
legislacdo ateniense; e as consideragdes finais, nas quais Socrates aborda, entre outros assuntos,
o sentido da morte.

Além disso, é possivel dizer que nesse drama estdo contidas as linhas-mestras que
repercutirdo em toda a obra platdnica, servindo-lhe como uma das melhores introducdes. Ali se
tem também acesso a um dos mais luminosos retratos de Sdcrates apresentados por Platéo,
12 revelando-nos o modo de pensar e de agir do mestre, expresso numa das formula¢Ges mais

definitivas do jeito socratico de fazer filosofia, ou de como Sécrates buscava promover uma
experiéncia efetivamente filoséfica, sem negar contudo as consequéncias mais tragicas de tal
pratica, quando aplicada no seio da cidade. Trata-se da desqualificacdo de todo suposto saber,
manifesto no comportamento daqueles que preconizavam para si mesmos certa seguranca
intelectual, i.e., o dominio do saber e a posse do discurso verdadeiro, seguida de uma importante
lico, qual seja, a de que a presuncdo de ignorancia, aliada a suspei¢do dos valores e saberes
estabelecidos, constitui principio basico para toda investigacdo de conhecimento, ou, em Gltima
instancia, configura o mais valioso de todos os saberes.

Como insiste o proprio protagonista em sua defesa, teria sido essa postura investigativa,
refutativa e reveladora do desconhecimento alheio a grande responsavel por fomentar o
desconforto e a inimizade de muitos: “Foi precisamente por causa dessa ‘inspecdo’, vardes
atenienses, que surgiram muitos 6dios contra mim, e assim tdo duros e pesados, que a partir
deles, entdo, muitas calGinias5 comecaram a surgir” [..] (PLATAO, 2008, p. 76). No rol das
acusacOes contra Socrates, os inimigos colecionados ao longo do tempo s&o muito bem

representados pelas trés figuras que o incriminam: “Meleto tomando as dores dos

5 Grifo do tradutor. (Apologia de Socrates, 23a)
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poetas, Anito, as dos trabalhadores [técnicos, artesdos etc.] e dos envolvidos com politica, e
Licon, as dos oradores” (PLATAO, 2008, p. 77). Temos aqui, portanto, exemplares de pelo
menos trés tipos de especialistas e/ou autoridades inspecionados por Socrates, 0s quais, segundo
o filésofo, tém bastante enraizadas dentro de si as calinias a que ddo voz, sendo
consideravelmente dificil demové-las (PLATAO, 2008, p. 77).

A desqualificacdo impulsionada pela investigacdo socratica retirava do especialista e do
sabio certezas que alegavam possuir ou que a cidade entdo outorgava a eles. O sentimento
negativo advindo dai alcancava, certamente, uma dimensao moral, por questionar a integridade
e o valor de determinadas posi¢Ges dadas como inquestionaveis. Por extensdo, a pratica
elénctica (refutativa) de Socrates, promotora de controvérsias, atingia os costumes da cidade e,
por conseguinte, a religiosidade, uma de suas partes inseparaveis.

De outro lado, crescia a crenca entre os circunstantes de que Socrates fosse na verdade
um sabio dissimulado, i.e., alguém que se ocultava sob a méascara de ignorancia visando a expor
ao ridiculo quem quer que postulasse para si algum conhecimento seguro. Chamando Sécrates
de “sabio”, portanto, pretendiam alegar que ele fosse mesmo conhecedor das coisas a respeito
das quais refutava alguém (PLATAO, 2008, p. 76). A situacio se complica, ainda, pelo
agravante da atracdo que o filésofo e seu método conseguiam exercer sobre os jovens, 0s quais
se enchiam de satisfagdo em acompanhar de perto a inspecéo socratica e, muitas vezes, sentiam-
se encorajados para reproduzi-la. A possibilidade de multiplicacdo de tal pratica ndo é apenas
uma profecia destilada pelo protagonista ao final de sua defesa, como era comum aos herois
proferirem na iminéncia do desfecho tragico6; ela refletia também um dos temores das
autoridades quanto ao futuro de Atenas. Assim, a acusacao de perversdo dajuventude ateniense
acaba se articulando aquela de impiedade.7

A atividade de Sdécrates, na realidade, s6 pode ser completamente entendida quando se

leva em conta o contexto sociocultural do qual emergia. O status e a presenca das diferentes

6 Socrates, ao final de seu discurso, anuncia a sua audiéncia que profetizara, de modo semelhante aos
homens quando estdo prestes a morrer, o seguinte: “Afirmo que avocés, vardes (aos que me mataram),
um castigo ha de chegar logo depois da minha morte - muito pior, por Zeus, que aquele com que
vocés me mataram. Porque vocés fizeram isso pensando que haveriam de se livrar de ter de submeter
suas vidas a refutacdo, mas vai se passar com vocés inteiramente o contrario, conforme eu mesmo
afirmo: serdo mais numerosos os seus refutadores, aos quais eu continha sem que vocés percebessem.
E serdo tanto mais duros quanto mais jovens forem, e vocés ficardo mais abalados ainda. Pois, se
vocés pensam que, matando homens, haverdo de impedir que alguém os reprove por nao viverem
corretamente, nao raciocinam corretamente; é que esse livramento ndo é de todo possivel nem belo,
mas aquilo sim é belissimo e facilimo: n&do podar os outros, mas se equiparar para ser o melhor
possivel” (PLATAO, 2008, p. 105-106).

7 Sécrates cita de memoria a declaracdo escrita: “[...] tomemos a declaracgao juramentada deles; é mais
ou menos isso: ‘Socrates age mal’, diz, ‘a0 corromper os jovens e ao nao crer nos deuses em que a
cidade cré, mas em coisas numinosas diferentes, novas™ (PLATAO, 2008, p. 78).
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discursividades no espirito grego, seus regimes e sua validade assentida nesse ambiente sdo
fatores consideraveis quando se trata de entender também a constituicdo do discurso filoséfico,
com respeito ao qual Socrates tem um papel paradigmatico.8E, quando se trata de contrapor a
sua imagem as demais praticas discursivas, a Apologia € novamente, imprescindivel. O
discurso de defesa proferido por Socrates perante o tribunal, sob o tratamento literario conferido
por Platdo, revela que o julgamento do filésofo teria sido mobilizado por um arranjo de forgas
politicas, intelectuais e religiosas.

Do ponto de vista politico, vale lembrar que no ano de 399 a.C., data dramaética desse
escrito e ano do fato histérico no qual se baseia, os atenienses, ainda abalados com o fracasso
na Guerra do Peloponeso, terminada ha quatro/cinco anos9 e seguida de um breve e tiranico
governo oligarquico, esforcavam-se por estabelecer a democracia recentemente restituida, e
certamente ndo viam com bons olhos qualquer tipo de polémica ou extravagancia que partisse
de um de seus cidaddos, principalmente daquele que demonstrasse consideravel influéncia
sobre osjovens.

Sob uma perspectiva cultural ou, mais especificamente, intelectual, era comum a
assimilacdo de Sécrates aos chamados sofistas, professores inovadores em matérias variadas e
1 conhecidos por sua especialidade retérica, que cobravam alto por seus ensinamentos. De acordo

com Cassin (2005, p. 65), os sofistas eram também habeis em parecer “novos sabios”, prontos
a estilhacar as crencas dominantes e os valores tradicionais, embora se mostrassem também
defensores da “ortodoxia da cidade”, “adeptos das mais convencionais e estereotipadas
condutas gnémicas, um verdadeiro ‘clero estabelecido™. Nisso residia seu apreco pela
contradicdo, expressando-se ndo apenas em sentido l6gico, mas também politico. Sdcrates, por
levar os interlocutores a conclusdes inesperadas, contraditorias e ndo raro excéntricas, nao

diferia, segundo a opinido corrente, daquela espécie de “sabios” 10 que também estavam entre

8 E interessante observar a esse respeito como o préprio texto platdnico acaba sugerindo Sdcrates
como modelo de um tipo especial de sabio: “Parece ainda que ele [o oraculo de Delfos/o deus] ndo
fala aquilo [que a sabedoria humana pouco ou nada vale em relacdo a sabedoria dos deuses] de
Sécrates, mas se serve do meu nome para fazer de mim um modelo, como se dissesse - ‘Entre vocés
homens o mais sabio é qualquer um que, como Socrates, tenha reconhecido que, na verdade, em
sabedoria ndo vale nada™ (PLATAO, 2008, p. 76, grifo do tradutor).

9 Conflito armado entre Atenas (centro politico e civilizacional do mundo ocidental no século V a.C.)
e Esparta (cidade-Estado de tradicdo militarista e de costumes austeros), que teria se estendido de 431
a 404 a.C. Sua historia foi registrada, entre outros, por Tucidides. De acordo com esse historiador,
contemporaneo aquele periodo, a razdo fundamental da guerra teria sido o crescimento do poder
ateniense e o temor que tal poder despertava entre os espartanos. Sabe-se, também, que a cidade de
Corinto teve papel importante, pressionando Esparta a fim de que declarasse guerra contra Atenas.
Depois de derrotada por Esparta, Atenas passa por um breve regime oligarquico que ficou conhecido
como Tirania dos Trinta, pois eraum governo composto por trinta magistrados vistos como tiranos.
10 Guthrie (1995, p. 32-33), lembrando-se de uma antiga observacédo de Didgenes Laércio, chama a
atencéo ao fato de que as palavras sophistes e sophés foram uma vez sindnimas, e que isso aparece

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

os alvos preferenciais de suas interrogacdes. E provéavel que a identificacdo com os sofistas se
explicasse, na préatica, porque o filésofo, a maneira deles, conduzia osjovens a um novo tipo de
reflexdo, cujo conhecimento mais importante derivava do préprio homem, da habilidade no uso
da palavra, além de mostrar certo gosto pelo certame e pela polémica.ll

Distinguindo-se deles, porém, Socrates jamais se apresentava como um profissional
apto a instruir num determinado conhecimento, sobre o qual se sentisse plenamente versado, o
que, inclusive, levava-o ando exigir qualquer pagamento daqueles que queriam ouvi-lo, estando
igualmente disposto a dialogar com toda gente interessada (PLATAO, 2008, p. 94). Na
Apologia ele chega a argumentar que, se vivesse de outra forma, cuidando dos proprios
negécios, ou se cobrasse pelo que faz, ele e sua casa seriam encontrados em condi¢des bem
menos precarias (PLATAO, 2008, p. 76-77, 91). Ademais, insistia o filésofo em que sua busca
pela verdade em nada se aproximava de uma pratica discursiva manipuladora ou oportunista.
Enquanto eram caracteristicos em alguns intelectuais famosos de seu tempo o relativismo e a
conveniéncia, Socrates buscava amparar sua atividade em uma motivacao que se apoderava de
sua propria vida, por assim dizer. Era como se toda a sua pratica transformasse sua vida numa
espécie de missao advinda de uma ordem sobre-humana, conferindo assim uma coeréncia em
sua pesquisa pelo conhecimento real e por sua aplicagdo (por uma vida virtuosa) bastante
distanciada dos interesses sofisticos.

Esse estatuto de “missdo divina” pelo qual o personagem pretende justificar a sua
atividade filosofica, dotando-a de certa autoridade (ou integridade) até entdo s6 admitida aos
poetas e aos porta-vozes da divindade, leva-nos a outro aspecto importante de ser observado
nessa defesa. Uma das acusacdes apresentadas contra o filésofo tem origem antiga e remonta a
identificagdo do discurso socratico com as pesquisas e formulagdes tedricas difundidas pelos
investigadores da natureza, também chamados physikos, ou filosofos da physis. Essa
identificacdo caluniosa teria vindo dos vardes encarregados da educacdo dos mais novos, ou

seja, teria vindo dos poetas.12 Como alega o protagonista, teriam sido eles 0s responsaveis por

especialmente em Herddoto, que chama de sofistas a Pitdgoras, S6lon e aos criadores do culto
dionisiaco. Em outro aspecto, ndo menos original, também Pindaro (séculos V1-V a.C.), naocorréncia
mais antiga da palavra, teria empregado sophistes no sentido claro de “poeta”.

1 Aqui, vale a pena recordar a distingdo que Platdo procura expor, em dialogos como o Ménon, entre
a eristica dos sofistas e o dialogo dialético que deve orientar as investigacdes filosoficas (PLATAO,
2001, p. 33-35).

12 Deve-se incluir entre os poetas ndo apenas os tragediografos, mas também os autores de comédia,
principal objeto da queixa de Socrates. Jaeger (2013, p. 418) observara que a comédia, inspirada pela
tragédia, adquiriu no momento alto de sua evolugdo uma clara consciéncia de sua missdo educacional:
“Toda a concepgdo de Aristéfanes sobre a esséncia da sua arte encontra-se impregnada dessa
conviccdo e permite colocar as suas criacOes, pela dignidade artistica e espiritual, ao lado da tragédia
de seu tempo”.
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espalhar, desde cedo, esta inverdade: [...] “de que haum certo Sécrates, homem sabio, pensador
das coisas suspensas no ar, e que tem investigado tudo o que ha sob aterra, e que torna superior
o discurso inferior” (PLATAO, 2008, p. 69). Esse Gltimo boato ainda procura associa-lo aquela
habilidade sofistica, cuja retorica era frequentemente submetida a fins diversos e as vezes
duvidosos. Mas € o primeiro rumor que pretende incluir o filésofo entre os pensadores dos
fenbmenos naturais, correntemente associados ao ateismo por prescindirem de realidades
divinas em suas descricdes da realidade fisica.

Tal pretensédo, entendida naquele contexto como difamatoria, ja podia ser percebida pelo
menos desde a comédia de Aristofanes. Numa referéncia ao texto As Nuvens, escrito anos antes,
em 423 a.C., o filésofo queixa-se de ter sido representado como certo individuo que afirmava
extravagancias e asneiras sobre as quais ndo entendia coisa alguma (PLATAO, 2008, p. 69).
Sabe-se que a famigerada comédia apresenta um Sdcrates que exibe explicagdes estritamente
fisicas para os fendmenos celestes, além de destituir Zeus e cultuar em seu lugar as Nuvens.
Embora se tratasse de uma figuracdo mais ou menos caricata, ela teria surtido seus efeitos. Sob
uma perspectiva religiosa, a vinculacdo da investigacdo socratica a pesquisa dos naturalistas,
que esvaziavam o poder dos deuses sobre os fendmenos do mundo, era mais do que suficiente
16 para colocar os poetas contra o filosofo (ou contra a filosofia), ja que a atividade discursiva dos

poetas sempre estivera associada, grosso modo, a producdo e a comunicacdo de imagens dos
deuses, semideuses, e herdis do passado, legando a posteridade uma visdo de mundo aliada a
tradicdo religiosa - e bem diversa, portanto, daquela dos naturalistas.

E nesse clima de disputa e de afirmacéo entre as diferentes vozes no espaco da cidade
que vemos, de um lado, Sécrates e a filosofia e, de outro, o alinhamento de for¢as da tradigédo
poético-religiosa, empenhada na permanéncia dos valores herdados do passado, com o0s
defensores de uma estabilidade politica aplicados na manutencéo da democracia e os sofistas e
professores de retdrica, que se propunham como educadores modernos e buscavam se
estabelecer nesse ambiente por meio da venda de conhecimentos Uteis e especialidades. A
defensiva de Sdcrates tem como destino ndo apenas 0s quinhentos juizes e os trés acusadores
formais do processo. Uma vez reconstituida por Platdo a sua maneira, a Apologia destina-se a
demonstrar a consisténcia da atividade socratica perante os demais registros do conhecimento,
expondo, de maneira ousada, ser a filosofia que acusam o saber mais verdadeiro e 0 mais

imprescindivel para a felicidade da cidade.13

13De fato, ao propor como pena alternativa, como era de direito nessa circunstancia, a mesma honraria
destinada a figuras importantes - a exemplo de atletas que se destacavam nos Jogos Olimpicos e de
hdspedes oficiais -, que era a de comer as custas da cidade no Pritaneu, Sécrates coloca-se como um
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Uma das chaves para se entender a Apologia e, por conseguinte, toda a atividade
filosofica de Socrates, é precisamente o carater mais surpreendente de sua tarefa: a vinculacao
dela ao deus. Ao mesmo tempo em que o filésofo argumenta contra todas as caltnias sofridas,
ele explica que todas elas surgiram depois de ter-se dedicado a investigar a revelagao do oraculo
de Delfos, que lhe parecia extremamente nebulosa - a saber, a afirmacdo de que Socrates era o
mais sdbio dos homens. Socrates diz ter ficado por muito tempo em aporia, i.e., sem qualquer
resposta para si mesmo sobre a verdadeira significacdo da sentenca do oraculo, lancando-se,
por fim, “numa longa investigacdo junto as pessoas que, segundo a tradi¢do grega, [...] possuem
a sabedoria, isto €, o saber-fazer, homens de Estado, poetas, artesdos, para descobrir alguém
que fosse mais sabio que ele”, como observa Pierre Hadot (2014, p. 50-51).

Nesse percurso, que Ihe rendeu a dedicacdo de parte da vida na busca de verificar a
revelacdo do deus, Sdcrates percebe entdo o seguinte: todas as pessoas que acreditavam saber
0 que diziam saber ndo sabiam nada. Diante disso, o filésofo é levado a concluir que é o mais
sabio entre os que julgam saber, ndo porque creia saber, mas por ter consciéncia de que nao
sabe. O oraculo teria revelado, portanto, que o mais sabio dos humanos é quem reconhece que
sua sabedoria é desprovida de valor, admitindo a propria ignorancia. Assim, a missao confiada
pelo deus de Delfos (Apolo) a Sdcrates consistiria, em ultima instancia, em levar os outros a
tomarem consciéncia (ou autoconsciéncia) de ndo saberem o que presumem saber, induzindo-
os por meio do didlogo a esse valioso autoconhecimento.

E surpreendente, portanto, que alguém, tendo num primeiro momento duvidado da
palavra do deusl4, acabe prestando, por sua propria pertinacia, um servi¢co ao deus, sendo capaz
de vincular um designio divino - o de que so atinge de fato a sabedoria aquele que se da conta
de que muito pouco ou nada sabe - a sua atividade investigativa: uma vez refutando aqueles
que creem saber, leva-os também ao conhecimento mais importante segundo o deus. Numa
palavra: Socrates acaba agindo corretamente, do ponto de vista do deus, pois age como quem
duvida. Sua procura pelo saber parte exatamente de uma consciéncia de ndo saber.
Contradizendo as acusacdes de impiedade, o filosofo argumenta que, ao investigar e interrogar,
estd agindo em conformidade com o deus. Assim, sua préatica influenciara decisivamente a

constituicdo do discurso filosofico, um discurso que parte da admissdo de que ndo sabe o

grande benfeitor da cidade; ndo s6 isso, ele também se diz mais merecedor daquela honra, porque,
enquanto um homem que tivesse vencido nas Olimpiadas era capaz de dar a cidade uma “impresséo”
de felicidade, ele, por sua dedicacdo a filosofia, seria capaz de fazer os cidaddos realmente felizes
(PLATAO, 2008, p. 100-101).

14 Sécrates estava hesitante ao saber da revelagdo por meio de Querofonte, homem de confiangca e um
dos amigos mais fieis do filésofo (PLATAO, 2008, p. 72-73).
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suficiente e, carecente, dispde-se em direcdo ao saber, aléem de justificar seu valor e sua
diferenca em relagdo aos demais (religiosos ou nao).

A filosofia encontra no didlogo a ocasido para confrontar outros discursos e examinar
todo suposto saber, investigando, como declara Socrates, todos os dias sobre a virtude e as
demais coisas sobre as quais o vemos dialogar, inspecionando a si mesmo e aos outros
(PLATAO, 2008, p. 102). Como que tomado por uma espécie de “missdo”, o fildsofo sente-se
atravessado por algo ndo humano, que comanda o seu querer, o seu agir (PLATAO, 2008, p.
92) e até mesmo o seu falar (PLATAO, 2008, p. 106), como se as suas a¢des ndo se efetuassem
sendo sob o comando de uma divindade, deixando-o distante de qualquer outra dedicacdo
pessoal - tanto que vemos Socrates dizer: “ndo se assemelha a algo humano eu ter me
despreocupado de tudo o que € meu (eja por tantos anos aguentar a familia sendo negligenciada)
para realizar sempre o que diz respeito a vocés, [...] tentando persuadi-los a se preocupar com
a virtude” (PLATAO, 2008, p. 91).15 Com Sdcrates, a filosofia enquanto forma de vida e a
filosofia enquanto forma discursiva se misturam. Essa compreensdo pode ser exprimida por
uma das maximas socraticas mais conhecidas e repetidas pela posteridade, de que “a vida sem
inspecdo ndo vale a pena ser vivida”; e, no entanto, torna a advertir o filésofo: “ai é que vocés,

18 enquanto falo, vdo me dar menos ouvidos ainda...” (PLATAO, 2008, p. 102).

® Grifos do tradutor. (Apologia de Sécrates, 31b.)
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RESUMO

Este trabalho consiste em analisar os arquétipos femininos presentes no primeiro livro de A Cidade das

Damas, bem como a escolha da autora por uma narrativa alegorica. E gritante o uso que Christine de
20 Pizan faz dos arquétipos, muitas vezes subvertendo-os - utilizando-se de arquétipos predominantemente

masculinos a época em que escreveu para descrever as mulheres citadas no livro. Paratal, utilizaremos

0s conceitos de arquétipos e de jornada do hero6i, de Joseph Campbell, comentados por Christopher

Vogler, e de inconsciente coletivo, de Carl Gustav Jung.

Palavras-chave: Alegoria; Arquétipo; Cidade das Damas; Christine de Pizan.

ABSTRACT

This work consists in analyzing the feminine archetypes present in the first book of The City of the
Ladies, as well as the author's choice for an allegorical narrative. It is blatant, the use that Christine de
Pizan makes of the archetypes, often subverting them - using predominantly male archetypes, at the
time she wrote, to describe the women quoted in the book. For that, it will be used the concepts of
archetypes and the journey of the hero, from Joseph Campbell, commented by Christopher VVogler
and the collective unconscious of Carl Gustav Jung.

Key words: Allegory; Archetype; City of the Ladies; Christine de Pizan.

Narrativa alegorica em a Cidade das Damas
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Na etimologia, a palavra “alegoria” vem de allegoria (HANS apud MARGUTTI, 2016),
que significa “dizer outro”, falar algo em lugar de outra coisa, consistindo em um tipo estendido
de metafora. A alegoria utiliza-se de elementos concretos para evocar significados abstratos,
num movimento que vai de fora para dentro, uma vez que a dimensdo corporea e material possui
significacdo visivel - um significante -, facilitando assim a apreensdo do sentido, e possui, por
outro lado, uma dimensdo abstrata e imaterial - um signo (KOTHE, 1986, p. 30), que evoca
ideias e formulagdes mentais. A alegoria, portanto, evoca uma entidade, ou contedo exterior,
e o0 denomina sob a forma concreta, para melhor visualizagéo.

Nas narrativas tradicionais, como no modelo da “jornada do her6i”, a alegoria representa
a acdo de conceitos ou arquétipos antagbnicos, como a luta entre o bem e o mal, os vicios e as
virtudes etc. Na Idade Média, época em que Christine de Pizan viveu e escreveu, predominava
0 uso da alegoria teoldgica (dogmatica e moral) e da alegoria politica (virtudes e ordem do
Estado) (BECKER, 1999, p. 15).

O alegorico na construgdo narrativa d’O Livro da Cidade das Damas, de Christine de
Pizan, é visivel desde o comeco, dando-se com a aparicdo de trés personagens alegoricas - as
damas Razdo, Retiddo e Justica -, conceitos abstratos que tomam vida e corpo, tornando-se
sujeitos femininos num processo de humanizagdo, ou personificagéo, caracteristico da alegoria
(SILVA, 2016). As damas acompanham Cristina, personagem principal e narradora, em sua
trajetdria no interior da narrativa. As damas se configuram como personificagfes de entidades

supra-humanas que advém diretamente de Deus (CALADO, 2006, p. 124).

1 O inconsciente coletivo

O inconsciente coletivo, segundo Jung (2000, p. 53), é a arena em que se manifestam os
arquétipos, na medida em que trabalha com conteudos exteriores as consciéncias individuais,
ndo dependendo, portanto, de experiéncias pessoais. O conceito de arquétipo, fundamental ao
entendimento do conceito de inconsciente coletivo, €, pois, a designacdo das multiplas formas
que apsique toma na vida dos sujeitos. Cada arquétipo possui caracteristicas das multiplas
facetas humanas.

Dentro de uma narrativa, os arquétipos ndo representam um papel fixo, mas
sim uma funcdo narrativa, podendo ser temporarios e, portanto, mutaveis. S&o

mascaras usadas temporariamente pelos personagens. O arquétipo, por possuir
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caracteristicas exteriores as personas individuais, faz-se de mais facil manejo para fins
educativos e para a manutencio de tradicdes. E justamente seu caréter estatico e exterior que
faz com que ele possa “servir de exemplo”, e por isso tenha sido utilizado & exaustdo na
mitologia e nos contos de fadas. “Os arquétipos também podem ser vistos como simbolos
personificados das varias qualidades humanas. Como as cartas dos arcanos maiores do taro,

representam os diferentes aspectos de uma personalidade humana completa” (VOGLER, 2015,

p. 49).

2. Os arquétipos

Segundo Jung (2000, p. 5), o ser humano é formado pelapsique, que é a caracteristica
que o distingue e especifica enquanto animal. A psique é o que determina a forma de certos
comportamentos latentes - tais como os instintos -, mas também as manifestacdes individuais
de padrdes sociais. Os arquétipos (JUNG, 2000, p. 91), ao contrario da psique, sdo certas
imagens primordiais que povoam o inconsciente coletivo, existindo, portanto, em todas as
épocas e em todos os lugares, ndo por pairarem no exterior dos individuos e adentrarem as
consciéncias individuais - num movimento de fora para dentro -, mas, contrariamente, por
habitarem dentro de cada individuo particular, dentro de cadapsique - como se dentro de cada
sujeito pudesse haver inimeras outras possibilidades de subjetividade -, para sO depois se
manifestarem sob a forma de uma fantasia criativa, originando padrées de comportamentos

sociais visiveis e replicaveis.

O conceito de arquétipo, que constitui um correlato indispensavel da idéia do
inconsciente coletivo, indica a existéncia de determinadas formas na psique, que
estdo presentes em todo tempo e em todo lugar. A pesquisa mitologica denomina-
as “motivos” ou “temas”. (JUNG, 2000, p. 53)

Na literatura, os arquétipos servem para evocar e dar contetdo asformas primordiais,

criando assim imagens coletivas, passiveis de serem visualizadas e compreendidas por todos.

Joseph Campbell falava dos arquétipos como se fossem um fenémeno biol6gico,
expressdes dos Orgaos de um corpo, parte da constituicdo de todo ser
humano. A universalidade desses padrdes € que possibilita compartir
aexperiénciade contar e ouvir histérias. Um narrador instintivamente
escolhe personagens e relagbes que ddo ressonancia a energia dos
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arquétipos, para criar experiéncias dramaticas reconheciveis por todos.
(VOGLER, 2015, p. 48)

3. Arquétipos e alegoria na narrativa da Cidade das Damas de Christine de Pizan

arquétipos

O herdi é um arquetipo universal, pois evoca necessidades e desejos primitivos do
homem. A jornada do her6i s6 é possivel porque ha nele algo de transcendente e de

profundamente humano, o que faz com que o leitor se identifique com ele e torga por ele.

Os herois tém qualidades com as quais todos nos podemos nos identificar e nas
quais podemos nos reconhecer. Sdo impelidos pelos impulsos universais que
todos podemos compreender: o desejo de ser amado e compreendido, de ter éxito,
de sobreviver, de ser livre, de obter vinganca, de consertar o que esta errado, de
buscar auto expressdo. (VOGLER, 2015, p. 53)

Toda historia de heroi é uma trajetdria, uma jornada, e toda jornada implica percurso,

23 movimento, direcdo. O herdi é impelido por algum fator interno ou externo que o tira de seu
mundo comum2e o coloca em um mundo especial3 onde ele passard por desafios e do qual

saira transformado, levando consigo o elixir, uma recompensa, um tesouro, pois o herdi nunca

voltara de suajornada da mesma maneira que a comecou.

No fundo, apesar de sua infinita variedade, a historia de um her6i é sempre uma
jornada. Um heroi sai de seu ambiente seguro e comum para se aventurar em um
mundo hostil e estranho. Pode ser uma jornada mesmo, uma viagem a um lugar
real: um labirinto, floresta ou caverna, uma cidade estranha ou um pais
estrangeiro, um local novo que passa a ser a arena de seu conflito com o
antagonista, com forcgas que o desafiam. (VOGLER, 2015, p. 35)

No caso d’O Livro da Cidade das Damas, os arquétipos tratam da mulher enquanto
sujeito feminino. Cristina, protagonista e narradora da obra, caracteriza-se tanto como heroina

orientada para o grupo4- sua trajetoria é sair da vida em grupo e alcangar o mundo especial, a

20 mundo comum é o universo vivido pelo heroi, aquilo que lhe é familiar e que sera apresentado ao
publico, para que este entenda o contexto em que vive 0 herdi e embarque com ele na aventura.

30 mundo especial é o universo no qual o heroi terd de adentrar para que ajornada seja iniciada, para
gue haja a transformacdo de si mesmo e de outros.

4 O herdéi voltado para o grupo, como €é o caso de Cristina, € um herdi que tem sua jornada orientada
pelas questdes da sociedade em que estd inserido, levando o grupo muitas vezes a terras
desconhecidas.
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Cidade das Damas -, quanto como heroina catalisadora5 uma vez que ela mesma ndo muda,
dadas as circunstancias historico-sociais de sua época, mas pretende provocar transformacdes

em outros - no caso, as mulheres de todas as épocas.

A histodria te ensina que o reino da Amazoénia foi outrora estabelecido gracas a
iniciativa de numerosas mulheres cheias de coragem que desprezavam a condigdo
de escravas. Elas o mantiveram durante muito tempo sob o império sucessivo de
diferentes rainhas: eram damas muito ilustres, eleitas por elas e que as
governavam sabiamente conforme o Estado em toda a sua poténcia. (CALADO,
2006, p. 126)

@) mundo comum de Cristina (CALADO, 2006, p. 118), de que ela pouco fala, ja é
diferente do mundo comum da maioria das mulheres de sua época: ficar a ler no quarto, no
contexto medieval, definitivamente ndo era coisa para uma mulher. Apesar disso, Cristina tem
uma vida comum e rotineira, em que nada de extraordinario acontece, até que é visitada pela
presenca de trés damas: Razdo, Retiddo e Justica, quando esta em suas leituras em seu quarto,
como de costume. Ajornada de Cristina estd em construir e levar as mulheres virtuosas de todas
as épocas e de todos os lugares para a Cidade das Damas (CALADO, 2006, p. 125), que € 0
mundo especial.

24

Desse modo, bela filha, foi a ti concedido, entre todas as mulheres, o privilégio
de projetar e construir a Cidade das Damas. E para esta obra, apanharas agua viva
em nos trés, como em uma fonte limpida; nos te entregaremos materiais téo fortes
e mais resistentes do que marmore fixado em cimento. Assim tua cidade serauma
beleza sem igual e permanecera eternamente nesse mundo. (CALADO, 2006,
p. 126)

Os arquétipos n’O Livro da Cidade das Damas podem ser vistos nas numerosas
referéncias a mulheres historicas e mitoldgicas, que, no entanto, possuem tracos de humanidade
muito fortes, e que dessa forma servem bem ao proposito narrativo e instrutivo da obra. Os mais
comuns, que abundam em exemplos durante todo o livro, sdo: Virgem/Casta, Guerreira, Sabia
(aqui entendido como as mulheres afeitas as letras e aos conhecimentos formais e académicos,
como era o0 caso da propria Christine de Pizan), Mistica (mulheres afeitas as adivinhacgdes, aos
segredos da natureza, a cura etc.) e Bela/Educadora, sendo que a maior parte das mulheres

citadas possuia dois ou mais desses atributos concomitantemente.

50 herdi catalisador em si possui mudangas pouco visiveis; sua principal funcéo é provocar mudangas
em outros, nas sociedades em que estdo inseridos.
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A narrativa em forma alegorica d’O Livro da Cidade das Damas cria uma espécie de
memorial feminino. Configura-se como uma série de relatos de forma circular e com enredo

aberto.

Precisaria de muito tempo para falar da grande qualidade de todas essas mulheres.
[...] ndo prejudicaria em nada a companhia dessas mulheres graciosas e dignas de
louvor, por ter suas virtudes aceitas por Deus e pelo mundo. E Deus seja louvado
que muitas outras mulheres belas e bondosas entre as condessas, baronesas,
damas, senhoritas, burguesas e mulheres de todas as condigBes sociais,
mantenham-se assim [..] E aquelas que se desviarem do caminho, que se
encontrem. (CALADO, 2006, p. 316)

4. Alegoria

Diferentemente das inimeras mulheres citadas na obra, que representam arquétipos, as
trés damas - Razdo, Retiddo e Justica - configuram-se como alegorias, uma vez que
representam conceitos fixos - razdo, retidao e justica - do comego ao fim do livro, e se auto

25 atribuem a descendéncia de uma natureza divina.

Prezada filha, deves saber que a providéncia divina, que ndo faz nada ao acaso,
encarregou-nos de morar entre as pessoas desse mundo de baixo, apesar de nossa
esséncia celeste, para zelarmos na manutencdo e na boa ordem das leis
convenientes aos diversos estados, e que fizemos segundo a vontade de Deus e

de nascimento divino. (CALADO, 2006, p. 127)

Os simbolos que as trés damas carregam - o espelho da Dama Razdo, o bastdo da Dama
Retiddo (CALADO, 2006, p. 127) e a taca de ouro da Dama Justica (CALADO, 2006, p. 128)
- justificam seu carater extramundano e, portanto, alegorico.

Além das trés damas, a cidade é tida também como uma alegoria: associando o plano
celeste a dimensdo da vida terrena de todas as mulheres, a cidade evoca a ideia de uma

eternidade terrena.

Mas eu te profetizo, como uma verdadeira sibila, que a Cidade que tu fundaras
com a nossa ajuda nunca findar-se-a na inexisténcia. Ela serd, ao contrério,
sempre prospera, apesar da inveja de todos os seus inimigos; ela

sofrerd ataques, mas nunca serd tomada ou vencida. (CALADO,

2006, p. 126)
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Conclusao

E possivel, a partir da leitura de A Cidade das Damas, de Christine de Pizan e de Os
Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, de Carl Gustav Jung, inferir que havia a época de
Christine e ha ainda hoje um inconsciente coletivo feminino, que povoa as sociedades e que faz
com que nos identifiquemos como uma histdria tdo antiga, com sonhos tdo antigos, trazendo
uma identificacdo com as personagens citados no livro, e com a prépria autora.

Como define Foucault (2004, p. 145), a pratica da escrita de si que Cristina desenvolve
no decorrer do texto faz com que sua memoria, experiéncia e subjetividade resista ao tempo.
Além disso o habito de leitura cultivado pela personagem mostra umas das razdes de Cristina
ser uma heroina, pois a sua narrativa se desenvolve a partir de sua habilidade de introspeccéo e
autoconstrucdo pelos outros - os livros e autores que ele ja lera, bem como das histérias das

outras mulheres que foram narradas pelas Damas.
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RESUMO
Sabe-se da influéncia que o Contrato Social teve, historicamente, na Revolucao Francesa (DERATHE,
2009, p. 30); contudo, é possivel investigar em qual sentido pratico Rousseau gostaria que a obra fosse
tomada. O presente trabalho procura se contrapor a uma leitura que pretende tomar o Contrato Social
como um modelo de realizacdo politica efetiva. Paratanto, percorremos os textos candnicos Rousseau:
da teoria a pratica (SALINAS, 1976) e O contrato social - entre a escala e 0 programa
28 (NASCIMENTO, 1988) para pensar as transicdes que Rousseau faz, na obra, entre o0 campo abstrato do
direito, do dever-ser, e 0 campo empirico, da préatica politica efetiva. Acreditamos que, apos a analise
desses textos, podemos estabelecer de modo mais seguro o vinculo entre a obra de Rousseau e a pratica
politica nos diferentes sentidos que essa obra pode evocar.

Palavras-chave: Contrato Social; Pratica Politica; Direito; Rousseau.

ABSTRACT

The influence that the Social Contract had, historically, on the French Revolution is known (DERATHE,
2009, 30). However, it is possible to investigate in what practical sense Rousseau would have liked his
work to be taken into account. Inthis sense, the present work seeks to counteract to a reading that intends
to take the Social Contract as a model of an effective political achievement. To do so, some canonical
texts of Rousseau will be examined: Rousseau: from theory to practice (SALINAS, 1976) and The
Social Contract - between the scale and the program (NASCIMENTO, 1988), in order to think of the
transitions Rousseau makes in his work between the abstract field of law, duty of being, with the
empirical field, of the effective political practice. It is believed that, after analyzing these texts, it will
be more safe to establish the link between Rousseau's work and the political practice in the different
senses that his work can evoke.

Key words: Social Contract; Political Practice; Law; Rousseau.
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Introducéo

De acordo com Robert Derathé, o Contrato Social foi considerado na Franca como o
evangelho da revolucdo de 1789; mas, segundo 0 mesmo, os estudos dessa relagdo, “se ndo
falseiam, quase ndo esclarecem o verdadeiro pensamento do autor” (DERATHE, 2009, p. 30-
31). Talvez, uma das razdes para isso seja o fato de os revolucionarios franceses terem lido o
Contrato Social como uma espécie de “programa politico” a ser instaurado na realidade, como
nos aponta o professor Milton Meira do Nascimento (1988, p. 128). Mas, se essa leitura ndo
corresponde as pretensdes de Rousseau, como ler o Contrato Social, e quais relacdes ele
estabelece com a pratica politica?

Em outras palavras, essa questdo pode ser formulada nos seguintes termos: como se da,
no Contrato Social, a passagem da andlise do campo abstrato do dever-ser, o campo dos
direitos, para o campo do ser, da histéria? E como esses dois campos se relacionam entre si e
com a atividade humana? Essa questdo foi diretamente tratada por Luiz Roberto Salinas Fortes
e por Milton Meira do Nascimento.

29 Nesse viés, 0 presente texto tratara de recuperar as teses expostas por esses autores no
livro Rousseau: da teoria apratica e no artigo O Contrato Social - entre a escala e oprograma,
para pensar a transicdo entre esses dois planos e os limites e possibilidades que os mesmos
abrem para a prética politica. O texto compreendera duas partes: na primeira, procuraremos
mostrar os limites impostos a leitura dos revolucionarios de 1789; na segunda, trataremos de
mostrar, de acordo com nossos autores, quais relacdes com a pratica politica sdo abertas por
Rousseau no Contrato Social.

O fundamento da limitacdo que podemos apontar na leitura que os revolucionarios
fizeram do Contrato ¢ a ndo distingdo entre o que, nessa obra, corresponde ao campo do direito
e 0 que corresponde ao campo da historia. De acordo com Salinas, do Livro | até o capitulo VI
do Livro Il do Contrato teriamos em Rousseau considerac¢des sobre o campo do dever-ser. Essas
consideragBes, que procuram determinar a natureza do corpo politico, ttm de proceder
necessariamente pela abstracdo dos elementos empiricos, das paixdes e, por conseguinte, da
historia.

A enumeracdo dos elementos juridicos necessarios a uma verdadeira associacdo politica
ndo sdo, todavia, suficientes para a instauracdo da ordem social. Essa insuficiéncia
j& anuncia, como veremos mais a frente com o artigo de Milton Meira do

Nascimento, que o campo do dever-ser ndo pode estar em harmonia com a realidade
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factual empirica (NASCIMENTO, 1988, p. 123), isto €, eles ndo possuem uma estrutura
andloga. Tomar esses dois campos como dotados de uma mesma estrutura é a condigdo que
permite que os revolucionarios os confundam (NASCIMENTO, 1988, p. 129).

Nesse sentido, a exposicdo dos limites da leitura que os revolucionarios franceses - e,
depois deles, muitos outros - fizeram do Contrato Social pode ser realizada mostrando como,
para a constituicdo do campo do direito, impdem-se limites necessarios a histdria, e como, para
se pensar a pratica politica no campo da histéria, o estabelecimento da esfera dos direitos é

insuficiente.

1 Direito: os limites da histéria

No inicio do Contrato Social, ap6s expor a questdo diretiva do livro, Rousseau afirma
pretender unir em sua investigacao justica e utilidade (ROUSSEAU, 1978, p. 21). A enunciagao
desses dois elementos j& permite entrever os dois campos que serdo articulados nessa obra: o
30 campo do direito - representado na ideia de justica - e o campo da prética - representado na

ideia de utilidade.

A partir de uma exigéncia historica - aquela na qual a solidao da vida primitiva ndo é
mais capaz de fornecer 0s meios necessarios para a conservacgao de cada individuo -, as relacbes
humanas se fazem necessarias. Essa exigéncia do mundo pratico traz consigo a questao de como
se devem relacionar politicamente os homens.

Salinas, analisando o Contrato Social e seguindo a logica interna do texto de Rousseau,
desdobra essa questdo em outras duas. A primeira pode ser formulada como *“o que pode
legitimar a mutua dependéncia entre os homens?”. Essa questdo, diz ele, permite pensar as
“condicdes de possibilidade de uma sociedade justa”, assim como “determinar a esséncia do
corpo politico”. Tal questdo - veremos por qué - sO pode ser respondida se recorrermos ao
campo do direito. Por outro lado, a segunda questdo diz respeito ao campo da histdria, e nela
podem ser pensadas “as formas concretas que o corpo politico pode assumir” (SALINAS, 1976,
p. 74).

Trataremos aqui de mostrar, seguindo o texto de Salinas, quais limites sdo impostos a
historia para a determinacdo de um ideal de justica ou da esséncia do corpo politico,
ou seja, a razdo pela qual o recurso a historia é insuficiente para a determinacéo de

um ideal politico.
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Para Salinas, a histdria é incapaz de nos fornecer uma imagem da natureza essencial do
corpo politico, e esse € seu limite. Para pensar a questdo do que pode legitimar a ordem politica,
Salinas se pergunta pela forma como os homens devem se relacionar no interior dessa ordem.
Essa pergunta, diz ele, corresponde a investigar um modelo de ordenacao das relacGes que seja
universalmente valido. Contudo, como a histdria pertence ao reino do artificio, ela é incapaz de
nos fornecer esse modelo. Para além dela, afirma o autor, & necessario investigar a natureza
mesma do corpo politico. A identificacdo dessa natureza depende da pergunta do que pode
legitimar a ordem social. Ja que nenhuma sociedade é formada naturalmente, devido a liberdade
natural do homem, a resposta a essa pergunta so pode se dar nas convencdes, pela investigacdo
do “fundamento da propria associa¢do” entre os homens (SALINAS, 1976, p. 75-77).

Como explicar o fundamento da associagdo entre os homens, e como entender melhor
os limites que sdo postos a historia na determinacdo desse fundamento?

Segundo o referido autor, o elemento necessario para explicar o fundamento da
associacdo € o ato produtor da ordem politica, na medida em que tanto a ordem natural quanto
a ordem convencional sdo “da ordem do produto”, e o que diferencia ambas é a diferenca do
“agente produtor”. Assim, a questdo melhor formulada deve ser a de determinar o ato que
31 produz a associacdo entre os homens. Essa determinacdo ndo pode ser feita recorrendo a

histéria, na medida em que ndo interessa localizar, num lastro de tempo, o momento
determinado em que se deu essa associagao.

De acordo com Salinas, a figura do ato contratual acontece “num instante, fora do
tempo”. A questdo que interessa, na verdade, € a de saber “qual o ato que constitui
necessariamente o corpo politico” (SALINAS, 1976, p. 77-78). O ato que institui o corpo
politico necessariamente ndao pode aparecer na histdria porque, sendo o ato que institui o corpo
politico um ato de vontade e, segundo o autor, sendo a paixdo o que particulariza e diferencia
0s homens na historia, a abstracdo dos elementos concretos - para que identifiquemos o ato
pelo qual a associacdo vem a existir necessariamente - deve proceder pela abstracdo das paixdes
da vontade, permitindo pensar uma vontade puramente racional, que se oriente segundo 0
“verdadeiro interesse do homem” (SALINAS, 1976, p. 78).

Igualmente, para o autor, o0 homem que € orientado por essa razdo escolhe sempre “a
melhor associacdo possivel”. Assim, a histdria é limitada em relacdo a sua possibilidade de nos
fornecer a natureza ou esséncia do corpo politico, porque nela os homens, movidos pelas
paixdes, ndo sdo guiados por um interesse puramente racional.

Em conformidade, para ele, o estabelecimento da forma de associacao

legitima depende da conciliacdo das exigéncias contraditdrias do interesse (unir as
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forcas para sobreviver) e dajustica (ndo abrir mao da propria liberdade sem degradar-se). Isso
sO é possivel com a predominancia da vontade geral, na medida em que a vontade geral, sendo
a “vontade de cada membro da associacdo, enquanto dirigida ao interesse geral da
comunidade”, permite que cada membro da associacdo obedeca apenas a si mesmo. A condicédo
necessaria, mas ndo suficiente, dessa supremacia é a “alienagéo total de cada associado com
todos os direitos a toda a comunidade” (SALINAS, 1976, p. 80).

Salinas percebe que a questdo da legitimidade da dependéncia entre os homens é a
mesma questdo da esséncia do povo. Essas duas instancias, definicdo de um ideal e definicédo
da esséncia do fenémeno politico, confundem-se na medida em que a mdtua dependéncia entre
0s homens € legitima quando se trata de um povo propriamente - que, diferentemente do
agregado, tem como sua forma de organizacdo originaria uma relacdo juridica (SALINAS,
1976, p. 79). Isto é, o povo passa a existir quando ha uma passagem, na forma de relacdo entre
os homens, da forca para a lei. Assim, diz Salinas, “a determinacdo da origem das sociedades
se confunde, de fato, com a determinacdo da origem das leis” (SALINAS, 1976, p. 79-80).

Nesse sentido, de acordo com o autor, para determinarmos a esséncia do corpo politico
é necessario determinar sua pretensdo, que € a pretensdo de legalidade. Todavia, embora o
32 problema da legitimidade da dependéncia se confunda com o problema da esséncia da ordem

legal, € necessario saber em quais condicdes o legal € legitimo (SALINAS, 1976, p. 80).

O legal € legitimo quando a legalidade realiza sua pretensdo essencial, ou seja, a
conciliacdo entre interesse e justica. Quando o legal é estabelecido tendo em vista apenas a
utilidade, como €é o caso do segundo Discurso, de acordo com Salinas, ndo podemos dizer que
se trata de uma unido perfeita. Dessa forma, Salinas mostra como o principio diretor da
investigacdo de Rousseau no Contrato é o principio do melhor, pois se da na suposicédo (ideal)
de uma perfeita realizacdo das pretensdes da esséncia da associacao.

O ato do contrato tem como funcdo, de acordo com Salinas, radicalizar o conceito de
convencdo, que tem como forma essencial o consentimento. Esse consentimento, afirma
Salinas, constitui o fundamento de qualquer sociedade. Sem ele ndo ha ordem legal, e sem
ordem legal ndo h& povo. Contudo, o nivel de expressdo e consciéncia do consentimento pode

variar, o que nos fornece diferentes imagens, que variam da melhor convengéo a pior.

2. Historia: os limites do direito
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Nos capitulos VI e VII do Livro 1l do Contrato, Salinas identifica uma mudanca de
plano no ponto de vista da investigagdo de Rousseau. Se antes sua tarefa foi a de determinar um
ideal politico, trata-se agora de pensar as condic¢des historicas de sua realizacdo (SALINAS,
1976, p. 93). Essa tarefa tem como figura-chave o Legislador. O Legislador, segundo o referido
autor, & o responsavel pela existéncia efetiva do corpo politico, que antes s@ existia
teoricamente, mas que s6 vem a cabo com a a¢do dessa personagem pela tarefa da instituicao
de elementos que proporcionem a conservagdo do corpo politico, colocando de fato os
individuos sob direcdo da vontade geral. Essa conservacgdo, portanto, é a condicdo da realizacéo
empirica do corpo politico (SALINAS, 1976, p. 93).

O vao entre a determinacdo da esséncia da ordem politica e sua realizagdo mostra, diz
Salinas, que entre a enunciacdo da clausula do contrato - a alienagdo geral - e 0 seu
cumprimento ha um hiato. Tal hiato € estabelecido por trés exigéncias historicas que anunciam,
por sua vez, os limites do campo do direito no que diz respeito a instituicdo do corpo politico.
As trés exigéncias correspondem a superacdo de uma limitacdo ética, a superacdo de uma
limitacdo epistemologica e a necessidade da instituicdo de uma “ordem afetiva”, para usar as
palavras de Salinas, a fim de que a ordem politica venha a ser historicamente. Vejamos mais de
3 perto no que consistem essas exigéncias.

Salinas expde esses limites justificando, com Rousseau, a necessidade da politica
(SALINAS, 1976, p. 94). O autor procura evidenciar essa necessidade a partir de duas
consequéncias que ele tira da natureza artificial do corpo politico.

Em primeiro lugar, a politica é necessaria porque, se 0 os homens pudessem harmonizar
seus interesses sem 0 auxilio dela, as institui¢Ges politicas seriam supérfluas. Efetivamente,
Salinas procura mostrar como 0 momento da necessidade do pacto corresponde a uma mudanca
nos individuos, que faz com que o amor-proprio ganhe prevaléncia sobre o amor de si. A
distancia mesma entre a promessa e 0 cumprimento do pacto “corresponde”, diz ele, “aos graus
de distanciamento da condicdo primitiva”. E esse distanciamento, por sua vez, que impede a
harmonizacgdo “espontanea” dos interesses e faz necessaria uma harmonizacdo artificial. Nesse
sentido, para Salinas a media¢do da politica, a harmonizacdo artificial, viria para garantir o
efetivo cumprimento - pelo estabelecimento de sanc¢des e pela garantia de reciprocidade no
estabelecimento das leis - das obrigag6es pelos particulares, que, sem isso, tentariam “gozar 0s
direitos de cidaddos sem preencher os deveres de sudito”. I1sso €, pois, 0 que Se anunciou como
limite ético.

Em segundo lugar, porque o Estado é um ente artificial e convencional, o

interesse geral ndo é sensivel a razdo; nao €, diz Salinas, “transparente para a
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maquina artificial o que deve ser feito para sua conservagdo”. Esse € o limite epistemologico.
A superacdo de tal limite acontece pela defini¢cdo do bem publico concretamente por um sistema
de leis (SALINAS, 1976, p. 96). Esses dois limites estariam expressos, usando as palavras de
Salinas, na “insuficiéncia de nossa razdo e da nossa sensibilidade como na corrup¢do da nossa
vontade”. Suas respectivas superacfes (ou pelo menos a tentativa de tais) aconteceriam pelo
estabelecimento de um sistema de leis, que seria a “expressdo da vontade geral”, e de um
governo, de acordo com Salinas, “6rgdo capaz de garantir a execucdo da vontade geral”
(SALINAS, 1976, p. 96-97).2

Contudo, Salinas afirma que a definicdo de um sistema legislativo e o estabelecimento
de um governo “ndo esgotam a tarefa de conservacdo do corpo politico” (SALINAS, 1976, p.
103). E necessario ainda, para o autor, o estabelecimento de uma “verdadeira unio”, que sé
pode acontecer com a formacao de cidaddos que tenham o interesse guiado pelo amor a patria.

Como essa transformacéo ndo acontece naturalmente - ja que, segundo o proprio autor,
o0 reconhecimento da necessidade de uma associacdo pelos homens ndo significa um abandono
de seu “egoismo” (SALINAS, 1976, p. 103) -, € necessario que o Legislador seja capaz de
transformar a natureza humana, alterando o principio de seu querer, que esta baseado, nesse
periodo, no amor-proprio, parar fazer os homens passarem da condi¢do de unidades absolutas
para a condicdo de partes de um todo (SALINAS, 1976, p. 104). O autor procura mostrar que a
formacdo de homens com “amor a ordem” ndo pode acontecer de forma espontanea, como
poderia parecer, de acordo com ele, a partir da leitura da “Profissdo de Fé” (segundo a qual a
consciéncia levaria os homens a amarem o bem desde que eles o conhecessem), ja que 0 amor-
proprio abafa, nessa etapa, a voz da consciéncia.

Assim, ndo é suficiente que o Legislador revele aos homens o “bem que devem amar”,
porquanto sua vontade ndo é reta. E necessario alterar seu querer, “agir sobre a vontade dos
homens” para “retificar a vontade dos particulares”, pois o que caracteriza 0 povo no momento
da associacdo, de acordo com Salinas, é que “o publico ndo passa de uma mera abstracao,
constituido, na realidade, por particulares entre os quais inexiste uma verdadeira unido”
(SALINAS, 1976, p. 106).

2De modo mais geral, esses dois limites - assim como a figura do Legislador - podem ser explicados
pela concepcéo da razdo como “resultado tardio da historia”. E fundamentalmente essa condicéo que
permite pensar diferencas entre as razdes dos homens e justificar, de acordo com Salinas, uma espécie
de “paternalismo” que atenua o “democratismo radical” de Rousseau por uma estrutura de relagéo
pedagdgica (cf. SALINAS, F. O Discurso do Legislador. In: Rousseau: da teoria apratica, 1976, p.
97-103).
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3. O Sentido dapraticapolitica no Contrato

Pensar o sentido da préatica politica em Rousseau é pensar também, como haviamos
adiantado, a interacdo entre o campo dos direitos e o campo da histdria.

Salinas, ao longo de seu livro, anuncia diferentes possibilidades de ac¢éo, que podem ser
politicas ou ndo, no ou apartir do Contrato Social. Essas possibilidades variam de acordo com
as circunstancias e condicGes que, por sua vez, abrem ocasides adequadas para determinados
tipos de interferéncia na ordem politica. Assim, de acordo com Salinas, a acdo do Legislador,
se localizada no interior do quadro temporal pintado no segundo Discurso, sO pode acontecer
com eficiéncia no periodo de “maturidade do povo”, isto é, naquele lastro de tempo entre o
estabelecimento da propriedade e a “corrupgdo dos costumes” do povo devido ao “triunfo do
amor-proprio” (SALINAS, 1976, p. 108-125).

De acordo com Salinas, a acdo possivel apos a corrupg¢ao dos costumes do povo ndo tem
mais 0 povo como conjunto por objeto, passando a se concentrar nos individuos. E 0 momento
35 de relevancia da acdo pedagogica. Entre esses dois extremos 0 autor nos apresenta ainda outras

duas formas de acdo intermediaria: temos a que ele chama de “Legislador conselheiro”, que
seria a funcdo que Rousseau toma ao fazer suas considera¢des sobre o governo da Poldnia e
elaborar um projeto de constituicdo para Cérsega; e temos também a do escritor politico, que
se dirige, por sua vez, ao povo corrompido, e ndo mais aos governantes (SALINAS, 1976, p.
123).

Uma outra relacdo que o Contrato estabelece com a pratica politica € anunciada por
Salinas, embora ndo seja desenvolvida, no inicio de suas considerac¢des sobre o Contrato Social.
Devido a sua inser¢do no Emilio, Salinas percebe que ha uma utilidade na especulagéo politica.
A exposicdo da forma como se da essa utilidade foi feita pelo professor Milton Meira do
Nascimento no artigo O Contrato Social - entre a escala e oprograma.

Nascimento, nesse artigo, procura explicar um trecho do Emilio de Rousseau no qual o
filosofo expde as regras para a observagdo politica fazendo referéncia a necessidade do
estabelecimento de uma “escala”, pela definicdo dos direitos politicos, para a tomada de
“medidas”, ou seja, o estabelecimento de leis empiricas, a fim de desconstruir uma leitura que
tenta interpretar o Contrato Social como uma espécie de programa politico a ser

realizado.
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Ao mostrar como essa observagdo expressa de maneira acertada as intencdes de
Rousseau ao escrever o Contrato, Nascimento chama a atengdo para a propria adverténcia de
Rousseau, na qual o filésofo aponta veementemente para a diferenca entre o estabelecimento
dos principios do direito politico e o estabelecimento dos principios do direito positivo.
Nascimento procura dar conta dessa distingdo analisando duas perguntas, formuladas pelo
proprio Rousseau, em relagdo ao “esclarecimento dessas materias”: “que importa e que fazer?”
(NASCIMENTO, 1988, p. 119).

A resposta a questdo “que importa?” é a condicao de resposta da questdo “que fazer?”,
diz Nascimento. Essa primeira pergunta so pode ser respondida no campo do direito, j& que é
pela abstracdo das diferencas empiricas entre os povos e pela identificacdo de sua esséncia
comum que é possivel estabelecer pardmetros para julgar os fatos, que € possivel tratar
equitativamente as matérias de governo. Nesse sentido, afirma Nascimento, “todo o Contrato
Social ndo passara de uma grande escala, na qual estardo todos os elementos constitutivos das
relacGes de poder, desde o grau maximo da serviddo até o grau maximo da liberdade politica
ou civil” (NASCIMENTO, 1988, p. 120).

Sendo assim, 0 autor nos mostra como a analise do direito positivo dos povos é
36 insuficiente para fazer tal julgamento e, advertindo-nos a ndo fazer a frequente confuséo entre

0 que “deve ser” e o “plano de ac¢do”, mostra-nos também que do ponto de vista da pratica a
pergunta mais adequada diz respeito ao campo das possibilidades, “o que posso fazer?”.

Nascimento levanta duas raz6es que justificam essa posicdo. Em primeiro lugar, o autor
nos mostra que Rousseau, nos textos em que trata de medidas politicas concretas, usa 0s
principios expostos no Contrato como um “sistema de medidas”, em vez de procurar realizar
esses principios tais como sdo expressos. Em segundo lugar, além da referéncia ao sistema de
medidas, nesses textos vemos outro elemento fundamental estabelecer critério para a definicdo
do programa de acédo: é o conhecimento das circunstancias e condicdes particulares dos povos
que permite ndo apenas fazer o possivel, mas também aquilo que é mais conveniente. O
conhecimento dessas circunstancias poderia ser resumido, segundo Nascimento, pelo
conhecimento dos usos, costumes e opinido de cada povo (NASCIMENTO, 1988, p. 119-122).

De acordo com Nascimento, nessa anélise, estamos diante de uma dupla possibilidade
de acdo. O que se coloca aqui sdo tanto as condicdes de julgamento dos corpos politicos como
de definicdo de um programa de acdo (NASCIMENTO, 1988, p. 122).

Se, por um lado, o campo dos fatos ndo permite por ele mesmo a defini¢ao
de critérios que nos deem parametros para julgar as condi¢fes concretas, por outro

lado, a definicdo do campo dos direitos por si s6 ndo € suficiente - embora ela nos
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forneca a escala - nem para o julgamento de uma determinada ordem politica, nem para a
definicdo de um plano de agdo. Essa ultima tem de ser auxiliada pelo conhecimento das
condicdes concretas e dos aspectos diferenciais de cada ordem politica.

Desse modo, a diferenciacdo desses planos, diz-nos Nascimento, longe de constituir
uma contradicdo entre direito e fato, expressa dois momentos necessérios e complementares

para essas duas acdes possiveis (NASCIMENTO, 1988, p. 122-123).

Conclusao

Nosso objetivo era o de pensar, a partir das contribuicdes de Salinas e Nascimento, as
relagdes que o Contrato Social de Rousseau estabelece com a prética politica. Recusamos de
inicio uma leitura que transportava de forma imediata as formas de organizagcdo expostas nesse
livro para o mundo pratico, e vimos que a relagdo entre essas esferas é mais complexa. De fato,
nossos autores nos evidenciaram determinados critérios que devem ser levados em conta para
37 pensar a relacdo entre teoria e pratica em Rousseau.

Salinas, apds evidenciar a diferenca estrutural entre direito e fato, separa os tempos
oportunos para acdo. Ha diferentes estagios na historia dos corpos politicos, e cada um deles
exige uma espécie de acdo adequada. Algo de semelhante Rousseau faz no Emilio quando
diferencia as atividades pedagogicas segundo as fases da infancia. Trata-se de ser coerente, e a
coeréncia exige a consideragdo das circunstancias. Além disso, devemos levar em conta, como
nos mostra Nascimento, nossos objetivos. H& diferenca entre “querer conhecer” e “procurar
fazer”, entrejulgamento eplano de acéo.

Em outras palavras, usar o Contrato tendo em vista uma dimensdo pedagdgica e usa-lo
tendo em vista uma utilidade pratica para um determinado povo séo coisas diferentes. E, nesses
dois casos, as definicdes abstratas do direito e as observagdes concretas da historia exercem
funcdes complementares.

E interessante observar como esses critérios aparecem quando Rousseau coloca o
problema politico para os poloneses em suas Consideragdes sobre o governo da Poldnia: diante
de um estado de anarquia (circunstancia), € preciso escolher o mais desejavel: a liberdade ou a
tranquilidade (objetivo), j& que, naquele caso, a busca simultanea desses dois seria

improvavel (ROUSSEAU, 1982, 24-25). Soma-se a isso, como nos mostrou
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Nascimento, o fato de os principios do Contrato Social servirem de base para a determinagéo
de acOes necessarias a resolucdo do problema polonés.

Vé-se, portanto, que as consideracgdes juridicas do Contrato Social ndo sdo suficientes
para a determinacdo de uma acdo préatica, razdo que nos impede de definir uma proposta de
intervencdo na realidade de antemdo. Além disso, a relacdo da teoria com a pratica em
Rousseau, como bem mostrou Salinas, é uma relagdo de subordinagédo (SALINAS, 1976, p. 71-

73): a transposi¢do da teoria para a pratica precisa considerar 0s objetivos e as circunstancias.
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VERDADE E METAFISICA

a filosofia de Nietzsche e a crise da religido

TRUTH AND METAPHYSICS

Nietzsche’s philosophy and the crisis of religion

Giovane Martins Vaz dos Santosl

(siovane.martins1994@gmail.com)

RESUMO
Este trabalho pretende analisar a filosofia de Nietzsche especificamente no que tange ao conceito de
“verdade”. Para isso, ele sera dividido em trés partes: na primeira, analisaremos como Nietzsche definiu
40 0 conceito metafisico de verdade e faremos uma exposi¢do sobre como esse conceito aparece na religido
cristd; na segunda parte, trataremos especificamente do problema da verdade no contexto em que
Nietzsche publicou seus trabalhos de critica a religido e a metafisica; naterceira parte, exporemos como
Nietzsche imaginava uma filosofia sem verdades metafisicas, ou seja, sem metafisica alguma com
pretensdo de validade universal.

Palavras-chave: Verdade; Filosofia da Religido; Cristianismo; Nietzsche; Niilismo.

ABSTRACT

This work intends to analyze the philosophy of Nietzsche specifically regarding the concept of "truth™.
For this, it will be divided into three parts: in the first part, it will be analyzed how Nietzsche defined
the metaphysical concept of truth and it will be exposed how this concept appears in the Christian
religion; in the second part, it will be dealt specifically the problem of truth in the context in which
Nietzsche published his works of critique of religion and metaphysics; in the third
part, it will be exposed how Nietzsche imagined a philosophy without metaphysical truths, that is,
without any metaphysics with pretension ofuniversal validity.

Key words: Truth; Philosophy of Religion; Christianity; Nietzsche; Nihilism.
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A filosofia de Nietzsche € vista por diversos autores de manuais de filosofia como um
pensamento de transi¢cdo da modernidade para a filosofia contemporanea. De fato, Nietzsche
foi um filésofo capaz de propor diversas ideias inovadoras em diversos campos da filosofia.
Produziu uma interpretacdo original sobre a historia da filosofia, com consideragdes singulares
e instigantes; absorveu o espirito da sua época ao fazer diagndsticos e demonstrar, de forma
alegorica, a crise de valores pela qual passava a cultura do século XIX; foi capaz de “prever”
diversos problemas filosoficos que hoje sdo matéria de pesquisa da filosofia.

Uma das caracteristicas mais marcantes da obra de Nietzsche diz respeito a critica da
religido e, mais especificamente, do cristianismo, que para o filésofo era uma consequéncia do
platonismo. Essa critica a religido cristd ndo €, como veremos, uma avaliacdo superficial da
histéria do cristianismo, como se faz constantemente para “provar” que as instituicdes cristas
cometeram diversas atrocidades e, em seguida, fazer um julgamento de reprovagdo moral da
religido. Tampouco é uma defesa do ateismo. N&o ha, em Nietzsche, uma negacdo metafisica
da existéncia de Deus. N&o ha apelo a provas logicas ou ontologicas, nem qualquer argumento
cientificista. O proprio cientificismo foi criticado pelo filésofo como uma espécie de
pensamento religioso (CRISTY, 2018).

A critica de Nietzsche ao cristianismo, ao contrario, € parte de todo um pensamento
filosofico ligado aos problemas culturais da sociedade contemporanea a ele. O cristianismo é
criticado dentro de um contexto maior que envolve a criagdo do pensamento metafisico na
Grecia Antiga, sendo que este acabou influenciando o cristianismo e, por consequéncia, 0
pensamento moral e 0 senso comum dos séculos posteriores a criacdo da Igreja Catdlica como
instituicdo religiosa e politica.

Um dos problemas trabalhados por Nietzsche foi o da visdo metafisica da Verdade,
presente na religido como dado sagrado e, na metafisica, como campo de estudos. O conceito
metafisico de “verdade” exerceu influéncia em praticamente todas as areas de estudo, como a

ciéncia, a religido, a filosofia e a politica.

1. O conceito de ‘verdade ’no cristianismo e na metafisica

A metafisica ocidental, segundo Nietzsche, é fundada na ideia platonista de

que o0 acesso a verdade esta além do mundo terreno, fora do mundo sensivel. Desse
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modo, o0 homem deve se esforgar para alcangar dois objetivos: o primeiro é acessar, através da
Alma - o dmbito inteligivel e ndo sensivel -, as verdades do mundo das ideias; o segundo é
viver de modo que a Alma se eleve em relacdo ao corpo, ndo sendo determinada por ele e
evitando a influéncia das paixdes.

Para que o primeiro objetivo seja alcangado é necessario que o segundo seja cumprido,
isto é, para que a Alma seja astuta o suficiente para chegar ao conhecimento das Formas, é
necessario viver de modo que a prépria vida seja voltada para o mundo inteligivel, evitando as
inclinagbes das paixdes e examinando-se constantemente. Desse modo, o0 conhecimento das
Formas, das coisas em si, acabaria surgindo como lembranca - pois a Alma ja havia passado
pelo Mundo das Formas anteriormente. O detalhe é que nateoria platdnica do mundo das ideias
os dois objetivos anteriores servem para um terceiro e principal objetivo: o alcance, apds a
morte do corpo, do Mundo das Formas, de modo que a Alma ndo precise mais retornar ao
mundo sensivel, que serve somente como uma transigao.

A teoria platdnica do Mundo das Ideias €, para Nietzsche, a principal base do
cristianismo. A leitura de Santo Agostinho, por exemplo, seria capaz de nos indicar diversos
temas do neoplatonismo, a que o filésofo de Hipona teve acesso, presentes no contexto dos
42 problemas filosoficos do cristianismo.

De fato, no mundo cristdo a verdade também surge como uma entidade metafisica cujo
acesso depende de um determinado modo de vida, guiado pela razdo, que busque a vida eterna
apoOs amorte. A filosofia cristd ndo usa de termos iguais aos termos utilizados por Platdo e pelos
neoplatonistas, como “Mundo das Ideias” e “Mundo das Formas”, mas outros termos, com
carater religioso e sentido filoséfico semelhantes aos do platonismo, como “Eternidade” e
“imortalidade da alma”.

Segundo Nietzsche, o cristianismo realiza a mesma oposicdo platonista entre “mundo
sensivel” e “mundo inteligivel”; no entanto, apenas o cristianismo, como qualquer outra
religido, impde um conjunto de regras para que o cristdo alcance a vida eterna. Essas regras sao,
antes de tudo, cédigos morais que o fiel deve seguir para que viva em relacdo a Deus, evitando,
assim, ser consumido pelas tentacdes e inclinagdes do mundo sensivel.

A visdo metafisica da verdade criou diversos problemas que Nietzsche aborda ao longo
das suas obras. Todos esses problemas partem da ideia de que as instituicdes cristds chegaram
ao conhecimento metafisico da Verdade e que, portanto, toda a humanidade deve viver de
acordo com o recomendado por essas institui¢des.

O problema do niilismo, por exemplo, surge a partir do momento em que se

aceita como verdade a ideia de que existe uma divisdo de mundos e que, para se
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chegar a imortalidade, ou eternidade, € necessario seguir um conjunto de regras que tiram o ser
humano do mundo sensivel e o colocam no mundo inteligivel. Isso faz do mundo terreno um
grande vazio, faz da existéncia uma mera transicdo em nome da promessa de um mundo Bom,
Perfeito, Eterno etc.

Com o desenvolvimento cientifico na Idade Moderna, a metafisica cristd comecou a
perder forca e a ciéncia passou a disputar espaco com a metafisica. Na sequéncia, faremos uma

analise da critica de Nietzsche a filosofia moderna.

2. Nietzsche e a verdade 'nafilosofia moderna

A modernidade trouxe alguns pensadores que passaram a questionar as ideias
metafisicas centrais do cristianismo. Nem por isso a metafisica foi deixada de lado. Um
exemplo é a metafisica implicita nas obras dos grandes filésofos contratualistas do periodo,
como John Locke, Thomas Hobbes e Rousseau, que fizeram filosofia politica a partir de
23 concepcdes metafisicas do homem e da natureza da sociedade. No entanto, filésofos como

Descartes e Kant passaram a filosofar com base no método cientifico, que comecava a ganhar
mais importancia na explicacdo dos fenémenos naturais.

Nietzsche vé na modernidade uma espécie de antagonismo: a0 mesmo tempo em que 0
cristianismo perde forga como religido por conta dos avangos cientificos, a moral crista
permanece entranhada no pensamento do senso comum. Esse antagonismo torna o cristdo um
sujeito profundamente contraditério em suas praticas, pois a religido, ndo possuindo mais o
valor de outrora, passa a ser vista como uma espécie de investimento religioso: a compra de um
terreno no ceéu custa a abdicacdo da vida terrena. N&o obstante essa visdo mercadologica do
Divino, a propria intengdo de alcancar a vida eterna mostra uma grande vaidade e atribuicdo de
importancia em relagcdo ao que, para Nietzsche, ha de mais sensivel e terreno: a vida.

A partir dessa interpretacdo, obviamente resumida para 0s nossos objetivos, Nietzsche
declara a sociedade de sua epoca como “tomada pelo niilismo” e a consequente “morte de

Deus”. O niilismo, ou seja, 0 esvaziamento dos valores, € a causa da morte de Deus. Nietzsche

declara que Deus morreu em um sentido alegdrico e metafdrico:

O homem Louco. - Néao ouviram falar daguele homem louco que em
plena manha acendeu uma lanterna e correu ao mercado, e pos-se a
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gritar incessantemente: “Procuro Deus! Procuro Deus!”? - E como la se
encontrassem muitos daqueles que nao criam em Deus, ele despertou com isso
uma grande gargalhada. Entdo ele estd perdido? Perguntou um deles. Ele se
perdeu como uma crian¢a? Disse um outro. Esta se escondendo? Ele tem medo
de n6s? Embarcou num navio? Emigrou? - gritavam e riam uns para 0s outros.
O homem louco se langou para o meio deles e trespassou-0s com seu olhar. “Para
onde foi Deus?”, gritou ele, ‘ja Ihes direi! NOS 0s matamos - VOCés e eu. SOomos
todos seus assassinos! [...]”. (NIETZCHE, 2012, Aforismo 125).

Quem declara a morte de Deus, portanto, ndo é Nietzsche, mas sim o Louco
(representado por Dibdgenes, que, segundo Platdo, foi “Sdcrates tornado louco”). Nietzsche é
apenas o0 seu porta voz. Mas por que somos nés os responsaveis pela morte de Deus?

O aforismo que declara a morte de Deus serve como diagnostico dos tempos de
Nietzsche e como sinal de que a humanidade deveria seguir novos caminhos no futuro. “Deus
esta morto” significa a morte dos valores absolutos que regiam a humanidade durante a maior
parte da histéria do Ocidente, a faléncia da metafisica como motor da vida terrena. NOs
matamos Deus porque fomos nds que criamos a ciéncia, o mercado, o entretenimento etc. A
humanidade foi a responsavel por trazer os valores absolutos, e com isso Deus, para a Terra,
tornando esses valores mortos - embora ainda fosse “cedo demais” para que a humanidade

4 percebesse a morte deles.

A verdade metafisica, portanto, acaba morrendo com os outros valores que regiam a
humanidade. Ndo podemos mais ser guiados por uma Verdade que nos conduz ao nada;
devemos ser guiados, agora, por nés mesmos. A Ultima etapa da filosofia nietzschiana é propor
um caminho para que o homem valorize somente o0 mundo em que esti, sem apelar para a

metafisica ou para o absoluto.

S. ‘A verdade éfeminina”

No prefacio da célebre obra Além do Bem e do Mal, Nietzsche comeca com a seguinte
frase: “Supondo-se que a verdade seja feminina - e ndo é fundada a suspeita de que todos os
filésofos, enquanto dogmaticos, entendem pouco de mulheres? (NIETZSCHE, 2001)”. Ao
comparar a verdade com a figura feminina e, em seguida, declarar que todos os filésofos sédo
dogmaticos e que, portanto, entendem pouco de mulheres, Nietzsche da os primeiros

passos, de forma metafdrica, em sua teoria do perspectivismo.

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

Ao comparar o conceito de verdade com a mulher, quais caracteristicas Nietzsche quer
atribuir a Verdade? Ora, como a mulher, a verdade ndo poderia ser abordada sempre da mesma
forma, ou acabariamos sendo rejeitados. Os fildésofos, que na percepcdo de Nietzsche sempre
foram dogmaticos, ou seja, fizeram filosofia seguindo suas préprias concepgBes metafisicas
sem questiona-las, “entendem pouco de mulheres”, isto é, entendem pouco do tema da verdade.
Mas se a verdade é como uma mulher, como ela deve ser abordada?

Ora, se abordarmos a mulher sempre da mesma forma, ndo conseguiremos conquista-
la; do mesmo modo, a verdade escapa de nossas maos quando tentamos transforma-la em um
ponto absoluto. Logo, devemos abordar a verdade caso a caso, atentando para as
particularidades do contexto e levando em conta a visdo que temos a partir de nossa propria
perspectiva.

O perspectivismo, baseado nessa ideia de verdade ndo metafisica, é a teoria que
Nietzsche considerava necessaria para que os filésofos do futuro pensassem de modo ndo
metafisico e para que o niilismo fosse superado. Isso faria com que a humanidade caminhasse
com as préprias pernas e acabaria com a visdo metafisica que leva os filésofos ao dogmatismo.
A propria frase “ndo ha fatos, somente interpretacdes” indica que o caminho a ser seguido é o

embate de interpretacdes a partir de diferentes perspectivas, sem o apelo a respostas metafisicas.

Conclusao

Nietzsche foi um filésofo inovador em diversos sentidos, e ainda contribui para a
renovacdo de diversos debates filos6ficos contemporaneos. No que se refere a verdade, nossa
exposi¢cdo mostrou como o filésofo alem@o interpretou a historia da filosofia a partir da ideia
central do platonismo, que influenciou as principais ideias do cristianismo e perpetuou o
dualismo mundo sensivel versus mundo inteligivel.

A filosofia moderna, por sua vez, ndo supera totalmente a metafisica cristd - Nietzsche
Vé nesse ponto a derrocada dos ideais cristdos e, a0 mesmo tempo, a permanéncia deles no senso
comum, provocando um vazio de valores que Nietzsche chama de “niilismo”. Ap6s “destruir”
os valores platénicos e cristdos e inverté-los, trazendo todos os valores para a mdo dos humanos,
Nietzsche propde a criacdo de novos valores, completando o ciclo de superacdo dos

valores tradicionais.
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Poderiamos nos arriscar a dizer que a tarefa de Nietzsche de “transvalorar os valores”
deu certo, em determinada medida. A filosofia contemporanea sofre varias influéncias do
pensamento nietzschiano, mas essas influéncias ndo significam a adocdo de suas ideias.
Nietzsche é criticado e a0 mesmo tempo “aproveitado” por diversas correntes filosoficas, como
0 neopragmatismo americano, que adotou a visdo perspectivista de verdade e denomina todos
os fatos “descri¢cdes” - algo muito proximo, sendo mesmo um sinénimo, de “interpretacdes”.

Porém, o fato de Nietzsche buscar a destrui¢do dos valores metafisicos ndo implica um
ateismo. Nietzsche ndo busca afirmar ou negar a existéncia de Deus - 0 que por si S0 seria uma
tarefa metafisica -, mas mostrar como os valores que consideravamos absolutos ndo servem

mais para guiar a humanidade.
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CRITICAS DE MARX, WEBER E LUKACS AO CAPITALISMO:

Ideologia, ética e reificagdo como meios de racionalizacdo e de justificacdo

CRITICISM TO CAPITALISM FROM MARX, WEBER AND LUKACS:

Ideology, ethics and reification as means of rationalization and justification
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RESUMO
Este artigo reflete sobre as especificidades, os embates e as articulacdes das criticas de Marx, Weber e
Lukacs ao capitalismo, no @mbito da contribuicdo desses fildsofos a teoria critica da sociedade. Parte-
se da seguinte questdo: que articulacdo é possivel fazer entre as criticas de Marx, Weber e Lukacs ao
pensamento liberal que sustenta o capitalismo? Como argumento central, defende-se que tanto Marx
quanto Weber e Lukacs - embora com perspectivas conceituais, histdricas e filosoficas distintas e por
vezes conflitantes - focam suas analises nos meios de racionalizacao e de justificacdo do capitalismo na
sociedade liberal moderna. Em Marx, discute-se a importancia metodoldgica da transicdo da circulacéo
48 para a producdo, com énfase na critica a ideologia liberal. Em seguida, faz-se uma reconstrucdo das
objecdes de Weber a nogéo de superestrutura marxista, a partir de sua interpretacdo da ética protestante
como meio de justificacdo ao espirito do capitalismo. Por fim, analisa-se 0 processo de reificagdo das
relacBes sociais no capitalismo em Lukacs, a luz das criticas feitas por ele a filosofia classica alema.
Conclui-se que os conceitos de ideologia, ética e reificacdo dos referidos autores auxiliam na
compreensdo critica das entranhas da dominacéo capitalista.
Palavras-chave: capitalismo; Marx; Weber; Lukacs; justificagéo.

ABSTRACT

This article reflects on the specificities, clashes and articulations of Marx, Weber and Lukéacs criticisms
of capitalism, in the context of the contribution of these philosophers to the critical theory of society.
The following question arises: what articulation can be made between the critiques of Marx, Weber and
Lukéacs to the liberal thinking that underpins capitalism? As a central argument, it is supported that both
Marx and Weber and Lukacs - although with distinct and sometimes conflicting conceptual, historical,
and philosophical perspectives - focus their analyzes on the means of rationalization and justification
of capitalism in modern liberal society. In Mar, it is discussed the methodological importance of the
transition from circulation to production, with an emphasis on the critique of liberal ideology. Then,
Weber's objections to the notion of marxist superstructure is reconstructed, from his interpretation of
the protestant ethic as means ofjustification to the spirit of capitalism. Finally, the process of reification
of social relations in capitalism in Lukacs is analyzed, in the light ofthe criticisms he makes to classical
German philosophy. It is concluded that the concepts of ideology, ethics and reification of these authors,
help in the critical understanding of the bowels of capitalist domination.

Key words: capitalism, Marx, Weber, Lukacs, justification.
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Introducéo

O presente estudo reflete sobre as especificidades, os embates e as articulagbes das
criticas de Marx, Weber e Lukacs ao capitalismo, no ambito da contribuicdo desses filosofos
para ateoria critica da sociedade.2 Considerando a relevancia dos referidos pensadores classicos
para a primeira geracdo dos tedricos da Escola de Frankfurt, o artigo pretende delinear as
possiveis interfaces tedricas e metodologicas das analises empreendidas pelos mesmos acerca
dos meios de justificacdo do capitalismo. Como se sabe, além de Marx, Weber e Lukéacs
influenciaram as producdes sobre a dialética do esclarecimento, em Adorno e Horkheimer3
assim como as Passagens, de Walter Benjamim, dentre outros representantes dessa corrente
(TIEDEMANN, 2009; VASCONCELLOS, 2014).

Nesse contexto, parte-se da seguinte questdo: que articulacdo é possivel fazer entre as
criticas de Marx, Weber e Lukacs ao pensamento que sustenta o capitalismo? O argumento
central que norteard a discussdo é: tanto Marx quanto Weber e Lukacs - embora com
49 perspectivas conceituais, historicas e filosoficas distintas e por vezes conflitantes - focam suas

analises nos meios de racionalizacdo e justificacdo do capitalismo na sociedade moderna.

Para isso, inicialmente discute-se a importancia metodoldgica datransic¢ao da circulagéo
para a producdo, no Livro | d’O Capital, com énfase na critica de Marx a ideologia liberal. Em
seguida, faz-se uma reconstrucdo das objecdes de Weber ao materialismo histérico marxista,
especialmente a nogdo de superestrutura, a partir de sua interpretacdo da ética protestante como
meio de justificacdo ao espirito do capitalismo. Na sequéncia, analisa-se 0 processo de
reificacdo das relagdes sociais no capitalismo em Lukacs, a luz das criticas feitas por ele a
filosofia classica alemd. Por fim, faz-se uma sintese articulatéria dos conceitos de ideologia,
ética e reificacdo, trabalhados pelos referidos pensadores, como criticas aos processos de
racionalizaco e justificacdo do capitalismo (MARX, 2013; WEBER, 2004; LUKACS, 2003).

A despeito das profundas mudancas do capitalismo atual, que exigem releituras desses autores

2 A teoria critica consiste no desenvolvimento do pensamento marxista pelos filosofos e tedricos da
Escola de Frankfurt, que, inicialmente, distinguia-se por seus objetivos metodolégicos. Segundo
Bottomore e Outhwaite (1996, p. 242): “Uma de suas metas basicas era a incorporacdo sistematica de
todas as disciplinas de pesquisa social cientifica em uma teoria materialista da sociedade, facilitando
assim a mutua fertilizagdo entre a ciéncia social académica e a teoria marxista”.

3 Sobre o entrelacamento de Marx, Lukacs e Weber na Dialética do esclarecimento, Lowy (2014, p.
119) esclarece: “Seja como for, o diagnéstico pessimista da sociedade moderna esbocado em
Dialética do esclarecimento deve muito a Weber - exceto pelo fato de que o ponto de vista dos
fildsofos de Frankfurt é muito mais radical e inspirado por uma perspectiva marxista-lukacsiana”.
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a partir da complexidade que o capital assume em tempos de globalizac¢do financeira, entende-
se que a interpretacdo dos pensadores classicos é ponto de partida para quaisquer revisitacdes
criticas (HARVEY, 1989; HARDT; NEGRI, 2002).

1. Marx e a critica a ideologia da livre troca de equivalentes

No capitulo 1V do Livro I d’O Capital, Marx se pergunta sobre como o dinheiro se
transforma em capital4, para desvelar o carater ilusério do capitalismo no processo de producéo
de mais-valor. Na referida obra, isso é feito em trés momentos articulados: (1) a pergunta pela
formula geral do capital; (2) o desvelamento das contradi¢des dessa formula; (3) a analise da
compra e venda da forga de trabalho para a geracdo do mais-valor. O presente topico
reinterpretara esses passos de Marx no intuito de identificar a importancia metodoldgica da
critica marxista ao liberalismo.

Para Marx (2013), a circulagcdo de mercadorias € o ponto de partida do capital que, junto
50 com producdo, € o pressuposto a partir do qual o valor emerge. Nessa esfera de producéo, o

dinheiro aparece como produto da circulagdo. A forma imediata dessa circulacdo simples pode
ser expressa em duas formulas: M-D-M (conversdo da mercadoria em dinheiro e reconverséo
em mercadoria) e D-M-D (conversdo do dinheiro em mercadoria e reconversdao em dinheiro).
Detendo-se na forma D-M-D, em especial nos momentos de compra (D-M) e de venda (M-D)
que perfazem atroca de mercadorias no capitalismo, Marx identifica que essa forma basica do
capital se modifica para sua versdo completa. Com isso, a formula geral ou completa do capital
passa a ser D-M-D’, em que D’ corresponde a reconversdao do dinheiro inicialmente investido
pelo capitalista acrescido de um “mais-valor” ou lucro obtido com a transacao.

O que poderia ser uma simples modulacdo formal da l6gica capitalista torna-se para o
filosofo um problema central a ser investigado a fim de se desvendar o processo de

transformagdo do dinheiro em capital. Ele analisa de que forma o conteudo objetivo da

4 O verbete “capital” no dicionario do pensamento marxista recebe a seguinte definicdo: “O capital é
algo que, em sua generalidade, é bastante especifico ao capitalismo; embora o capital seja anterior ao
capitalismo, na sociedade capitalista a producéo de capital prevalece e domina qualquer outro tipo de
producdo. O capital ndo pode ser entendido separadamente das relagcfes capitalistas de producgdo. Na
verdade, o capital ndo é uma coisa, mas uma relagdo social que toma a forma de coisa. Sem duvida,
o capital tem a ver com fazer dinheiro, mas os bens que ‘fazem’ dinheiro encerram uma relagéo
particular entre os que tém dinheiro e os que ndo tém, de modo que ndo s6 o dinheiro é “feito’, como
também as relacbes de propriedade privada que engendram esse processo sdo, elas proprias,
continuamente reproduzidas” (BOTTOMORE, 2001, p. 44).
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circulacdo passa a ser, na verdade, uma “finalidade subjetiva” do capital, como se 0 mesmo
fosse dotado de uma *“vontade propria”, capaz de se autovalorizar automaticamente. Noutros
termos, interessa-lhe saber: por meio de qual “méagica” a formula simples da circulacdo D-M-
D, calcada no valor de uso nas méos do capitalista, transforma-se em D-M-D’, centrado no
valor de troca? Comparativamente, como exemplo, ele afirma que, embora tanto o capitalista
quanto o “entesourador” busquem a riqueza, eles se diferenciam na forma como lidam com a
circulagdo. Enquanto o entesourador sai da circulagdo para acumular riquezas, o capitalista
retorna racionalmente a ela para gerar mais-valor (MARX, 2013, p. 295).

Ocorre que, ao inverter a ordem dos processos “antitéticos” da circulagéo, qual seja, de
M-D-M (venda e compra) para D-M-D (compra e venda), altera-se a “natureza” da circulagdo
quase que por magica, gerando-se o D’, ou mais-valor, que precisa ser desvelado. Marx
visualiza e desvenda as contradi¢Ges dessa formula geral, principalmente, ao desconstruir as
explicacBes dos empiristas liberais, como Etienne Bonnot de Condillac, que descreve esse
acréscimo de valor relacionando-o com as necessidades subjetivas dos compradores e dos
vendedores. O equivoco desse argumento, segundo Marx, é que se confunde valor de uso com
valor de troca; além disso, espera-se que cada produtor, numa sociedade de producdo de
51 mercadorias bem desenvolvida, produza seus proprios meios de subsisténcia e coloque em

circulacdo apenas o excedente. (MARX, 2013).

Se na forma “pura” a circulacdo exige uma troca de equivalentes entre mercadoria e
dinheiro, as coisas ndo se passam da mesma maneira na realidade, em sua forma complexa.
“Por isso, admitamos uma troca de ndo equivalentes”. Marx insiste em revelar o que estaria por
trés do privilégio do “possuidor de mercadorias” em vender mais caro o que ele comprou. Para
ele, a classe capitalista ndo pode se aproveitar de si mesma, uma vez que “da troca de
equivalentes ndo resulta mais-valor, e tampouco datroca de ndo equivalentes resulta mais-valor.
A circulacdo ou a troca de mercadorias ndo cria valor nenhum”. Portanto, persiste o problema
(MARX, 2013, p. 308).

Mas, se o capital ndo tem origem na circulacdo, ele tampouco pode prescindir dela.
Curiosamente, e esse € 0 ponto a ser analisado dialeticamente, “ele tem de ter origem nela e, ao
mesmo tempo, ndo ter origem nela” (MARX, 2013, p. 311). Nas condigfes materiais para que
o dinheiro se transforme em capital, essa mudanga precisa acontecer no primeiro ato da
circulagdo, ou seja, na compra de mercadoria para transformar-lhe o valor (D-M). Assim, 0
capitalista precisaria encontrar uma “mercadoria cujo préprio valor de uso possuisse
a caracteristica de ser fonte de valor, cujo préprio consumo fosse, portanto,

objetivacgéo de trabalho e, por conseguinte, criacdo de valor” (MARX, 2013, p. 312).
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Essa mercadoria especifica é a capacidade ou a “forga de trabalho”, definida como “[..]
complexo das capacidades fisicas e mentais que existem na corporeidade, na personalidade viva
de um homem e que ele dispGe em movimento sempre que produz valores de uso de qualquer
tipo” (MARX, 2013, p. 312).

Mas onde o capitalista encontra essa forca de trabalho disponivel para uso e de que
forma ele se apropria dela na geracdo do mais-valor? Exigem-se certas condicdes ou
pressupostos para que o capitalismo prospere. A principal caracteristica que precisa ocorrer é
que o proprio possuidor dessa forca de trabalho a disponibilize livremente para troca, como
mercadoria. Ele precisa dispor dela como “livre proprietario de sua capacidade de trabalho, de
sua pessoa”. Essa pessoa e uma outra, “possuidora de dinheiro”, no entanto, tém de ser
“juridicamente livres”, visto que se encontram no mercado e estabelecem uma “relacdo mutua
como iguais” possuidores de mercadorias - com a Unica diferenca de que uma é a compradora
e a outra é a vendedora (MARX, 2013, p. 313).5

Eis, portanto, a “méagica” da transformacdo de dinheiro em capital parcialmente

revelada:

Para transformar dinheiro em capital, o possuidor de dinheiro tem, portanto, de
encontrar no mercado de mercadorias o trabalhador livre, e livre em dois sentidos:
de ser uma pessoa livre, que dispde de sua forca de trabalho como sua mercadoria,
e de, por outro lado, ser alguém que ndo tem mercadorias para vender, livre e
solto, carecendo absolutamente de todas as coisas necessarias a realizacdo de sua
forca de trabalho. Por que razdo esse trabalhador livre se confronta com ele na
esfera de circulagdo € algo que ndo interessa ao possuidor de dinheiro, para o qual
0 mercado é uma segao particular de mercado de mercadorias. No momento, essa
questdo tampouco tem interesse para noés. [...] Uma coisa, no entanto, € clara: a
natureza ndo produz possuidores de dinheiro e mercadorias, de um lado, e simples
possuidores da sua prépria forca de trabalho, de outro. (MARX, 2013, p. 315)

5 Embora fuja aos objetivos deste texto aprofundar as origens do capitalismo, em especial aquelas
relacionadas a acumulagdo primitiva, cabe citar a relevante critica feminista discutida pela
historiadora marxista Silvia Federici (2017). Em sua analise, ela aponta que, enquanto Marx examinou
a acumulagdo primitiva sob o ponto de vista do proletariado assalariado do sexo masculino e do
desenvolvimento de mercadorias, faltou-lhe averiguar essas mudancas sob o ponto de vista das
mudancas introduzidas na posicdo social das mulheres, especialmente na relevancia de sua atuagédo
na “producdo da forca de trabalho”. Seu argumento é que na divisdo capitalista entre a esfera da
reproducdo, destinada as mulheres, e a da producéo, destinada aos homens, esconde-se igualmente a
origem dessa forca de trabalho “livre”, qual seja, o trabalho das mulheres que a produzem. Talvez
essa grande desigualdade de género seja o ponto que “ndo interessou” a Marx, como ele afirma na
citacdo acima (p. 315). Sem divida, a méagica da reproducao da forca de trabalho masculina publica
pela producdo privada feminina aprofunda ainda mais as injusticas por tras da “ideologia da livre
troca de equivalentes”, o que revela forte violéncia contra as mulheres. Noutros termos, para levar
“livremente” sua forca de trabalho para o mercado, o trabalhador homem possui minimamente algo
que o gerou como valor de troca (seja por meio de sua propria gestagdo, do trabalho doméstico ou de
afazeres similares que o sustentam): a apropria¢do da mulher como mercadoria e de sua forca de
trabalho, restrita ao lar (FEDERICI, 2017).

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

Essas condigdes capitalistas para a criacdo de mais-valia ndo estdo de modo algum dadas
na natureza, mas sdo processos historico-dialéticos e, portanto, contraditoriamente forjados por
relacGes sociais desiguais. Umavez revelado que a exploragédo da forca de trabalho é a “mégica”
que o capitalista precisa para gerar seu lucro, advinda da venda mais cara dos produtos oriundos
dessa objetivacdo, surge outra questdo: como definir o valor dessa forga de trabalho e como ela
se valoriza?

O tempo de trabalho produtivo ocupa uma posicdo importante no célculo da
remuneracdo do proletariado no capitalismo, em especial na época estudada por Marx. Outro
fator relevante ¢ a quantidade de mercadorias necessaria para que o proprio trabalhador
restabeleca sua subsisténcia. Nos valores da ideologia burguesa imposta ao proletario, tudo leva
o trabalhador a crer que, nessa transacao entre os valores consumidos para si e aqueles que ele
disponibiliza para a troca, a sua capacidade de trabalho ndo e nada se ndo for vendida. Nisso
reside a ideologia capitalista que exterioriza e aliena o ser o humano de si mesmo,
transformando-o em mercadoria. Alienado de si, o proletario antecipa para o capitalista o valor
de uso de sua forca de trabalho, entrega-a ao consumo antes de receber o pagamento de seu
preco, como um crédito antecipado ao patrdo, que assim gera valor antes mesmo de compensar
0s gastos da producdo (MARX, 2013, p. 321).

Na perspectiva dialética de Marx, esse “ocultamento” do processo de trabalho é
chamado de “fetichismo da mercadoria”, o qual encobre uma contradicao inerente ao modo de
producdo capitalista. Nesse tipo de relacdo existe uma intrinseca espoliacdo do ser humano, que

passa de sujeito a objeto no processo de producdo de “mais-valia” 6 Nas palavras de Marx:

A mercadoria é misteriosa simplesmente por encobrir as caracteristicas sociais do
proprio trabalho dos homens, apresentando-as como caracteristicas materiais e
propriedades sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar, portanto, a
relacdo social entre os trabalhos individuais dos produtores e o trabalho total, ao
refleti-la como relagdo social existente, a margem deles, entre os produtos do seu
proprio trabalho. Através dessa dissimulacéo, os produtos do trabalho se tornam
mercadorias, coisas sociais, com propriedades perceptiveis e imperceptiveis aos
sentidos. [...] chamo a isso de fetichismo, que esta sempre grudado aos produtos

6 Sobre a definicdo de mais-valia no dicionario marxista, tem-se: “A extracdo da mais-valia é a forma
especifica que assume a exploracéo sob o capitalismo, a differentia specifica do modo de produgéo
capitalista, em que o excedente toma a forma de LUCRO e a exploracéo resulta do fato de a classe
trabalhadora produzir um produto liquido que pode ser vendido por mais do que ela recebe como
salario. Lucro e salario sdo as formas especificas que o trabalho excedente e o trabalho necessario
assumem quando empregados pelo capital. Mas o lucro e o salario sdo, ambos, DINHEIRO e,
portanto, uma forma objetificada do trabalho que s6 se torna possivel em fungdo de um conjunto de
mediacdes historicamente especificas onde o conceito de mais-valia é crucial” (BOTTOMORE, 2003,
p. 227).
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do trabalho, quando sio gerados como mercadorias. E inseparavel da produgéo
de mercadorias. (MARX, 2013, p. 94)

Noutros termos, a “livre troca de equivalentes” funciona racionalmente como uma
justificacdo ideoldgica desse “fetichismo”, na medida em que torna formalmente igual o que é
socialmente desigual na sociedade capitalista. No caso do trabalhador, para que essa ideologia
seja eficaz, ele precisa se considerar livre para trocar mercadorias (sua forca, sua esséncia, ele
proprio) com o possuidor de dinheiro, sendo ambos tratados formalmente como equivalentes
no reino encantado do mercado.

Nessa perspectiva marxista, a circulacio € vista na sociedade capitalista como um “Eden
dos direitos inatos do homem”, um reino da liberdade, da igualdade e de Bentham. “Liberdade”
porque os compradores e vendedores seriam movidos por seu “livre-arbitrio”; “igualdade” por
se relacionarem como “possuidores de mercadorias” que trocam equivalentes; e “Bentham”
“pois cada um olha somente para si mesmo”. E justamente essa individualidade que sustenta
uma “harmonia preestabelecida das coisas”, “uma providéncia todo-astuciosa” mantedora do
“interesse geral” (MARX, 2013, p. 323).

A maquiagem dessa farsa, que na realidade social esconde profundas desigualdades, é

desfeita na ironia do proprio Marx, na frase que encerra o capitulo:

O antigo possuidor de dinheiro se apresenta agora como capitalista, e o possuidor
da forga de trabalho, como seu trabalhador. O primeiro, com um ar de
importancia, confiante e avido por neg6cios; o segundo, timido e hesitante, como
alguém que trouxe sua propria pele ao mercado e, agora, ndo tem mais nada a
esperar alem da despela (MARX, 2013, p. 323).

2. Weber: éticaprotestante najustificacdo do capitalismo e a critica ao materialismo

histérico

No caso da ultima cena relatada por Marx no topico anterior, qual seja, a do trabalhador
que segue seu destino de “despela” no mercado de troca capitalista, é possivel supor que Weber
se perguntaria pelo que conformaria o comportamento disciplinado, resignado e ascético do
referido personagem. Que espécie de “ethos” predisponente ao “espirito capitalista”,

favorecedor do enriquecimento e da exploracdo do ser humano, explicaria tamanha
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missdo “vocacional”? Que elementos culturais seriam capazes de mobilizar voluntariamente
uma pessoa para um “abate” mais do que previsto?

Em verdade, as inquietacOes e as observacdes weberianas comecam também pelo ponto
de vista dos capitalistas, devido a forte presenca do protestantismo entre eles, especialmente
nas regides da América do Norte, Inglaterra e paises nordicos. Notadamente, em boa parte dos
locais em que a Reforma Protestante prosperou observou-se um desenvolvimento econémico
sem precedentes, aspecto que fez com que Weber se colocasse uma questdo inicialmente
histérica: “qual a razdo dessa predisposicdo particularmente forte das regides economicamente
mais desenvolvidas para uma revolugédo na Igreja?” (WEBER, 2004, p. 30).

N ™ Eticaprotestante e o espirito do capitalismo, discute-se justamente essa simbiose
entre o credo religioso conformador de um “ethos” e a logica de racionalizagdo capitalista.
Nessa obra, Weber delimita o seu objeto de investigacdo em trés partes, a saber: (1) confissdo
religiosa e estratificacdo social; (2) espirito do capitalismo; e (3) conceito de vocagdo em
Lutero. Uma vez colocado o que chamou de “questao histérica”, enunciada acima, o pensador
adentra nas especificidades da Reforma, que em sua analise, ao invés de ter diminuido a
dominacdo eclesiastica, aumentou-a significativamente. Ele afirma que o centro das criticas dos
&5 reformadores a Igreja Catolica ndo era exatamente o excesso de controle sobre o individuo, mas

justamente o seu oposto, ou seja, a “indulgéncia” para com os pecadores, a despeito da historica
perseguicdo aos “hereges”.7

Disso decorre que os protestantes (certas correntes internas), sejam eles capitalistas ou
trabalhadores, mostraram uma forte inclinacdo para o “racionalismo econémico”, que “nao
pode ser igualmente observada entre os catdlicos, nem numa nem noutra situagdo”. Seria o caso,
entdo, de averiguar os elementos dessas “confissfes” religiosas que influenciaram tal afinidade
entre a fé religiosa e a inclinagdo para os negocios - ao lado de seu disciplinamento resignado
para o trabalho, como no caso dos proletarios. (WEBER, 2004, p. 34).

A partir desse intrinseco parentesco entre, por um lado, o “estranhamento do mundo, a
ascese e a devocgdo eclesial” e, por outro, a “participacdo na vida de aquisi¢cdo capitalista”,
Weber coloca a seguinte questdo: “Tera havido porventura uma conex&o entre sua superioridade

no campo dos negadcios - e, num outro contexto, seu pendor para institui¢cdes politicas livres -

7 Mais uma vez, recorro a Federici (2017) para acrescentar que, em continuidade ou mesmo em
extensdo a perseguigcdo dos hereges, 0 movimento de caca as bruxas na Europa, nos séculos XVI e
XVII, constituiu um grande contributo a acumulacdo primitiva do capitalismo. Vale lembrar que as
bruxas cagadas eram principalmente mulheres com atividades que desafiavam o disciplinamento dos
corpos, tdo necessario a producdo da mais-valia, tais como: a das curandeiras, das feiticeiras, das
parteiras, das camponesas rebeldes a desapropriacdo das terras e ao desencantamento, dentre muitos
outros “corpos rebeldes” (Calibas), em boa parte femininos.
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e esse recorde de devocdo que Montesquieu reconheceu nelas?” A referéncia a Montesquieu se
da em vista de sua afirmacéo de que os ingleses foram o povo que melhor prevaleceu na religido,
no comeércio e na liberdade (WEBER, 2004, p. 39).

Uma vez problematizada a critica weberiana ao capitalismo, ou as explicacdes para seu
respectivo avango em determinadas regides protestantes da Europa ocidental e da América,
passa-se a discussdao do “espirito do capitalismo”. Entendido como uma “individualidade
historica” dotada de significacdo cultural, o “espirito do capitalismo” é delineado de maneira
aproximativa e regular, como parte do método de investigacdo weberiano, no qual a busca por
uma compreensdao mais ampla, histérica e processual de conceitos € necessaria, antes de
configurd-los como “tipos ideais” - visto como um conceito-limite ideal, forjado com o
proposito de esclarecer certo contedo empirico da realidade.8

O “ethos” expresso numa forma particular de fazer negocio, como exemplificado na
ideia de “ganhar dinheiro, e sempre mais dinheiro”, de Benjamin Franklin, é o que Weber se
interessa em discutir, no &mbito do “espirito” do capitalismo - ou seja, o ser humano em fun¢éo
do ganho como finalidade de vida, e ndo o contrario. Essa inversdo, longe de ser “natural”,
perfaz o “Leitmotiv do capitalismo”, que, na ordem econémica moderna, € o resultado de cercas
56 visdes e habilidades profissionais forjadas pela cultura e pela moral. Nesse contexto, a

“profissdo como dever” aparece como um valor e uma “ética” necessarios ao desenvolvimento
de riquezas (WEBER, 2004, p. 47).

O dominio do capitalismo sobre a vida econdmica das pessoas precisaria, portanto,
forjar para si mesmo esses “sujeitos econdmicos”, sejam empresarios ou operarios. No entanto,
para que essas “condutas de vida” pudessem emergir, primeiramente elas teriam de nortear um

“modo de ver” ndo apenas de individuos, mas também de determinados grupos de pessoas.

Nesse ponto reside a principal critica de Weber ao materialismo historico, pois para ele tais

8 Sobre tipos ideais, é o proprio Weber quem esclarece: “Qual a significacdo desses conceitos de tipo
ideal para uma ciéncia empirica, tal como nds queremos pratica-la? Queremos sublinhar desde logo
a necessidade de que os quadros de pensamento que aqui abordamos, ‘ideias’ em sentido puramente
légico, sejam rigorosamente separados da nocdo do dever ser, do ‘exemplar’. Trata-se da construgédo
de relacdes que parecem suficientemente motivadas para a nossa imaginagdo e, consequentemente,
‘objetivamente possiveis’, e que parecem adequadas ao nosso saber nomologico. [...] se quisermos
tentar uma definicédo genérica do contetdo do conceito, restar-nos-a apenas a forma do tipo ideal, no
sentido anteriormente estabelecido. Trata-se de um quadro de pensamento, nédo da realidade historica,
e muito menos da realidade ‘auténtica’; ndo serve de esquema em que se possa incluir a realidade
exemplar. Tem, antes, o significado de um conceito-limite, puramente ideal, em relacdo ao qual se
mede a realidade a fim de esclarecer o contelido empirico de alguns dos seus elementos importantes,
e com o qual esta é comparada. Tais conceitos sdo configuracfes nas quais construimos relagdes, por
meio da utilizacdo da categoria de possibilidade objetiva, que nossa imaginac¢do, formada e orientada
segundo a realidade, julga adequadas” (WEBER, 2001, p. 138-140).
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ideias ndo sdo geradas por “superestruturas de situacGes econdmicas”9, mas perfazem uma

forma de ver e se portar em sociedade, com influéncias culturais especificas. Em suas palavras:

Portanto, € essa a emergéncia de um modo de ver que se trata propriamente de
explicar. S6 alhures teremos ocasido de tratar no pormenor daquela concep¢éo do
materialismo histérico ingénuo segundo o qual “ideias” como essa sdo geradas
como “reflexo” ou “superestrutura” de situaces econbmicas. Por ora, é suficiente
para 0 nosso proposito indicar: que na terra natal de Benjamin Franklin (o
Massachusetts) o “espirito do capitalismo” (no sentido por n6s adotado) existiu
incontestavelmente antes do “desenvolvimento do capitalismo”. (WEBER,
2004, p. 48)

Para Weber, o adversario com que o “espirito do capitalismo”, enquanto determinado
“estilo de vida regido por normas e folheado a ética”, sempre teve de lutar foi e continua sendo
o “tradicionalismo”. No ambito de seu referido método de aproximacdo conceitual, o primeiro
sentido dado a esse termo diz respeito aquela forma “natural” do ser humano de apenas
continuar vivendo como sempre viveu, € ndo movido por um interesse por “ganhar dinheiro e
sempre mais dinheiro” . Para que esse objetivo do lucro se tornasse um fim, ocorreram mudancas
nas formas de se comportar das pessoas.

57 Novamente, cabe a suspeita weberiana de que a capacidade de adaptacdo ao capitalismo
fora favorecida por fatores religiosos, como modos de justificagdo para determinadas condutas
de vida. Nesse sentido, o disciplinamento do trabalho visto como uma “vocac¢do” ou um “dever
como um fim em si mesmo” aparece como solo fértil para superar o “tradicionalismo” de querer
se viver como sempre se viveu. Para Weber, a tenacidade, a resignacdo, a aceitacdo de um
destino divino, a firmeza e o disciplinamento ascético propagado por algumas religides
protestantes, inscritos na ideia de “vocac¢do” como uma missdo a ser cumprida, coadunaram-se
muito bem ao “espirito do capitalismo”, que requer o autocontrole, a disciplina, a determinagéo,
a perseveranga e a disposi¢do para o ganho como comportamentos desejaveis. (WEBER, 2004,
p. 56-57).

Nos relatos de Weber, a educacéo religiosa pietista de certas mocgas da época contribuiu,

por exemplo, para que elas fossem dotadas de forte capacidade de concentracdo, associada a

9 O conceito de base e superestrutura, em Marx, é explicado no dicionario do pensamento marxista
da seguinte forma: “A metafora do edificio - base (infra-estrutura) e superestrutura - é usada por
Marx e Engels para apresentar a ideia de que a estrutura econdmica da sociedade (a base ou infra-
estrutura) condiciona a existéncia e as formas do ESTADO e da consciéncia social (a superestrutura).
[...] Mas o carater da relagdo entre base ou infraestrutura e superestrutura é mais complexo do que
essas formulacdes poderiam levar a crer. Marx tem consciéncia de que a determinacdo da
infraestrutura pode ser mal entendida como uma forma de reducionismo econémico. E por isso que
ele caracteriza também essa relagdo como histérica, desigual e compativel com a eficacia da
superestrutura” (BOTTOMORE, 2003, p. 27).
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atitude de sentirem-se no “dever de trabalhar”. Além disso, o rigoroso espirito de poupanca, o
severo dominio de si e a sobriedade puritana puderam aumentar consideravelmente a
produtividade do trabalho. Pelo lado dos empresarios alemaes, seu “tipo ideal” inclui
semelhantes comportamentos ascéticos, tais como: uma esquiva a ostentacdo e a despesa inutil;
um gozo consciente de seu poder; um incébmodo com as deferéncias externas que recebe; uma
forte determinacdo em vencer obstaculos dos comportamentos “tradicionalistas” que inibem o
avango dos negdécios. Isto €, nesse tipo de empresario, vé-se que de sua riqueza ele “nada tem
para si mesmo, ando ser airracional sensacdo de cumprimento do dever profissional” (WEBER,
2004, p. 63).

Retorna aqui o alvo da critica weberiana a ideia de superestrutura marxista como reflexo
das condicdes materiais de existéncia. Em sua analise, ao contrario dos condicionantes
econdmicos que se refletem numa dada consciéncia de classe, fora necessario criar um conjunto
de ideias que favorecessem determinados estilos de comportamento moral mais afinados com
a racionalidade capitalista. Ele exemplifica historicamente o fato do crescimento econémico
moralmente condenavel de Florenca, nos seéculos XIV e XV, em comparagdo com o
provincianismo pequeno-burgués da Pensilvania do século XVIII, em que, diante da crise
econdmica, o comportamento de escambo da populacdo fora ndo apenas louvado, como

estimulado. Diante disso, provoca:

Querer falar aqui de um “reflexo” das condicOes “materiais” na “superestrutura
ideal” seria rematado absurdo. De que circulo de ideias originou-se pois a
inclusdo de uma atividade voltada puramente para o ganho na categoria de
*vocagdo”, a qual o individuo se sentia vinculado pelo dever? Pois foi essa a ideia
que conferiu a conduta de vida do empresario de “novo estilo” base e
consisténcias éticas. (WEBER, 2004, p. 66)

Ao constatar a relevancia da “vocagdo” - isto é, aquilo que o individuo aceita como
designio divino incondicional - para o desenvolvimento do capitalismo, Weber questiona
igualmente o sentido do “racionalismo pratico (entendido como todo tipo de conduta de vida
que reporta conscientemente o mundo dos interesses intramundanos)” na determinagdo de uma
produtividade centrada em valores de troca prdprios ao capitalismo. Diferentemente disso, 0
carater “irracional” da fé religiosa Ihe despertou a necessidade de averiguar mais de perto as
“afinidades eletivas” entre religido, etica profissional e capitalismo (WEBER, 2004, p. 68).

Assim, embora Weber realize tanto quanto Marx uma forte critica a
dominacdo do capitalismo sobre a vida das pessoas, sua argumentacao segue em

direcdo oposta a “ideologia da justa troca de equivalentes”. Na andlise weberiana,

ISSN: 2238-7692



trata-se muito mais de desvelar as influéncias culturais religiosas como formas de justificacéo
individuais que - embora fujam ao sentido estrito do “racional”, centrado num “eu individual”
que julga seus interesses - sdo capazes de sustentar muito mais o “espirito” capitalista.

De volta a metéafora ilustrada por Marx acerca de um suposto encontro no reino do
mercado entre o capitalista todo poderoso e o trabalhador hesitante que segue de cabeca baixa
para sua “despela”, poder-se-ia dizer, com Weber, que fora necessario forjar uma ética propria
para que essa situacdo se tornasse possivel. Ou seja, 0 espirito que anima as relagbes produtivas
no capitalismo seria movido muito mais por uma “vocacgdo” profissional, tal qual um destino a
ser cumprido resignada e asceticamente, do que pelos reflexos ideoldgicos da “superestrutura”

marxista.

3. Lukécs: reificacdo da consciéncia e critica afilosofia classica Alema

Pode-se visualizar no conceito de reificacdo da consciéncia critica, em Lukacs, uma

59 possivel articulagdo entre o materialismo historico marxista e os fendmenos culturais analisados

por Weber, se esse processo de “coisificacdo” das relagbes sociais for percebido como um

fenémeno de racionalizacéo e de justificacdo da sociedade capitalista. Essa suposi¢ao aparece

discretamente desde o objetivo do capitulo “Reificacdo e consciéncia de classe”, em Histdria e

consciéncia de classe, assim como no restante da discussdo lukacsiana. A intencdo do filésofo

é, a partir das andlises marxistas do fetichismo da mercadoria, chamar a atencdo para 0s
problemas da objetividade e da subjetividade que dele decorrem (LUKACS, 2003, p. 194).

Para Lukacs, a acdo desagregadora da troca de mercadorias, para surtir o efeito

reificante, deve se voltar ndo apenas para o interior da estrutura social, mas penetrar igualmente

no conjunto das manifestacdes vitais da sociedade, remodelando-as & sua préopria imagem.

Subjetivamente, quando a atividade do ser humano se objetiva em relacéo a ele, tornando-se

uma mercadoria que lhe é estranha, essa “coisa” produzida passa a ser determinada por leis

“naturais” que regem os comportamentos individuais e coletivos de uma sociedade baseada em

valores de troca. Nesses termos, a universalidade da mercadoria condiciona o trabalho humano

tanto objetiva quanto subjetivamente (LUKACS, 2003, p. 200). Ou seja:

Trata-se somente de constatar que o trabalho abstrato, igual,
comparavel, mensuravel com uma preciséo crescente em relacéo ao
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tempo de trabalho socialmente necessario, o trabalho da divisdo capitalista de
trabalho, que existe a0 mesmo tempo como produto e condi¢do da producdo
capitalista, surge apenas no curso do desenvolvimento desta e, portanto, somente
no curso dessa evolucdo ele se torna uma categoria social que influencia de
maneira decisiva a forma de objetivacao tanto dos objetos como dos sujeitos da
sociedade emergente, de sua relagdo com a natureza, das relacbes dos homens

entre si que nela sdo possiveis. (LUKACS, 2003, p. 201)

Lukacs cita as andlises “psicoldgicas” do sistema Taylor para acrescentar que a
mecanizacao racional do processo de trabalho penetra na “alma” do trabalhador. Com isso, suas
qualidades psicoldgicas sdo separadas de sua personalidade e objetivadas em relacdo a ela,
sendo incorporadas em sistemas racionais baseados no célculo. E justamente esse principio da
“possibilidade do célculo” que interessa ao filosofo, e por duas razdes: (1) para poder calcular
0 processo de trabalho, é preciso romper com a “unidade organica irracional do produto”,
tornando-o uma reunido objetiva de sistemas parciais racionalizados. Isso significa que a
“racionalizacdo é impensavel sem a especializacdo”; e (2) a fragmentacdo do objeto implica
necessariamente a fragmentacdo do sujeito, incorporado como parte mecanizada do mesmo
como sua objetivacdo (LUKACS, 2003, p. 202-203).

A partir da separacdo entre produtor e meios de producdo, da dissolucdo das unidades

60 originais de producdo e das condicdes sociais e econdmicas do nascimento do capitalismo,
advém o fendmeno da “reificacdo”:uma substituicdo das relagdes originais humanas por formas
de objetivacao sociais. Para a “consciéncia reificada”, as formas do capital se transformam nos
representantes de sua vida social, porque neles se “esfumam” as relagbes dos seres humanos
entre si e com 0s objetos reais, destinados a satisfagdo de suas necessidades (LUKACS, 2003,
p. 207, 211).

A partir das consideracdes de Weber sobre a prioridade do calculo para a empresa
capitalista moderna, Luké&cs constata que a divisdo do trabalho penetrou igualmente na “ética”,
tal qual o taylorismo penetrou no “psiquico”, aprofundando a reificacdo da consciéncia. Dessa

forma, o sujeito da troca se torna tdo abstrato, formal e reificado como seu objeto:

O género especifico de “probidade” e objetividade burocraticas, a submissao
necessaria e total do burocrata individual a um sistema de relacfes entre coisas,
a ideia de que sdo precisamente sua “honra” e seu “senso de responsabilidade”
que exigem dele semelhante submissdo, tudo isso mostra que a divisdo do
trabalho penetrou na “ética” - tal como, no taylorismo, penetrou no psiquismo.
Isso ndo €, todavia, um abrandamento, mas, ao contrario, um reforco da estrutura
reificada da consciéncia como categoria fundamental para toda a

sociedade. (LUKACS, 2003, p. 221)
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A principal caracteristica da reificacdo da consciéncia é seu imediatismo, ao lado da
inibicdo dos processos de mediacdo do pensamento, que segue atrelada a processos de
representacdo. Sob o ponto de vista filosofico, caberia perguntar de onde surge a sustentacdo
dessa reificacdo. Para o fildsofo marxista, em sua critica, a filosofia moderna nasceu dessa
estrutura reificada de consciéncia e contém problemas semelhantes aos das ciéncias
particulares, fundadas na permanente cisdo entre o sujeito e o objeto do conhecimento. Para ele,
o aprofundamento dessa fratura entre o que podemos conhecer racionalmente e o que nao
podemos, assumido imediatamente pelas ciéncias empiricas, igualmente é reproduzido pelo
sistema kantiano, alvo principal de suas objecoes.

Nas “antinomias do pensamento burgués”, Lukacs inicia por argumentar que a filosofia
moderna ndo aceita mais o mundo como algo independente do sujeito cognoscente (criado por
Deus, por exemplo), mas como produzido por ele, portador do cogito cartesiano. Além disso, o
racionalismo burgués reivindica um método universal para o conhecimento da totalidade do
ser. Com o sistema kantiano, achou-se possivel que a razdo critica e, especificamente, a “coisa
em si” preenchessem fung@es distintas da metafisica tradicional ou das ciéncias empiricas. No
entanto, para o fildésofo, o que todas tém em comum ¢é a criacdo de barreiras intransponiveis
61 entre o que podemos conhecer racionalmente e o que e vedado a cognigdo humana.

Para Lukacs, a semelhanca entre as ciéncias e a filosofia classica alema moderna se
expressa em dois conjuntos de problemas: (1) a dualidade entre a matéria e o conteddo das
formas; (2) ainacessibilidade & razao dos objetos “dltimos” do conhecimento, atotalidade. Para
ele, a “grandeza, o paradoxo e a tragédia da filosofia classica alem@” é que ela ndo conseguiu
fazer desaparecer todo “dado” como inexistente por detrds da racionalidade, refor¢cando a
dicotomia entre a forma e o conteddo dos conceitos. Com isso, a filosofia classica alema teria
conseguido superar suas antecessoras e derrubar os “fundamentos do metodo dialético”
(LUKACS, 2003, p. 247, 252, 254).

Diante disso, a analise lukacsiana se propGe a mostrar como essas “antinomias”
integram o “pensamento burgués” e reforcam os processos de reificacdo das relagbes sociais
capitalistas. Isso porque o sistema kantiano, mesmo na perspectiva ética da razdo pratica,
reproduz o mesmo problema da irracionalidade da *“coisa em si”, com o agravante de que o
terreno da liberdade passa igualmente a ser incognoscivel. Ora, essa impossibilidade de
conectar forma e conteddo concretamente, e ndo apenas como célculo formal, torna insolavel
o “dilema da liberdade e da necessidade, do voluntarismo e do fatalismo” (LUKACS,

2003, p. 281).

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

Longe de ser uma problematica erudita, o pensador aponta as principais consequéncias
praticas dessas muitas manifestacdes da cisdo entre universal e particular, quais sejam: (1) com
0 desenvolvimento da sociedade burguesa, todos os problemas deixam de transcender ao
homem e se manifestam como produto de sua atividade; (2) esse “homem” é o “burgués,
egoista, individual e artificialmente isolado pelo capitalismo”, tal qual a sua consciéncia; e (3)
é justamente dessa forma que se suprime a for¢a da acdo social, ou o esvaziamento da politica.
Com isso, cresce o sentimento de que as formas reificadas de consciéncia aprofundam a
fragmentacdo do ser humano e que, quanto mais a cultura e a civilizacdo capitalista se apossam
dele, mais ele se afasta de sua humanidade (LUKACS, 2003, p. 283, 285).

Mas o que seria essa “humanidade” perdida? Nesse ponto, Lukécs retoma as posi¢coes
de pensadores alemdes, como Schiller, influenciados pelo ideal de um certo “estado de
natureza” de Rousseau, para igualmente apontar limitagfes. A natureza aqui € vista como
sindnimo de um “ser humano auténtico”, essencial, verdadeiro, liberado das falsas formas de
socializacdo da cultura, visto como uma “totalidade acabada”, que superou a cisdo entre “razao
e sensibilidade”, levando a crer que existe um reino onde a necessidade e a liberdade coincidem.
Essas concepgdes estdo inscritas igualmente na aposta do poder da arte como uma forca capaz

62 de ressuscitar esse ideal de liberdade.

No entanto, Lukacs argumenta que a fruicdo calcada na filosofia estética do romantismo
classico alemédo, ao contrario de libertar a reificagdo da consciéncia humana, encrustada nas
antinomias do pensamento burgués, nada mais faz do que recriar formas sutis de fragmentacao
desse sujeito, uma vez que o reino da arte continua tdo irracional e incognoscivel quanto o
sistema da razdo kantiano; muito embora, a esse respeito, ele pondere que Kant anteviu na
poténcia do “juizo reflexionante”10 uma possivel mediagdo entre os contrarios inconciliaveis (a
saber: a relacdo entre forma e conteudo, singular e universal, conhecimento e coisa em si etc.)

que seu proprio sistema criara. 1

10No dicionario Kant, eis a definicdo de juizo reflexionante: “Na primeira e na segunda introdugédo a
CJ, Kant distingue entre formas determinantes e reflexivas de juizo. O juizo, em geral, é descrito
como ‘afaculdade de pensar o particular como contido no universal’, e se 0 universal ja é dado ‘entdo
0 juizo que subsume o particular sob ele é determinante’ (CJ §1V). Se, por outro lado, ‘s o particular
é dado e o universal tem de ser encontrado sobre ele, entdo o juizo é simplesmente reflexivo’ (ibid.).
O juizo reflexivo ‘¢ compelido a ascender do particular na natureza para o universal’ e, diz Kant,
‘necessita de um principio’. Esse principio ndo pode ser universal, uma vez que isso tornaria o juizo
determinante, mas esta localizado por Kant no juizo que se propde a si mesmo o principio reflexivo
da ‘finalidade da natureza™ (CAYGILL 2000, p. 209).

11 Acerca da importancia tedrica, sistematica e ideoldgica que o principio da arte assume no
romantismo classico do século XVIII, Lukacs (2003, p. 288-290) assim se refere a contribuicdo de
Kant: “Esse principio é a criagcdo de uma totalidade concreta em virtude de uma concepcéo da forma
orientada justamente para o conteido concreto do seu substrato material, capaz, por conseguinte, de
dissolver a relacdo ‘contingente’ dos elementos com o todo, de superar a contingéncia e a necessidade
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Se essa tentativa de solucdo é vista como uma possibilidade em Kant, ela é assumida
como principio fundamental entre seus sucessores, como Fichte e Schiller. Porém, a intima
relagdo da arte com essa perfectibilidade abstrata de uma certa natureza perdida tragou um
destino de “solucdo para todos os problemas”, precipitando seu proprio fracasso. Noutras
palavras, seria como substituir a universalidade de Deus ou da coisa em si pelo ideal
transcendente da arte. Para Luk&cs, nessas saidas inspiradoras da arte, “em ultima analise,
portanto, trata-se de produzir o sujeito produtor” (LUKACS, 2003, p. 293).

No que concerne a Hegel e sua dialética para unificar um “n6s” entre o sujeito e o objeto,
h& muito perdido, Lukacs admite sua enorme contribuicdo, mas igualmente afirma que ele

cedeu a tentacdo de um “espirito absoluto” inatingivel, intangivel e incognoscivel. Diz ele:

Eis aqui o ponto em que a filosofia de Hegel é inexoravelmente levada a
mitologia. Pois, na impossibilidade de encontrar e demonstrar o sujeito-objeto
idéntico na propria historia, sua filosofia é obrigada a transcender e erigir fora
dela esse reino da raz8o que ascendeu a si proprio. A partir dele, a historia pode
entdo ser compreendida como uma etapa, e 0 caminho que percorre como uma
“astucia da razdo”. A historia ndo esta em condigBes de constituir um corpo vivo
da totalidade do sistema: torna-se uma parte, um aspecto do sistema como um
todo, que culmina no “espirito absoluto”, na arte, na religido e na filosofia.

63 (LUKACS, 2003, p. 304-305)

Na andlise lukacsiana, a filosofia classica alema levou ao extremo as antinomias de seu
fundamento e deu-lhe a mais forte expressdo intelectual. A despeito de querer superar no
pensamento a sociedade burguesa, ela ndo conseguiu mais do que sua reproducdo. Porém, um
certo modo dessa deducdo, diz ele, o método dialético, pode apontar para além desse
pensamento liberal burgués (LUKACS, 2003, p. 308).

Num regresso a metafora do capitalista predador e do trabalhador docilmente
disciplinado imaginada por Marx, a andlise de Lukacs confere novos elementos explicativos.
Em sua visdo, ele foi capaz de entrelacar, numa mesma consciéncia reificada, tanto a
objetivacdo das relagcdes produtivas humanas quanto a subjetivacdo da primazia do célculo

disciplinado do espirito capitalista, ambas necessarias a valorizagdo dialética do capital.12

como contrarios simplesmente aparentes. E sabido que Kant, ja na Critica do Juizo, atribuiu a esse
principio o papel de mediagéo entre os contrarios de outra forma inconciliaveis, portanto, a fungédo de
acabamento do sistema. Porém, essa tentativa de solugdo ndo podia ater-se a explicacdo e
interpretacdo do fendmeno da arte [...]. Se, para o proprio Kant, isso mostra apenas 0 ponto a partir
do qual o sistema poderia ser fechado e acabado, esse principio e a exigéncia de um entendimento
intuitivo dele resultante e de sua intuicdo intelectual tornam-se em seus sucessores a pedra
fundamental da sistematica filosdfica”.

12 Sobre a sintese que Lukacs, com o conceito de reificacdo, teria realizado do fetichismo da
mercadoria em Marx e da racionalizacdo em Weber, Lowy (2014, p. 113) comenta: “Podemos
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Noutras palavras, € a consciéncia reificada e quantificada do trabalhador - forjada
dialeticamente com as condi¢cdes materiais de producdo - que o torna apartado de si e o faz

aderir livremente aos termos da “despela” capitalista.

Conclusao

Marx atribui a “ideologia da livre troca de equivalentes” uma forma de sustentar o
fetichismo da mercadoria, como elementos dialéticos da base e superestrutura da dominagéo
capitalista. Em contraponto, Weber argumenta que o desenvolvimento do capitalismo foi
favorecido, em muitos aspectos, por um “ethos” proprio a ascese protestante, que forjou sujeitos
econdmicos resignados ao mundo dos negécios e do dinheiro, fruto de uma “vocacao
profissional” mundana de inspiracdo divina. Numa possivel articulacdo entre o materialismo
historico e a influéncia da cultura, o conceito de reificacdo, em Lukéacs, desvenda as origens do
“feitico” da mercadoria em modalidades de pensamento cindidas entre forma e conteldo, as
quais objetificam as rela¢des sociais. Em todos os trés pensadores, de distintas maneiras, vé-se
que os conceitos de ideologia, ética e reificacdo auxiliam na compreensdo das entranhas

justificadoras da dominagéo capitalista.

considerar que o capitulo central de Historia e consciéncia de classe, baseado na andlise de reificacdo
(Verdinglichung), é uma sintese poderosa e original da teoria do fetichismo da mercadoria de Marx e
da teoria da racionalizacdo em Weber. Fundindo a categoria weberiana da racionalidade formal -
caracterizada pela abstragdo, pela ‘coisificacdo’ (Versachlichung) e pela quantificacdo - com as
categorias marxianas de trabalho abstrato e valor de troca, Lukacs reformulou a tematica do socidlogo
alemdo na linguagem tedrica marxista. Por outro lado, estendendo a analise marxiana da forma de
mercadoria a outros dominios da sociedade e da cultura, ele se inspira diretamente nas analises
weberianas da vida moderna, impregnada pelo espirito capitalista de calculo racional
(Rechenhaftigkeit). Segundo Lukécs, a transformacdo de todos os objetos em mercadorias e sua
quantificacdo enquanto valores de troca fetichistas resultam na perspectiva de uma progresséo infinita
gue leva a uma racionalizacdo capitalista melhorada da existéncia social em sua totalidade”.
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MARX, WEBER E O SURGIMENTO DO CAPITALISMO

Entre o materialismo histérico e as afinidades eletivas

MARX, WEBER AND THE EMERGENCE OF CAPITALISM

Between the historical materialism and the elective affinities

Sérgio de Brito Yanaguil

(sergioyanagui@gmail.com)

RESUMO
@) presente trabalho trata da posicdo de Marx e de Weber acerca do surgimento do capitalismo. E
linhas gerais, Marx defende o chamado materialismo histérico, enquanto Weber relaciona o surgimento

66 do capitalismo moderno com o protestantismo ascético. Assim, ap06s se desenvolverem essas duas
perspectivas acerca do problema, tentar-se-a apresentar, ao final, uma possivel conciliagdo néao
reducionista entre os dois pensadores.

Palavras-chave: Marx; Weber; materialismo historico; afinidades eletivas.

ABSTRACT

The present work treats about the position of Marx and Weber on the rise of capitalism. In general terms,
Marx defends the so-called historical materialism, while Weber relates the emergence of modern

capitalism with the ascetic Protestantism. Thus, after developing these two perspectives on the problem,
it is aimed to present, in the end, a possible non-reductionist conciliation between these two thinkers.

Key words: Marx; Weber; historical materialism; elective affinities.

Introducéo

Este trabalho tem o objetivo inicial de apresentar a posicdo de Marx e de Weber acerca da
questdo do surgimento do capitalismo. Por um lado, Marx propde o materialismo historico,

1Advogado e Graduando em Filosofia pela Universidade de Brasilia (UnB)
CV Lattes: http://lattes.cnpg.br/6501505301072962.
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segundo o qual os acontecimentos histdricos decorrem do desenvolvimento econdmico da sociedade.
Por outro lado, Weber relaciona o surgimento do capitalismo moderno com estruturas de pensamento
religioso, sobretudo aquelas advindas do protestantismo ascético. Assim, nos capitulos segundo e
terceiro serdo desenvolvidas respectivamente as ideias desses dois pensadores acerca da questdo do
surgimento do capitalismo; tendo em vista tais consideracfes, o quarto capitulo tentara propor uma
possivel conciliacdo entre as duas visdes, sem incorrer em uma perspectiva reducionista.

1 Marx e a explicac@o materialista do surgimento do capitalismo

Marx e Engels inauguram o primeiro capitulo do Manifesto Comunista com a notoria
passagem: “A historia de todas as sociedades até hoj e existentes € a histdria das lutas de classes”
(MARX, 2007, p. 40). Ndo obstante, as lutas de classe, que s&o a forca motriz de transformacéo
das sociedades, ndo sdo percebidas imediatamente. Elas se mostram apenas como resultado de
uma critica dialética imanente da propria sociedade. Assim, para compreender a sociedade
capitalista, Marx parte da forma de relacdes econdmicas que aparece de modo mais imediato:
a circulacdo de mercadorias.2

O processo de circulacdo de mercadorias se da historicamente da seguinte maneira:
quando duas mercadorias sdo trocadas apenas ocasionalmente, uma das mercadorias assume a
funcdo equivalente e a outra, a fungdo relativa; ilustrativamente, uma mercadoria A
(equivalente) vale x mercadorias B (relativa). Com a intensificacdo e consolidacdo dos
processos de troca de mercadorias, hd um enorme aumento de quantidade de mercadorias
relativas para uma unica mercadoria equivalente. Em outras palavras, uma mercadoria A
(equivalente) vale x mercadorias B (relativa), y mercadorias C (relativa) e z mercadorias D
(relativa). Com o passar do tempo, uma mercadoria especifica conquista a posicdo de
equivalente universal, a que todas as outras mercadorias tém como referéncia. Quando uma
mercadoria tem esse monopolio social de equivalente universal, nasce entdo a forma-dinheiro
da mercadoria, que funciona como o elemento mediador de todas as mercadorias. Nesse estagio

inicial de circulacdo de mercadorias (compra e venda de mercadorias), expressa-se a relacdo

2No Capitulo 4 (“A transformacdo do dinheiro em capital”) do Livro | d’O Capital, Marx diz: “A
circulacdo de mercadorias é o ponto de partida do capital”.
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“M (mercadoria) - D (dinheiro) - M (mercadoria)”, ou seja, a mercadoria se transforma em
dinheiro (ato de venda), e, em seguida, o dinheiro se transforma em mercadoria (ato de compra).

No sistema de trocas simples de mercadorias “M (mercadoria) - D (dinheiro) - M
(mercadoria)” tratado acima, o dinheiro tem tdo-somente a funcdo de fazer circular as
mercadorias. Nesse sistema, a mercadoria ndo é trocada imediatamente por outra mercadoria,
mas se transforma necessariamente na forma-dinheiro antes de novamente se transformar em
outra mercadoria. Nessa relacdo, o dinheiro figura como mero mediador universal entre as
mercadorias. Assim, enquanto equivalente universal, o dinheiro é tido como aquela mercadoria
desejada por todas as pessoas, em razdo de sua capacidade de satisfazer indiretamente todas as
caréncias. Ja aqui o poder do dinheiro aparece de maneira espantosa, misturando-se com a

propria subjetividade de seu portador. Vale registrar a énfase dada por Marx sobre isso:

O que é para mim pelo dinheiro, 0 que eu posso pagar, isto é, o que o dinheiro
pode comprar, isso sou eu, 0 possuidor do préprio dinheiro. Téo grande quanto a
forca do dinheiro é a minha forca. As qualidades do dinheiro sdo minhas - de seu
possuidor - qualidades e forcas essenciais. O que eu sou e consigo ndo &
determinado de modo algum, portanto, pela minha individualidade. (MARX,
2010, p . 157)

68 Esse deslumbre com o poder do dinheiro é obviamente seguido por uma gana por sua

obtencdo e acumulagdo. Entdo, a transformacdo da mercadoria em dinheiro (o ato de venda)
deixa de ser necessariamente sucedida pela transformacéao do dinheiro em mercadoria (o ato de
compra), pois ninguém pode vender alguma coisa sem que outro a compre, e ninguém precisa
comprar uma mercadoria apenas pelo fato de alguém pretender vendé-la (MARX, 2013, p. 187).
Com isso, a circulacdo termina em M - D e, com isso, pululam entesouradores, acumuladores
irrefreados da mercadoria forma-dinheiro. O dinheiro deixa de ter exclusivamente a funcéo
mediacional, cujo objetivo final era a satisfacdo de caréncias, e passa ater um fim em si mesmo.

De acordo com Marx,

a mercadoria é vendida ndo para comprar mercadoria, mas para substituir a
forma-mercadoria pela forma-dinheiro. De simples meio do metabolismo, essa
mudanca de forma converte-se em fim de si mesma. [...] com isso, o dinheiro se
petrifica em tesouro e o vendedor de mercadorias se torna um entesourador.
(MARX, 2013, p. 204)

Com a expanséo da circulacdo das mercadorias, 0 entesouramento torna-se
uma pratica bastante almejada pelos individuos. O dinheiro torna-se um sinal de

poder, pois tudo se torna quantificAvel monetariamente. Enquanto as mercadorias
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ndo-dinheiro se deparam com limites tracados pela prépria natureza (devido, por exemplo, ao
espaco fisico de acomodacéo, ao perecimento, a escassez de recursos naturais), o dinheiro nao
encontra fronteiras: o entesouramento pode ser exercido ad infinitum.

No entanto, o entesourador ainda ndo é o capitalista moderno, pois o entesouramento
exige o acumulo de dinheiro realizado por meio de sua retirada da circulagdo (na formula, M -
D nédo sucedido de D - M). O entesouramento da-se fora da circulagdo.3 O dinheiro, dessa
maneira, s6 pode ser acumulado por meio da ndo satisfacdo de caréncias, da pretericdo da

fruicdo de mercadorias, do sacrificio do prazer. Nas palavras de Marx,

Ao fetiche do ouro o entesourador sacrifica, assim, seu prazer carnal. Ele segue a
risca o evangelho da rentncia. Por outro lado, ele s6 pode retirar da circulagao na
forma de dinheiro aquilo que ele nela colocou na forma de mercadorias. Quanto
mais ele produz, tanto mais ele pode vender. Trabalho arduo, parciménia e
avareza constituem, assim, suas virtudes cardeais, e vender muito e comprar
pouco sdo a suma de sua economia politica. (MARX, 2013, p. 206-207)

Nesse tipo de circulacdo, dinheiro é apenas dinheiro, é apenas mercadoria universal. O
dinheiro enquanto capital sé aparece em uma forma diferente de circulacdo, quando o produto
final da circulacdo é dinheiro. No capitalismo propriamente dito, o sistema de circulacdo de
mercadorias se transforma de “M - D - M” para “D - M - D”. O dinheiro é transformado em
mercadoria com a finalidade de se obter mais dinheiro. Entretanto, tendo em vista que o
dinheiro apenas quantitativamente se autodiferencia, a operagdo “D - M - D” sé € racional se
houver um incremento quantitativo de dinheiro, ou seja, D - M - D’, tal que D <D’. Sem esse
acréscimo, a operagdo “D - M - D”, meramente tautoldgica, ndo serviria de motivagao para a
acao de individuos. A diferenca quantitativa entre D e D’ é 0 que Marx chama de mais-valor
[Mehrwert],

A grande questdo e descobrir de onde vem o mais-valor, pois, na circulacdo de
mercadorias, ndo ha como explicar qualquer autovalorizacdo. Baseada na lei da equivaléncia, a
circulacdo aparece como um sistema isolado e equilibrado, porquanto, “onde ha igualdade, ndo

ha lucro”. Para solucionar esse enigma, Marx recorre a um tipo completamente singular de

3 Como diz Marx, no entesouramento “o meio de circulacdo converteu-se em tesouro porque o
processo de circulagdo se interrompeu logo apds a primeira fase” (MARX, 2013, p. 209).
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mercadoria: a forca de trabalho.4 Essa mercadoria tem uma caracteristica peculiar: ao ser
consumida, gera valor.s A forca de trabalho é fonte de valor, visto que produz mercadorias.

Em geral, o consumo de qualquer mercadoria ndo ocorre na esfera da circulacdo6, em
que impera a ideologia da livre e justa troca de equivalentes. A explicagdo do mais-valor se da
na esfera da producdo, pois é somente nela que a forca de trabalho é consumida, gerando
mercadorias e mais-valor. Ou seja, “o0 processo de consumo da forca de trabalho é
simultaneamente o processo de producdo da mercadoria e do mais-valor” (MARX, 2013, p.
250). Portanto, o mais-valor ndo pode ser explicado na circulacdo, pois resultaria na absurda
equacdo D - M - D. Por isso, Marx diz que “o capital ndo pode ter origem na circulacao”
(MARX, 2013, p. 240). Contudo, € apenas na esfera da circulacdo que o trabalhador encontra
0 mercado de trabalho e vende sua Unica mercadoria, sua forca de trabalho. Portanto, o capital
ndo pode surgir fora da circulacdo, pois, “fora da circulacdo, o possuidor de mercadorias
encontra-se em relacdo apenas com sua prépria mercadoria” (MARX, 2013, p. 239). Eis um
duplo resultado, que soluciona o enigma do capital.

O valor de troca da mercadoria forca de trabalho, que corresponde ao salario, é
mensurado pelo valor necessario para a reposicao da quantidade de “madsculos, nervos, cérebro”
(MARX, 2013, p. 245). E, por conseguinte, o valor dos meios de subsisténcia do préprio
trabalhador. A diferenca excedente entre o salario pago ao trabalhador (valor de troca da
mercadoria forca de trabalho) e o valor das mercadorias produzidas (valor de uso da mercadoria
forca de trabalho) é o mais-valor.7

Diante desse sistema, € facil notar a contraditoriedade da sociedade liberal, pois por um
lado, na circulacdo, ela se mostra como regida exclusivamente pela lei da equivaléncia (o que

vai servir como ideologia da livre e justa troca de equivalentes), mas, por outro lado, na

4 Marx define “forca de trabalho” da seguinte maneira: “Por for¢a de trabalho ou capacidade de
trabalho entendemos o complexo [Inbegriff das capacidades fisicas e mentais que existem na
corporeidade [Leiblichkeit], na personalidade viva de um homem e que ele pde em movimento sempre
gue produz valores de uso de qualquer tipo” (MARX, 2013, p. 242).

5Vale destacar o seguinte trecho, em que Marx explicita a descoberta da mercadoria forca de trabalho:
“Para poder extrair valor do consumo de uma mercadoria, nosso possuidor de dinheiro teria de ter a
sorte de descobrir no mercado, no interior da esfera da circulacdo, uma mercadoria cujo préprio valor
de uso possuisse a caracteristica peculiar de ser fonte de valor, cujo préprio consumo fosse, portanto,
objetivacdo de trabalho e, por conseguinte, criacdo de valor. E o possuidor de dinheiro encontra no
mercado uma tal mercadoria especifica: a capacidade de trabalho, ou forga de trabalho” (MARX,
2013, p. 242).

6 “O consumo da forca de trabalho, assim como o consumo de qualquer outra mercadoria, tem lugar
fora do mercado ou da esfera da circula¢do.” (MARX, 2013, p. 250)

7 Marx resume essa questdo da seguinte maneira: “o mais-valor efetivo é determinado pela relagdo
entre o trabalho excedente e o trabalho necessario, ou entre a porgéo do capital - a porcdo do trabalho
objetivado - que se troca por trabalho vivo e a porcdo do trabalho objetivado pela qual ela é
substituida” (MARX, 2011, p. 1030).
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producdo, a relacdo entre trabalhador e capitalista ndo se rege pela lei da equivaléncia, visto
que o capitalista se apropria de parte do valor produzido pelo trabalhador. Dai a necessidade de
se exigir o que parece Obvio: “Se a classe operaria tudo produz, a ela tudo pertence”.

Por fim, vale destacar que o encontro entre capitalista e trabalhador sé pode se dar na
esfera da circulacgdo, alias, em um tipo especifico de circulacdo: no mercado de trabalho, que
so foi possivel existir a partir de trés fatores histéricos: (1) o desenvolvimento histérico do
trabalho assalariado, em que o trabalhador é o “livre proprietéario de sua capacidade de trabalho”
(MARX, 2013, p. 242), capaz de estabelecer uma relagdo de compra e venda de sua forga de
trabalho; (2) nesse contexto, o trabalhador e o possuidor de dinheiro devem encontrar-se em
uma relacdo formalmente simétrica, enquanto pessoas iguais do ponto de vista juridico, o que
vai garantir o respeito aparente a lei da equivaléncia no mercado; e (3) a separagdo historica
entre trabalho e meios de producdo8, a fim de que o trabalhador ndo possa vender diretamente
suas mercadorias produzidas e seja compelido a vender a Unica mercadoria da qual é
proprietério, sua forga de trabalho.

Eis um brevissimo resumo do modo de organizacdo do sistema econdmico capitalista
segundo uma explicacdo materialista, isto é, a partir da dindmica do sistema de producdo. Em
seguida, sera tratada a explicacdo ndo materialista de Weber para o desenvolvimento do

capitalismo moderno.

2. Weber e a explicagdo ndo-materialista do surgimento do capitalismo

Max Weber chama de “desencantamento do mundo” [Entzauberung der Welt]
(WEBER, 2015, p. 35)90 ato de “provar que nédo existe, em principio, nenhum poder misterioso
e imprevisivel que interfira com o curso de nossa vida”, a fim de “despojar de magia o mundo”.
O desencantamento do mundo tem um objetivo: “dominar tudo, por meio da previsao”

(WEBER, 2015, p. 35). Para a realizacdo dessa tarefa, o Ocidente descobriu, ainda na

8 Marx resume assim essa questdo: “Para transformar dinheiro em capital, o possuidor de dinheiro
tem, portanto, de encontrar no mercado de mercadorias o trabalhador livre, e livre em dois sentidos:
de ser uma pessoa livre, que dispde de sua forca de trabalho como sua mercadoria, e de, por outro
lado, ser alguém que ndo tem outra mercadoria para vender, livre e solto, carecendo absolutamente
de todas as coisas necessarias a realizacdo de sua forga de trabalho” (MARX, 2013, p. 244).

9 Nesse mesmo sentido, Adorno e Horkheimer afirmam: “Desencantar o mundo é destruir o
animismo” (ADORNO, 2006, p. 18).
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Antiguidade Classica, “um dos maiores instrumentos de conhecimento cientifico: o conceito”
(WEBER, 2015, p. 35). Nesse periodo, ndo obstante certa no¢do de conceito j& tenha sido
tematizada por escritos hindus, a Grécia Antiga tomou consciéncia do seu poder de dominacao

tanto da natureza quanto do proprio homem.10 De acordo com Weber,

Foram os gregos os primeiros a saberem utilizar esse instrumento que permitia
prender qualquer pessoa aos grilhGes da logica, de maneira tal que ela ndo se
podia libertar sendo reconhecendo ou que nada sabia ou que esta e ndo aquela
afirmac&o correspondia a verdade, uma verdade eterna que nunca se desvaneceria
como se desvanecem a acgao e agitacdo cegas dos homens. (WEBER, 2015, p. 38)

O desencantamento do mundo desencadeou diversas tendéncias de racionalizacdo que
determinaram o modo especifico do desenvolvimento histérico do Ocidente. Weber diz que
apenas no Ocidente a ciéncia foi desenvolvida com base na sistematizacdo, na fundamentacgéo
matematica, no método indutivo-experimental e nos experimentos laboratoriais. As ciéncias da
natureza pretendiam nada menos do que conhecer “as leis tltimas do devir cosmico” (WEBER,
2015, p. 43). Esse impulso cientifico ocidental, ao pressupor que o trabalho cientifico é
importante em si, ndo encontra barreiras e opera incessantemente e nas mais diversas areas,
como a teoria politica, a arte, a masica, a arquitetura.

O direito passou por um duplo processo de racionalizacdo (WEBER, 2004, p. 518-519):
o0 secular e o eclesiastico. O primeiro, influenciado mormente pela burguesia, deixou de admitir
o duelo ou qualquer outro mecanismo irracional e imprevisivel como meio de determinacdo das
trocas mercantis. O segundo, por parte da Igreja, deveio com a proibicdo daquelas formas
primitivas de resolugéo de litigio tidas como pagéds e com a sistematizacdo dos procedimentos
juridicos nos moldes da processualistica do direito candnico. Paralelamente a isso, a

burocraciall, calcada em uma estrutura de organizacdo constituida por um quadro

10 Em sentido semelhante, Adorno e Horkheimer tratam essa questdo da seguinte maneira: “Os
conceitos filoso6ficos nos quais Platdo e Aristoteles expdem o mundo exigiram, com sua pretensdo de
validade universal, as relagdes por eles fundamentadas como a verdadeira e efetiva realidade. Esses
conceitos provém, como diz Vico, dapraga do mercado de Atenas. Eles refletiam com a mesma pureza
das leis da fisica a igualdade dos cidadaos plenos e a inferioridade das mulheres, das criancas e dos
escravos” (ADORNO, 2006, p. 31).

1 Weber critica de maneira incisiva a estrutura burocratica do Estado, comparando-a a uma maquina
morta. Em suas proéprias palavras, diz Weber: “uma maquina morta inanimada é espirito coagulado.
Somente o fato de sé-lo proporciona-lhe poder de for¢ar os homens a servir-lhe e de determinar, de
modo tdo dominante, o dia a dia de sua vida profissional, como é, de fato, o caso na fabrica. Espirito
coagulado é também aquela maquina animada representada pela burocracia, com sua especializacéo
do trabalho profissional treinado, sua delimitagdo de competéncias, seus regulamentos e suas relagoes
de obediéncia hierarquicamente graduadas. Aliada a maquina morta, ela estd ocupada em fabricar a
forma externa daquela servidao do futuro, a qual, talvez um dia, os homens estardo obrigados a
submeter-se sem resisténcia [...]” (WEBER, 2004, p. 542). E prognostica: “A burocracia pertence o
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administrativo de funcionarios especializados e organizados segundo regras, brotou como o
paroxismo do processo de racionalizacdo dos tipos de dominagao do soberano.

O Estado moderno - edificado sobre esses dois pilares, direito racional e burocracia -
surgiu como o tipo de associacdo politica racional detentora do monopodlio da utilizacdo
legitima da violéncia, o que permite o controle social. Por tais razdes, o Estado racional é “o
unico em que pode florescer o capitalismo moderno” (WEBER, 2004, p. 518), tendo em vista
sua capacidade de proporcionar, em principio, uma justica e uma administracdo que fixam
normas gerais passiveis de previsdo. Com isso, restaram fornecidas algumas das condicdes
objetivas e racionais para o surgimento do capitalismo moderno, porquanto estavam garantidas
as “possibilidades (formalmente) pacificas de lucro” (WEBER, 1999, p. 4).

Além de condigdes objetivas, algumas condicdes subjetivas precisaram ser satisfeitas
para o surgimento do capitalismo moderno. De acordo com Weber, a ganancia, a ambicéao
desmedida, a crematistica, todas essas caracteristicas pessoais nada tém aver com o capitalismo
enquanto sistema econémico. Essa é uma nocao ingénua de capitalismo. A acdo econdmica
capitalista pauta-se sobretudo pela expectativa de lucro racionalmente calculada, com base
fundamentalmente em noc¢Ges de renovabilidade e rentabilidade: “Tudo é feito em termos de
73 balanco: a previsao inicial no comego da empresa, ou antes de qualquer decisao individual; o

balanco final para verificagdo do lucro obtido” (WEBER, 2004b, p. 5). Esse sim é o verdadeiro
“espirito capitalista”, que pode ser caracterizado pelo fato de que a motivagdo objetiva do
proprio sistema econémico capitalista fosse também uma motivacdo subjetiva da acgédo
individual, um telos (réAog). Os fatores sociais que tornaram possivel uma disposicdo dos
homens em adotar tais tipos de conduta racional na orientagdo da agdo econémica (0 “espirito
capitalista™) foram encontradas no protestantismo ascético.

Segundo Weber (WEBER, 2003, p. 151), o grau de racionalidade de uma religido pode
ser mensurado por meio de dois critérios: (1) o afastamento da religido em relacdo a magia; e
(2) a sistematizacdo de sua doutrina, especialmente das relagdes entre Deus e mundo e entre
sua ética e o mundo. Embora diversas religides orientais tenham se tornado bastante racionais,
apenas o protestantismo ascético alcancou um grau extremo de racionalidade. O protestantismo
ascético, por um lado, extirpou todo trago de magia, levando a cabo o “desencantamento do
mundo”, e, por outro lado, correlacionou Deus, ética e mundo a partir de um elo comum: o

trabalho como um fim em si.12 Isso favoreceu a condugdo metddica da vida do individuo, o que

futuro” (WEBER, 2004, p. 540).
12 Nas palavras de Weber: “Eis porém algo ainda mais importante: a valorizagéo religiosa do trabalho
profissional mundano, sem descanso, continuado, sistematico, como o meio ascético simplesmente
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€ uma caracteristica essencial do capitalista - uma vez que, como ja ensinara Marx, o capitalista
ndo é o entesourador. Sob essa perspectiva, 0 homem rejeita a frui¢do, sacrifica o prazer, em
nome de Deus. O trabalho é visto de modo tridimensional como agdo ética, rejeicdo do mundo
e salvagdo. De certa maneira, essa ideiaja esta implicita no préprio significado do termo aleméo
“Beruf’, que traduz tanto a nocdo de profissdo quanto a de vocagdo. O trabalho,
inexoravelmente apartado da fruicdo, é compreendido como uma vocacdo divina. Nos
Grundrisse, Marx ja havia sugerido de maneira ainda bastante incipiente essa relagdo entre o

protestantismo e a acdo econdmica capitalista:

O culto ao dinheiro tem seu ascetismo, sua renuncia, seu autossacrificio - a
parcimbnia e frugalidade, o desprezo dos prazeres mundanos, temporais e
efémeros; a busca do tesouro eterno. Dai a conexao entre o puritanismo inglés ou
também do protestantismo holandés com o ganhar dinheiro. (MARX, 2011, p.
175)

O gozo, o consumo, a fruicdo sdo os obstdculos mais imediatos do protestantismo
ascetico.13 Foi preciso um ethos que transformasse o trabalho desacoplado do momento de
fruicdo em um imperativo racional. Desse modo, a ética protestante garantiu que o “espirito
capitalista” se tornasse um fendmeno de massa e ndo apenas uma motivacdo de individuos
capitalistas isolados (WEBER, 2004a, p. 50). Vale ressaltar que Weber ndo pretende atribuir ao
protestantismo ascético a causa suficiente do surgimento do capitalismo moderno. Weber vé o
surgimento do capitalismo a partir de uma miriade de fatores e reconhece que a propria ascese
protestante foi influenciada por condic¢Bes sociais e culturais, sobretudo as econdmicasl4 na
linha do materialismo historico. A relacdo, para Weber, entre a orientagdo racional da acéo
econdmica tipicamente capitalista e 0 modo de produgéo capitalista se da como “afinidades
eletivas” (WEBER, 2004a, p. 83)15 ou seja, como um processo de influéncia reciproca entre

diversos fatores.

supremo e a um sé tempo comprovagdo mais segura e visivel da regeneracdo de um ser humano e da
autenticidade de sua fé, tinha que ser, no fim das contas, a alavanca mais poderosa que se pode
imaginar da expansdo dessa concepcéo de vida que aqui temos chamado de ‘espirito’ do capitalismo”.
13 Weber diz: “O gozo instintivo da vida que em igual medida afasta do trabalho profissional e da
devocdo era, exatamente enquanto tal, o inimigo da ascese racional, quer se apresentasse na forma de
esporte ‘gra-fino’ ou, da parte do homem comum, como frequéncia a salfes de bailes e tabernas”
(WEBER, 2004a, p. 153).

14 Sobre o assunto, Weber diz: “Mas, depois, ainda seria preciso trazer a luz o modo como a ascese
protestante foi por sua vez influenciada, em seu vir-a-ser e em sua peculiaridade, pelo conjunto das
condicg@es sociais e culturais, também e especialmente as econdmicas” (WEBER, 2004a, p. 167).

15 Michel Lowy define a nogdo de “afinidade eletiva” do seguinte modo: “[...] afinidade eletiva é o
processo pelo qual duas formas culturais - religiosas, intelectuais, politicas ou econémicas - entram,
a partir de determinadas analogias significativas, parentescos intimos ou afinidades de sentidos, em
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3. Do materialismo histérico ingénuo as afinidades eletivas

Na perspectiva do materialismo historico ingénuolg existe uma relagdo deterministica
unilateral entre a base material, a economia, sobre a qual s@o erguidas superestruturas
espirituais, como ideologia e religides. Essa perspectiva é extraida a partir de textos do préprio

Marx, como o trecho a seguir:

na producdo social da propria existéncia, os homens entram em relacOes
determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; essas relacbes de
producdo correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas
forcas produtivas materiais. A totalidade dessas relacGes de producdo constitui a
estrutura econdémica da sociedade, a base real sobre a qual se eleva uma
superestrutura juridica e politica e a qual correspondem formas sociais
determinadas de consciéncia. O modo de producédo da vida material condiciona o
processo de vida social, politica e intelectual. (MARX, 2008, p. 47)

Em sentido semelhante, outros trechos de Marx também sugerem essa relacdo
& verticalizada entre a base material e a superestrutura. Por exemplo: “O executivo do Estado
moderno nada mais € do que um comité para a administracdo dos assuntos comuns de toda a
burguesia” (MARX, 2007, p. 42). E ainda: “a classe que é a forca material dominante da
sociedade €, a0 mesmo tempo, sua forca espiritual dominante” (MARX, 2007, p. 47).
Weber, por sua vez, pretende explicar a origem do capitalismo moderno a partir de
fatores espirituais, ndo materiais. Nessa linha, o protestantismo ascético foi tratado como a
causa (ou, pelo menos, uma das causas) do surgimento do capitalismo moderno. E o que é
sugerido na seguinte passagem: “na terra de Benjamin Franklin (o Massachusetts) o ‘espirito
do capitalismo’ existiu incontestavelmente antes do ‘desenvolvimento do capitalismo’™

(WEBER, 2004, p. 48).

uma relagéo de atracdo e influéncia reciprocas, escolha mitua, convergéncia ativa e reforco matuo”
(LOWY, 2011).

16 Engels define o materialismo historico precisamente nessa perspectiva unilateral deterministica
entre base e superestrutura: “A concepcdo materialista da historia parte da tese de que a producao, e
com ela a troca dos produtos, é a base de toda a ordem social; de que, em todas as sociedades que
desfilam pela histdria, a distribuicdo dos produtos, e juntamente com ela a divisdo social dos homens
em classes ou camadas, é determinada pelo que a sociedade produz e como produz e pelo modo de
trocar os seus produtos” (ENGELS, 1985, p. 54).
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Contudo, nenhum dos dois pensadores pode ter uma interpretacao tdo reducionista. A
melhor leitura de Marx ndo permite absolutizar a relagdo assimétrica entre base e superestrutura.
Weber, por sua vez, ndo pretende subverter o materialismo histdrico na forma de um idealismo
ingénuo, como se tudo decorresse de causas espirituais. Para Weber, a propria investigacao das
origens do racionalismo tipicamente ocidental deve ser precedida pela analise das condicdes
econémicas, que dettm uma importancia fundamental no processo histérico (WEBER, 1999,
p. 11).

Embora aparentemente antagdnicos, Marx e Weber ndo sdo pensadores inconciliaveis.
O que deve ser rechacado é o “materialismo histérico ingénuo”, entendido como uma
perspectiva segunda a qual as ideias, a producdo espiritual, seriam geradas exclusivamente
como mero reflexo da superestrutura, como epifenémeno. A conciliacdo entre esses dois tipos

de pensamento é proposta pelo préprio Weber, quando diz o seguinte:

nao cabe, contudo, evidentemente, a intencdo de substituir uma interpretacéo
causal unilateralmente “materialista” da cultura e da historia por uma outra
espiritualista, também ela unilateral. Ambas sdo igualmente possiveis, mas uma e
outra, se tiverem a pretensdo de ser, ndo a etapapreliminar, mas a concluséo da
pesquisa, igualmente pouco serve a verdade histdrica. (WEBER, 2004a, p. 167,
grifo do autor)

Nessa linha, Mészaros1z faz uma critica via Lukéacs a interpretacdo vulgar do
materialismo historico, entendido como relagdo assimétrica e determinista entre base e
superestrutura. Para Mészaros, tal concepcdo do materialismo historico ndo corresponde a
correta no¢cdo marxiana de economia. Pois, ainda como “determinante Gltimo”, a economia é
também um “determinante determinado”. Nada mais dialético. Trata-se da inaudita
aproximacao entre Marx e Weber, a partir de um deslocamento da perspectiva da causalidade

mecanica para a perspectiva mais fluida de “afinidades eletivas”.

17 “Sendo assim, na concepgdo de Lukacs, o papel da economia, longe de ser mecanico e
unilateralmente determinista, é dialeticamente ativo: é-lhe conferido o papel de sistema de referéncia
estrutural e metodologicamente altimo. Isso ndo significa, é claro, que adquirimos uma ‘varinha de
conddo’ na forma de um ‘denominador comum’ mecanico. Ao contrario, a afirmagdo sobre a
importancia da economia torna-se significativa apenas se formos capazes de apreender as mediagdes
multiformes especificas nos mais variados campos da atividade humana, que, além de serem
‘baseadas’ em uma ‘realidade econémica’, também estruturam ativamente essa realidade por meio de
sua estrutura propria, extremamente complexa e relativamente autdbnoma. Apenas se apreendemos
dialeticamente a multiplicidade das mediagdes especificas é que podemos entender a nogdo marxiana
de economia. Pois, se a economia é o ‘determinante Ultimo’, também é um ‘determinante
determinado’: ndo existe fora do complexo sempre concreto e historicamente mutavel das mediacdes
concretas, mesmo as mais ‘espirituais’.” (MESZAROS, 2013, p. 61)
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Conclusao

Conforme se tentou mostrar nos capitulos anteriores, Marx e Weber tém posicdes
proprias e bastante distintas acerca do problema do surgimento do capitalismo. A conciliacao
entre essas duas perspectivas ndo é nada 6bvia; sob a interpretacdo de um materialismo histdrico
ingénuo, Marx e Weber seriam absolutamente inconciliaveis. Entretanto, tentou-se, no capitulo
quarto, apresentar um tipo de interpretacdo capaz de possibilitar a compatibilizacdo entre essas
duas posi¢es, para respeitar a genialidades desses dois pensadores. Aliés, de acordo com Istvan

Mészaros, essa é a Unica interpretacdo verdadeiramente dialética.
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DIREITO E VIDA: UMA RELACAO VIOLENTA

LAW AND LIFE: A VIOLENT RELATION
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RESUMO
Neste artigo, tratar-se-a a problematizacdo apresentada por Walter Benjamin (1892-1940) acerca da
relacdo entre vida e direito. Para o autor berlinense, o direito, longe de ser uma elaborac&o racional digna
de culto, carrega consigo um carater de instrumentalizacdo que Ihe possibilita subjugar a vida e domina-
la. Assim, apresentaremos as teses precipuamente contidas no texto sobre a violéncia, datado de 1921,
as quais nos apontam o carater mitico do direito e o carater violento de seus contratos. Apresentar-se-a,
79 também, a tese defendida pelo autor que coloca meios puros na politica como forma de agir ndo violento.
Conclui-se que a vida auténtica é historica, para aléem da “mera vida” orgéanica e de toda e qualquer
representacéo juridica ou violenta do direito.

Palavras-chave: politica; mito; direito; violéncia; linguagem.

ABSTRACT

This article will be dealing with the problematization presented by Walter Benjamin (1982-1940) about
the relation between life and law. Forthe Berlin author, law, far from being a rational elaboration worthy
of worship, carries within itself a character of instrumentalization, from which it enables the law to
subjugate life and to dominate it. Thus, we will present the theses that are essentially demonstrated in
the text about violence dating back to 1921, which point out to the mythical character of the law and the
violent nature of its contracts, as well as the thesis defended by the author in which he indicates pure
means in politics as a form of nonviolent action. Concluding that authentic life is historical, beyond
organic "mere life", and any or all legal or violent representation of law.

Key words: policy; mith; law; violence; language.
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1 A existéncia de meiospuros napolitica

O presente artigo parte do questionamento de Benjamin, no ensaio Para uma critica da
violéncia (1921), sobre se existiriam meios ndo violentos de exercicio do poder. Benjamin
responde-nos incisivamente: “sem duvida”. Esses meios ndo estariam a cargo de fins pre-
determinados, mas seriam independentes em si mesmos. O autor alude, de inicio, a ressalva de
que ndo seria possivel a existéncia de meios ndo violentos por intermédio de um contrato, pois
este prevé sempre a possibilidade do recurso a violéncia, mesmo que ela ndo esteja explicita no
contrato, uma vez que o poder [Macht] que garante o cumprimento do contrato é de origem
violenta. De uma forma ou de outra, aquele que se sentir prejudicado em um acordo contratual
podera recorrer ao poder jurisdicional do Estado, que age com sua forca de lei para o
cumprimento dos termos acordados. Entdo, um meio ndo violento excluiria, por principio, a
instituicdo do contrato, pois “a origem de qualquer contrato aponta para a violéncia”
(BENJAMIN, 2011, p. 137), seja em sua origem, seja em seu desfecho.

Antes de adentrarmos a discussao realizada por Benjamin sobre meios ndo violentos, ou
seja, meios puros [reinen Mittel], e sua possibilidade de mediacdo politica, cabe ressaltar a
decepcdo pessoal do autor com relagdo ao parlamentarismo da época, o qual foi aclamado e
chegou ao poder por meio de forgas revolucionarias, mas perdeu a consciéncia de tal fato,

entrando em decadéncia:

Falta a esses 0 senso para a violéncia instauradora do direito, que neles esta
representada; assim, ndo é de estranhar que ndo consigam tomar decisdes que
sejam dignas dessas violéncias, mas cultivem, com a pratica dos compromissos,
uma maneira supostamente ndo violenta de tratar assuntos politicos.
(BENJAMIN, 2011, p. 137)

Ao aceitar “compromissos”, o parlamento inclui-se nas mesmas condi¢des violentas de
um contrato, pois o compromisso pressupde uma forca exterior, coercitiva, que o impele a
cumprir. Portanto, o parlamentarismo ndo pode ser considerado um meio ndo violento para
solugdo de conflitos, apesar de o ideal alem&o ter sido a busca de uma representacdo dos

interesses populares de forma pacifica. Veja-se:

Essa contradi¢do [..] de uma Republica de Weimar marcada por
tradices monarquistas se apresentara desde 1919 ao espirito de
muitos alemées. Ela era tdo evidente que 0 governo que deveria
representar o regime republicano nada mudara na alta administracdo
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e continuava utilizando funcionarios e oficiais do regime imperial. Todas as
greves, motins e levantes populares seriam reprimidos com um rigor impiedoso.
(RICHARD, 1988, p. 57)

Assim, como bem afirmara Derrida (2010, p. 110-111), “os parlamentos vivem no
esquecimento da violéncia da qual nasceram. [..] O parlamentarismo esta, portanto, na
violéncia da autoridade e na renuncia do ideal”.

Afastando-se da analise da esfera do direito publico, ao menos por ora, Benjamin inicia
sua investigacdo por meios puros na esfera da vida privada, localizando elementos subjetivos
desses meios e elencando-os como “cultivo do coracgdo: cortesia do coracdo, inclinacdo, amor
a paz, confianca”, termos de influéncia flagrante no judaismo. Em sua forma objetiva, afirma
Benjamin, seriam encontrados por toda parte onde ha meios puros do entendimento, um meio
ndo violento que deve passar pela “via das coisas” - isto é mediado. Podemos encontra-los
objetivamente na esfera da linguagem, mais especificamente na técnica do didlogo como
“técnica de civilidade do entendimento” (2010, p. 139), capacidade de resolucdo de conflitos
sem recurso a violéncia - concepc¢édo que se assemelha muito a “teoria da agdo comunicativa”,
posteriormente elaborada pelo filésofo Jirgen Habermas, também integrante da Escola de
Frankfurt, uma vez que a acdo comunicativa, para este, intenta uma compreensao de condi¢coes

il universais de producdo de enunciados que visem ao entendimento muatuo, ao consenso, de
forma n&o coercitiva.2

Os elementos puros da linguagem estdo disponiveis as pessoas que buscam um acordo
mutuo, e essa esfera do entendimento3 possibilita o bom relacionamento entre os homens e,
consequentemente, destes para com o mundo. Essa compreensdo deve-se ao conceito de
linguagem para Benjamin, o qual difere Mittel e Medium. O primeiro alude a um carater
instrumental da lingua (que, como todo instrumento, pode ser manipulada), aum comunicar-se
“através da” lingua; o segundo prevé a comunicacdo “na lingua”. Veja-se, a esse respeito, a
concepcao benjaminiana no ensaio Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem,

datado de 1916:

Dito de outra maneira, a lingua de uma esséncia espiritual € imediatamente aquilo
que nela é comunicavel. Aquilo que é comunicavel em uma esséncia espiritual é
aquilo no que se comunica; 0 que quer dizer que toda lingua se comunica a si

2 Veja-se HABERMAS, J. Teoria do Agir Comunicativo: racionalidade da a¢do e racionalizagéo
social. Tradugdo de Paulo Astor Soethe. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2012. v. 1

3 Essa é esfera da linguagem em que é possivel o entendimento, pois é dotada de meios puros, nao
violentos, prevalecendo o acordo mutuo.

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

mesma. Ou melhor: toda lingua se comunica em si mesma. Ela é, no sentido mais
puro, 0 meio [Medium] da comunicacdo. (BENJAMIN, 2011, p. 53)

Valemo-nos também da observacao de Derrida (2010, p. 118), que afirma:

Esta [linguagem] ndo é um meio visando um fim (uma coisa ou conteido
significado, ou um destinatario), ao qual ela deveria adequar-se corretamente.
Essa critica do signo era, entdo, também politica: a concepcéao da linguagem como
meio e como signo seria “burguesa”. (DERIDA, 2010, p.18)

A politica também tem seu exemplo préprio de mediacdo de conflitos, a saber, a
diplomacia. Benjamin nota que a tarefa de um diplomata segue de maneira analoga os mesmos
ditames do entendimento (esfera da linguagem) entre pessoas privadas. Nao ha leis impositivas
com forga normativa - sequer diretrizes reguladoras - que regem os acordos diplomaticos, a
ndo ser o objetivo de afastar os conflitos de forma pacifica. Uma tarefa “delicada”, situada para
além dos tribunais internacionais de arbitragem, para além de “toda ordem do direito e,
portanto, de toda violéncia” (BENJAMIN, 2011, p. 145).

Isso se deve ao fato de a esfera da linguagem (da compreensdo mutua) ser inacessivel a
violéncia, pois aquela é imediata [Medium], inter-relacionando-se consigo mesma. Por

82 exemplo: houve um tempo em que ndo havia puni¢bes para a mentira, pois em principio o
direito estaria preocupado somente em suprimir possiveis afrontas a sua ordem. Somente
tardiamente, por medo dos efeitos possiveis que poderiam vir a ocorrer por parte das “vitimas
da mentira”, o direito institui uma punicdo para tal e para o logro, pois “o direito romano e 0
antigo direito germéanico ndo os sancionam” (DERRIDA, 2010, p. 114). O direito busca puni -
los ndo por moralidade, mas por temor a uma possivel rebelido contra a violéncia/o poder
mantenedor vigente.

Benjamin nota a partir desse temor, além da propria deterioracdo da esfera do direito,
“um minguar dos meios puros” (2011, p. 140), uma vez que o direito suprimiu a possibilidade
de meios puros ao adentrar o &mbito da linguagem; ao querer exercer controle sobre os
discursos humanos, deixou evidente que ele mesmo néo é absoluto e tende a ceder sob presséo,
tal como ocorre no direito a greve e no caso do “grande criminoso”, que j& expuseram essa
fragilidade.

Isso manifesta também a decadéncia fatal do Estado: ao interferir nessa esfera, buscando
controlar a veracidade dos discursos pessoais, ignora os limites existentes entre
publico e privado, entre coletivo e individual. Ironicamente, Benjamin (2011, p. 140)

afirma: “Como esse medo entra em conflito com a propria natureza violenta do
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direito, que vem das suas origens, esses fins [de adentrar a esfera da linguagem] sdo
inadequados para os meios legitimos do direito”. Expde-se, assim, a origem violenta (mitica)
do direito.

Passar-se-a, agora, a exposi¢ao dos argumentos apresentados pelo autor sobre a origem
mitica (e, por consequéncia, violenta) do direito, e como ela afeta a vida dos individuos, sujeitos

de (ao) direito.

2. Fundamento mitico do direito

Pois o direito positivo, quando consciente de suas raizes, com certeza reivindicara
reconhecer e fomentar o interesse da humanidade na pessoa de cada individuo.
Ele enxerga tal interesse na apresentagdo e na manuten¢do de uma ordem de
destino. (BENJAMIN, 2011, p.133)

Considerando-se que Benjamin afirma que o direito se apresenta como uma ordem do

destino, sendo este descendente direto do conceito de mito, passar-se-a a apresentacao de tais

83 conceitos. Para entender a reflexdo de Benjamin sobre o mito, chave para a compreensdo de sua
filosofia, e necessario analisar a correlagdo entre mito e destino contidas no ensaio Destino e

carater (1916), o qual contém “a primeira formulagcdo mais acabada do conceito de destino”

(CHAVES, 1994, p. 16). Deve-se partir de uma concepcdo segundo a qual a ideia de destino

estaria ligada, necessariamente, ao carater em uma relacdo de causalidade:

[...] se, por um lado, o carater de uma pessoa, isto & também a sua maneira de
reagir, fosse conhecido em todos 0s seus pormenores, € Se, por outro, 0S
acontecimentos do mundo fossem conhecidos nos dominios em que atingem esse
carater, entdo poderia dizer com exatiddo tanto o que aconteceria a esse carater
quanto o que seria realizado por ele. Ou seja, seu destino seria conhecido.
(BENJAMIN, 2010, p. 89, grifo nosso)

Essa relacdo é tida por Benjamin como arbitréria, desconsiderando a diferenca propria
ao sistema de sinais de cada um, pois o carater4 esta delimitado pelo corpo, enquanto o destino

abarca os sinais corporeos e, para além destes, os dos fendbmenos da vida exterior. Assim,

4Em Aristdteles, tem-se a definicdo de que “carater é aquilo que revela determinada deliberagéo; ou
em situagdes dibias, a escolha que se faz ou se evita” (2004, p. 44).
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qualquer afirmacdo que resulte numa confirmacdo de interdependéncia entre esses dois
conceitos leva a uma conexdo do “carater” ao ético e do “destino” ao religioso.

Benjamin (2011, p. 92) afirma que “de tais dominios eles devem ser banidos, por meio
da revelacdo do erro que para la os transportou”, pois com essa relacdo, “de fato, atrelando-se
0 dominio do destino ao religioso, acaba-se por estabelecer uma outra conexdo, ndo menos
arbitraria: entre destino e culpa” (CHAVES, 1994, p. 17). Assim, 0s casos que resultam em
infelicidade seriam, pois, “uma resposta dos deuses”, ou frutos de uma “divida religiosa”.
Benjamin nota que falta a essa concepcdo o “conceito de inocéncia”; assim, recorre aos gregos,
segundo os quais a felicidade ndo esta relacionada, de fato, a confirmacgédo de uma vida inocente,
mas ao endividamento “pesado” da hybris5 Logo, o destino ndo estaria, segundo 0s gregos,
atrelado as ideias de felicidade ou infelicidade, pois “a felicidade é, muito mais, o que liberta
aquele que é feliz das cadeias do destino e da rede do seu préprio destino” (BENJAMIN, 2010,
p. 92).

O destino pode ser considerado uma ordenagdo que abarca culpa e infelicidade e,
portanto, ndo pode pertencer a esfera do religioso - apesar de o conceito de culpabilidade
sugeri-lo, valorizando culpa e infelicidade e excluindo inocéncia e bem-aventuranca. Tal
conceito de destino é determinante e inexoravel. Benjamin procura, entdo, deslocar o conceito

84
de destino a sua esfera correspondente, uma vez que esta ndo pode ser a do religioso:

Cabe entéo procurar um outro dominio, no qual Unica e tdo somente a infelicidade
e a culpa séo validas; uma balanga, na qual bem-aventuranca e inocéncia se
encontram demasiado leves e se elevam no ar. Essa balanca € a do direito.
(BENJAMIN, 2011, p. 93)

Ao se revelar que o conceito de destino estd ligado a esfera do direito, revela-se
consequentemente que este Gltimo correlaciona-se com outra esfera: a do “mito”. O direito
funda as leis do destino ligando-as a vida humana, a saber, as leis de infelicidade e de culpa.
Como observa Chaves (1994, p. 18), “assim, se hoje consideramos que o destino pertence ao
dominio do religioso € porque, no decorrer da histéria, houve uma inversdo de tal monta que os
homens ‘confundiram’ direito com justica”. Essa “confusdo” deve-se ao fato de que se acreditou
que o direito seria algo de mais bem elaborado, mas, como Benjamin afirma em sua critica da

violéncia: “longe de inaugurar uma esfera mais pura, a manifestacdo mitica da violéncia mostra-

5“Violagdo da norma da medida, ou seja, dos limites que o homem deve encontrar em suas relacées
com 0s outros homens, com a divindade e com a ordem das coisas.” (ABBAGNANO, 1998, p. 520)
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se, em seu nucleo mais profundo, idéntica a toda violéncia do direito” (2010, p. 150). Veja-se,

em suma, o que Chaves (1994, p. 18-19) afirma sobre tal critica:

Sua critica do direito, portanto, atinge dois alvos ao mesmo tempo: ela serve tanto
para desmascarar a “troca enganosa” que nos faz confundir direito e justica
quanto nossa crenga de que o direito € uma elevada elaboracdo racional, uma
conquista inelutavel da “civilizagdo”, que nele nada mais ha de mitico, que o
direito, enfim, venceu a “luta contra os demonios”.

Longe de ser uma conexdo do acaso ou arbitraria, o direito desde seu inicio funda sua
teoria em trés pilares: destino, culpa e expia¢do - o destino como fluxo inexorével, a vida
culpavel (culpabilizada) e sua expiacdo necessaria. O direito ndo tem em seu fundamento a
justica, enganando a todos ao se afirmar como aquilo “que inaugurou a vitoria sobre os
demonios” (BENJAMIN, 2010, p. 93) - entendendo-se “demdnios” como as for¢as do mito.
Benjamin ndo vé no direito tal “vitoria”, mas na tragédia grega, que pela primeira vez “fez
emergir [...] a cabeca do génio das névoas da culpa, pois na tragédia o destino demoniaco é
interrompido”. Isso ndo quer dizer, contudo, que Benjamin note no “herdi da tragédia” uma
pureza a ser admirada, pois esta ainda esta ligada a sua infantilidade moral, dai sua inocéncia;
tampouco quer dizer que o herdi subverta o direito, libertando-se da culpa - o hero6i grego,
porém, causa a interrupcdo6, mesmo que momentanea, do destino inexoravel.

O destino, relacdo de culpa dos seres vivos, mostra-se “quando se considera a vida de
um condenado, no fundo, uma vida que primeiro foi condenada e por isso tornou-se culpada”;
“0 direito ndo condena a punicdo, mas a culpa” (BENJAMIN, 2010, p. 94). Isso se deve a uma
visdo simplista da vida, a qual considera somente a constitui¢cdo natural do vivente, uma vida
simples (mera vida), vida entre outras vidas que, por sua “aparéncia”, “participa da culpa natural
e da infelicidade”. Assim, o juiz condena, cegamente dita um “destino” no qual a “vida” em
todo seu sentido n&o é atingida, mas somente a mera vida, mundana e corporea.

Um altimo aspecto, ndo menos importante, sobre o destino (e consequentemente sobre
0 mito) abordado por Benjamin é o de temporalidade. O vinculo entre culpa e vida é temporal,
e essa temporalidade € “parasitaria”, ou seja, nela ndo ha nada de “presente”, podendo ser igual
a qualquer tempo que ja passou e tornando-se dependente de um tempo em que houve uma
“vida superior”, ndo ligada a vida natural. Difere-se, assim, de outras temporalidades: a da

redencdo (messianica), a da musica e a da verdade.
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Notou-se até aqui que Benjamin analisa o conceito de mito a partir de sua correlagdo
com o conceito de destino e as relagbes deste com as praticas juridicas, deslocando tal conceito
da esfera do religioso para o natural (profano) e atribuindo-lhe a nocdo de temporalidade que
Ihe é prépria, a parasitaria. Tais aspectos também estdo presentes no conceito de direito, desde

seu fundamento mais elementar.

S. Mera vida, vida meramente bioldgica

Conforme o abordado, o direito impde-se como se fosse o proprio destino, reconhecendo
a vida como simples e mera, vida entre outras vidas. Analisar-se-a, neste momento, o que
Benjamin compreende como vida e de que maneira esta distingue-se da mera vida (vida
organica). Note-se, previamente, que a palavra “vida” [Leben] apresenta-se de maneira
ambigua. Agamben traduziu o conceito “das Blosse Leben” a partir do ensaio benjaminiano
sobre a violéncia como “vida nua”; entretanto, nu [nackt] e mero [bloss], apesar de préximos,

86 possuem certa diferenciacdo, pois “o adjetivo bloss significa ‘mero’, ‘simples’, ‘sem nenhum
suplemento’ [...], [enquanto] nackt designa a nudez de uma crian¢a que sai do corpo de sua
mae” (GAGNEBIN, 2011, p. 151, recortes e inser¢des nossas).

Os textos benjaminianos de juventude remetem a uma “metafisica” particular do autor,
segundo a qual a “mera vida” ndo tem valor por si sO, enquanto mera existéncia bioldgica -
sendo o sangue simbolo de sua existéncia mortal -, mas somente em uma esfera superior e
histérica. Assim, Benjamin op&e o natural ao historico; somente uma vida historica pode ser

justa e fazerjustica a existéncia humana:

E falsa e vil a afirmagdo de que a existéncia teria um valor mais alto do que a
existénciajusta, quando existéncia significar nada mais do que a meravida - e é
esse 0 sentido do termo na referida reflexdo. Mas a proposicdo contém uma
verdade poderosa, se “existéncia”, ou melhor, “vida” [...] significar a condigéo de
composto irredutivel do “homem”. Se a proposi¢cdo quer dizer que o nao-ser do
homem é algo de mais terrivel do que o ainda-ndo-ser (portanto, necessariamente
mero, do homem justo). (BENJAMIN, 2011, p. 154, grifo nosso)

Esse composto irredutivel pode ser compreendido pela triade vida terrena (bioldgica),
vida incorpédrea e continuacdo da vida (“pervivéncia”). Quanto ao primeiro termo,

Benjamin contesta o dogma moderno de sacralidade da vida, pois este intenta
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sacralizar a mera vida, destituida de valor, de sentido, por sua natureza biologica. Benjamin
questiona esse dogma, pois, se assim fosse, 0 que tornaria 0 homem bioldgico essencialmente
diferente de outras formas de vidas existentes? Mesmo que outras formas de vida fossem
sagradas, “ndo a seriam pela mera vida nelas, nem por estarem na vida” (BENJAMIN, 2011, p.
154). Afirma ainda que, por se tratar de um dogma recente, poder-se-ia compreender o0 motivo
do erro ao se afirmar a sacralidade de uma vida simples (mera) aludindo-se a necessidade de
uma investigacdo desse dogma - realizada por Giorgio Agamben no livro O poder soberano e
a vida nua. Cumpre colocar ressalvas quanto a interpretacdo do filésofo italiano, que seguiu
uma linha diferente da de Benjamin, pois, se a vida humana for sacra, ndo é por seu estado de
vida natural (sujeito a intervencgdes de diversas formas), mas por algo que transcende essa forma
de vida. Para Agamben, a investigacao sobre a sacralidade da vida segue o plano da biopolitica
contemporanea, enquanto para Benjamin trata-se de uma tese falha que pretende negar, de
forma absoluta, a possibilidade de uso da violéncia sob quaisquer circunstancias - até mesmo
em uma situacdo de preservacdo da vida, como no caso da legitima defesa. Tal argumento supde

uma certa “sacralidade da vida” por ela mesma (enquanto blosse Leben). Veja-se:

A apresentacdo desse ponto de vista € uma das tarefas da minha filosofia moral

87 e, nesse sentido, o termo “anarquismo” pode muito bem ser usado para descrever
uma teoria que nega o direito de usar violéncia, como tal, a toda instituicéo,
comunidade humana ou individualidade que quer reivindicar o monopolio sobre
ela [violéncia] ou, de qualquer forma, reivindica o direito para si mesmo de
qualquer ponto de vista, mesmo que apenas como um principio geral, em vez de
respeitd-lo em casos especificos como um dom concedido por um poder divino,
como poder absoluto. (BENJAMIN, 2004, p. 233, traducdo nossa)

Nesse texto, escrito por volta de 1920 e intitulado Das Recht zur Gewaltanwendung (em
portugués “O direito de usar a for¢a”), publicado na revista Notaspara um socialismo religioso
(Blatterfur religiosen Sozialismus), Benjamin, através de um anarquismo confesso, posiciona-
se contra qualquer tentativa de centralizacdo do poder violento exercido contra a vida por parte
de qualquer instituicdo, seja ela publica ou privada. Tal texto estd em consonancia com outros
da mesma época.

Em A tarefa do tradutor (1921), ensaio escrito no mesmo ano que Para uma critica da
violéncia, Benjamin afirma que “o fato de que ndo seja possivel atribuir vida unicamente a
corporeidade orgénica foi intuido mesmo por épocas em que 0 pensamento era dos mais
preconceituosos” (BENJAMIN, 2011, p. 104). Nota-se claramente o pensamento
metafisico aqui existente. Para que seja possivel compreender a segunda forma de

vida, cabe salientar que Benjamin ndo afirma a existéncia de um dualismo alma-
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corpo, mas a configuracdo histérica e cultural da vida, na qual ela excede a vida simples e torna-
se vida auténtica. A realizacdo da vida justa pode-se chamar de vida auténtica, pois ajustica so
é possivel em um plano historico, e ndo na natureza: “pois € a partir da historia (e ndo da
natureza - muito menos de uma natureza tdo imprecisa quanto a sensa¢do ou a alma) que pode
ser determinado, em dltima instancia, o dominio da vida” (BENJAMIN, 2011, p. 104).

Considerando-se tudo aquilo que a vida possui de historia € que o conceito de vida
encontra seu reconhecimento, pois a historia ndo constitui apenas um contexto da vida, mas a
esfera em que a vida se reconhece e se torna auténtica. A partir disso, pode-se compreender a
terceira forma de vida, a “pervivéncia”, o continuar vivendo mesmo ap0s a vida, conceito que
Benjamin utiliza para explicar como a obra de arte mantém o autor que a criou “vivo” por sua
obra, mesmo apos sua morte. O proprio autor afirmara em suas fugas, em meio a perseguigédo
nazista, que sua vida era menos importante que 0s escritos que levava consigo. Portanto,
“pervivéncia” define-se por aquilo que sobrevive a mortalidade da vida, os atos que
permanecem na histéria - como as obras de um autor, 0s habitos tradicionais em uma familia,
as construgdes fisicas e intelectuais, entre outras obras propriamente humanas que
“sobrevivem” ao tempo.

Uma vez apresentadas as concepcdes de vida para Benjamin, passar-se-a a anélise da

relacdo entre vida e direito.

4. Vidae Direito

Como j& exposto neste trabalho, o direito culpabiliza a “mera vida” para subjuga-la, com
a intengéo de alcancar seus fins e, principalmente, seu proprio fortalecimento. A mera vida é,
portanto, o subsidio mitico contraposto a vida histérica. Para se compreender melhor essa

oposicao, recorrer-se-a a Jeanne Marie Gagnebin, em sua apresentacdo sobre Benjamin:

[...] na esteira da tradicdo judaica, Benjamin coloca, do mesmo lado, histéria e
religido (porque religido implica a resposta de um sujeito humano ao Sujeito
supremo; portanto, a responsabilidade humana), em declarado antagonismo com
0 mito e a natureza, de outro [...] a critica do mito ndo é apenas uma critica de
certo momento vivido pela humanidade, mas significa a critica de uma concepcéao
de vida e de destino que sempre ameaca, sob formas diversas, as

tentativas de agir historica e livremente. (GAGNEBIN, 2011, p. 9)
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O direito impede a vida de viver livremente enquanto vida auténtica; contudo, a mera
vida, por si s, encontra-se em um ambiente de anomia, tornando-se alvo de qualquer infortnio
possivel, sendo definida, segundo o antigo pensamento mitico, como a portadora natural da

culpa. Assim, segundo Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz (2013):

No ambito da mera vida (bloR Leben), o direito permanece desativado num duplo
sentido. Ela é uma mera vida que existe sem direitos ou fora do direito, vive
desprotegida sob a ameaca de qualquer violéncia e sem direito para se defender.
Mas, paradoxalmente, o direito ndo é a garantia Ultima da vida. A vida, que
necessita do direito para se proteger contra a violéncia, tem que se proteger
também da violéncia do direito. O direito tende a normatizar a vida, normalizéa-la
na imposicao da lei e da norma. (RUIZ, 2013, p. 61)

Uma vez que a temporalidade do direito € parasitaria, ela sempre impele a eterna
repeticdo, a busca de um tempo anterior e superior, inatingivel. A realizacdo de uma vida
auténtica torna-se inviavel se ndo houver uma forma de se desprender das amarras do direito.
Sempre haverd a correlagdo entre vida e culpa e a naturalizagdo de ambas, entrave para uma
verdadeira historia. “A partir de Benjamin, ndo a vida, mas a histdria é politica” (BARBOSA,
2013, p. 157), e o0 que torna a vida auténtica, politica, deixando de ser “mera”, “simples”, é ser
sujeito-historico - longe de ser a tarefa de “libertacdo” simples, o que leva Benjamin a afirmar
ser possivel por meio de um poder divino (mas que seria irreconhecivel aos olhos dos homens)
ou de uma violéncia revolucionaria [revolutiondre Gewalt] - de forma pura, acessivel aos
homens em particular, por meio do entendimento linguistico, por meios puros na linguagem

que escapam a dominacdo do direito e subsistem a seu poder mitico.
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VIOLENCIA SIMBOLICA EM SLAVOJ ZIZEK:

A relagdo entre ressentimento e comunicacgao fatica

SYMBOLIC VIOLENCE IN SLAVOJ ZiZe K:

the relation between resentment and factual communication
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RESUMO
@) presente artigo visa a investigar dois conceitos que o fildsofo esloveno Slavoj Zizek utiliza em s
obra Violéncia, em torno de seu estudo sobre a violéncia simbdlica. A investigacdo examina o terceiro
capitulo da obra, “Andante manon troppo e molto cantabile”, percorrendo dois ensaios em que o fildsofo
estabelece relagBes entre os conceitos de ressentimento e de comunicacao fatica e os fatos politicos que
analisa. Por um caminho que envolve semidtica, analise dialético-materialista, psicanalise, ontologia,
92 filosofia analitica e sociologia, Zizek aborda conceitos de forma transversal, que podem ser pensados
interdisciplinarmente e refletem o espirito de nosso tempo: o capitalismo tardio, a sociedade de consumo
em massa, 0 multiculturalismo e a ideologia liberal. Em periodos de crises e riscos iminentes de
tragédias, € importante conhecer essa abordagem, que propde um estudo de caso o qual ndo se restringe
as dicotomias politico-partidarias contemporaneas, muitas vezes atestando a invalidade de tais
dicotomias.

Palavras-chave: Zizek; violéncia; ressentimento; comunicacao; simbolica.

ABSTRACT

The present article object is to investigate two concepts thatthe Slovenian philosopher Slavoj Zizek uses
in his work Violence, throughout his study on symbolic violence. The investigation examines the third
chapter of the book, “Andante ma non troppo e molto cantabile”, going through two essays, where the
philosopher establishes relations between the concepts of resentment and of factual communication with
the political facts that he analyzes. On a path that involves semiotics, dialectical-materialistic analysis,
psychoanalysis, ontology, analytical philosophy and sociology, Zizek approaches concepts by a
transversal form, that can be thought interdisciplinarily and reflect the spirit of our time: the late
capitalism, the mass consumer society, the multiculturalism and the liberal ideology. In periods of crisis
and imminent risks of tragedies, it is important to know this approach, which proposes a case study that
is not restricted to contemporary political-partisan dichotomies, often attesting the invalidity of such
dichotomies.

Key words: Zizek; violence; resentment; communication; symbolic.
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Introducéo

O filésofo esloveno Slavoj Zizek, em sua obra Violéncia (2014), empreende um esforco
analitico sobre a questdo da violéncia, concebendo o conceito particionado em uma triade na
qual duas das trés formas de violéncia sdo comumente ignoradas ou despercebidas. Ha a
violéncia subjetiva, a parte mais visivel da triade, aquela que esta nos conflitos violentos, no
discurso de 6dio, no racismo, na LGBTfobia, no machismo, no assassinato, na atuacdo do
neoconservadorismo de direita em relacdo as minorias politicas, aquela violéncia que se
manifesta nas a¢cdes dos sujeitos e dos grupos sociais nos conflitos civis. As duas outras formas
de violéncia acontecem paralelamente.

A primeira das duas outras formas de violéncia € a violéncia simbolica, encarnada na
linguagem e no percurso historico. Ela ndo se restringe aos casos de violéncia evidentes, mas
se manifesta a partir da imposi¢cdo de certo universo de sentido. Ela interfere diretamente na
violéncia subjetiva, sendo seu pano de fundo. Por fim, ha o que Zizek determina como violéncia
03 “sistémica” ou, como muitas vezes nomeia durante o livro, violéncia “objetiva”. Essa violéncia

é a propria constituicdo do sistema econdmico-politico, que se estrutura como uma violéncia de

classe.

Os sinais mais evidentes de violéncia que nos vém a mente sdo atos de crime e
terror, confrontos civis, conflitos internacionais. Mas devemos aprender a dar um
passo para tras, a desembaracar-nos do engodo fascinante desta violéncia
“subjetiva” diretamente visivel, exercida por um agente claramente identificavel.
Precisamos ser capazes de perceber os contornos dos cenarios que engendram
essas explosdes. O passo para tras nos permite identificar uma violéncia que
subjaz aos nossos proprios esforcos que visam combater a violéncia e promover
atoleréncia. (ZIZEK, 2014, p. 17)

Zizek vai enxergar o horizonte do capitalismo como um “mundo destituido de sentido”,
uma reversao do conceito de “espaco destituido de mundo” introduzido pelo filésofo francés
Alain Badiou. A todo o0 momento na critica de Zizek esta colocado que a contemporaneidade
se insere numa experiéncia de niilismo compartilhado, que norteia e abarca a experiéncia da
ideologia liberal da cultura, do consumo ou mesmo dos direitos humanos. O mundo destituido
de sentido é componente da violéncia simbdlica, sendo essa experiéncia de mundo

em que ndo faz parte do repertério social comum a possibilidade de propor mudancas
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quaisquer na realidade politica, em que até mesmo articular uma proposicao reativa a realidade
objetiva, alcancando um sentido pratico, tornou-se impossivel ou improvavel. Zizek afirma que
avioléncia simbolica e seus efeitos sdo indissociaveis do avanco histérico do capitalismo e das
complexas relacdes sociais que se estabelecem dentro do sistema econdmico-politico global.
“O capitalismo de hoje funciona cada vez mais como uma ‘institucionalizacdo da
inveja’.” (ZIZEK, 2010, p. 14) Esse € o pano de fundo simbolico de toda a anélise que o filosofo
empreenderd nos ensaios aqui analisados. Além da realidade sistémica da profunda
desigualdade classista que faz parte da propria dindmica do capitalismo, a sociabilidade
contemporénea é instituida a partir desse repertorio simbolico que estimula a inveja e o
ressentimento na formacgédo e na manutencéo da sociedade de consumo. Consumir, sobretudo, €
uma relacdo de inveja, disputa e ressentimento. Mais do que isso, Zizek mostrara que violéncias
pontuais como protestos, ataques terroristas ou noticias falsas podem ser efeitos de um cenario

em que a inveja esta inserida de forma velada a todo o momento.

1 A Comunicagaofatica e a impoténciapolitica

94

O primeiro ensaio que trataremos aqui € intitulado “Um caso estranho de comunicacao
fatica”. Nele, Zizek busca a nocdo de “funcédo fatica da linguagem”, do linguista russo Roman
Jakobson em suas obras, para compreender os “motins franceses” de 2005.2 Em sua obra
Fundamentals of language (1956), Jakobson assinala que a mensagem e o cédigo linguistico
sdo elementos interdependentes da linguagem. Quando o ouvinte recebe uma mensagem no
idioma que conhece, ele a correlaciona com o codigo que possui em maos. Jakobson vai além:
se por acaso o0 ouvinte recebe uma mensagem em um codigo linguistico que ndo domina, ele
passa a adaptar a mensagem recebida as combinacdes possiveis, aos fonemas e as regras do
codigo linguistico de que é mais intimo. A mensagem requer familiaridade com o codigo.

Se, para compreender uma mensagem enviada em um codigo linguistico, o ouvinte
precisa domina-lo, a funcdo fatica da linguagem serve como teste do funcionamento desse
cédigo em dialogo autorreferente. Dois sujeitos elaboram uma conversa vazia para testar se 0
codigo linguistico que os dois utilizam € o mesmo e se ambos o dominam. Eu digo “ol4, esta

me ouvindo?”; quem me ouve responde “sim, estou ouvindo, e vocé, estd me

Cf. http://www Lfolha.uol.com.br/folha/mundo/ult94u89356.shtml.
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ouvindo?”; e eu completo o didlogo: “sim, também estou te ouvindo”. O vazio da conversa
possui a funcédo de teste do proprio sistema linguistico. Os protestos franceses, para Zizek, eram
um tipo de “ola, estd me ouvindo?”, um teste que os manifestantes fizeram para saber se
realmente a sociedade parisiense e o governo francés eram capazes de estabelecer dialogo com
eles. O *“ola, esta me ouvindo?” eram as explosGes sem sentido, que ndo eram meio para

transmitir uma mensagem escondida nas entrelinhas da acdo, mas a propria mensagem:

Que espécie de universo é este que habitamos, [..] no qual a Unica opgéo
disponivel de um consenso democratico imposto é uma passagem ao ato cega? O
triste fato de a oposicdo ao sistema ndo ser capaz de se articular como uma
alternativa realista [...], mas so poder fazé-lo sob a forma de uma exploséo sem
sentido, € um exemplo grave de nossa situagdo. (ZIZEK, 2014, p. 70)

A impoténcia politica dos manifestantes nos motins em 2005 era a de ndo conseguirem
enxergar o problema politico real subjacente, implicito na relagdo do Estado com eles, o que
foi mais facil de enxergar ap6s as manifestacGes - como, por exemplo, o fato de que o Estado
francés havia cortado 300 milhdes de euros em recursos publicos destinados a estratégias de
politica e habitacdo. De inicio, era claro que havia um problema social em jogo, mas os

95 manifestantes ndo enxergavam uma estratégia ou acdo que ao menos diminuisse o impacto do
problema social enfrentado. J& inseridos no contexto desse mundo destituido de sentido, os
manifestantes se manifestavam da mesma forma nonsense caracteristica ao proprio sistema com
o qual se defrontavam.

Em meio a esse cenario de “destituicdo de sentido” do capitalismo global, Zizek analisa
no contexto dos imigrantes mugulmanos na Franca outro tipo de violéncia contemporanea: os
ataques terroristas diretos e os atentados suicidas. Em contraste com os motins anteriormente
citados, que aconteceram a partir de uma auséncia de percepc¢do de sentido - por isso uma
passagem cega ao ato -, 0s ataques terroristas acontecem a partir de uma crenca num sentido
absoluto fornecido pela religifo, em contraste com seu alvo: o ateismo da ciéncia moderna. E
importante definir aqui que a “passagem ao ato” € uma resposta do sujeito a angustia, mas a
angustia aqui ndo é entendida como falta do objeto libidinal, mas como presenca constante que
implica a inexisténcia do espaco de falta do objeto, ou seja, € quando falta ao sujeito a
possibilidade de falta. Lacan exemplifica com o caso da crianga que se angustia numa relagéo
em que a todo o momento ha a figura materna em seu controle, nunca experimentando a falta
para surgir o desejo pela mée; a perturbacdo vem quando ndo ha possibilidade de

falta. E exatamente pelo carater globalista do capitalismo, uma ordem sistémica que
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ndo abre espaco para uma sociabilidade que ndo seja mediada através da mesma estrutura
econdmico-politica, que Zizek define as acbes violentas e cegas frente a violéncia estruturante
CoOmo passagens ao ato.

Na introducdo de Bem-vindo ao deserto do real, Zizek conta uma anedota e a compara

com a situacdo contemporanea da sociedade ocidental capitalista:

[...] um operéario alemdo consegue um emprego na Sibéria; sabendo que toda
correspondéncia sera lida pelos censores, ele combina com os amigos: “Vamos
combinar um codigo: se uma carta estiver escrita em tinta azul, o que ela diz é
verdade; se estiver escrita em tinta vermelha, tudo é mentira’. Um més depois, 0s
amigos recebem uma carta escrita em tinta azul: “Tudo aqui € maravilhoso: as
lojas vivem cheias, a comida é abundante, os apartamentos sdo grandes e bem
aquecidos, os cinemas exibem filmes do Ocidente, ha muitas garotas, sempre
prontas para um programa - 0 Unico sendo é que ndo se consegue encontrar tinta
vermelha’. (ZIZEK, 2003, p. 15)

Aqui, a referéncia ao codigo combinado, no sentido de demonstrar que foi
impossibilitado o uso do codigo que atestava a inveracidade das informaces, foi usada de
forma que tornou 6bvia a leitura da mensagem como falsa, mesmo que escrita sob o codigo que

% anteriormente seria atestado como verdadeiro. Zizek compara a anedota o fato de que a
ideologia liberal é tdo eficaz que mantém a censura de forma tdo refinada quanto aparentemente
imperceptivel. Ao se estabelecer como uma ideologia que abarca a totalidade, a multiplicidade,
determina a coexisténcia de todas as liberdades, a liberdade no contexto ocidental se assenta
sobre a impossibilidade de articulacdo da ndo liberdade. As liberdades prometidas servem para
mascarar a infelicidade mais profunda, compartilhada inconscientemente. A garantia da
serviddo social se da exatamente por meio da liberdade de um pensamento condicionado aos
termos que “mistificam nossa percepcdo da situacdo em vez de nos permitir pensa-la” (ZIZEK,
2003, p. 16). O pensamento entdo se vé como a crianga que ndo sente a possibilidade de falta
da mae, estando a todo o momento sob a égide e o dominio da ideologia dominante,
reproduzindo seus conceitos e trabalhando para sua manutencéo.

Outra reflexdo que Zizek traz na mesma obra é sobre a Tchecoslovaquia entre o fim da
década de 1970 e durante a década de 1980, na qual - lendo a partir do mesmo esquema
lacaniano - concebe que as pessoas eram “de certa forma” felizes. Ele elenca trés motivos para
isso. Primeiramente, as necessidades materiais basicas das pessoas eram satisfeitas, mas nédo
excessivamente. Havia curtos periodos de racionamento de alguns produtos no
mercado (faltava carne por alguns dias, café por outros dias). O segundo motivo:

existia o Outro para receber a culpa do que estivesse errado. No caso, era o partido
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oficial. Por fim, existia um Outro lugar com que se podia sonhar (o0 Ocidente consumista), mas
que ficava a uma certa distancia, nem tdo longe nem tdo perto, podendo se manter sob essa
condicdo e nunca se transformar na nova realidade. Com esse exemplo, Zizek concebe a
possibilidade de felicidade diretamente ligada a uma realidade em que a falta é vivenciada
juntamente com a presenca, onde ndo ha excesso de presenca nem de falta; é nessa forma de
sociedade que a angustia ndo terd espaco para uma passagem ao ato, principalmente em
exploséo violenta. Nesse caso exemplificado pelo filésofo, ha uma satisfacédo libidinal porque
0 objeto de desejo ora estad presente, ora ausente - ndo esta sendo ofertado excessivamente a
todo o momento, estimulando uma relacdo atemporal e infinita com o desejo, o que seria 0
problema da ideologia ocidental, que, em todas as esferas da sociabilidade, institui como
parametro de relacdo libidinal a relacdo libidinal com a mercadoria, um desejo por um vazio
que estimula a progressdo sem fim do desejo como ato ensimesmado.

Para além do conflito entre religido e ciéncia, Zizek identifica historicamente que o
processo de modernizacdo na Europa foi diferente do que ocorreu em outras sociedades, por
exemplo as mugulmanas. Na Europa, houve um tempo maior para a adaptacdo a essa ruptura
que a modernidade trouxe entre o pensamento cientifico e o religioso. Nas sociedades
muculmanas, houve uma exposicdo direta aos impactos da modernizacdo, sem tempo habil e
num processo veloz que fez o universo simbolico dessas sociedades ser perturbado. Zizek
credita a esse processo o fundamentalismo que essas sociedades desenvolveram, o que seria um
tipo de defesa e reafirmacdo da religido, uma solucdo norteadora em meio ao caos da
modernizacdo. Mais a frente, ele estabelece o paradoxo que foi a relagdo entre a busca
norteadora dessa reafirmacdo da religido frente a modernizacdo e a atuacdo ressentida do

fundamentalismo islamico que vigorou a partir dessa experiéncia.

2. Ofundamentalismo comoforma de ressentimento

As revoltas dos jovens imigrantes na Franca e o “fundamentalismo” religioso islamico
mostram dois lados do mesmo processo histérico, para Zizek. Um processo devastador para
todo o repertorio simbolico das sociedades islamicas fez surgir a reacdo que desordenadamente
luta para se integrar ao Estado, numa explosdo violenta com o Unico intuito de
requisitar a visibilidade frente a exclusao da vida social ocidental com os imigrantes.

O mesmo processo histdrico também provocou uma inadaptacdo a modernidade
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ocidental cientifica, que resultou em uma atitude ressentida contra o mundo ocidental a qual vai
desde a negacdo de seu estilo de vida até os ataques “terroristas” realizados pelos novos
ressentidos.

A melhor abordagem interpretativa aos ataques “terroristas”, para Zizek, seria
compreender “o Outro a partir de dentro”, partir para uma anélise que néo traduzisse em valores
ocidentais liberais o que aconteceu historicamente no &mbito mugulmano. Assim, também seria
importante abordar o contexto historico desse “Outro” mucgulmano, ponderando a todo o
momento sua racionalidade, sua propria existéncia (Zizek leva a entender que a critica ocidental
a tudo o que ndo seja ocidental muitas vezes pressupde, a partir de um racismo velado, uma
irracionalidade na forma de vida do outro ndo ocidental). O erro da leitura comum ocidental
que tentou interpretar os motivos do terror fundamentalista foi atribuir-lhe as crencas mais
ridiculas, como a de que os terroristas se explodiam por quatrocentas virgens que supostamente
0S esperariam no céu.

Zizek resgata dos ensaios de Donald Davidson a ideia de que a racionalidade dos atos
humanos tem relagédo direta com suas causas prévias. Mais que o intuito de uma acdo, a primeira
razdo parauma acgdo é sua causa. Isso independe do fato de o contexto ser cientifico ou religioso:
08 a historicidade das a¢des as determina mais que suas justificativas ideologicas, que, inclusive,

podem ser diametralmente opostas a suas razdes reais. Para Zizek, a leitura ocidental caiu na
armadilha de investigar as causas do “fundamentalismo islamico” nas razbes Obvias - na
suposicao de sujeito que o Ocidente faz do Oriente. Essa concepcdo parte, para o filésofo, de
uma ficcdo religiosa; o que era causa real estava no papel assumido pela religido e em sua
transmutacdo apds o processo de modernizacdo, no qual se adaptou a um novo contexto que
serviu para essas sociedades de refugio e resisténcia ressentida frente a globalizacéo.

Ao passo que a causa historica do fundamentalismo islamico, para Zizek, ancorou-se no
processo de modernizacdo e no novo patamar a que a ciéncia moderna chegou, assumindo um
novo lugar de autoridade frente a religido - esta que com o passar do tempo foi sendo destituida
do poder -, a politica acontece no presente, e o filésofo, no segundo ensaio da sequéncia,
discorre sobre a veracidade do “fundamentalismo” religioso isldmico no contexto
contemporaneo. Para estabelecer um contraponto a esse “fundamentalismo”, Zizek coloca-o0 em
comparagdo com outros exemplos de fundamentalismo, para ver se o que constitui o sujeito
religioso como fundamentalista esta presente no “fundamentalismo” islamico. Nesse caso, ele
olha para os amish dos EUA e para os budistas tibetanos. Em primeira anélise, ha
um traco nesses outros fundamentalistas que é fator de determinacdo para um

fundamentalismo auténtico, que é a auséncia de ressentimento e inveja, uma grande
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indiferenca perante o estilo de vida dos ndo crentes, uma relagcdo egoista com o outro por haver

uma crenca fundamentalista nos preceitos da religido a que se filiam os fiéis fundamentalistas:

[...] serdo os terroristas fundamentalistas - sejam cristdos ou mugulmanos
- realmente fundamentalistas, no sentido auténtico da palavra? Serad que
realmente acreditam? [...] ao contrario dos verdadeiros fundamentalistas
[...] se sentem profundamente preocupados, intrigados, fascinados pela
vida pecaminosa dos ndo crentes. Sentimos que, ao combaterem o
pecaminoso Outro, combatem a sua prépria tentacdo. (ZIZEK, 2014, p. 76)

Se osjovens imigrantes arabes passavam ao ato da explosao violenta por uma frustragéo
de invisibilidade, a passagem ao ato do terror fundamentalista islamico é resultado da falta de
convicgdo de sua superioridade. Se a atitude 6bvia de um fundamentalista budista tibetano seria
mostrar que a busca hedonista ocidental pela felicidade é autoderrotista, apresentar a clareza e
sobriedade do seu modo de vida e de sua crencga, o fundamentalista islamico se sente ameacado
pelos valores ocidentais por, no processo de modernizacdo, mesmo se salvaguardando na
religido, haver interiorizado secretamente os critérios ocidentais de avaliagdo. A interpretacdo
de Zizek possibilita a especulacdo de que o problema do fundamentalismo islamico seja nao o

99 islamismo, mas o excesso de sintomas ocidentais intrinsecos, a percepcdo islamica de
impossibilidade de fuga (é o paralelo oriental para a impossibilidade de falta que Zizek observa
na sociedade ocidental), por a l6gica da disputa desenfreada do mercado ocidental estar aplicada
diretamente aos novos valores fundamentalistas - 0s quais, por sua vez, estabelecem o
fundamentalismo religioso como estratégia de guerra contra suas proprias frustragdes. O que
falta ao fundamentalismo religioso, para Zizek, é justamente o que a leitura ocidental aponta
equivocadamente: a verdadeira conviccao de sua propria superioridade. O que o processo de
modernizacdo trouxe ao islamismo e as religides cristas foi a destituicdo de sua autoridade em
relacdo a verdade; quando o fundamentalismo se torna o lugar de resisténcia ao processo, surge
o problema da resisténcia supracitado e, como ideia, torna-se apenas o que “é possivel fazer”,
o lugar da afirmagdo politica impotente, ou melhor, apolitica. Se na sociedade ocidental
capitalista o imperativo seria o de pensar porém obedecer - sendo que pensar ja seria a partir
do que é determinado pela ideologia vigente -, o imperativo capitalista subjacente ao
“fundamentalismo islamico” seria o de explodir e matar pessoas indiscriminadamente, porém
com bombas e armas fornecidas pelo mercado ocidental, e também se submetendo aos

imperativos do mercado e da especulacdo financeira.
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N&o apenas impoténcia frente ao egoismo da vida hedonista ocidental, o que surge,
contrariando o senso comum, é o ressentimento. Politicamente, para Zizek, o contrario do
egoismo ou da preocupacao para com o bem-estar proprio ndo é o altruismo, porque o egoismo
individualista pode de algum modo cooperar com 0 bem comum. O que surge antagonicamente
ao egoismo individualista & um ressentimento que se autossabota. Por compartilhar
objetivamente da mesma realidade que a ideologia ocidental, porém cartografar-se
cognitivamente a partir de outra verdade que ndo a ciéncia moderna e a ideologia igualitaria
ocidental, esse novo fundamentalismo passa ao ato sua frustragdo de ter seu Real, seu sentido
cartogréfico cognitivo, relegado ao espaco da ficcdo. Essa passagem ao ato se di, como na

busca por visibilidade dos jovens imigrantes no Estado francés, numa exploséo violenta.

Uma boa feiticeira oferece ao camponés a possibilidade de escolha: ou ela
Ihe presenteard com uma vaca, dando duas ao seu vizinho, ou tomara uma
vaca do camponés e duas do vizinho. O camponés escolhe sem hesitar a
segunda alternativa. (ZIZEK, 2014, p. 79)

A inveja ou ressentimento se constitui como autossabotagem. Néo basta que aquele que
inveja ganhe mais que seu rival, mas que seu rival perca mais que ele, mesmo que isso signifique
+00 perdas também significativas por sua parte. O ressentimento implica uma diferenca entre dois
jogadores; ndo é possivel que todos ganhem sem que haja perdedores, € preciso haver a
diferenca, o outro tem de perder algo para que o vencedor seja justificado. O vencedor nédo
precisa necessariamente ganhar algo, sO precisa causar maior perda ao derrotado. Essa
institucionalizacdo da inveja que é o capitalismo provoca a existéncia do ressentimento em
todas as esferas da sociabilidade. Por causa disso, Zizek ndo vé sustentabilidade no modelo
liberal de justica, no qual haveria uma hierarquia legitimada por propriedades naturais e as
desigualdades sociais so seriam toleradas se houvesse ajuda aqueles que se encontram na escala
social mais baixa. Zizek identifica nesse modelo de inspiracdo keynesiana um problema, uma
auséncia da percepcdo psicanalitica dos resultados do processo de modernizacdo ocidental, que
objetivamente proporcionaram a inveja o lugar comum da disputa entre as alteridades
simbolicas dos grupos sociais.
A prépria justica igualitaria se funda na inveja, para o filésofo. E instituida como lei a
partir da experiéncia do “Outro que tem o0 que ndo temos e que 0 goza”. O gozo ndo deve ser

excessivo, deve haver limites para um acesso de todos a um mesmo nivel de gozo da
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vida.3Nessa sociedade, é impossivel impor uma partilha igual de gozo da vida, entdo o que é
imposto socialmente é uma igual proibicdo. Novamente é possivel voltar ao exemplo do
camponeés e da feiticeira, em que a inveja pode ser a minha perda, desde que signifique a perda
maior do outro. Aqui, porém, isso se alastra para o nivel estrutural, para a ideologia vigente da
forma social (ocidental) de vida. Nessa conjuntura, que se oferta como uma sociedade
permissiva do consumo desenfreado, a maxima é que todos gozem superegoicamente o tempo
todo, mas o gozo € cada vez mais ligado a uma forma disciplinar de viver, a um controle
corporal, a uma dominacdo estética. Os exemplos de gozo sdo baseados em formas em que a
repressdo é mais eficiente, por exemplo, na industria da moda, na qual as modelos sdo
excessivamente tolhidas em seu comportamento, alimentacdo, expressdo corporal, sendo 0s
exemplos de gozo daquele nicho de mercado. Zizek cita o exemplo do yuppie que se
autorrealiza narcisicamente disciplinando-se a correr, a se alimentar saudavelmente, a cuidar
do corpo. O caminho que Zizek traca € o de que individualmente a perda do outro, quando
maior que a minha, torna-se justificivel para minha inveja; mas h4 algo mais: se a forma com
que é estruturada a sociedade ocidental capitalista se funda na inveja, ou melhor, se
“institucionaliza” na inveja - ou seja, se suas condicdes, institui¢bes, aparatos e seu discurso
101 dominante estdo alicercados na inveja -, a propria sociedade de consumo, que ndo se funda
ideologicamente em nenhuma verdade, ndo dota de sentido nenhum sujeito. Essa sociedade € a
propria “perda do outro” em relacdo a si mesma. O proprio gozo humano passa a ter aparéncia
irracional, mas com o elemento repressivo. O consumo é cada vez mais desenfreado quando
envolve a perda do outro humano, quando o padrdo de vida é ensimesmado e disciplinado para
a exacerbacdo do ato de consumir.
Zizek determina a inveja também como um tipo de gozo reflexivo. O sujeito ndo inveja
a posse que o outro tem de um objeto; inveja 0 modo como o outro é capaz de gozar do mesmo.
O objetivo da inveja € entdo destruir a capacidade do outro de gozar do proprio objeto. Fazendo
relacdo com a questdo trazida acima, o problema do novo fundamentalismo islamico néo seria
conquistar o mundo ocidental, tomar suas cidades e incutir uma nova forma ideoldgica; por se
fundar na inveja, a explosdo violenta consiste em destruir no outro a capacidade de gozar de
sua vida e seus valores. Se o terrorista é incapaz de gozar, que o outro ocidental também o seja.
Se a modernizacao veio ao Oriente Médio como imposic¢do violenta, que o ocidental sinta os
resultados e ndo seja capaz de gozar daquilo que o Oriente Médio nunca teve o direito de

vivenciar. Esse tipo de gozo reflexivo em que a inveja se constitui se assenta sobre a

1Decidi substituir o termojouissance, que Zizek utiliza em sua obra, por “gozo da vida”.
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incapacidade de gozar do objeto. Na relagdo com o consumo, Zizek situa a inveja em trés
formas: a inveja, a avareza e a melancolia. Enquanto a inveja estd na cobica da posse que o
outro tem do objeto, a avareza esta na posse que o sujeito tem do objeto mas na necessidade de
ndo goza-lo ou consumi-lo. A satisfacdo que o sujeito tem é da propria posse do objeto,
elevando-o a uma condigéo similar & sagrada, intocavel, proibida, reclusa.

O consumo do objeto é um ato tdo desprovido de sentido, que é possivel, na avareza, a
realizacdo do desejo numa inversdo do ato. O objeto de desejo se garante como tal a medida
que o proprio consumo do objeto é reprimido. Na melancolia, a propria irracionalidade do
desejo de consumo se mostra. Ela se manifesta ao passo que o sujeito perde a razdo que o fez
desejar o objeto, podendo ter acesso a tudo o que desejar, mas sempre deixando de encontrar
satisfagdo. A inveja contemporanea toma a forma do amour-propre que Zizek resgata de
Rousseau, segundo a qual 0 gozo ndo visa ao proprio bem-estar, mas ao infortinio dos outros,
por se ocupar mais dos obstaculos aos objetos que dos objetos que visa a alcangar. Assim, em
uma sociedade de consumo na qual a disputa é um valor social e excessivamente estimulada, o
obstaculo de meu desejo pode ser o outro. Aplicado a violéncia fundamentalista, o que importa
é destruir o obstaculo; o investimento libidinal que se origina no objeto € todo virado para o
obstaculo a frente. “[...] estamos perante um puro e simples odio: destruir o obstaculo, o
Oklahoma City Federal Building, o World Trade Center - era isso o que realmente importava,
e ndo a realizacdo do nobre fim de uma sociedade verdadeiramente cristd ou muculmana.”
(ZIZEK, 2014., p. 81).

Conclusao

O empreendimento critico sobre a violéncia é um esforco filoséfico antigo. A questdo
da violéncia é tratada na filosofia em diferentes perspectivas, chegando a diferentes territorios.
Qual é a importancia do empreendimento de Zizek nessa histéria da critica filoséfica a
violéncia? O que h& de novo na proposta do filésofo, com suas “seis reflexdes laterais”, que
traz a tona novas respostas ou provocacdes para o debate em torno dessa questdo?

No que tange a este artigo, € importante a relacdo que o filosofo faz entre os campos da
linguistica e da psicanalise para pensar sobre a transformacdo ocidental na
modernidade, o advento e o avango do capitalismo, as relagcbes sociais e as

imposigdes de um universo de sentido que sdo feitas historicamente tendo como fim
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a globalizagdo da sociedade de consumo, da estrutura econdmico-politica liberal, e a
disseminacdo da ideologia vigente.

A principal riqueza da investigagéo filosofica de Zizek, ndo somente a partir dos ensaios
dessa obra como também por outros textos do filésofo, é a tarefa empreendida de relacionar
diferentes narrativas, linguagens, cddigos e conhecimentos cientificos para reforgar sua analise
e suas conclusdes. O que pesa na originalidade da apropriacdo filoséfica em analises e estudos
€ 0 método de construcdo do texto de Zizek, que inter-relaciona noticias, cenas de filmes,
eventos sociais, propaganda e demais elementos do cotidiano globalizado com questdes criticas
de psicanalise, de filosofia, do pensamento social e politico. Ao mesmo tempo, o trabalho de
Zizek é critico; visa a ponderar questdes complexas exigindo um tempo de leitura e pesquisa
que seja o bastante para realizar a tentativa de recriar as relagdes, dedugdes e conclusdes as
quais ele chega.

Ao estabelecer essa violéncia “tripartida”, Zizek consegue interseccionar a0 mesmo
tempo questbes da critica materialista sobre a realidade objetiva - por exemplo, a questdo
classista, a critica ao modelo econdmico capitalista e a industria cultural - e questdes da analise
psicanalitica do sujeito, questdes sobre a estrutura linguistica da comunicacéo e das relagdes ou
103 questdes sobre percepcéo e crenca. E um empreendimento de um polimata.

Para criticar e visualizar respostas minimamente possiveis ao cenario do capitalismo na
contemporaneidade, da dominagéo sistémica e global do capital, em Zizek é preciso ler e pensar
0 mundo a partir dessa estrutura excessivamente plural dos discursos, conteidos e modos de
vida estabelecida ideologicamente, mas com um olhar deveras ortodoxo de uma filosofia critica
que antes encara o mundo atual e sua ideologia disseminada como antifilosoficos, como modos
de reproducdo da logica da mercadoria. A filosofia de Zizek é antipop valendo-se do pop;
muitas vezes, até mesmo a notoriedade que o filésofo ganhou, participando em programas de
TV ou em revistas de hegemonia popular, foi por sempre estar afirmando provocaces as ideias
comumente colocadas em debate e disputa como politicamente corretas no contexto midiatico.
E, por isso, surgem criticas de ambas as alas comuns da politica institucional. Em Zizek, esta
em jogo o tempo todo a ideia de que o que é divulgado amplamente pela midia, pelos partidos,
pelo Estado ocidental ndo é perigoso. As ideias perigosas sdo muitas vezes ridicularizadas. Esse
lugar de ridicularizacdo em que o fil6sofo se inscreve nas criticas de jornalistas, por exemplo,
é o lugar que mais se afirma com seu pensamento, o lugar do pensamento critico que nao esta
sendo categorizado nas alas que comp8em os debates politicos, dos “reagas” ou dos

“progressistas”, ou, para tomar termos que Zizek utiliza ao introduzir sua
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organizacdo do Mapa da ideologia, da “liberal-democracia ‘cosmopolita’ universalista” e do
“novo populismo-comunitarismo ‘organico’™.

Uma prescricdo comum de Zizek em seus textos é feita diretamente para uma sociedade
excitada e estimulada a todo o momento para o consumo: devemos voltar o olhar critico para
n6s mesmos. Dentro do contexto ocidental, para aqueles que estdo nas grandes cidades do
mundo, dentro das esferas culturais privilegiadas do capital global, o filésofo esloveno convida
a sociedade ocidental a uma autocritica historica, material, psicanalitica, filoséfica. Talvez a
autocritica sejaum elemento a ser destacado e buscado, em meio a tanta polaridade e, a0 mesmo

tempo, impoténcia politica compartilhada.
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RESUMO
Este trabalho tem o objetivo de apresentar conceitos basicos da obra de John Rawls e introduzir novos
leitores na discussdo referente a educacdo que pode ser extraida de seus escritos. Considerando a
importancia do autor para a filosofia politica contemporanea, bem como a complexidade de seus textos,
busca-se facilitar o acesso de novos pesquisadores ao tema. Rawls ndo se preocupou especificamente
em definir uma teoria pedagdgica; entretanto, sua teoria de justica mostra-se dependente de uma
106 adequada formacdo moral dos individuos que compdem a sociedade teorizada por ele. Destarte, este
artigo consiste na analise de referéncias bibliograficas produzidas por pesquisadores brasileiros que
tenham tratado de descrever exclusivamente uma teoria formativa em Rawls ou uma relacéo clara entre
sua obra e a educacdo. A titulo de didatica, esta pesquisa foi dividida em duas partes, nomeadamente,
uma breve introducdo a teoria dajustica de Rawls e um olhar sobre uma possivel pedagogia dajustica
e suas bases.

Palavras-chave: Educacdo; John Rawls; Pedagogia da Justica; Formagdo Moral.

ABSTRACT

The objective of this article is to present basic concepts of the work of John Rawls and introduce new
readers to the discussion about education that can be extracted from his writings. Considering the
author's importance to contemporary political philosophy, as well as the complexity of his texts, it is
sought to facilitate the access ofthe themetonew researchers. Rawls was not concerned
specifically on defining a pedagogical theory, however, his theory of justice shows itself dependent on
an adequate moral formation of the individuals that compose the society theorized by him. Thus, this
article consists of the analysis of bibliographical references produced by brazilian researchers who have
tried to describe, exclusively, a formative theory in Rawls or a clear relation between his work and
education. Didactically, this research was divided into two parts, namely, a brief introduction to Rawls'
theory ofjustice and a look at a possible pedagogy ofjustice and its foundations.

Key words: Education; John Rawls; Pedagogy ofjustice; Moral formation.
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Introducéo

Desde a publicacdo de A Theory ofJustice (Uma Teoria da Justica) em 1971, ha uma
espécie de forca académica que impde que as ideias e conceitos desenvolvidos por John Rawls
na citada obra estejam presentes nos debates sobre justica e filosofia politica. A justica como
equidade tornou-se um paradigma para a compreensdo e estruturacdo de uma sociedade que
preze tanto pela liberdade quanto pela a igualdade, ou seja, que norteie suas ac¢des e politicas
por meio de principios de justica social.

Apesar de Rawls ndo tratar especificamente de uma pedagogia, é possivel notar a
preocupacdo do autor com a questdo da educacdo. Em sua obra, ele discorre sobre a formagéo
moral e o desenvolvimento do senso de justica, os quais sdo fundamentais para a estabilidade
de sociedades democraticas e plurais e decorrem, inevitavelmente, da educacdo. Neste artigo,
deu-se a esse processo 0 nome de pedagogia dajustica.

107 A ideia deste trabalho é introduzir novos leitores e leitoras as ideias de John Rawls e
abrir caminho para o aprofundamento de quem pretende analisar, fundamentar, argumentar,
teorizar ou justificar a educagdo usando como arcabouco teodrico a obra do filésofo. Assim,
considerando-se se tratar de um primeiro passo, manteve-se o foco nos textos de pesquisadores
e pesquisadoras brasileiros, uma vez que nao se impde a barreira da lingua para novos
estudantes do tema. Além disso, as autoras e autores aqui referenciados baseiam-se em escritos
estrangeiros, resumindo e condensando parte do que ja foi proposto fora do pais.

Buscaram-se artigos que tratam da teoria rawlsiana ou fazem clara mengéo a ela,
relacionando-a exclusivamente com a educacdo. E importante mencionar que esse foi o filtro
escolhido para delimitar o objeto deste trabalho, pois, excetuando-se as bibliografias que visam
a elucidar determinados conceitos da teoria, todos os trabalhos utilizados como referéncia para
este artigo correspondem a uma abordagem que observa a educacdo através das lentes da
filosofia rawlsiana - ou seja, as referéncias escolhidas tratam os dois temas, ndo de forma
paralela, mas interconectados, em uma espécie de pedagogia a partir de Rawls.

Para alcancar a didatica pretendida, optou-se por introduzir, de forma sintética, o leitor
no universo tedrico criado pelo filésofo para, em seguida, apresentar os trabalhos

que discorrem sobre uma possivel pedagogia dajustica e suas bases.
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1. Breve introducdo a teoria de John Ralws

Inicialmente, é preciso compreender do que trata a justica como equidade apresentada
por John Rawls e, concomitantemente, destacar alguns conceitos que compdem sua obra e sua
teoria de justica, a qual pretende ser ndo apenas mais uma alternativa dentro das variadas
concepcdes de sociedade, mas uma estrutura na qual essas variadas concepcdes devem se
apoiar. Para Rawls (1992, p. 28), ajustica como equidade deve basear-se em um *“consenso
incluindo todas as doutrinas filoséficas e religiosas opostas que podem persistir e atrair adeptos
numa sociedade democratica constitucional mais ou menos justa”.

O filésofo propde uma nova forma de contratualismo3 a qual se firma sobre um
consenso entre os membros da sociedade. Para estabelecer esse acordo, seria preciso que as
pessoas fossem colocadas em umaposi¢ao original, que ndo seria um estado de natureza prévio
a civilizacdo, mas uma construcao hipotética que permita a estruturacdo do que € justica. Para
Rawls (2003, p. 22), essa situacdo deve ser “[...] equitativa para as partes tidas como livres e
iguais, e devidamente informadas e racionais”. Estando nessa posigdo, as pessoas definiriam os

108
principios dajustica que norteariam a estrutura basica da sociedade. Frank Lovett explica que

a estrutura basica € o conjunto de instituicbes e praticas sociais que
sistematicamente  influenciam o modo como serdo nossas  vidas,
independentemente do esforgo individual. Essas instituicOes e praticas incluem
obviamente o sistema de governo e as leis, mas também coisas menos Gbvias,
como a organizacdo da economia e, em alguns casos, as condi¢des culturais.
(2003, p.23)

Imagina-se, entdo, que os membros de uma sociedade se reuniriam para decidir a
estrutura da mesma; porém, para isso, faz-se necessario que se vistam com um veu de
ignorancia (RAWLS, 2000, p. 147), o que implica deixar fora da decisdo qualquer
conhecimento prévio que tenham de si e de seus pares, mas sem perder seu senso de justica

(aquilo que é melhor para a coletividade) e sua concepcdo de bem (aquilo que é melhor para

3Rawls criou sua teoria inspirado na ideia classica de contrato social, cujos fundadores foram Hobbes,
Locke, Rousseau e Kant. Sobre esse tema, recomenda-se a obra de Frank Lovett (2013), na qual o
autor explica detalhadamente as principais influéncias do filésofo. Para este artigo, o fundamental é
entender que a teoria rawlsiana reviveu o contratualismo classico - a época ja& em descrédito
(LOVETT, 2013, p. 15) - ao propor que as pessoas deliberadamente poderiam acordar os termos do
convivio social em uma situagdo hipotética, como aquela definida pelos contratualistas dos séculos
XVII e XVIII.
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si)4. Rawls propde que, ao vestir o véu, o individuo desconheceria sua raca, género, classe
social, origem familiar ou qualquer outro fator que pudesse alterar seu julgamento. Assim, no
momento da definicdo dos principios de justica estruturantes da sociedade, todas as pessoas
estariam em nivel igual de conhecimento e interesse. Dessa forma, leis excludentes ou que
dificultassem avida de uma classe social economicamente mais pobre, por exemplo, ndo seriam
aceitas, pois ninguém assumiria o risco de ser negativamente afetado por elas. Ignorando a vida
material (bens, classes, status) pré-existente, a unanimidade decidiria os principios estruturantes
da sociedade atraves de um viés plural ejusto (WERLE, 2015, p. 267).

Quanto aos principios dajustica - determinados ap6s a ponderacdo feita na posicédo
original, sob o véu de ignorancia -, o filésofo prevé que a sociedade chegaria a um consenso

em que dois principios seriam basilares para sua estrutura:

(@) cada pessoa tem o mesmo direito irrevogavel a um esguema plenamente
adequado de liberdades bésicas iguais que seja compativel com o mesmo
esquema de liberdades para todos; e (b) as desigualdades sociais e econdmicas
devem satisfazer duas condi¢Bes: primeiro, devem estar vinculadas a cargos e
posicOes acessiveis a todos em condicbes de igualdade equitativa de
oportunidades; e, em segundo lugar, tém de beneficiar ao maximo os membros
menos favorecidos da sociedade [...]. (RAWLS, 2003, p. 60, grifo nosso)

109
Ao primeiro da-se o nome de Principio da Igual Liberdade. Nythamar de Oliveira
explica que esse principio visa a definir e distribuir as liberdades fundamentais para todas as

pessoas. S&o elas:

[...] a liberdade politica [...], a liberdade de expresséo e reunido, a liberdade de
consciéncia e de pensamento, as liberdades da pessoa [...], o direito a propriedade
privada (que ndo inclui a propriedade de bens produtivos) e a protecéo contra a
prisdo e a detencdo arbitrarias. (OLIVEIRA, 2004, p. 19)

O segundo principio é dividido em duas partes: (1) Principio da Igualdade Equitativa
de Oportunidades e (2) Principio da Diferenca.

O ponto principal da igualdade equitativa de oportunidades é resguardar a possibilidade
de todas as pessoas acessarem as mais variadas posi¢@es sociais, sejam empregos ou cargos

politicos - isto é, garantir que todos e todas terdo as mesmas oportunidades de se

4 Esses conceitos serdo desdobrados ao longo do trabalho; por hora, utiliza-se essa simplificacdo
apenas a titulo de introdugéo.

ISSN: 2238-7692 ((



Volume 07
namero 13

ANO 2018

autodeterminarem a partir de seus interesses e esforgos. Nas palavras de Rawls (2000, p. 71):
*“as posicdes estdo abertas aqueles capazes de lutar por elas e dispostos a isso”.

Ressalta-se a importancia do principio da diferenca, uma vez que ele serve como forma
de permitir eventuais desequilibrios na sociedade. E a partir dele que as diferencas sociais e
econbmicas se tornardo justas, pois garante que as desigualdades terdo uma funcdo social,
sendo, necessariamente, benéficas aos que poderiam ser prejudicados por elas. Entdo, “a
estrutura basica da sociedade pode ser elaborada de forma que essas contingéncias trabalhem
para o bem dos menos afortunados” (RAWLS apud SANDEL, 2016, p. 194).

Com isso, € possivel aferir que ha a necessidade de se compreender ajustica a partir de
outra perspectiva que ndo a de premiar o mérito moral (SANDEL, 2016, p. 198), como dita a
I6gica liberal meritocratica, pois, dessa forma, estar-se-iam apenas agravando as iniquidades.

Para Rawls:

[..] desigualdades imerecidas exigem reparacdo; e como desigualdades de
nascimento e de dotes naturais sdo imerecidas, elas devem ser de alguma forma
compensadas. Assim, o principio determina que a fim de tratar as pessoas
igualitariamente, de proporcionar uma genuina igualdade de oportunidades, a
sociedade deve dar mais atencdo aqueles com menos dotes inatos e aos oriundos
de posicOes sociais menos favoraveis. A ideia € de reparar o desvio das
contingéncias na direcdo da igualdade. Na aplicacdo desse principio, maiores
recursos devem ser gastos com a educagdo dos menos inteligentes, e ndo o
contrario, pelo menos durante um certo tempo da vida, digamos, os primeiros
anos de escola. (2000, p. 107)

Disso, entende-se que ha injustica quando as pessoas ndo sao igualmente livres, quando
ndo hé igualdade de oportunidades para todos e quando hd uma desigualdade que ndo seja
benéfica a todos os membros da sociedade. Para Rawls, esses principios definiriam ajustica da
estrutura basica que compde a sociedade.

Até aqui se expds o contratualismo de John Rawls, ou seja, a forma como o autor propds
que a sociedade deveria se organizar e 0s principios que a regeriam para que todos e todas
fossem igualmente livres, sem, contudo, que essa liberdade significasse a falta de dignidade

para qualquer pessoa. Para ele, essa seriauma sociedade bem organizada, pois estaria
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[...] estruturada para promover o bem de seus membros e efetivamente regulada
por uma concepgdo comum de justica. Assim, trata-se de uma sociedade em que
todos aceitam e sabem que 0s outros aceitam os mesmos principios dejustica, e
cujas instituicbes sociais basicas satisfazem esses principios, sendo esse fato
publicamente reconhecido. (RAWLS, 2000, p. 504, grifo nosso)

Desse raciocinio surgem trés elementos essenciais para uma sociedade bem organizada:
areciprocidade, a publicidade e a estabilidade. Simplificadamente, a primeira significa que uma
pessoa tem uma concepcdo de justica igual a dos demais membros da sociedade; a segunda
implica saber que todas as pessoas e instituicbes se pautam por essa concep¢do comum de
justica; e aterceira, como resultado das demais, € a capacidade de permanéncia desse estado de
justica comum a todos e todas.

A partir dessa nocdo preliminar dajustica como equidade, € possivel introduzir o tema
central deste trabalho: a relacdo da teoria de Rawls com a educacdo. Para isso, € preciso
entender como a nocdo de justica € adquirida, de onde vem e como se mantém.

E necessario que haja “[...] um desejo efetivo de aplicar os principios da justica e de
agir, portanto, adotando o ponto de vista da justica” (RAWLS, 2000, p. 630-631). E na
aquisicao desse desejo - que Rawls chama de senso dejustica - que reside a principal relacdo
entre sua filosofia e a educacéo.

Suateoria parte de um modelo de sociedade democratica e constitucionalista - em outras
palavras, de uma sociedade em que as regras sociais sdo escolhidas por todos. Contudo, ndo
basta que essas regras sejam predeterminadas, pois isso resultaria em conflitos a partir do
momento em que novas gera¢des ndo mais concordassem com o ordenamento posto. Portanto,
é preciso que o modelo adquira estabilidade. Assim, a proposta de Rawls pode ser entendida
como um “modelo procedimental de democracia constitucional capaz de assegurar que um
sistema equitativo de cooperacgdo social possa ser mantido através do tempo, de umageracéo a
outra, regulando reflexivamente suas instituicdes” (OLIVEIRA, 2003, p. 47, grifo nosso).

Para o autor, a aquisicao do senso de justica € essencial a fim de que exista estabilidade
em uma sociedade (RAWLS, 2000, p. 503). Dai aferir que

A questdo da estabilidade esta no proprio fundamento da ideia rawlsiana da
sociedade enquanto sistema equitativo de cooperacéo social, isto &, a idéia de uma
tal sociedade s6 pode ser considerada bem fundada [...] na medida em que €é
concebida nos termos de uma sociedade bem-ordenada, satisfazendo as
exigéncias da publicidade, reciprocidade e estabilidade inerentes a

uma concep¢do politica de justica, em uma democracia
constitucional. (OLIVEIRA, 2003, p. 47, grifo nosso)
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Para Rawls, o senso de justica é adquirivel através da experiéncia e do contato com a
sociedade, através da familia, das amizades e das instituicdes, quando todas essas esferas sdo
conhecidamente justas. Assim, pode-se dizer que uma democracia constitucional bem ordenada
e estavel seria capaz de, por meio de suas institui¢fes, transmitir a nocao de justica que nela
existisse para as novas pessoas que nascessem na sociedade. Portanto, o senso de justica seria
educével.

Essa logica pode ser entendida a partir de uma divisdo em trés partes, as quais
representam diferentes etapas de desenvolvimento da moralidade. Rawls constroi o seguinte
raciocinio: uma crianca que é criada em uma familia justa - e que é justa porque a base da
sociedade também o é - aprende a ser justa. Em um primeiro sentido, a nocdo do que € justo
vem da reciprocidade entre pais e filhos. Os filhos que sdo amados aprendem a amar. Rawls
(2000, p. 551) descreve esse aprendizado a partir de duas perspectivas, uma empirica e uma
racional. A primeira se d& no sentido de que so se aprende a amar quando se é amado, pois é a
experiéncia familiar que permitira isso. A segunda perspectiva, por outro lado, considera que a
crianga possui um potencial para amar e agir com reciprocidade, ou seja, uma capacidade para
ser moral, pois possui uma natureza social. A essa primeira fase de desenvolvimento da

110 moralidade, Rawls da o nome de moralidade de autoridade (2000, p. 513-514) e afirma que,
para a crianga, ela é temporaria (2000, p. 517).

Tendo aprendido a amar, o individuo passara a uma segunda fase de desenvolvimento:
a moralidade de grupo (RAWLS, 2000, p. 518-519), em que aprende a considerar seus
semelhantes. Essa moralidade se desenvolve de forma subjetiva e surge com a maturidade.
Nesse momento, por saber que as institui¢des sociais sdo justas e por esse fato ser notoriamente
reconhecido (publicidade), o individuo sera capaz de criar lacos de amizade com outras pessoas
que também sdo justas (reciprocidade), expandido sua moralidade para a moralidade do
conjunto em que vive.

Aterceira fase do desenvolvimento moral é a moralidade deprincipios (RAWLS, 2000,
p. 525). Considerando-se que as instituicdes sdo justas e isso é reconhecido publicamente, e que
agora o individuo possui lagos, ndo apenas com sua familia, mas com outros membros da
sociedade, ele perceberd que agir de formajusta € bom tanto para si quanto para aqueles a quem
considera. Dessa forma, internaliza-se o senso de justica e mantém-se a estabilidade do sistema,
criando-se, como consequéncia, uma sociedade bem organizada. Quando ocorrer uma violacéo,
0 sentimento de culpa, fruto das relagbes de amor e confianca, tende a restaurar a

organizagdo, assim como ocorre com as criangas. Nas palavras de Rawls:
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[...] as normas dos pais séo sentidas como restrigdes, e a crianca pode rebelar-se
contra elas. Afinal de contas, ela pode ndo ver nenhum motivo para obedecé-las
[...]- No entanto, se ela realmente ama os seus pais e confia neles, entéo, uma vez
que tenha cedido a tentacdo, ela esta disposta a partilhar da atitude deles face a
seus pequenos delitos. Estara inclinada a confessar a sua transgressao e a buscar
a reconciliagdo. Nessas vérias inclinagdes se manifestam os sentimentos de culpa
(relativos a autoridade). Sem essas inclinagbes e outras semelhantes, os
sentimentos de culpa ndo existiriam. [..] O amor e a confianga originardo
sentimentos de culpa [...]. (2000, p. 515-516)

H4, ainda, dois conceitos necessarios a serem abordados quando se observa a relacao da
teoria rawlsiana com a educacao: o equilibrio reflexivo e o consenso sobreposto.

O equilibrio reflexivo corresponde a capacidade de levar em consideracdo as diversas
crencgas e opinides existentes na sociedade, ponderando todas as possibilidades delas advindas.
A constante reflexdo permitira transformar ou reafirmar uma conviccao, ou seja, coloca-la em

equilibrio. Rawls explica que esse equilibrio é

[...] alcancado quando alguém considerou cuidadosamente outras concepcdes de

justica e a forgca dos varios argumentos que as sustentam. [..] essa pessoa
considerou as principais concepgdes de justica politica encontradas em nossa
tradicdo filosdfica [...] e pesou a forca das diversas razdes filoséficas e ndo-
filosoficas que as sustentam. (2003, p.43)

Em favor desse conceito, Rawls (2003, p. 42) argumenta que pessoas com fortes
conviccdes sobre seus juizos, que 0s consideram sempre corretos e coerentes, sdo “pessoas
dogmaticas ou que agem sem reflexdao”. Nota-se que esse tipo de atitude entra em conflito com
a ideia de sociedade bem organizada, pois deturpa a reciprocidade e a estabilidade, que sdo
principios fundamentais para essa teoria. Cabe ressaltar que “ateoria dajustica como equidade
considera todos 0s nossos juizos [..] como passiveis de terem para nos, enquanto seres
razoaveis e racionais, certa razoabilidade intrinseca” (RAWLS, 2003, p. 42); porém, é preciso
que 0s juizos sejam constantemente revistos e equilibrados para que cumpram o objetivo de
serem justos.

Quanto ao conceito de consenso sobreposto, em linhas gerais, pode-se afirmar que se
justifica pelo fato de ndo ser possivel existir apenas uma linha ideoldgica, politica, religiosa,
doutrinaria ou filoséfica de ver o mundo, a sociedade e suas institui¢cdes. Os diferentes olhares
sobre as questdes relativas a justica impdem que haja uma espécie de resposta consensual -

nisso reside a base desse conceito. Dessa forma,
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[...] para formular uma nogdo realista de sociedade bem-ordenada, dadas as
condi¢des historicas do mundo moderno, ndo dizemos que sua concepgao politica
publica de justica é afirmada pelos cidaddos a partir de uma mesma doutrina
abrangente. O fato do pluralismo razoavel implica que ndo existe doutrina, total
ou parcialmente abrangente, com a qual todos os cidad@os concordem ou possam
concordar para decidir as questdes fundamentais de justica politica. Pelo
contrario, dizemos que, numa sociedade bem-ordenada, a concepgdo politica é
afirmada por aquilo que denominamos um consenso sobreposto razoavel.
Entendemos por isso que a concepcao politica estd alicercada em doutrinas
religiosas, filosoficas e morais razoaveis embora opostas, que ganham um corpo
significativo de adeptos e perduram ao longo do tempo de uma geracdo para
outra. Estaé, creio eu, abase mais razoavel de unidade politica e social disponivel
para os cidaddos de uma sociedade democratica. (RAWLS, 2003, p. 45)

Com isso, entende-se que ha uma diferenca entre as doutrinas morais (religiosas,
filosoficas etc.) de cada individuo e a concepc¢do de justica da sociedade como um todo. Por
isso, ha um consenso (sobre a concepcdo de justica) que se sobrepde aos dissensos (doutrinas
morais diversas). Para Nythamar de Oliveira (2003, p. 47), “0 consenso justaposto se mantém
de uma geracdo a outra, garantido a estabilidade vital para a preservacao das institui¢cdes sociais,
econdmicas e politicas”.

A partir dessas explanacdes iniciais que abrangem - de forma extremamente breve,
ressalta-se - a teoria rawlsiana, € possivel seguir para a exposicdo acerca dos trabalhos

produzidos no Brasil sobre a relagdo entre John Rawls e a educacao.

2. Rawls e a educacdo napesquisa brasileira: apedagogia dajustica e suas bases

A educacdo em Rawls possui varios papéis, os quais podem ser investigados utilizando-
se diferentes abordagens. A partir de Gondim (2009, p. 75), por exemplo, é possivel definir a
educacdo em Rawls como: (1) “[...] o desenvolvimento e o treinamento de habilidades e
aptiddes”; e (2) “[...] o ensinamento civico, constitucional, como meio para o sustento e 0 senso
de cooperacdo”. Rohling (2012, p. 127), por sua vez, sugere que o filésofo trata da educacéo,
também, sob dois vieses: (1) distribuicao de riquezas e oportunidades; e (2) formacéo do carater
e do senso moral.

Posteriormente, expandindo a explicacdo, Rohling propde uma nova diviséo,

agora em quatro partes. Para o autor, a educacdo em Rawls se apresenta:
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(i) ao nivel de uma concepcdo implicita de educacdo; (ii) ao nivel de um problema
distributivo da educagdo, no horizonte da justica social; (iii) ao nivel de um
desenvolvimento moral; e (iv) ao nivel de uma educacéo civica. (2016, p. 396).

As propostas de Rohling mostram-se bastante pertinentes, uma vez que sdo pautadas em
diversas interpretagdes da obra de Rawls, sobretudo de obras estrangeirasb.

Considerando essas interpretacdes, é possivel dizer que a educacdo esta presente em
Rawls, ao menos, de duas formas. A primeira é como uma pedagogia dajustica (FELIPE, 2007
apud ROHLING, 20154, p. 16), a qual visa a manter a estabilidade da sociedade. A educacao
aqui trata da formacdo do senso moral. A segunda diz respeito as questdes relacionadas a
educacdo, uma vez que diversos temas propostos por Rawls dependem, direta ou indiretamente,
desta - por exemplo, a autoestima, o principio da igualdade equitativa de oportunidades para
dirimir desigualdades, a critica a0 mérito moral e a tolerdncia em uma sociedade plural. Essa
duplicidade ocorre porque o “[...] valor da educacgéo est4 associado, por um lado, a promocéo
da autonomia individual e, por outro, a reducdo das desigualdades sociais” (ROHLING, 2016,
p. 398).

Este artigo tem como foco a primeira forma, a qual foi denominadapedagogia dajustica
e suas bases. Entende-se que nesse conceito estdo inseridas: (a) a formacdo moral e a aquisigdo
do senso de justica; (b) a reciprocidade; (c) a razoabilidade; (d) a autonomia racional ou
racionalidade; e (e) a formacdo para e com cidadania. Esses topicos serdo analisados ponto a

ponto a seguir.

2.1 Aformacado moral e a aquisi¢do do senso dejustica

Os conceitos de formagdo moral e aquisi¢do do senso de justica relacionam-se com as
trés leis psicologicas de Rawls e, portanto, com toda a estrutura que permitira a estabilidade de
uma sociedade. Celso de Moraes Pinheiro (2009, p. 116) explica que Rawls “[...] apresenta, na
obra Uma teoria dajustica, os principios norteadores de um processo de formacao do senso de

justica, fundamental na ideia de uma sociedade bem organizada”.

5 As referéncias utilizadas por Marcos Rohling podem ser encontradas de forma bastante
sistematizada em “Rawls e a educacdo na teoria politica da justica como equidade”, de 2016.
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A aquisigdo do senso de justica - explicada no Capitulo VIII de Uma Teoria da Justica
- € o ponto de partida para se entender a educacdo em Rawls, pois a ideia € “[...] demonstrar o
modo por meio do qual uma crianca, até a fase adulta, ao longo de trés fases distintas,
desenvolva um efetivo senso de justica” (ROHLING, 2016, p. 401). Esse € 0 momento em que
Rawls discorre especificamente sobre um processo educativo, o qual é baseado no empirismo
de Hume e Sidgwick (RAWLS, 2000b, p. 508), no racionalismo de Kant, Rousseau e Mill e no
construtivismo de Piaget (Idem, 2000b, p. 510)6.

Inicialmente, como Rohling (2012, p. 14) explica, é necessario conhecer “as trés leis
psicologicas que respaldam respectivamente cada estidgio do desenvolvimento moral e, por
conseguinte, o aprendizado dajustica”. As trés leis fundamentam as trés etapas de moralidade
- de autoridade, de grupo e de principios - e assim justificam o desenvolvimento do senso de
justica (que pode ser denominado de formacdo moral). Para designar esse processo, opta-se pela

expressdo pedagogia da justica. Essas leis sao:

Primeira Lei: dado que 0s pais expressam seu amor preocupando-se com o bem
da crianca, esta, por sua vez, reconhecendo o amor patente que eles tém por ela,
vem a ama-los.
Segunda Lei: dado que a capacidade de solidariedade da pessoa se constitui por
116 meio de vinculos adquiridos de acordo com a primeira lei, e dado um arranjo
social justo e publicamente conhecido por todos como justo, entdo essa pessoa
cria lagos amistosos e de confianca com outros membros da associagcdo quando
estes, com intengdo evidente, cumprem com seus deveres e obrigacdes, e vivem
segundo os ideais de sua posicao.
Terceira Lei: dado que a capacidade de solidariedade da pessoa foi constituida
por meio da criacdo de lacos em conformidade com as duas primeiras leis, € ja
que as instituices da sociedade sdo justas e publicamente conhecidas por todos
como justas, entdo essa pessoa adquire 0 senso de justica correspondente ao
reconhecer que ela e aquelas com quem se preocupa sdo beneficiarias desses
arranjos. (RAWLS, 2009, 875, p. 605 apud ROHLING, 2012, p. 144-145)

O processo apresentando por Rawls ndo é inovador; baseia-se na mescla de algumas
correntes educacionais, sobretudo o construtivismo. A preocupacgdo do filésofo foi em deixar
claro como a formagdo humana caberia em sua teoria e, ainda mais importante, serviria de
sustentacdo para uma sociedade. Nesse ponto, € pertinente recorrer a Sidney Silva, que explica

quais sdo as influéncias que levaram Rawls a construir seu método baseado nas trés leis:

6 “O empirismo, chamado também de ‘teoria da aprendizagem social’, estabelece que a sociedade
deve fornecer a motivacdo moral inicialmente faltante a crianca. Em contraste, de acordo com o
racionalismo, a aprendizagem moral ocorre quando os individuos desenvolvem suas capacidades
intelectuais e emocionais inatas de acordo com suas inclinagdes naturais. Em vez de escolher entre
esses modelos, Rawls procura combina-los naturalmente [..].” (MANDLE, 2009, p. 120 apud
ROHLING, 2012, p. 141)
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A teoria dajustica de Rawls encontra correlagdes, do ponto de vista da formacédo
moral do individuo, nas ideias do psicologo Kolhberg, a respeito das etapas do
desenvolvimento moral. Este autor, aprofundando o construtivismo de Piaget,
dividiu os estgios morais em seis etapas [...]: 1) da punicgéo e da obediéncia; 2)
do individualismo, da intengdo instrumental e da troca; 3) das expectativas
interpessoais mutuas, relacdes e da conformidade interpessoal; 4) do sistema
social e da consciéncia, da capacidade para cumprir obrigacfes assumidas; 5) do
contrato social ou da utilidade, dos direitos prévios; 6) dos principios éticos
universais. (SILVA, 2003, p. 82)

E possivel, a partir desse autor, vislumbrar a inspiracdo que levou Rawls a definir os
estagios de moralidade.

Todo o processo formativo em Rawls tem como objetivo a estabilidade de uma
sociedade, ndo a definicdo de pardmetros escolares (SILVA, 2003, p. 80-81). Para ele, essa
tarefa ndo cabe ateoria de justica propriamente, mas as instituicdes e pessoas formadas dentro
da sociedade justa. O que importa ao filosofo é que as instituicbes sociais sejam capazes de
educar dentro de um sistemajusto que busca se autopreservar. Sobre esse ponto, Rohling (2012,
p. 128) explica que “[...] esse &€ o modo como Rawls, muitas vezes, caracteriza a educacéo, vista
por uma via mais ampla, no sentido de que ndo explica o que se passa na escola, na familia e
noutros ambientes sociais”.

E possivel aferir, entdo, que a pedagogia da justica nio aponta a uma metodologia
escolar (instrucional) - mesmo porque as diferentes escolas podem optar pela melhor forma de
ensinar (desde que sejam coerentes com os principios de justi¢a)7-, mas aum ideal de educacao
para toda a sociedade, sobre o qual as préprias escolas, vistas como instituicdes, estardo
apoiadas (SILVA, 2003, p. 81). Essas ideais se relacionam com um conceito de razdo publica
e de formacdo para a cidadania (que serdo analisadas em um proximo ponto), e demonstram a

coesdo da teoria de Rawils.

2.2 A reciprocidade

7 Para Silva (2003, p. 87), “A formacéao da capacidade moral pode dar-se nas mais diferentes escolas,
de modo que, embora suas tradi¢cdes, concepc¢des de mundo e estilos de vida sejam diversos e
divergentes, elas ainda possam estar de acordo com os valores dados no campo politico e endossar
um consenso sobreposto”.
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Ainda sobre a formacao do senso moral ou formacédo do carater, como coloca Rohling
(2012), ha que se falar sobre a questdo da reciprocidade, uma das bases da pedagogia dajustica.
Em seus trabalhos, Marcos Rohling (2012, 2014, 2015a e 2016) da grande enfoque a esse ponto.

Em sintese, explica que

[...]1 €, pois, ao presenciar e ser estimulado por certas praticas que o individuo, em
primeiro lugar, estabelece lacos e vinculos com seus pares e, em segundo lugar,
efetivamente aprende a agir justamente, de acordo com as préticas justas que
presencia. [...] ora, os individuos s&o formados no interior de instituicdes justas
e, por meio de uma sequéncia de desenvolvimento moral, os individuos sdo
formados por essas instituicdes - das quais, em diversos niveis, a escola faz parte
- e, evidentemente, desenvolvem um senso de justica. Pode-se dizer, portanto,
que a teoria da aprendizagem rawlsiana que conduz ao senso de justica é pautada
categoricamente pelo conceito da reciprocidade, crucial para uma sociedade bem
ordenada em que a cooperagdo social € fundamental para o seu estabelecimento.
(2012, p. 146, grifo nosso)

O que Rohling pretende mostrar € que a teoria de Rawls se concretiza quando € passada
entre as geracdes e quando as pessoas reconhecem umas nas outras 0 mesmo senso de justica
e, ainda, percebem que as instituicdes basicas da sociedade também atuam pautadas nesses
mesmos critérios de justica. A reciprocidade é geral (entre pessoas e instituicdes) e constante
(passada por meio da educacgdo), permitindo a estabilidade social.

Quando uma pessoa passa pelas moralidades de autoridade, de grupo e de principios,
além do senso de justica, ela também desenvolve sua capacidade de atuar politicamente e
razoavelmente, o que gera a estabilidade (ROHLING, 2012, p. 147). Fundamenta-se, entdo, a

pedagogia dajustica, pois

[...] se, mediante o estabelecimento de vinculos no seio de uma sociedade bem
ordenada, a crianca € levada ndo apenas a conhecer a justica, mas a querer agir
justamente por meio do respeito aos principios de justica, entdo, pode-se falar
que, nos termos da formagdo moral, tem-se algo acerca do qual se pode dizer ser
umapedagogia dajustica. (ROHLING, 2012, p. 144, grifo do autor)

Seguindo a analise das bases da pedagogia da justica, existem outros dois conceitos dos

quais o desenvolvimento moral é completamente dependente: a razoabilidade e a racionalidade.
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A razoabilidade ou razdo publica representa a forma como um individuo analisa a
sociedade em que vive a partir de uma perspectiva ndo apenas privada (centrada em si), mas
considerando as diferentes formas de vida, crencas e ideias diferentes da sua. A partir disso,
constitui-se a separacdo entre razdo publica e razdo privada. Esta ditard o projeto de vida de
cada pessoa, ou aquilo que ela considera como bem. Aquela representara o produto do debate
publico, reflexivo e consensual, o qual considera todas as formas de existéncia dentro de uma
dada sociedade. Esse produto € o que Rawls chama de justo. O bem é individual, o justo é
coletivo.

Evidentemente, cabe a educacdo propiciar tanto a capacidade de definir o bem quanto o

justo, como explica Silva:

[...] uma formacdo adequada prepararia o individuo para escolher, buscar e/ou
rever racionalmente seu préprio bem (concepg¢des de mundo, objetivos, estilo de
vida, religido, agremiacdes) e também para participar de acordos e de
negociacdes politicas que decidem o padrdo social conforme o qual cada um
poderd buscar sua felicidade ou conjunto de bens. (2002, p. 207)

Para se ter uma concepc¢do do que é justo, € preciso uma moralidade desenvolvida;
119 assim, afere-se que a razoabilidade s6 pode ser desenvolvida em congruéncia com 0 senso
moral. Porém, a razdo publica ndo é apenas produto da educacdo moral, é parte constituinte
dela. A razoabilidade - e, portanto, ojusto - é objetivo e método da formacao moral, constitui
o0 DNA da pedagogia da justica.

Com isso fecha-se o ciclo dos estagios da formag&o moral. Formam-se pessoas razoaveis
e que percebem a razoabilidade em seus iguais, fundando, assim, a estabilidade, a qual
representa o “[...] reconhecimento muatuo das pessoas como razoaveis e dignas de confianga”
(SILVA, 2003, p. 86).

Para Silva, a educagdo moral permitira que cada individuo, apesar de suas
idiossincrasias, diferencie o publico do privado. Por certo, cada pessoa possui uma historia e
cultura, mas para que uma sociedade seja bem ordenada e estavel é preciso haver a prevaléncia
de “[..] uma perspectiva politica comum as perspectivas particulares, herdadas das
comunidades em que [os sujeitos] foram formados” (SILVA, 2002, p. 203). Em virtude disso,
Silva (2002, p. 205) argumenta, de forma ainda mais contundente, que *“[...] uma democracia
‘razoavel’ ndo poderia manter a estabilidade de uma sociedade supostamente ‘bem-ordenada’

sem recorrer a uma formacao intencional da identidade publica (moral) do cidaddo”.
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Silva deixa claro que é preciso haver uma intencionalidade na formagao de um cidadéo,
pois um dos propositos da educagdo em Rawls é a permanéncia da estabilidade social. Contudo,
intencionalidade - conceito que se afasta da ideia de neutralidade - ndo € sinébnimo de
estreitamento de visdo. Dar a educagdo um propésito especifico é diferente de fixar uma moral
Unica e indiscutivel. A escola ndo pode impor uma doutrina; pelo contrario, tem de abrir espaco
para o debate e a compreensdo do que é justo (inclusive de que a coexisténcia de diversas
doutrinas éjusta). De outra maneira, ocorreria um afastamento da visdo educacional em Rawls,
pois “0s processos pedagdgicos que suprimem a autonomia humana sdo condenaveis do ponto
de vista da justica como equidade. Ela rejeita o ensino que manipula o comportamento ou que
reprime” (SILVA, 2007, p. 49).

Silva propde que Rawls fala de uma educacdo que ensine a viver na sociedade por ele
teorizada, portanto, uma educacdo que considere as diferentes doutrinas abrangentes -
religiosas, filosoficas e morais, porém razoaveis, que possuam um numero representativo de
seguidores e adeptos e que possuam certa historicidade (RAWLS, 2003, p. 45) -, mas que nao
se limite a elas e ndo permita que essas doutrinas dominem o sentido de razoabilidade, ou que
os educandos achem que a verdade é aquela proposta por certa doutrina. Isso fugiria a
razoabilidade (SILVA, 2007, p. 44).

Acrescentando outro importante conceito ao debate, Gondim (2009) relaciona outra

nocdo com a razoabilidade: trata-se da autonomia8.

2.4 A autonomia racional

Rawls discorre sobre dois tipos de autonomia, a racional e a plena. No caso, Gondim
refere-se ao primeiro tipo, o qual representa, novamente, a ideia de bem e racionalidade (razéo

privada). Rawls apresenta a seguinte definicao:

8 A teoria de Rawls possui inspiracdo kantiana e, por isso, muitas de suas ideias remontam ao
pensamento desse autor. Tal influéncia ocorre em relagdo a autonomia. Para melhor compreender a
questdo em Rawls, recomenda-se a leitura do texto “Resposta a pergunta: O que é o Esclarecimento?”,
escrito por Kant em 1783, no qual o filésofo apresenta sua versdo de autonomia.
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No que diz respeito a educacao, é preciso diferenciar a razoabilidade da racionalidade

(autonomia racional), sem perder de vista a importancia de ambas. Para Gondim:

[...] uma sociedade bem-ordenada estimula a autonomia das pessoas e fortalece o
exercicio do juizo bem ponderado, favorecendo e estimulando os individuos a
alcancarem e desenvolverem, efetivamente, a personalidade moral,
concretizando as duas faculdades morais: a idéia do bem e a do senso de justica.
(2009, p.66)

Rohling (2016, p. 403), na mesma linha, explica a importancia da autonomia, pois é a
partir da plena formag&o moral que o individuo é capaz de construir para si, porém com respeito
as demais pessoas, seus proprios principios e objetivos de vida, atingindo a autonomia.

A autonomia em Rawls €, portanto, estabelecida em conjunto com os padrdes morais do
restante da sociedade. Aqui surge o elo entre autonomia/racionalidade e razoabilidade. A
racionalidade molda-se a partir de uma base comum, que sdo os principios de justica. A
educacédo cabe viabilizar a compreensao e desenvolvimento do senso de justi¢a, para que 0s
projetos de vida individuais sejam construidos de acordo com ele. Assim, reafirma-se o

121 primeiro principio dejustica (principio da liberdade), pois a autonomia individual, ou liberdade,
estara de acordo com a igual liberdade para todas as pessoas - e considerando-se que esse

principio rege a sociedade. Para Rohling, a partir da educacdo ha o

[...] desenvolvimento da autonomia individual. Esse aspecto € realizado quando,
ao permitir o treinamento e o aprimoramento dos talentos e aptiddes individuais,
as pessoas gradualmente vao tendo uma acéo refletida pelos principios de justiga
0S quais aceitariam como pessoas livres e iguais. Evidentemente, por meio do
desenvolvimento do senso de justica, as pessoas sdo levadas a aceitar esses
principios e a endossa-los como sendo os que escolheriam numa posicao inicial
de igualdade. (2017, p.42)

Entendida a racionalidade e, em especial, a razoabilidade, cabe destacar um ponto

fundamentado por esses conceitos: a formacdo para a cidadania.

2.5 Aformacaopara a/com cidadania

Rawls descreve que a cidadania
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[..] impde o dever moral (e ndo legal) [...] de se ser capaz de [...] explicar aos
outros de que maneira os principios e politicas que se defende e nos quais se vota
podem ser sustentados pelos valores politicos da razdo publica. Esse dever
também implica a disposic¢éo de ouvir os outros, e uma equanimidade para decidir
quando é razoavel que se fagcam ajustes para conciliar os proprios pontos de vista
com os de outros. (200043, p. 266)

A formacdo para a cidadania supde tanto a racionalidade quanto a razoabilidade, ou seja,
civilidade implica convivéncia, e esta representa a coexisténcia de diferentes concepg¢des de
bem dentro de uma mesma esfera publica, sem que uma se sobressaia as demais ou as elimine.
Na sociedade proposta por Rawls, deve haver um processo constante de confronto de ideias, no
qual aquela que melhor couber dentro do universo do razoavel tendera a fazer parte do senso

coletivo. Com isso:

O cidadéao deve saber que nem todo valor passara no teste discursivo ou sera um
valor politico, e que nem todo equilibrio de valores é razoavel. Aprenderia
também que € inevitavel e desejavel que os cidaddos tenham visdes diferentes do
que vem a ser uma concepcao politica mais apropriada, pois a cultura politica
publica estd fadada a conter diferentes ideias fundamentais, que podem ser

desenvolvidas de formas diferentes. (SILVA, 2007, p. 52-53).
122

Dessa forma, na educagcdo, como em outras esferas, hd a prevaléncia da razoabilidade
sobre a racionalidade, uma vez que a institui¢do educacional, por si propria, j& representa um
espaco publico. Mesmo a educacéo privada, como ja dito, deve ter como fundamento a nogéo
de justo. Por isso, “[...] ao se decidir, na escola obrigatdria, como e quais virtudes civicas serdo
ensinadas para se formar cidadaos razoaveis, exige-se razoabilidade” (SILVA, 2007, p. 47), e,
assim, também e importante falar em educacgéo na cidadania ou com cidadania.

Na teoria de Rawls, ha que se pensar qual o melhor tipo de sociedade e qual o modelo

de cidaddo necessario para a estabilidade dela:

[...] ateoria dajustica como equidade e o liberalismo politico de John Rawls sédo
concepcoes filosoficas e éticas importantes para se pensar o tipo de cidadao que
se pretende formar nas escolas. Suas concepgBes tornam-se um contraponto
necessario para se pensar a relacao entre pluralidade e espago publico. A escola
fundamental é um lugar apropriado para desenvolvimento do senso moral, das
virtudes politicas, como a toleréncia, o respeito matuo, a reciprocidade, e 0 senso
de equidade e civilidade. Com isso, ela fortalece formas de pensar e sentir que
sustentam a cooperacao equitativa entre cidaddos (SILVA, 2007, p.

44).
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Percebe-se que a cidadania € um tema importante, pois representa a acdo dos individuos
na sociedade, podendo causar a permanéncia e estabilidade dela ou a sua desestabilizacao.
Nesse sentindo, Gondim e Rodrigues (2011) trazem a tona outro método proposto por Rawls -
0 qual visa a superar esse problema -, relacionando-o com a educacgdo. Trata-se do equilibrio
reflexivo.

Rawls prevé que nenhuma sociedade é capaz de permanecer eternamente regida pelos
mesmos valores - contudo, isso ndo implica seu colapso. Com o passar das geracoes,
certamente novas formas de viver (novas concepcdes de bem e, portanto, novos projetos de
vida) compordo as futuras racionalidades e tenderdo a impor essas ideias ao debate publico.

O equilibrio reflexivo permite que a razdo publica seja constantemente reavaliada,
devendo sempre incorporar novos pensamentos e crengas. Por isso, é também um processo
educativo e de cidadania. A participacao social esta intimamente ligada a capacidade de realizar
o0 equilibrio reflexivo, pois a necessidade de determinar e justificar como uma dada sociedade
deve agir impde que haja deliberacdo. Nessa deliberacdo devera ser considerado todo o conjunto
de crengas existentes dentro daquela sociedade - esse processo serd continuo e chegard a um
resultado aceitavel (porém nédo eterno) quando a forma de agir abranger o conjunto de diferentes
crencas, formando um sistema coerente (GONDIM; RODRIGUES, 2011, p. 25).

O equilibrio reflexivo sera necessario quando surgirem controvérsias e distor¢es. Os
cidaddos, refletindo, ou mudardo de opinido, ou a manterdo, porém fardo a reflexdo sobre os
principios de justica ja estabelecidos (pois possuem o senso de justica). Com isso, busca-se
chegar a um acordo, ou, nos termos de Rawls, a um consenso sobreposto (GONDIM;
RODRIGUES, 2011, p. 26), o qual é o consenso entre pessoas que partem de doutrinas
abrangentes diferentes, mas que, por serem razoaveis, podem compartilhar valores publicos
comuns (RAWLS, 2003, §11).

Gondim e Rodrigues, destacando a importancia do equilibrio reflexivo para o

desenvolvimento da cidadania, explicam que

[...] aquestdo de Rawls é: como pode se apresentar uma concepcao de justica que
possa ser compartilhada pelos cidaddos como um fundamento para um acordo
politico, racional e que todos desejam, tendo em vista que as sociedades estéo
sujeitas ao fato do pluralismo e que ndo podem se apoiar sobre uma Unica
concepgdo de bem? [...] nessa perspectiva, o equilibrio reflexivo é um método
onde, dado uma sociedade plural razoavel, as partes emposi¢éo original, como
pessoas razoaveis e racionais, atingem a um consenso sobreposto,

isto & aquele que existe em uma sociedade quando a concepcao

politica de justica é aceita por todas as doutrinas morais
abrangentes. (2011, p. 26, grifo nosso)
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Percebe-se, assim, que a educagdo em Rawls tem o intuito de formar o carater moral dos
individuos considerando suas subjetividades ou ideias de bem, porém respeitando a
razoabilidade que deve existir em uma sociedade plural. Para que isso ocorra, é preciso que as
diversas pessoas e as doutrinas que representam entrem em um debate publico, no qual os
valores, fundamentados nos principios de justica, serdo refletidos, para se atingir um novo
consenso. Com isso, afirma-se que a formacgdo moral, a fim de que as pessoas adquiram o senso
de justica, faz parte de uma educacdo para a cidadania e, sobretudo, na cidadania.

Conclui-se que, dentro da perspectiva de uma pedagogia da justica e suas bases, as
pesquisas no Brasil sdo capazes de responder como se da a relacdo entre formagdo moral e
civica e o desenvolvimento do senso de justica, respeitando os conceitos de razoabilidade,

racionalidade e autonomia, e reciprocidade.

3. Consideracdesfinais

124

Diversos autores e autoras extrairam da obra de Rawls excertos que, quando ordenados,
apresentam-se como uma nitida proposta de formacdo para a manutencdo de uma sociedade
estavel e pautada najustica social. Entretanto, a alta complexidade dessas teorias torna o acesso
a elas extremamente arduo, razdo pela qual buscou-se sistematizar aquilo que vem sendo
trabalhado sobre o assunto no pais.

Este trabalho serve tanto como uma introdu¢éo a educacdo em Rawls quanto como um
apontamento de quais caminhos seguir para quem quiser aprofundar suas pesquisas. Dessa
forma, reforga-se a pertinéncia dos estudos ja publicados e evitam-se repeti¢Ges desnecessarias,
caminhando-se para o desenvolvimento da temética. Considerando-se se tratar de um primeiro
passo, buscou-se introduzir o leitor na teoria de justica ralwsiana para, em seguida, enveredar
em uma revisao de literatura sobre o que foi e vem sendo escrito sobre o assunto no Brasil.

O que se percebe ¢é que a educacdo e fundamental em Rawls. Muito do que propds o
autor dependeria, na préatica, de uma resposta educacional apta a formar pessoas com as
capacidades descritas em sua teoria, ou Seja, que possam concretizar e passar adiante

a estrutura social concebida por ele. A educacdo deve formar pessoas capazes de
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transformar as instituigdes para que estas sejam mais justas, e para que as desigualdades sociais
sejam diminuidas e a estabilidade, alcangada.

Com este trabalho, espera-se que mais pesquisadores e educadores tenham acesso a
teoria rawlsiana, a qual se constitui como um classico da filosofia politica. Todavia, o que de
fato se almeja € que os conceitos trabalhados possam ser materializados na realidade das

politicas publicas e das institui¢Bes de ensino.
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A CRISE NAS DEMOCRACIAS OCIDENTAIS NO SECULO XXI

o problema da representacdo e o 6dio a politica

THE CRISIS ON WESTERN DEMOCRACIES IN THE 21ST CENTURY

the problem of representation and the hatred of politics

Igor Ferreira Fontesl

(igor-fontes@,outlook.com)

RESUMO
Em seu livro Against Elections, David Van Reybrouck defende que a democracia hoje enfrenta uma
crise de legitimidade e eficiéncia: menos pessoas participam dos processos politicos, e 0s governos ndo
conseguem mais solucionar rapidamente os problemas. Ele identifica quatro culpados para o que chama
128 de Sindrome da Fadiga Democratica: os politicos, a democracia, a democracia representativa e a
democracia eleitoral representativa. Todavia, a maioria de seus comentarios concentra-se em eventos e
dados europeus, para entdo se referir a um problema geral com a democracia. Este artigo busca
argumentar que a analise de Reybrouck pode ser aplicada as democracias ocidentais, e que os problemas
gerados por esse descontentamento com o sistema representativo expandem seu 6dio ndo s6 a
democracia, mas também a politica. Isso ocorre pelo fato de hoje o modelo representativo ser visto
comumente como indissociavel da democracia, a qual, por sua vez, é vista hoje como indissociavel da
politica, de modo que o descontentamento com a representacdo se transforma em odio & politica.

Palavras-chave: Democracia; crise; odio; politica.

ABSTRACT

In his book Against Elections, David Van Reybrouck argues that democracy today faces a crisis of
legitimacy and efficiency: fewer people participate in political procedures and governments are no
longer able to solve problems promptly. He identifies four culprits for what he calls the Democratic
Fatigue Syndrome: politicians, democracy, representative democracy, and elective representative
democracy. However, most of his comments emphasize European data and events, in order to later
present a general problem with democracy. This article proposes to try to argue that Reybrouck’s
analysis could be applied to western democracies and that the problems generated by the discontent with
the representative system expands hatred not only for democracy but also for politics. This occurs by
the fact that today the representative model is commonly seen as inseparable from democracy, which,
in turn, is seen inseparable from politics, so that, discontent with the representation turns into
hatred for politics.

Key words: Democracy; crisis; hate; politics.

1 Graduando em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe.
CV Lattes: http://lattes.cnpq.br/8312486843556511
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A politica internacional viu seu espaco de discussdo polarizar-se nos ultimos anos. A
Europa, com a crise econdmica de 2008, viu crescer o numero de movimentos de extrema-
direita, alguns inclusive neonazistas, que defendiam regimes autoritarios; com o agravamento
dos conflitos no Oriente Médio nos ultimos anos e a fuga de imigrantes para o continente, o
discurso xenofobo se reforgcou, com parte da populagdo acreditando que os imigrantes
roubavam seus empregos e passando a simpatizar com o discurso extremista. Nos Estados
Unidos, as elei¢cdes presidenciais de 2016 fortaleceram a polarizagdo politica do pais, com
manifestacOes abertas de grupos neonazistas defendendo regimes autoritarios. Na Ameérica
Latina, desde 2010, o apoio a democracia tem caido, a0 mesmo tempo em que cresce 0 apoio a
regimes autoritarios. Em todo o mundo, o apoio a ideia de um lider autoritario tomar o poder
aumentou, enquanto governos, politicos e partidos enfrentam altos indices de rejeicdo. As
democracias ocidentais deparam-se com um momento no qual esse modelo de governo perde
apoio a cada ano.

Em seu livro Against Elections, publicado em 2013, David Van Reybrouck argumenta
129 que a democracia enfrenta atualmente um momento de crise: de legitimidade e de eficiéncia.

Ele comeca detectando um paradoxo presente nos paises democraticos, nos quais as pessoas
parecem querer a democracia apesar de ndo mais acreditarem nela. Para sustentar seu
argumento, o autor cita dados levantados pela World Values Survey, segundo os quais 91,6%
das pessoas em todo o mundo acreditam que a democracia &€ uma boa forma de governo.
Entretanto, apesar de o niUmero de paises democraticos ter aumentado na segunda metade do
seculo XX, a mesma pesquisa constatou que em todo o mundo houve um aumento no apoio a
um lider autoritario, sem relagdes com parlamentos e elei¢cGes. Na interpretacdo de Reybrouck,
isso evidencia um declinio do entusiasmo com a democracia e, também, a queda na confianga
em parlamentos, governos e partidos politicos - quanto a este ponto, o autor menciona que,
entre 2005 e 2008, 52,4% das pessoas tinham pouca ou nenhuma confianga em seus governos,

60,3%, em seus parlamentos e 72,8%, nos partidos politicos2. Quanto a isso, 0 autor conclui:

2Dado que o livro foi publicado em 2013, Reybrouck nédo obteve acesso a pesquisa da World Values
Survey publicada em 2014, de modo que os dados por ele citados sdo os referentes a pesquisa
realizada entre 2005 e 2009 - a mais recente naquele momento. Na pesquisa realizada entre 2010 e
2014, contudo, 50,7% das pessoas disseram confiar pouco ou nada em seus governos (além de 0,8%
que ndo responderam e 2,4% que ndo sabem), 67%, em partidos politicos (além de 1,1% que ndo
responderam e 3,2% que ndo sabem) e 57%, em seus parlamentos (além de 1,2% que nao responderam
e 3,4% que ndo sabem) [World Values Survey (2010-2014), Study #906-WVS2010. Disponivel em:
<http://bit.ly/1IINwy7X>. Acesso em: 03/02/2018]. Caso se somem 0s nimeros dos que ndo souberam
e dos que ndo responderam aos dos que confiam pouco ou nada confiam, como fez Reybrouck em
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“pareceria que as pessoas gostam da ideia de democracia, mas ndo da realidade desta, ou pelo
menos ndo da atual realidade”3 (REYBROUCK, 2016, p. 12, tradu¢do nossa).

O apoio aum lider autoritario, mencionado pelo autor, aumentou de 34,6%, na pesquisa
por ele utilizada, para 43,5%, na pesquisa realizada entre 2010 e 2014. Outro elemento néo
mencionado pelo autor e relacionado a esse crescente apoio a lideres autoritarios é a confianca
que instituicdes repressivas possuem: na pesquisa utilizada por Reybrouck, as forcas armadas
possuiam 61,6% de confianga, subindo para 64,5% na pesquisa entre 2010 e 2014; a policia
obteve uma pequena queda de 56,8% de confianca para 56,5%; a confianca no sistema
judiciario subiu de 51% para 53,7%. Ao se compararem esses dados aos da desconfianga em
governos, parlamentos e partidos politicos, constata-se que as pessoas estdo confiando menos
nas instituices democraticas e mais nas repressivas. Contudo, apesar de desejarem um lider
autoritario, a maioria das pessoas continua ndo desejando viver sob regras de exército, apesar
de o numero ter tido uma pequena reducdo: na pesquisa usada por Reybrouck, 68,2%
consideravam um governo com regras de exército ruim, nimero que caiu para 67,6% na
pesquisa seguinte. O sistema democratico continua sendo o modelo politico mais desejado,
apesar da pequena reducdo de 84,6% para 82,2%4. 1sso mostra que as pessoas preferem um
modelo politico democréatico e, apesar de aumentar o apoio a um lider autoritario, isso esta
restrito ao lider, ndo sendo desejada a vida sob regras de exército. O autoritarismo desse lider
seria aceito no que se refere a ndo se envolver com eleicGes e parlamentos; o atual modelo
democratico representativo € o que parece ser o problema, ndo propriamente a democracia.

Essa situacdo, entende Reybrouck, pode ser em parte atribuida as novas democracias na
Europa Oriental e nos paises arabes apds a Primavera Arabe, os quais pela primeira vez teriam
experimentado a democracia e descoberto que ela é frequentemente acompanhada de violéncia,
corrupgdo e declinio econdmico. Porém, continua, esse desanimo ndo se restringe as novas
democracias, dado que também na Europa a confianga nas instituicdes democréaticas esta
caindo: citando pesquisas feitas pelo Eurobarometer em 2012, Reybrouck constata que apenas
33% dos europeus acreditavam na Unido Europeia - namero que em 2004 era de 50% -, 28%,

em seus parlamentos nacionais e 27%, nos governos. Ademais, ndo basta a confianga nas

relacdo a pesquisa de 2005-2009, pode-se constatar que a desconfianca nessas instituicdes se mantém
relativamente constante, com 53,9% em relagdo aos seus governos, 71,3%, aos partidos politicos e
61,6%, aos parlamentos.

3 “it would appear that people like the idea of democracy, but not the reality of it, or at any rate not
the current reality.” (REYBROUCK, 2016, p. 12)

4 World Values Survey (2005-2009), Study  #906-WVS2005. Disponivel em:
<http://bit.ly/2xMXoLi>. Acesso em: 03/02/2018; e World Values Survey (2010-2014), Study #906-
WVS2010. Disponivel em: <http://bit.ly/1INwy7X>. Acesso em: 03/02/2018.
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instituicdes ser pequena, o autor ainda menciona que a desconfianga é mutua: os politicos
também ndo confiam na populacéo, considerando que esta possui valores inferiores aos por eles
adotados (REYBROUCK, 2016, p. 13).

A desconfianca nas instituicdes manteve-se nos ultimos anos. Segundo levantamento de
maio de 2017 feito pelo Eurobarometer, 41% dos europeus tendem a néo confiar no Parlamento
Europeu (além de 14% que ndo sabem)5; 75% tendem a ndo confiar em partidos politicos (além
de 6% que ndo sabem)6; 43% tendem a ndo confiar na administragdo publica de seus paises
(além de 7% que ndo sabem)7; 43% tendem a ndo confiar em autoridades regionais ou locais
(além de 6% que ndo sabem)8 57% tendem a ndo confiar nos parlamentos de seus paises (além
de 7% que ndo sabem)9; 58% tendem a ndo confiar nos governos de seus paises (além de 6%
que ndo sabem)10 e 47% tendem a ndo confiar na Unido Europeia (além de 11% que nédo
sabem)1L Enquanto isso, 55% dos europeus tendem a confiar na Justical2 e, em pesquisa de
maio de 2013, 48% dos europeus tendiam a confiar na Corte Europeia de Justi¢cal3

Fendmeno semelhante pode ser observado nos paises latinos. Segundo levantamento de
2017 feito pelo Latinobardmetro, a democracia nesses paises esta em declinio: desde 2010,
quando o apoio a democracia atingiu 61%, ha uma queda nesse indice, atingindo 53% em 2017.
Apenas 53% dos latino-americanos preferem a democracia a qualquer outra forma de governo,
sendo 25% indiferentes a forma de governo - numero que aumenta desde 2010, quando era de
16%. De 2016 para 2017, o numero de pessoas que concorda que a democracia possui
problemas, mas é o melhor sistema de governo (democracia churchillianald) caiu de 75% para
69%; 65% estdo insatisfeitos com a democracia em seus paises, e a aprovacdo dos governos
possui uma média de 36%, com destaque ao Brasil, cujo governo possuia 6% de aprovacao. A
confianga nas instituicbes revela a mesma tendéncia vista na World Values Survey e no
Eurobarometer: apenas 15% dos latino-americanos confiam nos partidos politicos, 22%, nos

Congressos e 25%, nos governos, apesar de a confianga no Poder Judiciario ser de 25% - igual

5 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http //bit.ly/2nFg8cG>. Acesso em: G3/G2/2G18.
6 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http //bit.ly/2nz8ili>. Acesso em: G3/G2/2G18.

7 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http //bit.ly/2DZnEtn>. Acesso em: G3/G2/2G18.
8 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http //bit.ly/2GL6sFR>. Acesso em: 03/02/2018.
9Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http://bit.Iv/2FFKUZH>. Acesso em: 03/02/2018.
10 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http://bit.Iv/2FFL61p>. Acesso em: 03/02/2018.
1 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http://bit.Iv/2nECgn7>. Acesso em: 03/02/2018.
12 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http://bit.lv/2FGxKMh>. Acesso em:
03/02/2018.

13 Eurobarometer, Public Opinion. Disponivel em: <http://bit.lv/2nFdEdU>. Acesso em: 03/02/2018.
14 A democracia churchilliana é a ideia de que a democracia tem seus problemas, mas é o melhor
sistema de governo; baseia-se na afirmacdo de Winston Churchill de que a democracia seria a pior
forma de governo com excecdo de todas as outras. Tal indicador mede uma visdo de expectativas
mais minimalistas da democracia.
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a dos governos -, na policia ser de 35% e nas Forgas Armadas, de 46%. Mesmo a Igreja sendo
a instituicdo na qual mais se confia na regido, com 65%, também na América Latina verifica-
se maior confianca em instituicGes repressivas, sendo os politicos e, em especial, os partidos
politicos aqueles dos quais mais se desconfials.

Reybrouck tenta rebater o argumento de que o aumento da desconfianga provém de uma
apatia em relacéo a politica, afirmando que na verdade ha um aumento no interesse por questdes
politicas e que ndo haveria, hoje, apatia, mas paixdo. Contudo, a mesma pesquisa da World
Values Survey usada por Reybrouck indica que 54,2% das pessoas ndo consideram a politica
importante em suas vidas, e 53% declararam ndo possuir interesse em politica, nUmeros que se
mantiveram estaveis na pesquisa seguinte, com, respectivamente, 54,3% e 52,5%. Mais da
metade da populacdo mundial ndo possui interesse em politica, considerando-a de pouca
importancia para sua vida. Esse desencanto também ocorre, como bem menciona o autor,
devido ao abismo que ha entre o que as pessoas pensam e 0 que veem os politicos fazerem -
isto é, entre o que elas consideram vital e o que acreditam que o Estado esta negligenciando -,
resultando em uma frustracdo em relacdo a politica. As pessoas ndo sentem que 0S governos
estdo atendendo as suas demandas, e aquilo que elas consideram importante ndo é 0 mesmo que
132 0s politicos assim consideram.

Mediante essa situacdo paradoxal na qual a democracia se encontra, Reybrouck
acrescenta que ela se depara, ainda, com dois problemas que surgem: crise de legitimidade e
crise de eficiéncia. Afirmando que todo sistema politico consiste em tentar balancear eficiéncia
e legitimidade, o autor esclarece o que entende por esses termos, sendo a eficiéncia a rapidez
com a qual um governo consegue encontrar solucbes exitosas para os problemas que se
apresentam - tratando-se, portanto, de acOes decisivas - e a legitimidade, o nivel de
assentimento que cada pessoa da a solucdo apresentada - ou seja, a legitimidade é o suporte a
acdes (REYBROUCK, 2016, p. 17). Esses dois critérios sdo inversamente proporcionais: a
ditadura é a forma de governo mais eficaz, pois ndo precisa consultar ninguém para tomar uma
acdo, de modo que pode agir mais rapidamente do que qualquer outra forma de governo; ja um
governo que sempre consulta a populacéo antes de tomar qualquer decisdo é o menos eficiente,
pois sempre demorard a agir. Em contrapartida, a ditadura é a forma com menos legitimidade,
uma vez que, por as decisdes serem tomadas sem consultas, 0 povo ndo da seu assentimento a
elas, ao passo que o governo que sempre realiza consultas é o mais legitimo, ja que todas as

acdes sdo realizadas com o assentimento do povo, o qual decide aquilo que sera feito.

1L atinobarémetro, Informe 2017. Disponivel em: <http://bit.ly/1lUWoa2>. Acesso em: 03/02/2018.
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A democracia ¢ identificada por Reybrouck como a menos ruim das formas de governo,
pois é a que busca um equilibrio saudavel entre eficiéncia e legitimidade. Por causa disso, ela
em alguns momentos é criticada quanto a eficiéncia, em outros, quanto a legitimidade: ora ela
é criticada por ndo ter agido de forma rapida e exitosa, submetendo-se ao lento processo de
consulta popular, ora por agir de forma unilateral, ndo consultando o povo e ndo obtendo seu
assentimento para uma decisdo. Contudo, ultimamente ela tem sofrido criticas em relagcdo a
ambos os aspectos, enfrentando problemas tanto em sua eficiéncia quanto em sua legitimidade.

Reybrouck (2016, p. 19) aponta trés sintomas da crise de legitimidade: menos pessoas
estdo votando, o eleitorado é mais volatil e ha cada vez menos membros de partidos politicos.
Quanto ao primeiro, ele cita que na Europa, a cada nova elei¢cdo, o nimero de pessoas que vota
diminui em relacdo a anterior, movimento que ocorre desde a década de 1960 - e mesmo em
paises como a Bélgica, a qual possui voto obrigatério, ataxa de abstencdo tem aumentado. Nos
Estados Unidos, pouco menos de 60% dos eleitores votam para elei¢cGes presidenciais, e em
2012, na Alemanha, 26% dos eleitores ndo votaram. O autor acrescenta, quanto a isso: “a
democracia tem um sério problema de legitimidade se os cidaddos ndo mais desejam participar
de seu procedimento mais importante, o de ir para o local de voto” 16 (REYBROUCK, 2016, p.
20, tradugdo nossa). No que se refere ao segundo sintoma, ele informa que o eleitor na Europa
esta menos leal a um determinado partido: a alternancia entre partidos pode chegar a 30%, de
modo que os eleitores, e consequentemente as elei¢bes, estariam mais volateis a cada nova
votacdo. Por fim, haveria menos pessoas filiadas a partidos politicos: em 2011, apenas 4,65%
dos eleitores de paises membros da Unido Europeia estavam filiados a algum partido.

Dados parecidos podem ser vistos no Brasil. Em 2002, a abstencao foi de 17,74% nas
elei¢cbes presidenciais; em 2006, 18,99% no segundo turno; em 2010, 21,50%; e, em 2014, a
abstencdo chegou a 29%. A cada eleicdo, mais pessoas deixam de votar, gerando problemas de
legitimidade a quem vence - como pdde ser visto nas elei¢des presidenciais de 2014 no Brasil,
quando a candidata Dilma Rousseff (PT) venceu o candidato Aécio Neves (PSDB) por pouco
mais de 3% dos votos, gerando questionamentos quanto a sua legitimidade, dado que o nimero
de pessoas que ndo votaram nela seria maior que o das que votaram. Aparentemente, para
grande parte dos brasileiros, avitoria eleitoral ndo é suficiente para legitimar um governo, sendo

necessario que realmente a maioria dos eleitores eleja aquele candidatol7. Quanto ao niumero

16 “democracy has a serious problem of legitimacy if citizens no longer wish to take part in its most
important procedure by going to the polling station.” (REYBROUCK, 2016, p. 20)

17 Este ndo é um pensamento exclusivamente brasileiro. Nas elei¢cdes presidenciais norte-americanas
de 2016, o candidato pelo Partido Republicano, Donald Trump, obteve menos votos do que a
candidata do Partido Democrata, Hillary Clinton. Contudo, ele obteve mais votos dos colégios
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de filiados a partidos politicos, cerca de 11,59% 18 dos eleitores estdo filiados a algum partido,
numero maior do que a média dos paises europeus apresentada por Reybrouck - porém, ndo se
trata de um namero elevado.

Quanto a crise de eficiéncia, Reybrouck (2016, p. 23) destaca que esta mais dificil
governar, com as leis podendo demorar anos para serem votadas. As elei¢des, além de cada vez
menos legitimas, formam governos menos eficientes, os quais enfrentam também mais
dificuldades em formar coalizbes, sendo estas bastante criticadas quando terminam. As
negociacdes de coalizdo estdo demorando mais, principalmente nos paises que exigem aliancas
mais complexas: a desconfianca entre os partidos e 0 medo de punic¢do por parte dos eleitores
fazem com que os partidos, ao negociarem coalizdes, busquem acordos mais longos e
detalhados, de modo a poderem firmar cada pequena parte e obter com ele o melhor acordo
possivel - por conta disso, 0s tempos de negociacao tornam-se maiores. Outra dificuldade é que
partidos no governo estdo sob um aumento de ataque: 0s que a estes se aliaram perderam votos
ao longo das ultimas décadas na Europa, de cerca de 1-1,5% entre 1950 e 1960 a 8% no comeco
deste século, chegando a uma perda de 27% dos eleitores na Irlanda. Aliar-se a partidos de
governo tem se tornado uma forma de perder eleitores, o que é prejudicial a qualquer partido
politico. Por fim, governar tornou-se um negodcio lento, no qual grandes projetos de
infraestrutura por vezes apenas sdo completados com consideravel dificuldade, deixando de ser

fonte de prestigio para se tornarem pesadelos governamentais. No século XXI,

A soberania, outrora a base do Estado-nacdo, tornou-se um conceito relativo. 1sso
significa que grandes desafios dos nossos dias - mudangas climaticas, crises bancarias, a
crise do euro, crises econbmicas, fraudes offshore, migracéo, superpopulacdo - ndo
podem mais ser tratados adequadamente pelos governos nacionais. (REYBROUCK,
2016, p. 27, traducdo nossa) 19

eleitorais, 0 que, pelo sistema norte-americano, é o que determina quem vence a elei¢do presidencial.
A legitimidade de Trump foi questionada, ndo por este haver obtido maior nimero de colégios
eleitorais, mas pelo nimero de seus eleitores ter sido menor. Evidentemente, ha diferencas entre a
vitoria de Dilma e a de Trump, dado que ela obteve a maioria dos votos validos; contudo, a semelhanga
aqui destacada é a de que ela teve sua legitimidade questionada por ndo obter a maioria absoluta dos
votos, de modo que a soma dos votos de Aécio e dos que se abstiveram era maior do que a dos
recebidos por ela. A semelhanca se da por em ambos os casos se questionar a legitimidade de alguém
governar sem obter a maioria dos votos dos eleitores.

1BEm 2016, o Tribunal Superior Eleitoral (TSE) registrou cerca de 144,1 milhdes de eleitores no pais
[SOUZA, André de. Nimero de eleitores cresce 4% e vai a 144 milhdes em todo o pais. O Globo,
Brasilia, 2016. Disponivel em: <https://glo.bo/2BJ 1gtu>. Acesso em: 03/02/2018], enquanto que em
dezembro de 2017, no site do préprio TSE, estdo registrados 16.704.182 eleitores filiados a partidos
(disponivel em: <http://bit.ly/2EfPOYj>. Acesso em: 03/02/2018).

19 “sovereignty, once the basis of the nation state, has become a relative concept. This means that
great challenges of our day - climate change, banking crises, the euro crisis, economic crises, offshore
fraud, migration, overpopulation - can no longer be dealt with adequately by national governments.”
(REYBROUCK, 20186, p. 27)
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Isso resulta em que, continua o autor, a palavra do tempo é impoténcia (powerlessness),
especialmente por parte do cidaddo, que, sentindo nada poder fazer, é tomado de desespero e
raiva.

Outro elemento causador da crise de eficiéncia e a superexposicdo dos politicos.
Comentando sobre o parlamento alemdo, Reybrouck (2016, p. 28) menciona que a
produtividade do parlamento caiu conforme os politicos faziam mais apari¢Ges na televisdo,
levando ao que ele considera ser o coracdo da crise de eficiéncia: os politicos passaram ajogar
ojogo eleitoral da midia, o qual frequentemente é contrario tanto aos interesses da populacao
quanto aos seus proprios interesses. Com os interesses da populacdo sendo postos de lado, tanto
0 desinteresse quanto a raiva pela politica aumentam, de modo que a politica passa a ser vista
como repugnante. Como coloca o autor, “a crise de eficiéncia apenas exacerba a crise de
legitimidade”20 (REYBROUCK, 2016, p. 31, tradugdo nossa).

Passando a analise do que nomeia de Sindrome da Fadiga Democratica (Democratic
Fatigue Syndrome), Reybrouck identifica quatro diagndsticos: a culpa € dos politicos, da
democracia, da democracia representativa e da democracia eleitoral representativa. O primeiro
135 diagnostico relaciona-se ao populismo (populism): segundo os populistas, a democracia esta

formada por uma elite afastada das necessidades e pautas do povo, tendo como solucdo mais
representacdo popular, preferencialmente por partidos populistas. Os populistas se promovem
como representantes diretos do povo e, por estarem perto deste, consideram-se em unicidade
com ele. Para o autor, contudo, ndo ha um povo, mas cada sociedade é marcada por sua
diversidade, de modo que essa suposta unicidade e “vontade do povo” refere-se mais a
misticismo do que a politica, tratando-se de uma questdo de marketing (REYBROUCK, 2016,
p. 34).

Contudo, o autor reconhece, os populistas possuem razdo ao afirmar que ha um
problema de legitimidade entre os politicos. Reybrouck (2016, p. 37) atenta para o fato de que
cada vez mais surgem “politicos profissionais”, os quais veem a politica como um interessante
trabalho de tempo integral, por vezes passado de pai para filho, em vez de um servigo
temporéario - com duracdo de poucos anos - a fim de preservar o bem da sociedade. O problema
que o autor vé com o populismo €é que a solucdo proposta Ihe soa bastante drastica: renovar o

parlamento, 0 maximo possivel, como uma completa transfusdo de sangue.

%6 the efficiency crisis only exacerbates the crisis of legitimacy.” (REYBROUCK, 2016, p. 31)
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O segundo diagndstico surge como uma forma de combate ao populismo: a tecnocracia
(technocracy). Dado que as decisdes democraticas tém demorado para serem tomadas, em
momentos que necessita de uma rapida acdo a democracia se depara com problemas; por conta
disso, alguns propdem uma tecnocracia, na qual especialistas seriam encarregados de cuidar do
interesse publico. Dessa forma, os problemas seriam solucionados por pessoas com know-how,
e os politicos seriam substituidos por empresarios (managers). Reybrouck (2016, p. 39) destaca
que as pessoas comuns (ordinary people) tendem a confiar mais o poder a especialistas nao
eleitos (unelected experts) ou a empresarios (entrepreneurs), isto &, tendem a confiar mais o
poder a quem ndo o deseja do que aqueles que o desejam. O argumento da tecnocracia se
sustentaria na ideia de que a diferenca ideoldgica é coisa do passado: o conflito ideoldgico teria
dado espaco ao principio TINA (there is no alternative - ndo hé alternativa).

Todo Estado moderno teria, identifica o autor, tendéncias a tecnocracia, incorporando
em si competéncias da arena democratica e retirando-as do povo, considerando isso apropriado.
Apesar de um governo tecnocrata poder atingir excelentes resultados, Reybrouck (2016, p. 42)
destaca que eficiéncia ndo gera automaticamente legitimidade; ademais, por ndo serem
democraticamente eleitos, os tecnocratas acabam representando as esferas tecnocratas de
136 decisdo - isto €, banqueiros, economistas, analistas monetarios - e ndo propriamente o0 povo,

de modo que a fé nesse modelo se dissolve quando suas medidas comecam a ser aplicadas. A
tecnocracia funciona de forma oposta ao populismo: sua solugdo para a Sindrome da Fadiga
Democratica € sobrepor a eficiéncia a legitimidade, esperando conquistar esta através daquela.
A abordagem do terceiro diagnostico comega com a exposi¢do do entrave no Congresso
Americano que resultou no Occupy Wall Street: os Democratas e Republicanos estavam ha
meses debatendo a elevagdo do teto da divida americana sem chegar a acordo algum. Os
Republicanos, que criaram o débito nacional americano com sua intervencdo no Iraque, queriam
que fossem realizados primeiramente os cortes, e somente depois disso 0 decreto, enquanto 0s
Democratas achavam mais justo uma minima taxacdo aos mais ricos antes de se realizarem
cortes draconianos aos mais pobres. Conforme o tempo passava, 0 governo americano se
tornava menos capaz de arcar com seus custos, podendo gerar uma recessdo no pais caso 0
impasse continuasse e, assim, expandindo-a para uma crise mundial, de modo que mesmo a
China tecnocrata teria pedido aos Estados Unidos que ndo se perdessem na briga de partidos.
Uma guerra travada por dois partidos poderia ter causado uma crise econdmica mundial por
causa de politicos que transformaram o Congresso em um playground para jogos
infantis (REYBROUCK, 2016, p. 44). Durante esse momento, ficou evidente que 0s
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politicos ndo estavam preocupados com os interesses da populagcdo, mas com 0S Seus proprios
e 0s de seus partidos.

Durante o impasse, formou-se um grupo pautado por assembleias gerais nas quais
qualquer pessoa poderia expor sua opinido, proporcionando-se uma experiéncia democréatica
igualitaria e direta. O grupo originou meses depois o Occupy Wall Street, cujo slogan era “Nos
somos 0s 99% (We are the 99%)’; movimento que expressava a insatisfacdo de seus membros
com a democracia representativa. Reybrouck (2016, p. 48) cita o depoimento de um membro
do movimento, para o qual hd uma guerra de poder entre os partidos politicos, e 0s
representantes eleitos ndo refletem as perspectivas dos constituintes, representando apenas 0s
partidos e uma elite econdmica que financia as campanhas. O movimento funcionava com base
na horizontalidade, promovendo uma experiéncia de democracia participativa, direta e
transparente, expandindo-se para outras regides do mundo; em todos elas se encontrava
presente a frustragdo com a atual forma de fazer politica, acompanhada de raiva e decepcéo.

Quanto a esses movimentos, Reybrouck é enfatico: “estd claro que muitos desses
manifestantes consideram a Sindrome da Fadiga Democratica o resultado de nossa atual
democracia representativa, com suas estruturas e rituais decadentes”21 (REYBROUCK, 2016,
137 p. 52, traducdo nossa). Eles ndo concordam com as solugdes nem dos populistas, nem dos

tecnocratas: inserir novas pessoas nos parlamentos ndo é considerado garantia de resolucdo dos
problemas da democracia, mas os manifestantes tampouco se atraem pela eficiéncia dos
tecnocratas - eles prezam mais por legitimidade do que por eficiéncia. Trata-se de movimentos
antiparlamentaristas, os quais desejam uma nova democracia, mais horizontal, direta e
transparente.

A critica feita pelo autor consiste em tal modelo democratico ndo haver existido na
historia, e o movimento ndo haver fornecido alternativas viaveis. Para ele, esses movimentos
tornaram-se um *“culto de participacéo” (cult ofparticipation), tornando-se um fim em si mesmo
e ndo apresentando nenhum planejamento além da participacao direta, de modo que sua solucéo
sequer pode ser considerada um remédio. Eles ndo exploraram uma forma de transformar essa
experiéncia em algo grande, que de fato fizesse a diferengca (REYBROUCK, 2016, p. 56).

O quarto e altimo diagnostico relaciona-se as eleicdes. O problema da Sindrome da
Fadiga Democratica, segundo o autor, “é causado, ndo pela democracia representativa como

tal, mas por uma variante especifica dela: a democracia eleitoral representativa, a democracia

21 “it is clear that many of those protestors consider Democratic Fatigue Syndrome the result of our
current representative democracy, with its decaying structures and rituals.” (REYBROUCK, 2016, p.
52)
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que produz um corpo de representantes através de elei¢des” 2 (REYBROUCK, 2016, p. 64,
traducdo nossa). Considerar eleicdes e democracia como sindnimos, continua Reybrouck,
expressa o problema, e a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948 teria reforcado
isso ao afirmar que a base de autoridade do governo deve ser expressa através do voto, de modo
que falar em democracia é falar em elei¢des. Essa fé cega nas eleigdes, acrescenta, produz um
fundamentalismo eleitoral, o qual toma a forma de uma evangelizacdo global: as elei¢cdes sdo
0s sacramentos da nova fé que frequentemente os paises ocidentais exportam e impdem aos
outros paises, considerando democréaticos apenas aqueles que seguem exatamente o seu modelo.
Reybrouck (2016, p. 69) recorre a historia da eleicdo para sustentar seu argumento:
quando se prop0s a criacdo do sistema eleitoral democratico representativo, ndo existiam
partidos politicos, midia comercial ou midia social, e seus inventores sequer 0s imaginavam.
Durante a Idade Média, na Europa, ndo existiam cidadaos (citizens), mas suditos (subjects); o
poder da lei estava submetido ao governante soberano (sovereign ruler), o qual tomava suas
decisdes em um castelo e somente depois enviava um mensageiro ao mercado para anunciar a
nova lei a quem quisesse ouvir. Com o decorrer dos séculos, surgiu a esfera pablica (public
sphere), na qual os sujeitos resistiam as imposicdes e reuniam-se para discutir questdes de
DB Estado. O cidadéo surgiu com a esfera publica moldando-se em novas instituicdes, como cafés
e teatros - mas o principal meio foi o jornal, através do qual a consciéncia politica péde se
caracterizar em grandes grupos.

Com as revolucBes Americana (1776) e Francesa (1789) e a derrubada do poder
monarquico, decidiu-se que o0 povo seria soberano e, para que 0 povo - ou ao menos parte dele
- tivesse voz, criou-se a elei¢do, um procedimento formal que visava a atingir unanimidade. O
local no qual os individuos falavam em completa liberdade - o espacgo publico por exceléncia
- foi nomeado parlamento, sendo o parlamentarismo a resposta do século XVIII contra o
absolutismo do Antigo Regime. Isso culminou numa forma indireta de atuagdo: o povo
habilitado a votar escolheu representantes os quais promoveriam o interesse publico no

parlamento (REYBROUCK, 2016, p. 73).
Quando os partidos politicos surgiram em 1850, continua Reybrouck (2016, p. 76), eram
ainda poucos grupos constituidos apenas de partidos executivos com poucos membros, ndo
havendo partidos de massa. O surgimento de mais partidos politicos representando os interesses

de diferentes grupos sociais acabou por tornar as eleicdes um palco de conflito entre os partidos,

2 “is caused not by representative democracy as such but by a specific variant of it: electoral-
representative democracy, the democracy that produces a body of representatives through elections.”
(REYBROUCK, 2016, p. 64)
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que tentavam atrair o maior nimero de apoiadores para si. Com o advento do neoliberalismo e
da midia comercial, na medida em que os cidadaos se transformaram em consumidores, 0s
partidos deixaram de ser vistos como intermediarios entre a massa e o poder. Perdendo espaco
e desejando evitar isso, 0s partidos passaram a se voltar ao eleitor, buscando legitimidade e
transformando a eleicdo em batalha na midia pela busca de eleitores. A midia social agravou o
processo, transformando o teatro politico (political theater) em algo que ocorre a cada segundo.

A conclusao do autor é incisiva:

A histeria coletiva da midia comercial, da midia social e dos partidos politicos tornou
permanente a febre eleitoral, e isso tem sérias consequéncias para o funcionamento da
democracia. A eficiéncia sofre sob o calculo eleitoral, a legitimidade, sob a continua
necessidade de cada um se distinguir, enquanto que, com o decorrer do tempo, o sistema
eleitoral garante que o longo prazo e o interesse comum percam para 0 curto prazo e o
interesse dos partidos. As elei¢cdes foram inventadas paratornarem possivel a democracia,
mas nessas circunstancias elas parecem ser um entrave definitivo. (REYBROUCK, 2016,
p. 85-86, tradugdo nossa) 23

Ao se reduzir a democracia as elei¢des, continua, puseram-se dificuldades a democracia: a

proxima eleicdo torna-se mais importante que a anterior, o que gradualmente resulta numa

ditadura da eleicdo (dictatorship ofelections), e a democracia que se reduz a elei¢des encontra-
139 se em declinio mortal (REYBROUCK, 2016, p. 87).

A critica feita por Reybrouck ao modelo de democracia eleitoral representativa parece
se direcionar mais aum problema com os partidos politicos do que com a elei¢cdo em si. Quando
o0 voto foi criado - e o autor destaca isso algumas vezes -, 0 proposito era buscar unidade e
tornar a democracia possivel, o problema comecou a surgir quando os partidos politicos
transformaram as eleicdes em uma arena de batalha, de modo que a democracia virou uma
guerra de partidos que se enfrentam e ndo conseguem chegar a um consenso por ndo mais
representarem os interesses do povo, mas 0s seus préprios - como no caso do entrave entre
Republicanos e Democratas. As midias comercial e social apenas agravaram um problema que
antes delas ja existia. A pluralidade de partidos que representam diferentes setores sociais é
algo que deveria enriquecer a democracia; porém, atualmente, e como observou Reybrouck,

coloca-se a ela mais como entrave, na medida em que os partidos ndo representam mais o povo,

2 “The collective hysteria of commercial media, social media and political parties has made election
fever permanent and has serious consequences for the working of democracy. Efficiency suffers under
the electoral calculus, legitimacy under the continual need to distinguish oneself, while time and again
electoral system ensures that the long term and the common interest lose out to the short term and
party interests. Elections were once invented to make democracy possible, but in these circumstances
they would seem to be a definite hindrance.” (REYBROUCK, 2016, p. 85-86)
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e sim a si proprios. O problema ndo parece estar no modelo eleitoral, mas, de fato, na
representacdo politica que ndo representa aqueles que deveria.

As criticas a representacdo politica ndo sdo novas, e Reybrouck coloca como epigrafe
de seu livro a mesma passagem do Contrato Social de Rousseau, que Milton Meira do
Nascimento utiliza no comego do décimo capitulo de Afarsa da representacéo politica, obra
em que critica esse modelo. Apesar de eles haverem recortado suas citac@es, vale inserir todo

0 paréagrafo:

A soberania ndo pode ser representada, pelo mesmo motivo que ndo pode ser alienada.
Ela consiste essencialmente na vontade geral, e a vontade ndo se representa: ou é a
vontade geral, ou é outra vontade. Ndo ha meio-termo. Portanto os deputados do povo
ndo sdo nem podem ser 0s representantes deste, eles ndo sdo mais que seus delegados.
Eles ndo podem decidir nada definitivamente. Toda lei que 0 povo em pessoa néo ratificou
é nula, ndo é uma lei. O povo inglés acredita ser livre. Muito se engana, ele s6 o é durante
a eleicdo dos membros do parlamento. Assim que estes sdo eleitos, ele é escravo, nao é
nada. Nos curtos momentos da sua liberdade, o uso que dela faz merece que a perca.
(ROUSSEAU, 2011, p. 151)

Rousseau é incisivo quanto a representacdo politica: a vontade geral ndo pode ser
representada. O povo ndo pode ser representado, pois isso é entregar a capacidade de
140 discernimento e de tomar decisdes a outro, tutelando-se e tornando-se, assim, escravo. Um povo

livre é soberano, isto ¢, decide por si - cabe a ele ratificar as leis e exercer sua soberania.
Qualquer politico escolhido deve ser apenas servo do povo, cuja Unica funcdo é executar a
vontade deste, ndo decidir por ele. Um politico que tenta representar o povo, decidir em seu
lugar, esté tentando tomar a soberania popular e usurpando suas funges.

A representacdo é vista por Rousseau (2011, p. 149) como problematica também porque,
com esse modelo, os cidaddos deixam de colocar o servico publico como sua principal
preocupacdo. Tomando-se por preguica e dinheiro, os cidaddos pagam para que alguém os
represente, e desse modo tornam-se escravos, pois um Estado livre é aquele no qual os cidadaos
fazem tudo pessoalmente, com seus proprios bracos. Um Estado bem constituido €, para ele,
aquele em que todos participam das assembleias, ao passo que, em um mau governo, “ninguém
quer dar um passo para ir, porque ninguém se interessa pelo que nelas se faz, porque se prevé
que a vontade geral ndo predominara e porque, enfim, as preocupacdes domesticas absorvem
tudo” (ROUSSEAU, 2011, p. 150).

E importante que se distinga, aqui, a critica da representacio feita por Rousseau daquela
que envolveu o Occupy Wall Street. Ao se opor ao modelo representativo, Rousseau
tem em vista a questdo da vontade geral - o que ha por tras de sua posicao €é o fato

de essa vontade ndo poder ser representada. O povo deve ser soberano, isto é, ele
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mesmo deve tomar suas decisdes, exercendo sua liberdade; um povo que se deixa representar é
um povo que se deixa escravizar, que permite que o tutelem. A oposicdo de Rousseau a
representacdo possui essas ideias como contexto, o que ndo ocorre com o Occupy Wall Street,
segundo o descrito por Reybrouck. Nesse movimento, ndo se encontrava presente a ideia de
que a vontade geral ndo pode ser representada. A democracia direta aclamada pelos
manifestantes, transformada em um fim em si mesmo, dava-se mais por um descontentamento
com os atuais politicos do que por uma concepcdo de liberdade de pensamento e decisdo em
confronto com sua tutela; a defesa por eles feita originava-se da insatisfacdo com os
representantes, adotando-se como solugdo o fim dos parlamentos. O exercicio do poder
legislativo por todo o povo, defendido por Rousseau, tem como objetivo a preservacdo da
liberdade de decisdo, isto €, a ndo tutela do povo, a defesa deste como havendo atingido a
maioridade. A democracia direta pretendida pelo Occupy Wall Street, por sua vez, ndo envolvia
essa cadeia de pensamento, mas era vista como um fim em si mesmo, e 0s manifestantes eram
movidos por insatisfacéo, raiva ou odio.

Se os cidaddos substituem a participacdo direta nas assembleias pela escolha de
representantes, ocorre um desinteresse pelo servico publico, como observado por Rousseau. Ao
se escolherem representantes, os cidaddos ndo precisam mais se preocupar com o ambito
politico, pois a decisdo nao dependera deles, mas dos representantes. Desse modo, eles poderdo
se ocupar de outras atividades, dar mais atencdo aos negocios privados e encarregar os publicos
aos escolhidos. A participacdo popular na esfera politica resume-se as eleigbes, isto €, a
escolher, no intervalo de alguns anos, novos representantes que possibilitardo aos cidadéaos
continuar ocupados com 0s neg6cios privados, pois os publicos serdo de responsabilidade
desses representantes.

O primeiro problema que isso gera € o distanciamento entre povo e politica. Ao entregar
0 poder de decisdo a representantes, os cidaddos enxergam as decisdes como sendo de
responsabilidade daqueles; a culpa por uma méa decisdo recai nos representantes, ndo nos
cidaddos, que abdicaram de sua liberdade e participacdo na esfera publica para tornarem-se
escravos elegendo representantes. Como o afirma Milton Meira do Nascimento (2016, p. 208),
a representacéo retira a responsabilidade politica dos eleitores e a entrega aos representantes,
reduzindo a cidadania ao mero exercicio do voto. A manifestacdo de sua vontade através de
partidos politicos, principal mecanismo de funcionamento dos atuais modelos democraticos,
retira do cidad@o sua autonomia e responsabilidade nas decisdes politicas. O poder

de decisdo - isto é, o poder legislativo -, que para Rousseau deveria pertencer ao

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

povo, pois € a Unica forma de este ser livre e soberano, é entregue a alguns individuos os quais
se encarregam de decidir pelo povo, “representando” o que ele deseja.

O segundo problema proveniente dessa representacao é que, ao se entregar o poder de
decisdo a alguns poucos individuos, ha a possibilidade de estes aproveitarem para beneficiar,
ndo ao povo, mas a si mesmos - problema identificado tanto por Rousseau, ao afirmar que em
um mau governo as pessoas ndo vao as assembleias porque preveem a ndo representacdo da
vontade geral, quanto por Reybrouck, em suas criticas feitas aos partidos politicos, que
transformaram a esfera publica em umplayground no qual os partidos guerreiam infantilmente,
representando seus proprios interesses muitas vezes em detrimento do povo. Isso faz com que,
ao final, os eleitores ndo se sintam representados por aqueles em que votaram, e o modelo
representativo ndo represente aqueles que deveria representar. A analise feita por Reybrouck
mostra-se pertinente: a perda de eficiéncia do modelo democréatico atinge sua legitimidade. Os
politicos eleitos para representar ndo mais representam o povo, e este ndo se sente representado,
dando pouca legitimidade aqueles.

A sensacdo de que a vontade popular ndo predomina e de que 0s representantes nao
representam seus eleitores acompanha a sensacdo de que, na realidade, os politicos eleitos
buscam beneficios proprios e para aqueles que os financiam. A populagéo tem a sensagédo de
que os politicos governam para uma pequena elite, em detrimento do interesse e bem comum.
Quanto a isso, é interessante observar algumas pesquisas realizadas nos ultimos anos: na
pesquisa de 40 anos do Eurobarometer24, o instituto constatou que 52% dos europeus nao
estavam satisfeitos com a maneira pela qual a democracia funcionava em seus paises, e 46%
ndo estavam satisfeitos com a maneira pela qual a democracia funcionava na Unido Europeia -
a insatisfacdo poderia chegar a 75% em paises como Grécia e Portugal. No que diz respeito a
sensacdo de que suas vozes contam, apesar de 47% acharem que elas contam em seus proprios
paises, apenas 29% acham que o mesmo ocorre em relacdo a Unido Europeia.

Na ultima pesquisa da World Values Survey2s, em uma escala de 1a 10, apenas 8,8%
das pessoas declararam viver em um pais governado de forma completamente democréatica
(nota 10), enquanto 51,6% deram notas entre 5e 8, e 42,4% acreditavam que, com frequéncia,
0s ricos compram as elei¢cdes. Na pesquisa de 2017, o Latinobarémetro2 constatou que apenas

5% dos latino-americanos dizem viver em uma democracia plena, nimero que chega a apenas

24 Eurobarometer, Eurobarometer - 40 years. Disponivel em: <http://bit.Iv/2nFa703>. Acesso em:
04/02/2018.

5 World Values Survey (2010-2014), Study #906-WVS2010. Disponivel em:
<http://bit.Iv/1IINwv7X>. Acesso em: 03/02/2018.

2% Latinobarémetro, Informe 2017. Disponivel em: <http://bit.lv/1lUWo0a2>. Acesso em: 03/02/2018.
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1% no Brasil. A satisfacdo com a democracia na América Latina é de 30%, sendo o Brasil o
pais menos satisfeito, com apenas 13%; além disso, 75% dos latino-americanos acreditam que
seu pais esta sendo governado por pequenos grupos poderosos que beneficiam a si proprios, e
0 pais no qual essa sensacdo € maior € o Brasil, com 97%.

A sensacdo de que se governa para poucos ndo é propriamente uma novidade:
entendendo a democracia como a concessdo do governo a todo o povo ou a maior parte dele
para que haja mais cidaddos magistrados do que simples cidaddos, Rousseau ja afirmava que,
“tomando o termo no rigor da sua acepg¢do, nunca existiu verdadeira democracia nem nunca
existira” (ROUSSEAU, 2011, p. 122). Quanto a democracia representativa, acrescenta Milton
Meira do Nascimento (2016, p. 199), dado que o poder € exercido por um pequeno grupo de
individuos, seria mais apropriado chamé-la de aristocracia, estando tal nomenclatura em
conformidade também com os modelos classicos de governo. E esse modelo aristocratico a
democracia americana, a qual foi exportada para 0os outros paises e imposta como o modelo
democratico a ser seguido; contudo, a democracia representativa ndo deveria ser chamada de
democracia, mas de aristocracia, pois, “nesse regime politico, 0 povo ndo decide sobre coisa
alguma, néo é considerado capaz de assumir suas escolhas e € tratado como se ainda néo tivesse
M3 atingido a idade adulta” (NASCIMENTO, 2016, p. 200).

Todavia, ainda ha um problema quanto a nomenclatura, visto que, apesar de a
aristocracia ser um governo de poucos, ela pressupde que esse governo seja exercido pelos
melhores, pelos mais adequados ao exercicio do poder politico. Os governos atuais, entretanto,
ndo parecem se assemelhar a aristocracias, mas a oligarquias, a forma corrompida da
aristocracia. O poder € atualmente exercido por uma elite - principalmente financeira - que nédo
é exatamente a melhor e mais capacitada para tal fungdo, mas apenas soube se assenhorear do
poder, utilizando-o para beneficios proprios e frequentemente em detrimento do povo.

Posicdo um pouco mais forte € a tomada por Jagues Ranciere, em seu livro O édio a
democracia, no qual defende a tese de que todo Estado é oligarquico. Ele argumenta que o que
comumente se considera como critério para que um Estado seja considerado democratico é a
existéncia de um sistema representativo; contudo, tal sistema é instavel, tendendo a democracia
conforme se aproximar, igualmente, do poder de qualquer um. Esse sistema teria sido criado
com o propdsito de evitar que aqueles que amam o poder e sdo habeis em se assenhorear dele
governassem; entretanto, como identifica o autor, ocorre o oposto, de modo que a coisa publica
¢ apropriada por uma oligarquia estatal e econémica: quem governa sdo politicos
com mandatos eternos, que possuem a mesma formacdo, pensam de forma

semelhante, fazem eles préprios as leis e séo financiados por grandes empresarios e
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pela midia comercial. O sistema representativo “é, de pleno direito, uma forma oligarquica,
uma representacdo das minorias que tém titulo para se ocupar dos neg6cios comuns” e “é, em
sua origem, o exato oposto da democracia” (RANCIERE, 2014, p. 69-70). O sistema
representativo proporciona um jogo de oligarquias no qual se passa a imagem de que ha uma
democracia, através da alternancia de partidos e representantes - mas, como pensam
praticamente da mesma forma, a mudanca é apenas aparente.

Ranciére (2014, p. 94) identifica que a causa primeira dos males que sofrem as
democracias é o insaciavel apetite dos oligarcas. Como pensam de forma semelhante, tomando
basicamente as mesmas decisfes - de modo que a alternancia de poder € apenas aparente - eles
conseguem satisfazer o desejo democratico de mudangas sem que haja, efetivamente, uma
mudanca. Os oligarcas desejam, ainda, possibilitar o desenvolvimento ilimitado da riqueza,
sendo a economia uma realidade que ndo possibilita interpretacdo, mas apenas respostas
adaptadas que serdo as mesmas. No entanto, sua grande aspiracdo, afirma o autor, é de poderem
“governar sem povo, isto é, sem divisdo do povo; governar sem politica” (RANCIERE, 2014,
p. 102). Aquilo a que os oligarcas almejam é o afastamento do povo da esfera politica,
privatizando assuntos de ordem publica. O movimento de luta democréatica é o combate a essa
144 privatizacdo, para que 0s negécios publicos se mantenham publicos.

As dificuldades enfrentadas pela democracia permitem a compreensao dos movimentos
antidemocraticos. Reybrouck ja observara que o descontentamento com o atual modelo politico
e a frustracdo com a democracia ndo sédo frutos apenas da insatisfacdo em relagdo a como ela
funciona; os movimentos também mostravam que havia raiva em relagcdo a propria democracia.
O descontentamento com os representantes era transferido também a democracia, na medida
em que o modelo de democracia que setem € o eleitoral representativo - o que também Ranciere
constata: a representagdo é tomada como critério para a democracia. A forte associa¢éo entre
representacdo politica e democracia, que dificilmente s@o concebidos separadamente, faz com
que os problemas gerados pelo modelo representativo e a raiva para com este modelo sejam
estendidos a democracia, ndo apenas a representacdo. A democracia torna-se alvo de ataques
por ter sido associada a um sistema que sequer existia quando ela surgiu, e que foi inventado
somente ha poucos séculos.

Outro fator que aumenta o movimento antidemocratico, identificado por Ranciere
(2014, p. 107), é o discurso antidemocratico dos atuais intelectuais, os quais também contam
por vezes com o0 apoio da midia, que, por sua vez, possibilita que eles moldem uma
opinido publica onipresente. Com a formacdo desse 6dio a democracia, poder-se-ia

mascarar a dominacdo exercida pelas oligarquias, criando a imagem de que a
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democracia € um modelo que despolitiza as questdes da vida publica - isto é, que a democracia
afasta o povo dos assuntos publicos.

Um problema que se origina do 6dio a democracia é que, assim como ela se tornou
odiada por problemas advindos do sistema representativo e por ser a ele fortemente associada,
0 mesmo pode ocorrer a politica. Uma forte associagdo entre democracia e politica pode tornar
esta odiada em razdo de problemas que seriam de ordem daquela. Como observa Renato Janine
Ribeiro em seu livro A boa politica (2017, p. 151), as definicdes propostas para politica
tornaram-se, com o decorrer do tempo, mais semelhantes as que se sugeriam para a democracia.
Esta ja ndo mais seria apenas uma das formas possiveis de governo, como era na Antiguidade,

mas teria, de certa forma, se incorporado a no¢do de politica. O autor acrescenta:

Ambas vieram a ser concebidas sob o modelo de um regime no qual a forga da lugar a
palavra, as pressoes fisicas a persuasdo. Aqui estad o cerne das ideias atuais sobre politica
e sobre democracia; se abrissemos médo de todo o resto, permaneceria essa distingdo
béasica entre o regime democratico e seus inimigos. Isso implica que os regimes nao
democraticos, ao mesmo tempo que perdiam terreno, perderam a legitimidade (RIBEIRO,
2017, p. 152).

Ele observa ainda que, diante da perda de legitimidade dos regimes ndo democraticos,
145 tornou-se comum que lideres politicos sempre se declarassem democraticos - mesmo em
ditaduras, como a que ocorreu de 1964 a 1985 no Brasil. A democracia é hoje publicamente
vista como algo virtuoso, e atraiu para si valores que ndo se relacionavam exatamente a seu
significado original - de poder do povo -, como direitos humanos, respeito ao proximo e
disposicdo a ouvir opinides contrérias. Seu significado foi alargado e, em alguma medida,
tornado impreciso. Com a democracia deixando de ser um procedimento de escolha dos
governantes, resulta também que o nimero de paises que a praticam é maior, importando mais
as condigdes nas quais essa escolha é feita do que seu formato (RIBEIRO, 2017, p. 152).
Renato Janine Ribeiro (2017, p. 163) ainda acrescenta que os regimes ndo democraticos,
além de haverem perdido legitimidade, perderam também seu carater politico; o que
determinava se um governo era politico era o consentimento dos suditos para com as leis, de
modo a evitar que um rei se tornasse absolutista. Assim, ele observa, so € politico o poder
fundado na vontade dos cidaddos, o que resulta em democracia. A politica ndo mais se funda
na forca, mas no direito, substituindo-a por consentimento. Na medida em que as ndo
democracias fazem uso da forca, elas perdem seu carater politico e deixam de ter legitimidade,

a qual pode ser dada a um governo apenas pela vontade do povo.
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Mesmo que a democracia seja, em esséncia, apenas uma forma possivel de governo, ela
hoje teve seu sentido ampliado, englobando também o sentido de politica e estabelecendo uma
relagdo que pode hoje ser vista e concebida por alguns como indissocidvel. Na medida em que
governos ndo democraticos sdo considerados ilegitimos e ndo politicos, a atual dissociacdo
entre politica e democracia é reforcada. O fato de governos ndo democraticos se declararem
democraticos mostra-se como um recurso para tentar obter a legitimidade perante seu povo;
mas esse recurso também possibilita que aqueles que nunca viveram em uma democracia antes,
ou acreditam na fala de seus governantes, pensem que a democracia seja 0 que tais governos
executam - como, por exemplo, a experiéncia vivenciada pelos paises da Primavera Arabe, que
se decepcionaram com a experiéncia que tiveram do modelo ocidental de democracia.

O desencanto com a atual forma de fazer politica advéem dos problemas gerados pelo
modelo de democracia representativa, que enfrenta crises de legitimidade e eficiéncia nas quais
as pessoas se distanciam da politica e percebem a dificuldade dos governos em encontrar
solucbes rapidas para os problemas. A esfera publica foi transformada em um campo de guerra
infantil travada pelos partidos, que buscam representar a si proprios, frequentemente em
detrimento do povo. Os eleitores ndo se sentem representados, tendo a sensagdo de que, na
146 verdade, o governo é exercido em funcdo de alguns pequenos grupos, 0s quais realizam um

jogo de oligarquias com o objetivo de satisfazer seus interesses e, um dia, conseguir afastar o
povo da politica.

A frustracdo e o descontentamento com esse sistema acompanham movimentos que
sentem raiva e, com suporte da midia comercial, transformam a raiva em odio, gerando
movimentos antidemocraticos. O 6dio a democracia advem dos problemas ocasionados pela
representacdo. Pelo fato de hoje eleicdo e representacdo estarem fortemente associadas a ideia
de democracia, servindo até de critérios para ela, os problemas causados passam a ser vistos
como problemas da democracia, e esta passa a ser alvo de odio. E, assim como a democracia
tornou-se odiada por problemas gerados por ideias que ndo lhe sdo inerentes, mas lhe foram
fortemente vinculadas, o mesmo pode ocorrer a politica, a qual hoje esta também fortemente
vinculada a ideia de democracia. Esta, que é apenas uma forma de governo, tornou-se altamente
associada aquela, de modo que governos ndo democraticos, buscando conquistar a legitimidade
que ndo possuiam, declararam-se democraticos, ja que o termo se tornou virtuoso publicamente.

Assim, o odio causado pelos problemas do modelo representativo é transferido nao
apenas a democracia, mas também a politica, a qual passa a ser vista como altamente
associada a representacdo. A revolta contra determinados representantes, partidos

ou, de modo geral, ao modelo representativo torna-se generalizada a esfera politica.
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Como observou Reybrouck (2016, p. 30), ser politico passa a ser visto como algo negativo,
repugnante. A politica como um todo se torna detestavel para as pessoas.

No Brasil, além de 94% da populacdo ndo se sentir representada pelos politicosZ7, e este
ser 0 pais cuja populacdo menos confia na classe politicaZ8 nas eleicdes de 2016 pdde-se
perceber um aumento de candidatos a cargos politicos que adotavam um discurso antipolitico.
Com o intuito de passarem uma imagem de distanciamento em relacdo a classe politica,
numerosos candidatos a prefeito em todo o pais declaravam ndo serem politicos, mas gestores
ou empresarios. A estratégia por eles adotada é a de, percebendo o descontentamento com a
politica atual e a imagem negativa que ela adquiriu, apresentarem-se como ndo politicos, no
intuito de atrairem aqueles insatisfeitos com seus representantes. Essa tentativa de
distanciamento da politica foi feita também por Donald Trump, nas elei¢cdes presidenciais dos
Estados Unidos em 2016.

O sucesso que esse discurso antipolitico tem alcancado evidencia que o odio a politica
tem se propagado. Esse ddio tem levado a recepcao de candidatos que, quanto mais afastados
da politica aparentarem estar, mais sé@o bem vistos. Muitas pessoas tém buscado candidatos que
estejam - ou ao menos aparentem estar - fora da esfera publica. Todavia, esses candidatos de
discurso antipolitico ndo solucionardo os problemas da democracia; na realidade, & mais
provavel que os agravem, seja pelo de fato de ndo serem politicos e ndo conseguirem lidar com
0s negocios publicos, seja por serem parte da oligarquia que deseja se apropriar do que € publico

e perpetuar ojogo das oligarquias, mantendo o povo afastado de seu ambito: a esfera publica.

21 BRAMATTI, Daniel. Classe politica enfrenta rejeicdo generalizada. O Estado de S. Paulo, 2017.
Disponivel em: <http://bit.ly/2w5IleD>. Acesso em: 21/01/2018.

28 BRASIL ¢é o pais onde populagdo menos confia nos politicos. DW Brasil, 2017. Disponivel em:
<http://bit.ly/2DvVxkB>. Acesso em: 21/01/2018
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RESUMO

Este ensaio tem como objetivo refletir sobre a critica a l6gica racionalista no conto “A terceira margem
do rio”, de Guimardes Rosa, constituindo-se em uma problematizagdo da realidade ficcional das
narrativas latino-americanas do século XX, cuja maxima encontra-se no conflito que se instala no velho
pensamento dialético herdado, sobretudo, de Aristoteles. Assim, este trabalho tem como clave a
produgdo moderna, na qual a questdo da-se na relacéo entre 0 homem e a perspectiva racional, em que
nao se pode compreender a realidade pelo viés da velha ldgica.

Palavras-chave: Logica; Primeiras Estorias; Sertdo; Narrativa Latino-Americana; Século XX.

ABSTRACT

This essay aims to reflect on the critique to the rationalist logic in Guimardes Rosa's short story "The
third bank of the river", constituting a problematization of the fictional reality of the Latin American
narratives of the twentieth century, which lies in the conflict that is installed in the old dialectical
thinking inherited, above all, from Aristotle. Thus, this work has as a key the modern production, in
which the question arises in the relation between man and the rational perspective, on what reality cannot
be understood by the bias of the old logic.

Key words: Logic; first stories; backcountry; Latin-American narratives; 20thcentury.
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O livro Primeiras Estérias, coletanea de vinte e um contos publicada em 1962 pela
Editora Livraria Jose Olympio, apresenta uma diversidade de acontecimentos no sertdo dos
Gerais cuja intensidade se da sobretudo a partir da violéncia na relagdo entre grupos de
sertanejos que lutam, perseguem e fogem na amargura do sertdo. Entretanto, ao lado do
panorama dos conflitos pelo poder, um conto destaca-se pela dimensdo de um sertdo que coloca
0 homem em uma perspectiva ontoldgica3. A narrativa apresenta-se numa outra margem, “A
terceira margem do rio”, titulo que instaura no texto um viés para fora do panorama dialético
do racionalismo légico.

Em “A terceira margem do rio”, os acontecimentos desenvolvem-se a partir da escolha
de um velho sertanejo de construir uma canoa, sem aviso prévio ou qualquer justificativa. O
personagem passa a habitd-la4, entre uma margem e outra, ndo declarando o motivo da nova
forma de vida, sobrevivendo no siléncio de um rio que corta a casa, espaco da convivéncia
familiar: “Era a sério. Encomendou a canoa especial, de pau de vinhatico, pequena, mal com
tabuinha da popa, como para caber justo o remador. Mas teve de ser toda fabricada, escolhida
forte e arqueada em rijo, propria para dever durar na dgua por uns vinte ou trinta anos” (ROSA,
150 2001, p. 79).

Dessa forma, instala-se um clima de mistério ao longo da narrativa, em que a ndo
revelacdo do pai € causa de variadas possibilidades, mas nenhuma acertada, porque o siléncio
impera desde 0 momento da despedida. No siléncio, a familia espera pelo retorno do patriarca,
que nunca voltaria: “Nosso pai ndo voltou. Ele néo tinha ido a nenhuma parte. S6 executava a
invencdo de se permanecer naqueles espacos do rio, de meio a meio, sempre dentro da canoa,
para dela ndo saltar, nunca mais. A estranheza dessa verdade deu para estarrecer de todo a

gente. Aquilo que ndo havia, acontecia” (Ibidem, p. 80, grifo nosso).

3 Benedito Nunes, em O dorso do tigre, sublinha que no sertdo ficcional de Guimardes Rosa o
sertanejo esta imerso no destino que o move a partir de sua trajetéria, configurando-se na existéncia
humana daqueles que transitam pela terra, longe da concepcéo cristd, mas mergulhados no conhecer
a si mesmo das longas viagens. De acordo com Nunes: “E essa atividade temporal da existéncia,
fulcro dapoiesis originaria, que constitui, na obra de Guimarées Rosa, o Ultimo horizonte simbélico
daviagem. Vé-se, entdo, que o significado final desse motivo se afasta da ideia cristd do homo viator,
segundo a qual o homem apenas transitaria no mundo, que ndo corresponde nem a sua origem nem
ao seu verdadeiro destino. Para Guimardes Rosa, ndo ha, de um lado, o mundo, e, de outro, o homem
que o atravessa. Além de viajante, o homem é a viagem - o objeto e sujeito da travessia, em cujo
processo o0 mundo se faz. Ele atravessa a realidade conhecendo-a, e conhece-a mediante a a¢do da
poiesis originaria, dessa atividade criadora, que nunca é tdo profunda e soberana como no ato de
nomeacdo das coisas, a partir do qual se opera a fundacéo do ser pela palavra, de que fala Heidegger”
(NUNES, 2009, p. 171-172).

4 Palavra de origem latina, habitare. Aqui, entendemos o termo habitar em seu valor significativo
original: permanecer, morar, constituir pensamento, cultura e reflexdo em lugar fixo.
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Nesse sentido, “A terceira margem do rio” dialoga com a literatura do século XX, com
narrativas que representam o boom da producdo literaria da América Latina, cujo representante
no Brasil é Jodo Guimardes Rosa. Nessas producdes, a relatividade e o questionamento da
I6gica racional sdo colocados em processo de reflexdo e davida. Segundo Coutinho: “Nesse
universo, em que a vida se apresenta como mistério e perplexidade e a relatividade € a Unica
maneira de apreender a realidade, o racionalismo e o senso comum s&o constantemente postos
em xeque” (COUTINHO, 2013, p. 42).

Assim, as narrativas da América Latina do século XX constituem-se em uma espécie de
“forma mdltipla”, nascida da tensdo entre os modelos da antiga matriz e a busca de uma
identidade nacional. Do jogo de oposicdo resultou-se uma nova forma, que se institui na
negacdo de tendéncias tradicionais que se evidenciam numa linha reta, objetiva, isto é, que
trazem em seu bojo o modelo de exclusdo dos opostos. Por outro lado, a literatura latino-
americana coloca-se como devedora da relatividade, em que nada é central, desenvolvendo-se

na pluralidade, como sublinha Coutinho:

A narrativa latino-americana sempre se caracterizou, durante todo o Seu
desenvolvimento histérico, pela presenca de uma tensdo entre tendéncias opostas

151 que se expressavam através de pares antindmicos do tipo: regionalismo X
universalismo, objetivismo X subjetivismo, consciéncia estética X engajamento
social. Essas tendéncias, que refletem, num plano mais genérico, a oscilacdo
comum na cultura latino-americana entre a acomodagdo aos modelos transpostos
para o continente pelos colonizadores europeus e a busca de uma identidade
nacional, mesclam-se na chamada “nova narrativa”, dando lugar a uma espécie
de “forma multipla” ou “plural”, que faz coexistirem em seu proprio corpus todos
esses elementos tradicionalmente opostos. (Ibidem, p. 52)

A narrativa de Rosa, ao dialogar com a producéo latino-americana do século XX, entra
em oposicao com antigas formas de narrar do realismo literario, assim como com o chamado
regionalismo de 30 da literatura brasileira, que tinha como parametro a paisagem e seu
exotismo, colocando-se como uma espécie de “fotografia” de imagem objetiva. O autor mineiro
incorpora na literatura nacional do século XX, entdo, a problematizacdo do sujeito enquanto
formador de pensamento e reflexdo, com suas ddvidas e incertezas, as quais sao revestidas
quase sempre de perguntas sem respostas. De acordo com Coutinho: “Assim, de um lado, ha
um romance ‘regionalista’, marcado por uma preocupa¢do com a descricao da terra, do tipico,
e, de outro, uma espécie de ficcdo ‘universalista’, voltada aos conflitos psicolégicos e

existenciais do homem” (Ibidem, p. 53).
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Betina R. R. da Cunha, em Um teceldo ancestral: Guimaraes Rosa e o discurso mitico,
no capitulo “Um silencioso discurso mitico: ‘a terceira margem do rio’”, afirma que a narrativa
caminha para uma desconstrucdo da l6gica ocidental5 marcando-se para além da dialética
aristotélico-hegeliana e fazendo-se presente no proprio titulo do conto: “A terceira margem do
rio”. Assim, o enredo constitui-se no interior do discurso mitico6, cujos acontecimentos ndo se
ddo na cronologia do tempo histérico. Fala-se, portanto, de valores que ultrapassam a ldgica,

desenvolvendo-se por meio de paradoxo. De acordo com Cunha:

O paradoxo anuncia-se, no conto rosiano, ja a partir do titulo “A terceira margem
do rio”, colocando o leitor diante de uma interrogacao e uma duvidosa negacao,
uma vez que ao significado foi acrescido um novo sema referencial (3amargem)
comprometendo a convencionalidade implicita no significante e, em
consequéncia, destruindo ou alongando o sentido do signo “rio”. (CUNHA, 2009,
p. 84)

O paradoxo faz parte da conjuntura narrativa da literatura latino-americana do século
XX - como sublinhamos anteriormente -, século no qual no Brasil entrou em amadurecimento
com o autor mineiro. Em “A Terceira margem do rio”, o paradoxo desconstroi o cerne da logica
racionalista ao instaurar o absurdo no cotidiano dos personagens, como é citado pelo narrador-
personagem nos fragmentos “perto e longe de sua familia dele” (ROSA, 2001, p. 80-81),
“aquilo que ndo havia, acontecia” (Ibidem, p. 80), e ainda em “Nosso pai ndo voltou. Ele ndo
tinha ido a nenhuma parte” (Ibidem, p. 80).

Na narrativa, portanto, o mundo encontra-se fora da racionalidade, em um lugar
inexplicavel, ou seja, na auséncia de valores dialéticos, em que o centro é a clave do mitico,
com suas perguntas, questdes abertas que preenchem todo o texto, sobretudo a partir do filho.
O menino sofre a auséncia, revelando-nos alguns tracos do carater psicolégico do pai: “Nosso
pai era homem cumpridor, ordeiro, positivo; e sido assim desde mocinho e menino, pelo que

testemunharam as diversas sensatas pessoas, quando indaguei a informacao” (Ibidem, p. 79).

5“Tal l6gica ocidental poderia ser vista como um feixe de notagdes discursivas (palavras, proposigoes,
pensamentos) que se organiza em funcdo de polaridades, oposicdes e dialéticas, propondo delimitar,
através de demonstracles persuasivas, 0s espacos e 0s campos pelos quais o ‘provavel’ ou o
‘verdadeiro’ poderiam se estruturar e se realizar.” (CUNHA, 2009, p. 83)

6 Eduardo F. Coutinho afirma em Grande Sertdo: Veredas. Travessias que o mito se faz necessario
em uma producdo literaria que ndo se sustenta pela racionalidade - isto é, na nova forma narrativa a
relatividade coloca-se como viés que aponta a tensdo interna de literaturas latino-americanas, fora do
eixo do centro enquanto certeza absoluta. Segundo Coutinho: “Nesse sentido, questiona a todo
instante o realismo tradicional em suas obras e insinua frequentemente a viabilidade do mito”
(COUTINHO, 2013, p. 30).
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Por outro lado, esse narrador, filho afetado pela ida sem resposta, procura entre 0s
conhecidos, entre “as diversas pessoas sensatas” (Ibidem, p. 79), uma pista que o possa fazer
compreender o real motivo da empreitada daquele homem; no entanto, a informacéo recebida
pela vizinhanca em relagdo ao pai o deixa mais confuso, porque ndo se justificava um sujeito
“positivo” ir morar numa canoa, espa¢o minimo para a sobrevivéncia de qualquer humano. No

siléncio paterno, o narrador rememora o dia em que a canoa ficara pronta:

Nosso pai nada ndo dizia. Nossa casa, no tempo, ainda era mais proxima do rio,
obra de nem quatro de légua: o rio por ai se estendendo grande, fundo, calado que
sempre. Largo, de ndo se poder ver a forma da outra beira. E esquecer ndo posso,
do dia em que a canoa ficou pronta. (Ibidem, p. 80)

Luiz Fernando Valente, em Mundividéncias: leituras comparativas de Guimaraes Rosa,
no capitulo “Fabulacdo e Mediacdo: A terceira margem do rio e O bardo nas &rvores”,
argumenta que ndo se trata de um viés fantastico ou sobrenatural em “A terceira margem do
rio”, porque nao se encontra em questdo uma espécie de hesitagdo, como formulara Tzvetan
Todorov em Introducdo a literatura fantastica: “Ha um fenémeno estranho que se pode
explicitar de duas maneiras, por meio de causas de tipo natural e sobrenatural. A possibilidade

153 de se hesitar entre os dois criou o efeito fantastico” (TODOROV, 2010, p. 31).

Dessa forma, como argumenta Valente, a vida cotidiana daquele pequeno lugarejo nédo
muda em nada; pelo contrario, as pessoas, com excecdo do filho mais velho, voltam ao
cotidiano. A esposa resolve ir embora com a filha que casara e o outro filho migra para a cidade.
Enquanto isso, o filho mais velho sempre esta a beira daquele rio, perplexo, sem uma explicagdo
acertada. Portanto, tudo o que sabemos na narrativa sdo impressbes de um narrador

demasiadamente angustiado com a incerteza. Segundo Valente:

Esse aspecto é de fundamental importancia porque esses textos ndo recorrem a
fantasia como meio de escapar a0 mundo, mas como forma de problematiza-lo,
nao como fuga a realidade, mas como meio de questionar a propria defini¢éo de
“realidade”. (VALENTE, 2011, p. 88)

Assim, o problema da l6gica da-se na auséncia da perspectiva dialética, pois a narrativa
encontra-se na “margem” ndo real - e ndo na dimensdo sobrenatural, em que a hesitacdo é a
mola propulsora. Dessa forma, em “A terceira margem do rio”, ndo se trata do carater dialético,
ou seja, da possibilidade de explicagdes a partir de duas possibilidades. No conto, a
terceira margem frustra a racionalidade ocidental, ja que ndo se explica pela

polarizacdo dos acontecimentos. Aristteles argumenta no Organon:
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Também é preciso escolher argumentos que se relacionem a mesma tese e
compard-los, uma vez que este procedimento supre copioso material para
constranger o opositor e representa também grande ajuda na refutacéo, quando se
terd uma grande quantidade de argumentos tanto a favor quanto contra, pois o
resultado é que nos colocamos em guarda contra oS argumentos contrarios.
Ademais, perceber ou ter percebido de um relance os resultados de cada uma de
duas hipoteses ndo constitui instrumento desprezivel para o culto do
conhecimento e da sabedoria filosofica, pois entdo sé restara fazer a correta
eleicdo de um dos dois. (ARISTOTELES, Organon, VIII, X1V, 163 b5-10, grifo
Nosso)

Audemaro Taranto Goulart, em “A insatisfacdo com as margens do rio”, afirma que a
narrativa é apreciada como um dos contos mais importantes da literatura brasileira, e os criticos
empenham-se, desde sua publicacdo em 1962, na busca pela maneira de melhor interpretar o
enredo - o titulo, inclusive, ja se coloca como estranho a dialética ocidental, mesmo em um
texto literario: “Tomando a deixa do titulo, a critica sentencia que o pai, certamente, foi buscar
- e alcangou - aterceira margem do rio. E, nesse ponto, supondo-se imune ao ‘decifra-me ou
devoro-te”” (GOULART, 2001, p. 7).

“Decifra-me ou devoro-te” da-se na clave da escolha, na perspectiva logica da dialética
154 racional ocidental. Em “A terceira margem do rio”, por outro lado, a critica vira uma margem

fora do eixo da polaridade, ou seja, naquilo que Goulart desenvolve como “uma nova realidade,
atranscendéncia, o encontro de uma outra vida, a superacéo dos limites humanos etc. etc. etc.”
(Ibidem, p. 7). Entdo, o texto converge, segundo a critica especializada, em um problema da
propria realidade no interior da escolha do pai, principalmente na auséncia da explicagéo,
siléncio que se coloca até o final da narrativa, porque ndo se revela, finalizando-se como uma

eterna pergunta sem resposta:

O rumo daquilo me animava, chega que um propdsito perguntei: “Pai, o senhor
me levajunto, nessa sua canoa?” Ele sO retornou o olhar em mim, e me botou a
benc¢do, com gesto me mandando paratras. Fiz que vim, mas ainda virei, na grota
do mato, para saber. Nosso pai entrou na canoa e desamarrou, pelo remar. E a
canoa saiu se indo - a sombra dela por igual, feito umjacaré, comprida longa
(ROSA, 2001, p. 80, grifo nosso).

O convite fica no siléncio, e esse nem sim nem nao dialoga com o titulo e toda a
narrativa, porque ndo ha escolha, ndo existe definigdo. Por outro lado, é essa auséncia de
resolucdo que o narrador, de maneira profundamente afetada, faz-nos conhecer pela
memoria das poucas particularidades psicolédgicas do pai ausente. O pai sai em sua

canoa a partir de uma construcao linguistico-literaria que, sendo uma comparacao,
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nasce de uma metaforaja declarada pelo proprio Guimaraes, ao afirmar ter atracéo pelos rios e

remetendo-o0s ao eterno:

As aventuras ndo tém tempo, ndo tém principio nem fim. E meus livros sdo
aventuras: para mim, sdo a maior aventura. Escrevendo, descubro sempre um
novo pedaco de infinito. Vivo no infinito; 0 momento ndo conta. Quando escrevo,
repito o que vivi antes... Gostaria de ser um crocodilo porque amo os grandes
rios, pois sdo profundos como a alma do homem. Na superficie sdo muito vivazes
e claros, mas nas profundezas séo tranquilos e escuros como os sofrimentos dos
homens. Amo ainda mais uma coisa de nossos grandes rios: sua eternidade. Sim,
0 rio é uma palavra méagica para conjugar eternidade. (LORENZ, 1994, p. 38)

Assim, o conto é a propria dimensdo da ambiguidade, na medida em que as
possibilidades de interpretacdo tém como base ndo a légica, principalmente no que tange a
solucdo Unica dos fatos narrados. A davida impera ao longo do narrar do nosso protagonista,
por exemplo, quando este ndo apresenta uma certeza em relacdo a possivel refeicdo realizada
pelo pai, conforme os mantimentos sdo deixados a margem do rio. Ndo sabemos, portanto, se

0 pai ou os bichos comem o pouco alimento:

Enxerguei nosso pai, no enfim de uma hora, tdo custosa para sobrevir: s6 assim,

155 ele no ao-longe sentado no fundo da canoa, suspendia no liso do rio. Me viu, ndo
remou para ca, ndo fez sinal. Mostrei o de comer, depositei num oco de pedra do
barranco, a salvo de bicho mexer e a seco de chuva e orvalho. (ROSA, 2001, p.
81)

O sertdo ficcional de Jodo Guimardes Rosa ndo se concretiza na perspectiva da realidade
puramente racional; tudo converge para o plano da auséncia de resposta, como é possivel
perceber claramente no carater de Riobaldo, protagonista de Grande sertdo: veredas, obra
maxima do autor mineiro. Riobaldo vive em uma eterna divida, mote que se coloca em todo o
romance: a existéncia ou ndo do diabo. De acordo com Coutinho: “Nesse universo, fluido,
pantanoso, e marcado justamente pela coexisténcia de opostos em constante tensao, toda versao
Unica e excludente de algo ¢é desautorizada” (COUTINHO, 2008, p. 365).

Desautoriza-se, pois, qualquer possibilidade de elevar os acontecimentos ao carater de
unicidade, desenvolvendo-se aquilo que Eduardo Coutinho, em Discursos, fronteiras e limites
na obra de Guimardes Rosa, chama de “fluidez”, um movimento impossivel ou incapaz de
colocar-se em solucdo cartesiana, na busca da verdade l6gica. Assim, segundo Coutinho, a
narrativa coloca “em xeque todo tipo de ldgica alternativa, calcada em construcoes
dicotdmicas, e, abrindo espago para outras possibilidades, quica para uma légica que

poderiamos chamar de ‘aditiva™ (Ibidem, p. 365).
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Estamos diante da grande duvida do sujeito moderno, que muitas vezes recorre aos
mitos, em busca do atemporal e eterno, na maneira de narrar do século XX da literatura latino-
americana. O homem desse momento histérico ndo mais compreende a realidade pela razdo, ja
que ndo existem mais compreensdes acertadas, negando-se qualquer valor moral7 de construcao
social como universal. Em “A terceira margem do rio” e impossivel um julgamento, inclusive
do ponto de vista da decisdo do pai, pois ndo ha certeza. Na medida em que o enredo se
desenvolve, mais dificil € a tarefa de realizar qualquer juizo ético, caso consideremos a
moralidade como uma escolha de méas ou boas virtudes. De acordo com Coutinho, em Grande

Sertdo: veredas. Travessias:

A contestacao da légica dicotdbmica, alternativa, da tradi¢do cartesiana, em favor
da busca de uma pluralidade de caminhos, é uma das tonicas de toda a ficcao
rosiana e acha-se presente em cada elemento das narrativas do autor, desde os
personagens e 0 espaco ateé a linguagem utilizada. A obra de Guimardes Rosa é
uma obra plural, hibrida, indagadora, marcada pela ambiguidade e pelo signo da
busca, que se ergue como uma constelacdo de elementos muitas vezes opostos e
contraditorios. Regional e universal, mimética e consciente de seu proprio carater
de ficcionalidade, “realista” e “antirrealista”, ela é, por exceléncia, um produto
do século XX, uma arte de tensdes e relatividade e, a0 mesmo tempo, a perfeita
expressdo do contexto de onde emerge, uma terra que sé pode ser compreendida
quando vista como um amalgama de culturas. (COUTINHO, 2013, p. 32)

A escrita moderna, cujo exemplo aqui da-se com Guimaraes Rosa, carece de explicacao
I6gica em sua tessitura interna, mesmo na perspectiva literaria do discurso, da qual o enigmas
faz parte como “monumento” metaférico. Dessa forma, estamos falando de questdes internas
ao texto que convergem na auséncia racionalista - imersa em toda a narrativa -, elaboradas
sobretudo no siléncio ou na incapacidade fisica de um sujeito lidar com a intempérie da
natureza. Aristoteles argumenta no Organon a possibilidade de organizar racionalmente o agir

individual a partir do coletivo:

E mais facil definir o particular do que o universal e, portanto, deveriamos
proceder dos particulares para os universais. Também € mais dificil detectar
ambiguidades nos universais do que nas espécies infimas. Tal como a
demonstracdo exige rematada inferéncia, a definicdo exige clareza, o que sera
obtido se pudermos - por meio de tracos comuns que estabelecemos - definir
nosso conceito separadamente em cada classe de objetos (por exemplo, definir a

7 Entendemos o valor moral como escolha, decisdo realizada a partir de pressupostos éticos,
desenvolvendo-se no individuo a partir de constructos morais - na busca da felicidade, como pensara
Aristdteles, ou na instrumentalizacdo da racionalidade categorica, como formulara Kant.

8 “A partir de bons enigmas que se constituem geralmente metaforas apropriadas. Ora, metaforas
implicam enigmas e, por conseguinte, é evidente que sdo bons métodos de transposicdo.”
(ARISTOTELES, Retorica, 111, 11, 1405 b).
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similaridade ndo no geral, mas com respeito as cores ou formatos, e definir o
agudo com respeito ao som), e assim avancar a definigdo geral. (ARISTOTELES,
Organon, 11, XI11, 97 bl 25-30)

Em “A terceira margem do rio” o enredo ultrapassa a légica em suas diversas
possibilidades, ja que ndo é possivel iniciar qualquer julgamento em relacdo ao pai, porque o
que temos como aspectos ligados ao personagem sdo apenas impressdes afetivas de um filho
abalado com aida sem razdo. A aventura do pai, uma espécie de viés quixotesco em Primeiras
estorias, constitui-se no ilogico do ir e a0 mesmo tempo ndo se afastar da margem préxima a

casa, como fica evidente no discurso do narrador ao tentar explicar o inexplicavel:

Nosso pai ndo voltou. Ele ndo tinha ido a nenhuma parte. SO executava a invencao
de se permanecer naqueles espagos do rio, de meio a meio, sempre dentro da
canoa, para dela ndo saltar, nunca mais. A estranheza dessa verdade deu para
estarrecer de todo a gente. Aquilo que ndo havia, acontecia. Os parentes, vizinhos
e conhecidos nossos, se reuniram, tomaram juntamente conselho. (ROSA, 2001,
p. 80, grifo nosso)

O ilégico é a clave da narrativa: “Aquilo que ndo havia, acontecia”. Assim, tecer um

sujeito que carrega tracos de uma coletividade, como elabora Aristoteles no Organon, é

157 praticamente impossivel: “Por exemplo, se Alcebiades, Aquiles e Ajax sdo grandiosos de alma,
qual era sua caracteristica comum? N&o suportar a desonra, uma vez que foi isso que fez o
primeiro ir a guerra, despertou a ira do segundo e levou o terceiro a cometer suicidio”
(ARISTOTELES, Organon, II, XIlI, 97 bl 15-20).

Avristoteles, em Etica a Nicdmaco, trata de formulacdes éticas a partir da perspectiva do
carater coletivo dos cidaddos de Atenas, constituindo-se como virtude as acdes éticas por
exceléncia. No entanto, o pensador estagirita formula sua ética com base no coletivo, como é
citado no Organon, cuja questéo refere-se as acdes acertadas ou erradas dos sujeitos no interior
dos codigos éticos: “Pelos atos que praticamos em nossas relacdes com os homens nos tornamos
justos ou injustos; pelo que fazemos em presenca do perigo e pelo habito do medo ou da
ousadia” (ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, I, I, 1103 bl 10-15).

Assim, ndo é possivel justificar l6gica nem eticamente9 o comportamento do velho que

construira a canoa, pois ndo ha indicios ao nivel de discurso que possam servir para

9 “A admiracdo pelo pai torna o enunciador cada vez menos capaz de ocupar a posi¢cdo que assumira
desde o inicio e de proceder a qualquer espécie de julgamento sobre o episédio. Uma das coisas que
mais 0 impressiona no carater paterno é justamente o poder de superacdo da culpa que Ihe foi tantas
vezes atribuida por parentes e amigos. Ele permanece no rio apesar de tudo. Isso sé faz aumentar a
culpa pessoal do enunciador, umavez que teve coragem de condena-lo por nédo sentir culpa.” (TATIT,
2010, p. 116)
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formularmos “pistas” da retirada do personagem para o rio. Além disso, sua permanéncia na
terceira margem alarga-se na mesma atitude da partida, ou seja, no siléncio: “descrevendo que
nosso pai nunca se surgia a tomar terra, em ponto nem canto, de dia nem de noite, da forma
como cursava o rio, solto solitariamente” (ROSA, 2001, p. 81).

Nesse sentido, quando se Ié o conto, produz-se um estranhamento ou desconforto diante
do enredo de acordo com os afetos do enunciador, que nos coloca numa narrativa imersa em
questdes ilogicas e na incapacidade de julgamento acertado do pai. No inicio, o narrador postula
breves comentarios de juizo ético, talvez emaranhado no discurso da mée e esposa aflita: “Cé
vai, océ fique, vocé nunca volte!” (Ibidem, p. 80); entretanto, qualquer capacidade de juizo
perde-se a medida que o tempo passa.

O tempo, entdo, insere o enunciador no plano da culpa e da duvida, mas eleva o pai a
terceira margem: a possibilidade de manifestacdes do sublime. O homem eleva-se a margem
onde o julgamento ético deixa de ser postulado como capacidade humana, pois 0 sujeito ndo
mais parece emergir do humano, ja que sua forca ou projeto caminha para um crescimento
moral em detrimento do fisicol0, como pensara Friedrich Schiller em Do Sublime ao Tragico:
“Para o sentimento do sublime é absolutamente exigido, portanto, que nos vejamos
completamente abandonados de todo meio de resisténcia fisico e que busquemos auxilio, ao
contrario, em nosso Eu ndo fisico. Tal objeto tem de ser temivel para nossa sensibilidade”
(SCHILLER, 2011, p. 30).

Portanto, é possivel considerar o emaranhado da duvida desenvolvendo-se para o
estranhamento em face da impossibilidade fisica de qualquer homem permanecer numa canoa,
no alto do rio, sem comida ou vestimenta, como declara o filho: “Mas eu sabia que ele agora
virara cabeludo, barbudo, de unhas grandes, mal e magro, ficado preto de sol e dos pelos, com
aspecto de bicho, conforme quase nu” (ROSA, 2001, p. 83). O narrador expBe suas impressdes
em relacdo a suas incertezas, caminhando para a incapacidade do julgar, porque o grande feito
do pai, realizado em siléncio, emaranha-se em uma atividade sobre-humana, isto é, em uma
excelsa dedicacgdo, seja qual for o motivo.

A narrativa finaliza sem resolucéo no que tange a explicacdo racional ou logica, pois o
pai ndo volta para a margem primeira ou para a segunda, simbolos da dialética racionalista,

ficando na terceira - 0 Unico gesto ou expressdo ndo se efetiva, ou é apenas uma ilusdo dos

10 “Para haver sublime é necessario, portanto haver, por um lado, sofrimento fisico, por outro,
resisténcia moral ao sofrimento. Para haver sublime é preciso que a impoténcia fisica corresponda a
forca moral. Como se o homem moral pudesse ser destruido fisicamente, mas ndo derrotado
espiritualmente.” (MACHADO, 2006, p. 69)
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conflitos internos do filho saudoso, que se habituara a permanecer numa eterna culpa diante do
rio. Ao final da narrativa, o filho foge, e essa atitude concretiza a auséncia da certeza, restando-
Ihe apenas falhas conjecturas no que tange ao objeto da davida. O filho corre, foge e, com ele,

a logica e a dialética racional:

Ele me escutou. Ficou de pé. Manejou remo n’agua, proava para ca, concordado.
E eutremi, profundo, de repente: porque, antes, ele tinha levantado o braco e feito
um saudar de gesto - o primeiro, depois de tamanhos anos decorridos! E eu ndo
podia... Por favor, arrepiados os cabelos, corri, fugi, me tirei de la, num
procedimento desatinado. (Ibidem, p. 85).

Consideracdes Finais

Benedito Nunes, em Guimardes Rosa quase de cor: rememoracdes filosoficas e
literarias, afirma que a possibilidade de ler os textos do autor mineiro da-se de variadas formas
- espécie de método, no qual aplicamos os conceitos filosoficos na leitura de textos literarios,

159 sem desmerecimento de um ou outro.

A maneira que achamos conveniente para essa reflexdo em torno de “A terceira margem
do rio”, conto mais emblematico de Primeiras estorias, tem relacdo com o que Nunes chama
de leitura instrumental. Assim, segundo Nunes, “O segundo modo, que chamariamos de
instrumental, utiliza-se, abstraindo a histéria da filosofia, de conceitos exponenciais, para
elucidar as situacOes e os conflitos dos personagens” (NUNES, 2013, p. 270).

Nossa reflexd@o, portanto, desenvolve-se na possibilidade de lermos “A terceira margem
do rio” a partir de conceitos filosoficos, pautas importantes da filosofia, como a légica e a ética
ocidentais, cuja clave encontra-se na dialética aristotélica.

Em Primeiras estorias podem-se ler os contos a luz das variadas formulacdes da
filosofia que se adaptam ao sertdo ficcional de Guimardes Rosa, como explicara Nunes ao
mencionar o lugar ficcional como “Sertdo-mundo”: “Mas quase sempre escalando o Sertdo-
mundo de que ndo saem. Por isso, nos textos de Rosa, 0 comico e o tragico, o reles e o sublime,

passam-se a céu aberto” (Ibidem, p. 274-275).
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FEMINISMO ENQUANTO CRITICA

uma reflexdo sobre a necessidade do retorno do feminismo a esquerda

FEMINISM AS A CRITIC

a reflection about the necessity of the feminism’s return to the left

Izabela Loner Santanal

(izabelalonersantana@gmail.com)

RESUMO

Este artigo tem por objetivo refletir sobre a necessidade de o movimento feminista atual articular-se
novamente com a esquerda politica. Tal movimento, tanto de reflexdo quanto de articulagdo, faz-se
necessario uma vez que, como aponta Fraser, o feminismo vive uma situacdo delicada, no qual suas
bandeiras foram cooptadas pelo neoliberalismo vigente, ressignificando sua luta e impedindo que esta
alcance, em verdade, seu objetivo primeiro, a emancipacdo da mulher no meio social atual.
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ABSTRACT

This article aims to reflect on the need for the current feminist movement to articulate once again with
the political left. This movement, both in terms of reflection and articulation, is necessary since, as
Fraser points out, feminism lives a delicate situation, in which its flags were co-opted by the prevailing
neoliberalism, resignifying its struggle and preventing it from reaching, in fact, its first objective, the
emancipation of women in the current social environment.

Key words: feminism; left; politics.

Colocando a questao

Pensando a partir do trabalho de Nancy Fraser e da tradigéo critica, este artigo tem como
objetivo mostrar os diversos momentos da historia nos quais a luta feminista aproximou-se ou

nédo da luta contra o capital.

1 Graduanda no bacharelado em Filosofia e em Ciéncias e Humanidades pela Universidade Federal
do ABC (UFABC).
CV Lattes: http://lattes.cnpg.br/0491287669927680.
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Tal movimento se faz necessério para que possamos entender a necessidade atual de
uma nova articulacdo entre o feminismo e a esquerda. Esse caminho sera proposto e percorrido
através de tedricos centrais dessa historia, a saber, Engels, com uma primeira interpretacdo da
opressdo feminina dentro de um horizonte tedrico marxista, e Beauvoir, com uma critica ao
reducionismo realizado pelos marxistas ao tentarem entender tal opressdo apenas enquanto
decorrente da questdo econdmica. Essa critica a reducdo economicista, somada a perda de fé no
marxismo e a globalizacdo, possibilitard a ascensdo daquilo que Fraser denomina em seus textos
como o paradigma do reconhecimento em lugar do paradigma de redistribuicdo, pautado pelo
marxismo.

Com a substituicdo quase total de paradigmas nas lutas sociais, principalmente na luta
feminista, ser4 argumentado o quanto isso traz um entrave a propria luta, uma vez que a
impossibilita de alcancar os préprios fins que a mobilizaram. Sera apresentada entdo, a partir
de Fraser, a necessidade de uma luta feminista transformadora e a esquerda, ndo mais afirmativa

ou reformista.

1. A emancipacao da mulher dentro de um horizonte de sentido marxista

Desde a Revolucdo Industrial inglesa e a partir dos escritos marxianos, as opressdes
presentes na sociedade passaram a ser entendidas pela chave do trabalho, tendo o paradigma de
opressdo e injustica gravitando ao redor da questdo de classe e da esfera econdmica. Dentro
dessa concepcdo de opressdo, alcangar a emancipacdo seria alcangar uma melhor redistribuicéo
social dos bens produzidos e o fim da exploracéo decorrente do trabalho assalariado.

Apesar de ter inaugurado teoricamente esse paradigma de emancipacdo e de ter a
intencdo de abarcar toda a realidade e a injustica social, a teoria marxiana ndo tematizou
diversas opressGes, como as relacionadas a nacionalidade, etnicidade, raca, sexualidade e
género.

A primeira vez que a opressdo feminina foi tematizada no horizonte tedrico marxista foi
com o livro A origem dafamilia, da propriedade privada e do Estado (1884) de Engels, no
qual, pondo em dialogo o materialismo historico e a antropologia, o autor tenta reconstruir cada
periodo histérico da humanidade, olhando para os diversos processos de producéo e
reproducdo da vida e buscando entender como essas a¢des moldavam e constituiam

as sociedades humanas.
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Para descrever as fases pre-histéricas da humanidade, Engels usa da investigacdo
realizada pelo etnologo Lewis Henry Morgan, que nomeia os estagios das formacdes sociais
como “selvageria”, “barbarie” e “civilizacdo”, os quais correspondem, respectivamente, as
formacdes sociais dos cacadores-coletores, seguidos pelos agricultores e domesticadores de
animais e, por fim, pelos povos urbanos e de artesanato desenvolvido, inclusive o de metais.

Em seu trabalho, Engels afirma e argumenta que na passagem da selvageria para a
barbarie, com o fim do “comunismo primitivo”, surgem a opressao de classe, por conta da
propriedade privada, e a opressao entre os sexos, por conta da subordina¢do da mulher ao direito
paterno como forma de garantir a transmissdo da propriedade.2 Portanto, as duas opressdes
surgem por conta do advento da propriedade privada.

Tais formas de opressdo nascem devido ao surgimento do excedente social que fora
apropriado de forma desigual pela sociedade; disso decorreu uma partilha também desigual das
tarefas de producgéo e reproducdo da espécie entre os géneros. Nessa nova formacdo social,
coube a mulher as fun¢bes de criacdo da familia e da casa, da reproducdo da vida, longe da
“industria social” - situacdo essa que diverge muito da sociedade cagadora e coletora anterior,
uma vez que nesta as mulheres, apesar de ja se ocuparem da manutencdo e do cuidado do lar e
da familia, viviam em condic¢Bes similares aos homens e eram importantes fornecedoras de
comida e artesanato, o que lhes concedia valor na reproducdo e producéo social.

O diagnostico elaborado por Engels em seu livro é que a mulher é submetida ao poder
masculino por conta da divisdo do trabalho ocorrida nos tempos primevos da civilizagdo, isto
é, qguando o homem, por conta de sua forca e por ndo ter a capacidade reprodutiva, sai para a
caca, enquanto a mulher se limita ao trabalho doméstico - sendo este segundo menos valorizado
na sociedade, por ser responsavel pela reproducdo da vida e ndo pela producgéo social.

Essa condigdo, ha muito definida, apenas sera superada quando o sexo feminino entrar
na atividade publica; ou seja, a mulher so tera chance de se emancipar quando participar da
producdo social, e essa emancipacdo sé serd possivel dentro da industria moderna, que
neutraliza a diferenca bioldgica entre homens e mulheres, democratizando assim a atividade do
trabalho e permitindo que ambos realizem as mesmas tarefas. A partir desse momento,

possibilitado pelo avango técnico, o destino da emancipagdo feminina e do socialismo estdo

2 Tratando-se aqui de uma reconstrucdo do argumento e da exposicdo de Engels em sua obra, o texto
mantera seu vocabulario, podendo, por vezes, afastar-se dos termos alinhados comaquilo que hoje s
compreende como teoria feminista - a titulo de exemplo, “Opressdo entre 0s sexos” em vez de
*opressao de género”.
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unidos, pois 0 mesmo desenvolvimento da economia que libertara a mulher libertarad também o
proletariado.

Em resumo, o problema da opressao da mulher reduz-se, para Engels e para grande parte
do pensamento marxista, a sua capacidade de trabalho; quando isso for neutralizado pelo
socialismo, ndo haverd mais homens e mulheres - ou seja, diferencas entre os sexos masculino
e feminino -, apenas trabalhadores iguais entre si. Assim, com a entrada da mulher no setor
produtivo, deixardo de existir as diferencas entre os sexos, existindo apenas a diferenca entre
burgueses e proletarios, apagando-se as diferencas e desigualdades entre o0s sexos em
detrimento das diferencas de classe.

Simone de Beauvoir, em seu livro O segundo sexo, mais especificamente em seu
capitulo terceiro, “O ponto de vista do materialismo historico”, interpreta a tradicdo do
materialismo histoérico como enunciadora de muitas verdades importantes sobre o ser humano,
que, consequentemente, colaboram com a compreensdo do individuo feminino e de sua
condicdo de opressdo. Uma das contribui¢cbes dessa tradicdo € a nocdo de que a humanidade
ndo é uma mera espécie animal, mas uma realidade historica. “A sociedade humana é uma anti-
physis: ela ndo sofre passivamente a presenca da Natureza, ela a retoma em suas maos. Essa
retomada de posse ndo é uma operacdo interior e subjetiva; efetua-se objetivamente na praxis”
(BEAUVOIR, 2009, p. 83).

Considerando tal afirmacdo ao olhar para a situacdo da mulher, esta ndo pode ser
definida apenas por um organismo sexuado, por seus dados bioldgicos, pois a consciéncia que
ela adquire de sua condicdo feminina ndo é definida pela diferenca sexual, mas, assim como o
ser humano em geral, ela toma consciéncia de seu lugar a partir do curso da historia, que
depende da estrutura econdémica da sociedade. Assim, os fatos biologicos nao sdo suficientes
para explicar a condi¢do feminina, uma vez que assumem um novo valor quando inseridos em

um contexto econdmico e social:

Assim, a mulher ndo poderia ser considerada apenas um organismo sexuado:
entre os dados bioldgicos s6 tém importancia os que assumem, na agao, um valor
concreto; a consciéncia que a mulher adquire de si mesma ndo € definida
unicamente pela sexualidade. Ela reflete uma situacdo que depende da estrutura
econdmica da sociedade, estrutura que traduz o grau de evolugdo técnica a que
chegou a humanidade. (BEAUVOIR, 2009, p. 83)

Para a filosofa, considerada a realidade social e econdmica enquanto
fundamental para a compreensdo do ser humano e da mulher - ponto convergente

entre sua filosofia existencialista e a tradicdo marxista -, é preciso entender o “lugar”
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feminino que impossibilita a mulher de realizar-se como sujeito, a situacdo feminina que
impede a transcendéncia desses seres; movimento necessario, uma vez que, para a filésofa, a
feminilidade no meio social tal como foi historicamente construido exige imanéncia, posi¢ao
secundaria, de objeto perante o sujeito homem. Cabe, portanto, refletir: quais tém sido os
obstaculos para que a mulher se coloque como sujeito? O que vem impedindo a mulher de
entender-se e ser sujeito? O que prende a mulher a condicdo de objeto? Isso se contornaria
apenas com a entrada feminina no mercado de trabalho? O desenvolvimento técnico traria

emancipacéo para a mulher de sua condicdo de objeto?

A relagcdo sexual que une a mulher ao homem ndo é a mesma que ele mantém
com ela; o laco que a prende ao filho € irredutivel. Ela ndo foi criada unicamente
pela ferramenta de bronze: a maquina ndo basta para a abolir. Reivindicar para
elatodos os direitos, todas as possibilidades do ser humano em geral ndo significa
que se deva deixar de enxergar sua situacéo singular. E para conhecé-la é preciso
ir além do materialismo histdrico que sé v& no homem e na mulher entidades
econdmicas. (BEAUVOIR, 2009, p. 90)

Assim, apesar de ver no materialismo historico grandes ganhos para a compreensdo da

condicdo feminina, Beauvoir vé nele também limites, pois o poder exercido pelo homem sobre

166 a mulher esta longe de ser meramente distributivo. Esse poder exercido entre 0s sexos esta na
relagdo e ndo na distribuicdo, pois, enquanto as atividades ditas masculinas séo entendidas
sempre como ativas e racionais, ligadas a certa autonomia e liberdade, as atividades entendidas
como femininas tém muito mais a ver com o cuidado, com a sensibilidade, com um negar-se e
ser passivo. Tal divisdo confere ao ser feminino uma situacdo na qual ndo é sujeito, mas objeto,
atrelado de forma necesséria a posigdo de Outro, de Alteridade. Logo, ou se é sujeito, ou se é
mulher, uma vez que néo é possivel ser ambos simultaneamente; um exclui o outro de forma
necessaria.

A limitacdo do materialismo historico, na visdo de Beauvoir, estd em ver a mulher
apenas como classe econdmica, entender que ela sé estd em posicdo de opressao e desigualdade
por ndo participar de forma igual no processo de producéo social. A sintese de Engels é limitada,
pois abafa os problemas mais importantes ao considerar que o pivo de toda a historia esta na
passagem do regime comunitario ao da propriedade privada, ndo indicando como isso se deu
nem como a propriedade privada acarretou necessariamente a escravizagdo da mulher, néo
explicitando as origens do interesse que prende o homem a propriedade.

A elaboracdo teorica de Engels é tida como superficial e possuidora de

descobertas contingentes. Para a filosofa, é impossivel entender de forma plena a

ISSN: 2238-7692



Volume 07
namero 13

ANO 2018

mulher e sua condicdo se ndo se sair da tradicdo do materialismo historico, uma vez que ele
sozinho ndo responde as questdes de género. E preciso alargar o horizonte teérico, combinar os
saberes da tradicdo marxista e suas reivindica¢cdes com outras teorias e desigualdades, para
tornar mais integral e potente a luta em favor a emancipacdo da mulher, tanto em relacdo a
dominacdo masculina quanto ao capital.

Em suma, Beauvoir aponta para a falta de uma dimens&o para além do econdémico ao se
analisar a opressdo feminina; ou seja, ela vé no diagndstico de Engels um reducionismo por
olhar apenas para a dimensdo econémica da opressao, a qual deve ser entendida juntamente
com outras esferas sociais. 1sso leva a refletir se o paradigma do trabalho elaborada a partir da

tradicdo marxista é suficiente ou ndo para a emancipagdo feminina:

A exposicdo de Engels permanece, portanto, superficial e as verdades que
descobre parecem-nos contingentes. E que € impossivel aprofunda-las sem sair
fora do materialismo histérico. Este ndo pode fornecer solucbes para 0s
problemas que indicamos, porque tais problemas interessam o homem na sua
totalidade e ndo essa abstracdo que se denomina homo oeconomicus.
(BEAUVOIR, 2009, p. 86)

A critica feita por Beauvoir ao materialismo historico ndo é exclusiva; diversos autores
e autoras que tematizam género ou outras questdes relacionadas as assimetrias sociais apontam
a falta da dimenséo cultural na visdo marxista de injustica e opressdo. Tal critica tampouco é
feita apenas teoricamente, uma vez que 0S proprios agentes sociais, em sua experiéncia de
opressdo, buscam fora da questdo da redistribuicdo sua emancipagéao.

A lacuna existente no paradigma de injustica distributiva faz o feminismo surgir
enquanto critica ao reducionismo economicista realizado pela corrente marxista ao tentar
entender as desigualdades existentes na sociedade, uma vez que tal corrente busca compreender
todas as injusticas a partir do conflito entre as classes, desconsiderando outros aspectos que

geram assimetrias e sofrimento.

2. Entre a redistribuicdo e o conhecimento

Nancy Fraser, em seu texto “Da redistribui¢cdo ao reconhecimento? Dilemas
da justica na era pos-socialista”, publicado primeiramente em 1995, diagnostica a

mudanca de paradigma de injustica social da redistribuicdo ao reconhecimento. Essa
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mudanca responderia, talvez, ao reducionismo economicista sofrido pelas diversas lutas sociais
que ndo se encaixavam na luta de classes, mas acabou mudando de um paradigma falho a outro
igualmente incompleto, além de abandonar por completo lutas pela redistribuicdo e pelo

igualitarismo:

A luta pelo reconhecimento tornou-se rapidamente a forma paradigmatica de
conflito politico no fim do século XX. Demandas por “reconhecimento das
diferencas” alimentam a luta de grupos mobilizados sob bandeiras de
nacionalidade, etnicidade, raca, género e sexualidade. Nesses conflitos “pds-
socialistas”, identidades grupais substituem interesses de classe como principal
incentivo para mobilizacdo politica. A dominacéo cultural suplanta a exploragao
como injustica fundamental. E o reconhecimento cultural desloca a redistribuicéo
socioecondmica como o remédio para injusticas e objetivo da luta politica.
(FRASER, 2001, p. 245)

Para Fraser, o paradigma que norteava as lutas sociais foi modificado com a entrada da
modernidade na era pds-socialista por conta de duas questdes principais: (1) o fim da esperanca
na teoria e pratica marxista, devido ao fracasso da Unido Soviética e de seu socialismo real; e
(2) a ampliagdo da globalizagdo, com as imigracdes em massa e com 0 desenvolvimento de
novas tecnologias direcionadas ao transporte e a comunicacdo, que potencializaram as

168 diferencas culturais e identitarias existentes entre as diversas sociedades, até entdo nao
percebidas ou tematizadas, fazendo-as mais visiveis ao debate politico.

Desde o século XI1X, com o fendbmeno da Primeira Revolucdo Industrial, a principal
forma de luta social se dava em busca da redistribui¢do dos bens produzidos de forma coletiva
e social para toda a sociedade, luta essa movida pelo conflito e tensdo constantes entre as
classes. As principais formas de injustica questionadas eram de carater socioeconémico,
fundadas na estrutura politico-econdmica, correspondentes a exploracdo, a alienacdo do
trabalho, a marginalizacdo econdmica e a privatizacdo de bens materiais necessarios para a vida
e sua reproducao.

Na era pds-socialista, por conta das especificidades acima descritas, a injustica ndo mais
gravita ao redor da questdo da classe, mas sim de diversos eixos de diferenca inter-relacionados,
contestando uma série de injusticas sobrepostas e conflitantes, mas dentro das quais se destacam
as reivindicacOes relacionadas a identidades de determinados coletivos sociais. Essas
reivindicagdes predominantes, centradas no conceito de identidade, buscam combater uma
injustica de matriz cultural ou simbdlica, enraizada em padrées sociais de
representacdo. Em suma, enquanto o primeiro paradigma, chamado por Fraser de

redistributivo, visa a reestruturacdo politico-econdmica para sanar as injusticas de
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carater econdmico, o segundo, paradigma de reconhecimento, busca uma transformacgéo na
cultura ou na rede simbdlica que estrutura a vida social.

Porém, nessa mudanca de paradigma ha um perigo, pois, apesar da crescente demanda
pelo reconhecimento das diferengas dentro do ambito da luta politica e social, a desigualdade
econdmica persiste; ou seja, enquanto as desigualdades aumentam em todas as variaveis, a
econbmica também aumenta - porém, a luta contra ela vem diminuindo e perdendo espaco. Isso
também aponta para uma contradicdo entre as politicas demandadas por lutas pautadas no
reconhecimento e as pautadas pela redistribuicdo, pois, enquanto a primeira busca afirmar as
diferencas das diversas identidades (de género, sexuais, étnicas, raciais, nacionais) e afirméa-las
(quebrando padrbes culturais de sujeicdo e submissdo e estereotipos e dando visibilidade a
praticas representacionais, comunicativas e interpretativas, por exemplo), a segunda busca

minar essas diferenciagdes e tornar todos iguais, como em um mundo sem classes:

Nenhuma dessas duas instancias é adequada. Ambas sdo atacadistas e sem
nuancas. Em vez de simplesmente endossar ou rejeitar toda a simplicidade da
politica da identidade, devemos encarar isso como uma nova tarefa intelectual e
pratica, uma teoria que identifique e defenda apenas versdes da politica cultural
da diferenca que possa ser coerentemente combinada com a politica social de

169 igualdade. (FRASER, 2001, p. 246)

Nisso aparece o dilema nomeado pela filésofa norte-americana como “dilema de
redistribuicdo/reconhecimento” (FRASER, 2001, p. 254.), encontrado com a observacao da
dificuldade de combinar as duas formas de reivindicacdo, pois as opressdes dificilmente estdo
polarizadas em apenas uma das formas de injustica. H& pessoas, grupos sociais e coletividades
sujeitas a ambas, tanto a injustica cultural como a econdémica, precisando tanto de redistribuicédo
quanto de reconhecimento. Nesse caso, teriam de reivindicar e negar suas especificidades e
diferencas simultaneamente.

Um dos casos de opressao e injustica que se encaixam e estdo vinculadas a ambas as
categorias de injustica é a desigualdade de género, uma vez que a opressdo das mulheres é
tocada tanto pela estrutura econémico-politica quanto pela cultural-valorativa, sofrendo assim
injusticas econémicas e culturais simultaneamente. Nessa situacdo, é necessario lancar méo de
medidas ou, como denomina Fraser, remédios ndo apenas distributivos ou de reconhecimento,
mas ambos de maneira simultanea.

Para pensar solugdes/remédios para essas injusticas, Fraser afirma haver dois
caminhos/remédios tanto as injusticas de reconhecimento quanto as injusticas de

redistribuicdo: remédios afirmativos e remedios transformativos. Enquanto os
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remédios afirmativos tém como objetivo curar/corrigir resultados indesejaveis de arranjos
sociais sem perturbar a estrutura que os gera, os transformativos buscam nao sé corrigir, mas
também reelaborar e transformar a estrutura que produz e reproduz tais injusticas. Outra
diferenca entre esses dois tipos de remedios € que, enquanto os afirmativos tendem a promover
uma diferenciacdo entre os grupos, os transformativos tendem a desestabilizar ou negar as
diferencas, de maneira a mina-las.

Assim, Fraser reflete sobre remédios afirmativos e remédios de transformacao para a
redistribuicdo e para o reconhecimento, e elabora quatro tipos de remédio. Entre os afirmativos,
ela disserta sobre o Estado de Bem-Estar Social para a questdo da redistribuicdo - por fazer
realocacgdes superficiais dos bens existentes, tal Estado apoia a diferenciacdo entre as diferentes
coletividades, mas também pode levar a uma situacdo de ndo reconhecimento. Quando se volta
ao multiculturalismo, aborda a injustica de reconhecimento, que realoca, em vez de bens,
respeito as identidades, apoiando a exaltacdo das diferengas entre as coletividades. Dentro dos
remédios transformativos, tem-se o socialismo, reestruturando as relacdes de producdo para
lidar com a injustica de redistribuicdo, e a desconstrugdo, reestruturando as relacdes de
reconhecimento. Ambos convergem ao eliminar, ou ao menos desestabilizar, as diferenciacdes
170 entre os grupos, diminuindo, segundo Fraser, as formas de reconhecimento.

Pensando a partir desses remedios principais para os dois tipos de injustica, pode-se
perceber que o multiculturalismo esté para o Estado de Bem-Estar Social como a desconstrucao
é analoga cultural do socialismo, por conta das convergéncias no desdobramento de cada um
dos quatro. Assim, pode-se perceber também uma possivel compatibilidade entre essas
estratégias e avaliar quais pares de remédio trabalham com propositos cruzados quando usados
e aplicados simultaneamente.

Para entender qual par de remédios é o mais adequado para nortear as demandas da luta
feminista, Fraser trabalha ambos na quarta parte de seu texto. Para ela, a redistribuicdo
afirmativa combinada com o reconhecimento afirmativo seria baseada em um esfor¢o para
assegurar uma parcela de trabalhos existentes e de educacdo para as mulheres, sem considerar
a natureza e o nimero desses trabalhos, sob o olhar da redistribuicdo. Ja para a injustica ligada
a questdo do reconhecimento, Fraser afirma que as medidas afirmativas correspondem a
inclusdo e disseminagdo de um feminismo cultural, garantindo uma maior igualdade simbdlica
ao reavaliar e reafirmar a feminilidade, buscando exaltar o género, 0 sexo e as caracteristicas a
este imputadas, o que ndo mexeria com o cédigo de género binario.

Apds tal momento do texto, pode-se pensar se esses remédios afirmativos

realmente saem do dilema redistribuigdo/reconhecimento ou apenas curam seus
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sintomas sem tratarem da estrutura que causa a opressdo, que reproduz as injusticas. Afinal, a
redistribuicdo afirmativa ndo estaria afetando em nivel profundo e estrutural a economia
definida na divisdo desigual dos géneros, fazendo assim apenas realocacdes superficiais
continuamente, sublinhando cada vez mais essa diferenciacdo. As consequéncias da
redistribuicdo afirmativa podem ser percebidas também no remédio afirmativo para o
reconhecimento, pois, ao reafirmar constantemente a especificidade feminina, ndo se toca no
binarismo sexista, que é o que produz essas injusticas.

Por outro lado, Fraser vé um caminho mais promissor quando a redistribuicdo
transformativa é combinada com o reconhecimento transformativo. A redistribuicdo
transformativa viria com o feminismo socialista ou a socialdemocracia feminista; ja o
reconhecimento transformativo seria alcancado pela desconstrugdo feminista, que buscaria
desmantelar o androcentrismo, desestabilizando assim as dicotomias de género. Como jé visto,
esse par acabaria tanto com o ndcleo da desigualdade na redistribuicdo, por optar por um
caminho socialista e democratico, quanto com a raiz da injustica relacionada ao
reconhecimento, por quebrar a dicotomia binaria que o reproduz.

Assim, fica claro que ha mais potencial em remédios transformativos - que mexem com
a estrutura, ndcleo, raiz das injusticas, que buscam uma reestruturagéo social tanto na dimenséo
politico-econdmica quanto nas relagdes entre os individuos -, do que nas reformas e nas
afirmacdes. “Assim, a intersecdo de classe, ‘raca’, género e sexualidade intensifica a
necessidade de solucdes transformativas, o que torna a combinacdo entre socialismo e
desconstrugdo ainda mais atraente.” (FRASER, 2001, p. 281)

Com essa conclusdo, Fraser também chama a atencdo a necessidade da volta do
feminismo a esquerda, uma vez que a reforma liberal ndo solucionaria por completo a injustica,
mas apenas tentaria neutralizar seus sintomas, ainda reproduzindo estruturas injustas, tanto em
questdes simbdlicas quanto econdmicas relacionadas ao género.

ApOs essa exposicao sobre o texto de Fraser, pode-se perceber um deslocamento da luta
e da teoria feministas. Se elas nascem enquanto critica ao reducionismo economicista do
marxismo - ndo o negando, mas buscando alargar seu entendimento de opressao -, ao buscar
uma introducdo de uma dimensdo cultural reduziram-se ao polo oposto, abarcando apenas

questdes simbolicas, culturais, de reconhecimento.

3. A segunda onda dofeminismo e o entrelacamento de doisparadigmas de

emancipacao
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Esse deslocamento da luta feminista em relacdo ao imaginario socialista e ao
igualitarismo marxista é tratado em outro texto de Fraser, intitulado “O feminismo, o
capitalismo e a astlcia da histéria”, de 2002. Nesse texto, a fildsofa propde situar a trajetoria
da segunda onda do feminismo dentro da historia do modo de produgéo capitalista.

A historia da relacdo entre o capitalismo e o feminismo é dividida por ela em trés
momentos: um de reacdo a uma ordem social vigente; um no qual o feminismo teve certa
convergéncia e suas bandeiras foram absorvidas pelo neoliberalismo; e um terceiro, no qual o
feminismo volta a ser um movimento de resisténcia, com novas bandeiras e ndo convergente
com o estado do capitalismo.

Essa reconstituicdo da historia do feminismo perpassada pela do capitalismo € feita por
Fraser visando a recuperar uma teoria e uma pratica feminista socialista que, para ela, ainda é a
“melhor esperanca para esclarecer as perspectivas de justica de género na atualidade”
(FRASER, 2009, p. 13).

Para a autora, a segunda onda do movimento feminista aparece dentro do que ela chama
172 de capitalismo organizado pelo Estado, no fim do século XX, periodo pos-guerra no qual se

materializou o Estado de Bem-Estar Social. Ele surge nesse momento como um movimento de
resisténcia ndo soO a injustica de género, mas intrinsecamente ligado a luta da esquerda anti-
imperialista contra algumas das caracteristicas necessarias a esse Estado de Bem-Estar Social.
Para a filésofa, a novidade dessa onda e o entrelacamento de véarias dimensdes de injustica,
submetendo o capitalismo a uma critica e um exame multifacetado.

Um dos principais alvos das feministas da segunda onda estava no economicismo do
Estado. A visdo economicista compreendia todas as questdes sociais em uma visdo baseada em
termos distributivos, que buscava apenas, para a solucdo das injustigas, uma distribuicdo melhor
dos bens, o que marginalizava outras dimensdes, locais e eixos de injustica. Assim, elas
buscavam ampliar o conceito de injustica para abranger mais desigualdades além das
econémicas.

Outra caracteristica estatal que era alvo da luta na segunda onda era o androcentrismo.
Com isso, tinha-se no trabalhador masculino e branco o tipo ideal de cidadao, para o qual todas
as politicas publicas eram elaboradas. Ele era visto como aquele que devia garantir de forma
integral o salario familiar, o0 meio pelo qual se buscava uma distribuicdo menos

desigual. Isso, contudo, reforcava a desigualdade de género por reforcar a autoridade
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dos homens, menosprezando assim os trabalhos ndo remunerados de cuidado e atencdo na
familia e de reproducdo do lar, majoritariamente desempenhados por mulheres.

Ja o estatismo, outro ponto criticado pela segunda onda, era criticado por difundir um
ethos tecnocratico, que gerou uma sociedade distante da politica, uma cultura apolitica,
tornando os cidaddos verdadeiros recipientes passivos de servigos e politicas estatais. 1sso
levantou uma reacdo no movimento feminista, uma vez que este tentou entrar no jogo,
transformando as instituicdes em agéncias que promoveriam justica de género. A Ultima
caracteristica estatal levantada por Fraser que era objeto de critica é o westfalianismo, fruto da
organizacao feita pelo capitalismo de um Estado dividido em muitas unidades territoriais, o que
truncaria o alcance dajustica.

Analisando as caracteristicas centrais da segunda onda do feminismo, percebe-se a
pluralidade de bandeiras que 0 movimento buscou abarcar e unir a luta de género. Pensando
isso a luz da argumentacdo anterior - a qual afirmava que o movimento buscava uma ampliacdo
da concepcéo de opressdo social dentro da esquerda marxista -, vé-se um avango, pois, junto a
critica as opressoes de classe, tem-se uma reflexdo sobre as assimetrias relacionadas ao género.

Porém, ap6s o levante da segunda onda do feminismo, o capitalismo passou por um
processo de readaptacdo, refazendo-se, como lhe é préprio em épocas de ruptura historica,
absorvendo e ressignificando as criticas a ele feitas e legitimando, assim, uma nova forma de
capitalismo.3 A reformulacdo pos-fordista criou um novo periodo desse sistema de producéo,
denominado pela autora de “neoliberalismo”, que, diferente do Estado organizado que buscava
domesticar o mercado pela politica, agora tinha uma politica domesticada pelo mercado.

Nessa nova condicdo, a luta feminista prosperou e o que tinha nascido como um
movimento contracultural tornou-se um fenémeno de massa. A afinidade entre o neoliberalismo
e as bandeiras feministas levantadas pela segunda onda permitiu sua coopta¢do. O surgimento
do neoliberalismo mudou drasticamente o solo no qual a luta operava, ressignificando as ideias

feministas:

Curiosamente, a segunda onda do feminismo prosperou nestas novas condices.
O que tinha comegado como um movimento contracultural radical estava agora
a caminho de se tornar um fendmeno social de massa de base ampla. Atraindo
partidarios de todas as classes, etnias, nacionalidades e ideologias politicas, as
ideias feministas penetraram em todos os cantos escondidos da vida social e
transformaram a ideia que todos os afetados tinham de si mesmos. O efeito ndo
foi apenas ampliar imensamente as fileiras de ativistas, mas também

3 Tese presente em BOLTANSKI, L.; CHIAPELLO, E. O novo espirito do capitalismo. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2009.
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transformar as visbes de senso comum de familia, trabalho e dignidade.
(FRASER, 2009, p. 22-23)

Tal ressignificacdo da critica feminista pode ser vista na mudanca de paradigma das
lutas sociais da redistribuicdo ao reconhecimento, o que pressionou a segunda onda a se tornar
uma variante da politica de identidade, que, apesar de progressista, foca tanto o aspecto cultural
que acaba marginalizando a luta pela redistribuicdo. Assim, o que havia come¢ado como um
corretivo necessario contra o economicismo unilateral tornou-se um culturalismo unilateral.
Trocou-se um paradigma falho por outro igualmente restrito, o que foi muito bem-vindo pelo

neoliberalismo, por ajudar no processo de repressao da demanda por igualitarismo social:

Além disso, 0 momento ndo poderia ter sido pior. A volta para o reconhecimento
se encaixou muito nitidamente com um neoliberalismo em ascensdo que néao
queria nada mais do que reprimir toda a meméria de igualitarismo social. Assim,
as feministas tornaram absoluta a critica da cultura precisamente no momento em
que as circunstancias requeriam atencao redobrada a critica da economia politica.
Conforme a critica se fragmentava, aléem do mais, a tendéncia cultural se tornava
separada ndo apenas da tendéncia econémica, mas também da critica do
capitalismo que as integrara anteriormente. (FRASER, 2009, p. 24)

174 A critica ao androcentrismo feita pelas feministas foi bem utilizada pelo neoliberalismo,
pois elaborou a critica do avanco feminino em relacdo ao tipo ideal social, que era anteriormente
0 homem assalariado. Em vez de valorizar outros ambitos ndo assalariados, integrou as
mulheres a condi¢do precéaria de trabalho dentro do sistema capitalista, assim como ja o fazia
com os homens. Além de impor a l6gica do mercado de trabalho as mulheres, o neoliberalismo
acabou com o salério suficiente & familia, pregando a nova norma da familia composta por dois
assalariados, em uma realidade de niveis salariais decrescentes e ndo suficientes, afirmando ser
iSSO um avanc¢o na questdo dejustica de género.

Assim, Fraser comeca a refletir sobre o que possibilitou que o neoliberalismo fizesse
uso das bandeiras feministas e até se promovesse com elas. Para a fildsofa, isso ocorre com a
fragmentacdo da luta social e politica, pois, se em sua origem o feminismo da segunda onda
lutava contra diversos tipos de injustica e opressdo, com a reelaboracao do capitalismo a luta se
fragmentou e a critica feminista sofreu a incorporacdo a ordem social neoliberal. Em suma, a
separacao das lutas e da critica social que as integrava findou com a esperanca de emancipacgao

da segunda onda feminista.
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A necessidade de umfeminismo a esquerda

A partir dessa reflex@o sobre as convergéncias entre neoliberalismo e feminismo, Fraser
afirma que um novo momento do capitalismo esta para surgir, devido a crise financeira global,
momento esse de uma nova ordem econdmica, politica e social. Nessa nova ordem que surge,
o feminismo tera grande importancia enquanto movimento social que construira um novo
discurso emancipador, buscando ampliar a consciéncia histdrica para comecar a operar em um
novo solo, ndo ocupado pelo antigo discurso que se desprendeu do movimento. Para isso, nada
mais fértil que a volta a esquerda, costurando novamente todas as lutas sociais, buscando uma

reestruturacdo verdadeira da sociedade de forma integral:

O objetivo, certamente, ndo é largar a luta contra a autoridade masculina
tradicional, a qual permanece um momento necessario da critica feminista. E,
pelo contrario, romper a passagem facil de tal critica para seu duplo neoliberal -
sobretudo reconectando as lutas contra a sujei¢do personalizada a critica a um
sistema capitalista, o qual, ainda que prometa liberacdo, de fato substitui um
modo de dominacao por outro. (FRASER, 2009, p. 30)

175 e
Deve-se pensar novamente as principais criticas que a segunda onda elaborou em sua

origem. O feminismo deve comecar a pensar novamente o anti-economicismo, reconectando-
se a critica ao capitalismo e buscando novamente lutar contra as injusticas de redistribuicao.
Quanto ao anti-androcentrismo, para Fraser, o feminismo deve militar por uma descentralizacdo
do trabalho assalariado, valorizando as atividades desmercantilizadas, como a reproducdo do
lar. O anti-estatismo, por sua vez, deve ser revisto a fim de reivindicar a democracia
participativa, militando por uma nova organizagcdo do poder politico e ndo mais tentando
infiltrar-se no modelo ja vigente - rompendo, assim, com a identificagdo exclusiva com uma
comunidade politica, o que também lidaria com a questdo westfaliana.

Com o proximo rompimento na histéria capitalista apontado por Fraser, o feminismo
deve ressurgir novamente enquanto critica, ndo mais permitindo sua cooptacdo pelo
neoliberalismo. Se seu momento mais fértil foi junto a esquerda e a saida para o dilema
redistribuicdo/reconhecimento s6 é possivel a partir do socialismo ou da socialdemocracia
feminista, 0 movimento tem de ocupar novamente esses lugares e essas lutas enquanto critica
o paradigma de injustica atual, pautado apenas em questdes simbolicas ou culturais

- algo andalogo ao que fez ao paradigma produtivista.
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Deve, portanto, elaborar um novo paradigma de injustica para funcionar ainda dentro
do imaginario socialista, mas que tanto inclua as atuais demandas por reconhecimento quanto
faca ressurgir uma forte luta redistributiva. Somente assim as mulheres serdo de fato livres e

alcancardo sua emancipacao nos diversos ambitos nos quais sdo oprimidas.

176
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O ENSINO DE FILOSOFIA E O DESENVOLVIMENTO DA AUTONOMIA

Uma proposta de pratica pedagdgica para o Ensino Médio

TEACHING OF PHILOSOPHY AND THE DEVELOPMENT OF THE AUTONOMY
A proposal of a pedagogic practice for High School

Rafael Batistal

(rafaelbatistafilosofia@gmail.com)

RESUMO

Este trabalho pretende pensar o ensino de filosofia no ensino médio associado ao desenvolvimento da
autonomia em termos kantianos. A partir disso, tem por objetivo propor uma pratica pedagdgica sobre
filosofia politica que esteja alinhada a fundamentacao teorica.

Palavras-chave: ensino de filosofia politica; autonomia; filosofia no ensino médio.

ABSTRACT

This work intends to think the teaching of philosophy, in High School, associated with the development
of autonomy in Kantian terms. From this, the objective is to propose a pedagogic practice on Political
Philosophy, which is aligned to the theoretical grounding.

Key words: teaching of political philosophy; autonomy; philosophy in high school.

1. Afilosofia no ensino médio e suaspossibilidades

A filosofia como componente curricular da educagédo basica sempre viveu uma situacéo
desafiadora em nosso pais. Entre idas e vindas no curriculo oficial da educacéo bésica, destaca-
se sua eliminacgdo no periodo p6s-1964, em virtude de sua natureza critica, sendo retirada pela
reforma empreendida pela Lei n° 5.692/71. Em julho de 2006, a Camara de Educacdo Baésica

do Conselho Nacional de Educacdo aprovou o Parecer CNE/CEB n° 38/2006,

1Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal do Parana (UFPR).
CV Lattes: http://lattes.cnpg.br/0862929689910078.
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propondo a inclusdo das disciplinas de Filosofia e Sociologia. Efetivamente, seu retorno é
marcado pela promulgagdo da Lei Federal n° 11.684, de 2 de junho de 2008, acrescentando o
Inciso V ao Artigo 36 da Lei de Diretrizes e Bases (LDB): “serdo incluidas a Filosofia e a
Sociologia como disciplinas obrigatorias em todas as séries do ensino médio”. Passados alguns
anos, um novo cenario de instabilidade paira sobre a presenca da disciplina de Filosofia na
educacdo basica, agora instituida por meio da obrigatoriedade de “estudos e praticas” no Ensino
Médio, perdendo a caracterizacdo de componente curricular obrigatorio - mudanca instituida
pela Medida Provisoria MPV n° 746/2016. O cenario € incerto, pois a presenca e 0s rumos do
trabalho com filosofia no ensino médio ainda serdo definidos, ap6s a homologacdo da Base
Nacional Comum Curricular (BNCC), pelas redes de ensino.

E valido observar que essa crise instaurada no ensino de filosofia no Brasil é efeito de

uma crise mundial que se materializa em um projeto restritivo para a area das humanidades.

Tanto no ensino fundamental e médio como no ensino superior, as humanidades

e as artes estdo sendo eliminadas em quase todos os paises do mundo.

Consideradas pelos administradores publicos como enfeites inuteis, num

momento em que as na¢des precisam eliminar todos os elementos indteis para se

manterem competitivas no mercado global, elas estdo perdendo rapidamente seu

lugar nos curriculos e, além disso, nas mentes e nos coragdes dos pais e filhos.
179 (NUSSBAUM, 2015, p. 4)

Diante desse cenario, intensifica-se a necessidade de compreender o papel da filosofia
na educacgdo basica e sua contribuicdo para a formacdo de jovens e adolescentes. Acredita-se
comumente que a filosofia ajuda na emancipagdo do jovem estudante, construindo um sujeito
com autonomia de pensamento - papel este que ndo é exclusivo da filosofia, mas que é esperado
de sua presenca na educacdo basica. Associada a isso, hd a necessidade implicita, nessa etapa
do ensino, de que ocorra uma conexdo dos conteddos especificos com a vida do estudante, de
modo que os conceitos estudados facam sentido e ressignifiquem a experiéncia e a visdo de
mundo do jovem.

Dado o presente contexto, é importante refletir sobre o que se espera da filosofia: o
ensino de filosofia na educagdo basica é capaz de promover a autonomia de pensamento e
estabelecer conexdes entre a vida e os conceitos filos6ficos? O que se quer com este trabalho é
esbogar algumas possibilidades de contribuicdo do ensino de filosofia para a formagdo na
educacdo bésica e, partindo disso, pensar estratégias e praticas que estejam alinhadas com essas

possibilidades.
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2. Educacéo como autonomia em Kant

Para o presente trabalho, ¢é valida uma reflexdo de Kant sobre a educagdo, a partir de
ideias que contribuiram para o estabelecimento da educa¢do na sociedade moderna. Buscar-se-
a4 uma analise de sua obra Sobre a pedagogia, que possibilitou o entendimento da educacao
como uma pratica da liberdade, objetivando a autonomia das criancas.

A obra foi organizada em trés partes. Na introducdo, é feita uma analise da disciplina
desde a infancia visando a um desenvolvimento para a maturidade, sendo necessaria para a
formacdo humana. A segunda parte trata “Sobre a educacdo fisica”, que aborda os cuidados
com o corpo e a saude. Por fim, a terceira parte, “Sobre a educacdo pratica”, da contribuicdes
voltadas a moral e a formacdo cultural, essenciais para uma convivéncia harmoniosa em
sociedade.

A questdo da educacao permeia o pensamento de Kant, que a entende como 0 “processo
inicial do esclarecimento da razdo, que culmina obrigando o homem a ver-se como
180 humanidade” (PINHEIRO, 2007, p. 13). Para o filésofo, existem varios obstaculos ao

desenvolvimento do homem e da humanidade, fazendo com que a educagdo seja necessaria -
somente por ela o individuo torna-se plenamente responsavel. “O homem ndo pode se tornar
um verdadeiro homem sendo pela educacgédo. Ele € aquilo que a educacdo dele faz. Note-se que
ele so pode receber a educacdo de outros homens, os quais a receberam igualmente de outros.”
(KANT, 1999, p. 15)

Mas o que € o homem? Ha aqui um duplo aspecto, ser bioldgico e ser racional, natureza
e humanidade, sendo o segundo aspecto sempre uma espécie de resultado produzido pela
educacgdo. Nesse sentido, a educacao esté relacionada com uma ideia de progresso, que carrega
consigo um ideal de perfeicdo do homem em vista de seu ingresso na humanidade. “N&o se
devem educar as criangas segundo o presente estado da espécie humana, mas segundo um
estado melhor, possivel no futuro, isto é segundo a ideia de humanidade e de sua inteira
destinagdo.” (KANT, 1999, p. 22) Percebe-se que o autor busca uma teoria da educacdo em que
a ideia de humanidade é a orientadora do progresso. Esse progresso seria como que
impulsionado pelos obstaculos, dando inicio a reflexdo; a partir disso, ocorreria a passagem do
homem natural para ahumanidade racional. A humanidade, para Kant, se encontraria

no campo de uma natureza racional. E preciso deixar claro que tal conceito nio esta
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relacionado com uma natureza humana, mas sim com aracionalidade que faz com que o homem
dé um principio de acdo e seja levado a agir a partir de tal principio.

Esse duplo aspecto que constitui o ser humano é expresso em dois ambitos: o
fenoménico e o numénico. “O primeiro é representado pela condi¢do de cidadania do individuo
na sociedade, e o segundo pela liberdade desse individuo, agora sujeito moral.” (PINHEIRO,
2007, p. 38) O papel da educacédo diante dessa perspectiva é estabelecer a ligacdo possivel entre
esses dois mundos, dando sua contribuicdo para o progresso citado anteriormente. Vale ressaltar
que o homem é uma unidade, mas s6 podemos observar cada face separadamente.

Percebe-se que a educacdo € um problema para o homem. Analisando o célebre texto
kantiano Resposta a pergunta: o que é Esclarecimento? (Beantwortung der Frage: Was ist
Aufklarung?), conclui-se que a saida da menoridade, necessaria ao esclarecimento, depende da
educacdo. Assim, coloca-se a questdo da possibilidade de passagem da sensibilidade ao
entendimento, superando as adversidades impostas pela natureza e levando o homem a sua mais
alta destinacdo. “Nd&o cabe ao individuo a tarefa de conseguir atingir o fim supremo, mas a
humanidade.” (PINHEIRO, 2007, p. 61)

Acima, foi dito que a educacdo em Kant se daria em uma pratica da liberdade, mas de
que forma? Como ensinar a liberdade? A liberdade deve ser pensada sempre visando a

humanidade:

Kant nos ensina, na Critica da razéo pura, que o objeto desejado, quer sejatodo
o fendmeno, ou a prova da liberdade, € inacessivel ao individuo, por ele ndo ser
objeto do conhecimento, mas, quando muito, de fé. Ora, a dificuldade sobre a
questdo da possibilidade de ensinar liberdade vai além dos limites do
individualismo. Apenas quando se leva em conta a humanidade é possivel pensar
nas condicdes de possibilidade de ensino da liberdade. (PINHEIRO, 2007, p. 72)

Pode-se perceber que a educacgdo visa ao alcance da humanidade e ao estabelecimento
de uma racionalidade que faca com que os seres humanos sejam levados a agir. Essa seria a
meta final da espécie, que, para Kant, é a realizacdo de uma constitui¢do politica perfeita. Nesse
sentido, politica e educacdo sdo indissociaveis.

Até agora, analisou-se um entendimento sobre o processo de educacdo em Kant. Mas o
que seria, entdo, a pedagogia? Em que situacdo fica a filosofia perante essa problematica? O
filosofo entende que a educacdo se constitui como um processo filosofico, e a pedagogia se
caracteriza como uma ciéncia da educacdo. Entdo, a educacdo ocupa-se de
fundamentar o que é o homem e qual é a sua tarefa no mundo, enquanto a pedagogia

deve fazer com que essa destinacdo seja efetivada.
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No ambito deste trabalho, devem-se pensar alternativas para que a filosofia no ensino
basico cumpra essa destinacdo, que € a promocgdo da autonomia do pensamento. Um dos

possiveis caminhos para a realizacdo desse projeto € o entendimento do que Kant propde:

No cultivo da razdo € preciso praticar 0 método de Socrates. [..] contudo,
devemos proceder de tal modo que busguem por si proceder de forma a perseguir
por si mesmas esses conhecimentos, ao invés de inculcar-lhes. O método
socrético deveria constituir a regra do método catequético. (KANT, 1999, p. 70)

O método socratico se daria através da apresentacdo de uma série de problemas e, a
partir destes, faria com que os estudantes efetuassem um julgamento. Esse procedimento, para
Kant, se diferiria de um método mecénico de ensino. Atraves do método socratico, o ser humano
pode atingir o uso pleno da razdo em termos kantianos.

Dessa forma, a tarefa fundamental da educacao é dar mecanismos para que 0 homem se
torne moral. Mas isso sO ocorrera se ele puder pensar por si mesmo, sendo autbnomo, capaz de
dar a si mesmo leis que possam ser universais.

E, portanto, nesse ponto que a filosofia na educacio basica se faz necesséria e pode
auxiliar o desenvolvimento de um pensamento autbnomo. O que se quer € pensar possibilidades

182 do ensino de filosofia na educacdo basica como desenvolvimento da autonomia do pensamento.

3. Umapropostapara o desenvolvimento da autonomia apartir do ensino de Filosofia

Politica

A fundamentacgdo da intervencdo em questdes pedagdgicas mais proximas do fazer se
daré a partir de dois suportes: a gamificacdo e a aprendizagem baseada em projetos.

Gamificacdo2 e um conceito amplo e ndo necessariamente remete a construgdo de um
jogo nos moldes habituais. No contexto desta intervencdo, nédo se trata da criacdo de um jogo
ou de uma atividade ludica especifica paratal proposta. A abordagem se aproxima mais da ideia
de aplicar a gamificacdo em processos de aprendizagem, em que “estar baseado em games
implica na construcdo de um sistema no qual aprendizes, jogadores [...] se engajardo em um

desafio abstrato, definido por regras claras, interagindo e aceitandofeedback com o alcance de

2 Gamificagdo € uma apropriacdo para o portugués da palavra inglesa gamification. O termo remete
a0 uso de dindmicas e mecanicas de jogos em processos de ensino e aprendizagem.
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resultados” (ALVES, 2014, p. 27). Basicamente, seria inserir a linguagem de jogos em uma
situacdo de ensino e aprendizagem, com a definicdo de fases, a ideia de progressdo, uma
narrativa, desafios, recompensas e niveis.

Esses elementos da proposta de gamificagdo em um processo de ensino e aprendizagem

estardo associados ao trabalho com projetos:

A aprendizagem baseada em projetos € um modelo de ensino que consiste em
permitir que os alunos confrontem as questdes e os problemas do mundo real que
consideram significativos, determinando como aborda-los e, entdo, agindo
cooperativamente em busca de solugdes. (BENDER, 2014, p. 9)

Os projetos consistem na preparagdo, no planejamento e na execucgéo de situagdes que
favorecem o desenvolvimento da aprendizagem a partir da colaboracdo entre os pares, do
incentivo a pesquisa e do feedback continuo.

O que se quer é agregar elementos dessas duas propostas - a gamificacdo e a
aprendizagem por projetos - com o0 objetivo de criar uma intervencdo que esteja ligada a
linguagem do jovem e que possa auxiliar o desenvolvimento da autonomia do pensamento,
estando conectada com a vida.

183 Para essa intervencdo, foi escolhido o eixo estruturante de filosofia politica. Essa
escolha se da de forma estratégica, visto que a filosofia politica € uma area de conhecimento
diretamente ligada a vida e ao cotidiano do estudante e, no atual contexto, é de extrema
importancia a reflexdo filosofica sobre politica com os jovens. Ademais, esse eixo esta
diretamente ligado também ao aporte tedrico da pesquisa: o entendimento de Kant de que
educacdo e politica sdo indissociaveis.

Para o inicio dos trabalhos, deve ser feita uma sensibilizacdo, introduzindo o eixo
politica e fundamentando teoricamente as discussdes. Uma alternativa seria discutir com 0s
estudantes a necessidade da politica e algumas de suas especificidades, o que pode ser realizado
através de um estudo de texto. Podemos citar como exemplo o texto Por que apolitica?, de
André Comte-Sponville. A escolha do que abordar nessa etapa de sensibilizacdo sera feita de
acordo com a experiéncia e o contexto do professor.

Em seguida, a ideia geral é dividir a sala em equipes, que na proposta serdo partidos
politicos os quais terdo de criar planos de governo (politicas publicas) e lan¢ar uma candidatura.
E importante salientar que deve-se tomar cuidado para caracterizar os fundamentos filoséficos
de todo o processo, visto que a criacdo de partidos politicos em si ndo é da

especificidade da filosofia.
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A proposta de trabalho para as duas primeiras etapas € que 0S grupos criem um

documento (trabalho escrito) e socializem os resultados em uma apresentacdo para a turma.

184

3.1 Partidos politicos

O que fazer

(1) Cada equipe recebera, por sorteio, uma
orientacdo do espectro politico (extrema
esquerda, esquerda, centro-esquerda, centro,
direita, centro-direita, direita e extrema
direita);

(2) Criar um partido politico ficticio de
acordo com a orientacdo do espectro
recebida.

a) Sigla (A sigla diz respeito a ideologia
defendida pelo partido)

b) ldeologia do partido (ideais que 0 movem)
c) Organizacdo (quem € quem no Seu
partido?), cargos, funcdes.

d) Expressdo dos interesses de classe (que
grupos pretendem representar?)

e) Qual o modelo de economia que
defendem?

f) Qual o modelo de estado que defendem?

Fundamentacéo filosofica

Sugestdes de fragmentos a serem escolhidos:

BOBBIO, Norberto. Direita e
esquerda: razles e significados de uma
distincdo politica. 3. ed. Sao Paulo:
Unesp, 2011.

ROTHBARD, Murray. Esquerda e
direita: Perspectivas para a liberdade.
Campinas: Vide Editorial, 2016.

Entende-se que a elaboracgéo de partidos politicos ndo é um trabalho proprio da filosofia,

mas € imprescindivel as etapas posteriores. Assim, deve haver um cuidado para fundamentar

filosoficamente o espectro politico e todo o trabalho de construcao dos pressupostos ideolégicos

do partido.
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O que fazer

(1) Os partidos devem lancar candidatos para
presidente e vice-presidente.

(2) Criar um plano de governo é uma obrigacgéo
paratodos os candidatos. Desta forma, deve ser
criado um plano de governo que contenha
propostas para as areas de educacdo, politica
econdmica, seguranca e programas sociais
(sugestdes).

(3) As propostas devem estar de acordo com a
ideologia do partido e fundamentadas
filosoficamente.
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Fundamentacéo filosofica

Em fragmentos que podem ser escolhidos
dos seguintes temas e autores:

Pablico/privado

Habermas
HABERMAS, Jurgen. Mudanca
estrutural da  esfera  publica:

investigagbes quanto a uma categoria
da sociedade burguesa. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1984.

Justica

Platdo
PLATAO. A Republica. 7. ed. Trad.
Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa:
Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1993.

Thomas More
MORE, Thomas. Utopia. Sdo Paulo:
Auténtica, 2017.

John Rawls
RAWLS, John. Uma teoria dajustica.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2000.

Politica e religido

Robespierre
ROBESPIERRE, Maximilien.
Discursos e relatérios na convencao.
Séo Paulo: Contraponto, 1999.

John Locke
LOCKE,
tolerancia.
Cultural,1973.

John.
Sao

Carta acerca da
Paulo: Abril

Separacdo dos poderes

Avristoteles
ARISTOTELES.
EdUnB, 1978.

Politica. Brasilia,

Montesquieu
MONTESQUIEU, Charles. Do espirito
das leis. Séo Paulo: Abril Cultural,
1979.

Liberdade
Michel Foucault
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FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir.
Petrdpolis: Vozes, 2000.

Direito natural

Thomas Hobbes
HOBBES, Thomas. Leviata. Sao Paulo:
Abril, 1979.

John Locke
LOCKE, John. Dois tratados sobre o
governo. S&o Paulo: Martins-Fontes,
1998.

Jean-Jacques Rousseau
ROUSSEAU, Jean-Jacques. @)
Contrato Social. 19. ed. Rio de Janeiro:
Ediouro, 1999.

Immanuel Kant
KANT, Immanuel. A metafisica dos
costumes. Bauru: Edipro, 2003.

Direitos Humanos

Declaracdo dos Direitos do Homem e do

Cidadao
Declaracdo dos Direitos do Homem e
do Cidaddo. In: HUNT, Lyn. A
invengdo dos direitos humanos: uma
historia. Séo Paulo: Companhia das
Letras, 2009. p. 225-226.

Hannah Arendt
ARENDT, Hannah. As origens do
totalitarismo. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2013.

Etica e politica

Aristoteles
ARISTOTELES. Etica a Nicémaco.
Séo Paulo: Nova Cultural. 1991.

Maquiavel
MAQUIAVEL, Nicolau. O principe.
Sdo Paulo: L&PM Editores: Porto
Alegre, 2011.

Liberalismo social
Keynes
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KEYNES, John Maynard. A teoria
geral do emprego, dojuro e da moeda.
2. ed. S&@o Paulo: Nova Cultural, 1985.

Norberto Bobbio
BOBBIO, Norberto. Teoria geral da
politica: a filosofia politica e as licdes
dos classicos. Rio de Janeiro: Campus,
2000.

Representacdo politica

John Locke
LOCKE, John. Segundo tratado sobre
o governo civil e outros escritos. 3. Ed.
Petropolis: Vozes, 2001.

Slavoj Zizek
ZIZEK, Slavoj. Primeiro como
tragédia, depois comofarsa. S&o Paulo:
Boitempo, 2011.

Jacques Ranciere
RANCIERE, Jacques. O d&dio a
democracia. Sdo Paulo: Boitempo,

187 2014.

Nessa etapa, o trabalho pode se dar de diversas formas: (1) selecionar alguns textos e
discuti-los em sala; a partir desses fragmentos, os estudantes desenvolverdo politicas publicas.
(2) selecionar textos e, como atividade de casa, os estudantes desenvolverdo as politicas
publicas, e o professor orientard os resultados do trabalho das equipes em sala. Ha diversas

formas de trabalhar esse topico, o que vai depender da realidade de cada professor.

3.3 Debate

A sugestdo é que o debate ocorra em trés blocos. No primeiro bloco, cada partido tera
um minuto para explicitar as propostas que achar mais interessantes para o contexto. No
segundo bloco, cada candidato respondera a perguntas elaboradas anteriormente por eleitores
indecisos, podendo dar respostas de até um minuto. No terceiro e ultimo bloco, os candidatos
perguntardo entre si. Cada candidato elaborard uma pergunta a seu oponente sorteado. As
perguntas deverdo ter no maximo 30 segundos. O candidato a quem se dirige a

pergunta tera até um minuto para a resposta; em seguida, aquele que perguntou tera
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30 segundos para a réplica; por fim, o outro candidato terd 30 segundos para a tréplica.

3.4 Eleicdo

Como proposta de uma experiéncia democratica, sugere-se uma elei¢gdo. Contudo, como
todos os estudantes da turma estardo envolvidos nos partidos politicos, talvez seja natural que
eles queiram votar no partido que estavam representando. Cabe ao professor conscientiza-los
de que, na etapa da eleicdo, todos os demais devem se considerar apenas eleitores e escolher as
melhores propostas segundo as convicg¢des politicas que construiram durante o projeto. Uma
alternativa seria realizar o debate tendo outra turma como publico, de modo que os votantes nao

estejam diretamente ligados as propostas apresentadas.

4. Proposta de avaliacdo dos resultados esperados

Tendo presentes as discussdes teoricas sobre o processo avaliativo em filosofia,
consonantes com as orientacGes institucionais do Ministério da Educacdo, os resultados
esperados serdo avaliados por etapas bem definidas e evidenciadas como produtos, a saber: (1)
partidos politicos; (2) politicas publicas; (3) debate; e (4) elei¢cbes. Cada etapa pode ser avaliada
com critérios definidos entregues anteriormente aos estudantes, para que 0s mesmos tenham
um norte na etapa de producao.

A cada etapa, os estudantes receberdo um retorno sobre o que desenvolveram e, a partir

disso, projetardo a proxima. Evidencia-se assim uma avaliacdo formativa.

Consideracdes Finais

Pode-se dizer que ha fortes evidéncias para fundamentar a contribuicdo da filosofia para
a autonomia do pensamento. Verifica-se isso a partir da fundamentacdo, em Kant, de uma
educacdo que contribua para o ideal de humanidade. Mas como a filosofia na

educacdo basica auxilia nessa tarefa? Prop6s-se aqui uma pratica que tenta dialogar
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com o desenvolvimento da autonomia e fazer com que o estudante seja participe do processo
de ensino e aprendizagem.

Dessa forma, a pratica pedagogica proposta dialoga com o autor da fundamentacéo
tedrica no tocante a ideia de Kant de apresentar uma série de problemas para que o estudante

faca um julgamento, com vistas ao desenvolvimento de sua autonomia.
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APRESENTACAO

O leitor tem em maos textos que sdo fruto dos debates promovidos pela 1V Jornada de
Filosofia Politica da Universidade de Brasilia, e o V Encontro do GT Filosofia e Direito da
ANPOF, com otema ‘Pensar a Cidade . Foram trés dias de discussdes sobre filosofia, direito,
ciéncias sociais, arquitetura, artes, urbanismo e psicologia, dentre outros saberes, com reflexdes
que excediam em muito o carater unicamente abstrato de certas teorias e que tentaram transpo-
las para o campo da praxis.

Ha um intenso debate que vem ocorrendo no Brasil e no mundo em torno da articulacéo
entre 0 pensamento e a vida, a politica e ajustica, entre ateoria e a pratica. O fato desses temas
figurarem como importantes pontos de pauta na agenda nacional e internacional de nossa
contemporaneidade revela o grande interesse da sociedade civil e da academia em discutir ndo
s0 a filosofia como atividade formuladora de conceitos abstratos ou metafisicos, mas,
10 sobretudo, em que medida o pensamento filosofico pode contribuir para a critica e para a

transformacdo da sociedade.

A filosofia, desde Aristoteles, apresenta a cidade como condicdo para se pensar a
politica, a participacdo na comunidade, os critérios de legitimidade do poder e a tensa relacdo
entre interesses particulares e os supra individuais. O tratamento dessas questfes constitui o
horizonte geral dos textos deste dossié. Em um registro mais especifico, o leitor perpassara
autores como Rousseau e Voltaire, que procuram estabelecer as relagbes entre religido e
politica, um assunto ainda candente. Sob uma abordagem mais contemporanea, ha estudo sobre
democracia e socialismo em Castoriadis e a apresentacdo de uma personagem essencial a
politica e por muito tempo silenciada: a mulher e sua luta contra o patriarcado, sob um vies
historico ejuridico.

A discussdo e o pensamento critico, fundamentais quando se trata de pensar as
complexas relacGes entre certos conceitos filosoficos e sua configuragdo na vida cotidiana sdo
um convite e uma exigéncia para que se incentive e fomente a pratica da pesquisa, propiciando
0 estudo e o debate intelectual em torno desses temas fundamentais da vida politica
contemporanea. A reflexdo sobre o individuo e a cidade, que constitui a propria
esséncia da filosofia politica, ndo €é apenas tedrica: possui uma vocacao

eminentemente pratica. O cenario atual mundial, e, sobretudo, o brasileiro,
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apresentam um mosaico de problemas que exigem reflexdo e uma intervencao filosofica. O
problema da desigualdade, do combate a miséria, do pluralismo cultural, da tolerancia, da
efetivacdo dos direitos humanos e da participacdo popular sdo exemplos a demandar
intervencdo reflexiva proposta pelas Editoras deste periddico, iniciativa importante e corajosa ,
propria de quem acredita que a Filosofia e Universidade sdo ainda extremamente relevantes

ante os desafios postos pelos nossos tempos.

Maria Cecilia Pedreira de Almeida
Coordenadora do Programa de Pds-Graduacado em Filosofia
Professora Dr.ado Departamento de Filosofia

Universidade de Brasilia
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RELIGIAO E POLITICA NO PENSAMENTO DE ROUSSEAU

RELIGION AND POLITICS IN THE THOUGHT OF ROUSSEAU

Joézer Carvalho de Castrol

(joezerdecastro@gmail.com)

RESUMO
Nascido em um lar calvinista, com passagens pelo catolicismo - por necessidade, em vista de suas
condices -, Rousseau muito escreveu a respeito de religido, principalmente quanto a sua importancia
e sua relacdo com a moral e a politica. Critico tanto da religido cristd de sua época (catdlicos e
protestantes) quanto do materialismo presente na filosofia, sofreu diversas perseguicGes por suas
opinides nessa area. O presente artigo se propde a investigar a forma como Rousseau concebe a ideia de
194 religido. Para isso, alem de examinar o contexto em que o autor esta inserido, vamos investigar: quais
sd0 as suas principais criticas? A quem se dirigem? De onde o autor recebe influéncias para suas ideias?
Qual e a importancia de seu pensamento a respeito da religido para as questes morais e
politicas? Acreditamos que compreender essas questdes, formuladas em um contexto de tamanha
agitacdo, pode ajudar a compreender também as questdes atuais a respeito da relacdo entre religido e
politica.

Palavras-chave: Religido; Rousseau; tolerancia; moral.

ABSTRACT

Bomed into a Calvinist home, with passages through Catholicism, out of necessity, because of his
conditions, Rousseau wrote a lot about religion, especially regarding its relation and importance to moral
and politics. As a critic of both the Christian religion of his time (Catholic and Protestant) and the
materialism present in philosophy, he suffered from many persecutions because of his opinions in this
field. The present article proposes to investigate how Rousseau conceives the idea of Religion. In order
to do so, besides examining the context in which the author is inserted, it will also be investigated: what
are his main criticisms? And who are they addressing to? From where does the author receive influence
for his ideas? What is the importance of his thinking about religion to moral and political issues? We
believe that understanding these questions, that were formulated in a context of great agitation, could
also help to understand the current questions which are presented about the relation between religion
and politics.

Key words: Religion; Rousseau; tolerance; moral.

1 Graduando em Filosofia pela Universidade Federal do Goias (UFG).
CV Lattes: http://lattes.cnpg.br/9375715973563493.
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1. A religido navida e no tempo de Rousseau

O tema da religido € quase inevitavel para Rousseau. Sua vida, sua histdria, € marcada
por seu relacionamento, muitas vezes conturbado, com a religido. Além disso, o seu tempo, o
seculo XVIII, pensou exaustivamente a questao religiosa, sendo muitas vezes caracterizado por
essa critica, como o destaca Cassirer (1997, p. 189): “Qual é o traco mais caracteristico do
Século das Luzes? Nada parece mais facil de responder, segundo a ideia tradicional que dele se
fez: a atitude critica e ceptica em face da religido, eis o que caracteriza a propria esséncia do
iluminismo”2.

Rousseau nasceu em Genebra em um lar calvinista; porém, em suajuventude foi aceito
em um abrigo para prosélitos e, assim, trocou o calvinismo pelo catolicismo. E nitido, porém,
que seu pensamento a respeito da divindade e da religido ndo se limitava a tradi¢do crista.
Nessas questdes esteve a frente de seu tempo e, por isso, manteve uma rela¢do conturbada com
os lideres religiosos de sua eépoca. Em 1762, foram publicadas duas de suas maiores obras:
Emilio e Do Contrato Social. Ambas foram desprezadas pelas autoridades eclesiasticas, sendo
105 queimadas publicamente em Paris e Genebra. Convencido de que era alvo de conspiragéo,

Rousseau viajou pela Europa, decidindo estabelecer-se nos arredores de Paris, onde morreu
isolado aos 66 anos.

Uma das san¢bes dirigidas a Rousseau pelas autoridades eclesidsticas veio de
Christophe de Beaumont, arcebispo de Paris. O arcebispo escreveu uma carta pastoral
condenando Emilio como livro “contendo uma doutrina abominavel, prépria a derrubar a lei
natural e a destruir os fundamentos da religido cristd; estabelecendo méximas contrarias a moral
evangélica [...]” (ROUSSEAU, 2005, p. 235), e, por isso, proibindo todas as pessoas da diocese
de Ié-lo ou possui-lo, sob as penas da lei. Diante disso, Rousseau escreveu uma carta em
resposta as acusacdes do arcebispo. Como destaca José Oscar de Almeida Marques, o objetivo
de Rousseau ao escrever a carta “é defender e redimir sua propria pessoa, seu carater e sua
sinceridade religiosa, que haviam sido, em sua opinido, atacados por Beaumont de forma ainda
mais perversa que suas teorias” (ROUSSEAU, 2005, p. 12).

Essa carta € importante porque nos ajuda a compreender com mais clareza o pensamento

de Rousseau quanto a religido - afinal, nesse escrito o autor langa um olhar em retrospecto a

2 Deve-se fazer a ressalva de que, apesar de ser considerado um autor iluminista, Rousseau é forte
critico do movimento, inclusive no que tange as opiniGes dos autores iluministas quanto a religido.
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sua propria obra, principalmente ao trecho que ficou conhecido como “Profissdo de fé do
vigario saboiano’3. Na carta a Beaumont, Rousseau defende que existem duas maneiras de
examinar e comparar as religides: a primeira é considerando o que h& nelas de verdadeiro e
falso; a segunda é considerando os seus efeitos temporais e morais sobre a vida terrena, as
consequéncias praticas geradas na vida das pessoas e na sociedade. Rousseau afirma que néo
se deve aceitar de antemdo que as duas coisas estejam sempre juntas, e que a religido mais
verdadeira é, necessariamente, a mais social, e € justamente isso que esta em questdo. Porem,
afirma Rousseau (2005, p. 81):

Parece certo, entretanto, que, se 0 homem € feito para a sociedade, a religido mais
verdadeira também sera a mais social e a mais humana, pois Deus quer que
sejamos como ele nos fez, e se fosse verdade que ele nos fez maus, querer ser
outra coisa seria desobedecé-lo. Além disso, a religido, considerada como relagéo
entre Deus e 0 homem, s6 pode contribuir para a gloria de Deus por meio do bem-
estar do homem, pois o outro termo da relacéo, que é Deus, esta, por sua natureza,
acima de tudo que o homem pode fazer a favor ou contra ele.

Portanto, € seguindo esse direcionamento de Rousseau que conduziremos o presente

trabalho e pretenderemos delinear de forma geral as principais ideias do autor em relacdo a

196 religido. Assim, daremos destaque a dois pontos principais: primeiramente, a uma preocupacgao
com a religido em vista da pratica humana, da moral e da politica; em segundo lugar, e como
consequéncia do primeiro aspecto, a preocupacgdo com a fundamentacgédo datoleréncia religiosa.

Além da carta a Christophe de Beaumont, serdo utilizados principalmente Do Contrato Social

- mais especificamente o capitulo que trata da religido civil - e Emilio - em especial a

“Profissdo de fé do vigario saboiano”.

2. A religido civil

Cassirer, ao se referir a forma como Rousseau lidou com um dos problemas mais
fundamentais da época em relagdo a religido - o da teodiceia -, afirma: “Foi ele, de fato, quem
situou o problema num terreno inteiramente novo, fazendo-o passar do plano da metafisica para

0 centro da ética e da politica” (CASSIRER, 1997, p. 217). Rousseau tem uma grande

3 Texto encontrado no Livro 1V do Emilio. No restante deste artigo, podera ser referido apenas como
“Profissdo de fé”.
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preocupacdo para com a ordem pratica, e a religido é pensada em funcdo das questdes sociais.
Muito influenciado pelos antigos, Rousseau Vé na religido um importante elo da sociedade. Em
suas palavras: “O esquecimento de toda religido leva ao esquecimento dos deveres do homem”
(ROUSSEAU, 2014, p. 367).

Isso é nitido na “Profissdo de fé”, que narra um dialogo entre um padre e um jovem. O
padre se propde a apresentar suas convicc¢des e suas crengas ao jovem, na simplicidade de seu
coracdo. O vigario, que aprendeu desde cedo o oficio, sendo educado pelos pais na tradigdo
catdlica, ndo tarda a comecar a questionar suas crengas, e com 0s questionamentos comegcam a
se tornar obscuras as evidéncias de sua fe, até que, como descreve, encontra-se em um estado
de davida similar ao de Descartes no curso de suas meditacoes.

Para o vigario, porém, o homem ndo consegue permanecer muito tempo no estado de
duvida e de ceticismo, pois, em suas palavras: “A dulvida sobre as coisas que nos importa
conhecer é um estado violento demais para o espirito humano” (ROUSSEAU, 2014, p. 375). E
interessante notar que existem coisas que “nos importa conhecer”; mais a frente, o vigario
defendera que tais coisas sdo as ideias necessarias a agdo humana, ao cumprimento dos deveres
do homem como cidaddo. Os homens agem baseados em suas convic¢des. Algumas dessas
convicgdes tém maior importancia do que outras para a conduta individual e, em relagdo a essas
convicgdes necessarias ao agir, o homem prefere o erro a incerteza. O vigario afirma, apds o

final de seu discurso:

Eis o ceticismo involuntario em que permaneci. Esse ceticismo, no entanto, ndo
me € nem um pouco Penoso, porque ndo se estende aos pontos essenciais da
pratica, e estou convencido sobre os principios de todos os meus deveres. Sirvo
a Deus na simplicidade de meu coragdo. SO procuro saber o que € importante para
a minha conduta; quanto aos dogmas que nao tém influéncia nem sobre as acoes,
nem sobre a moral, e com que tanta gente se atormenta, ndo me preocupo com
eles. (ROUSSEAU, 2014, p. 441)

Ainda no Emilio, o vigario apresenta ao jovem os fundamentos da moral. Para ele, o
fundamento da moral ¢é a consciéncia. Rousseau ndo defende, como outros autores da época,
certas ideias inatas sobre a moral; na verdade, para ele, a consciéncia se baseia em um
sentimento que nos permite avaliar as ideias da moral. O homem ndo tem um conhecimento
inato do bem, mas, assim que a razdo faz com que o conhega, a consciéncia o leva a ama-lo.

Afirma Rousseau (2014, p. 409):

Existe, pois, no fundo das almas um principio inato de justica e de
virtude a partir do qual, apesar de nossas proprias maximas, julgamos
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nossas acdes e as de outrem como boas ou mas, e € a esse principio que dou o
nome de consciéncia.

Areligido, entretanto, também é um importante fundamento da moral. Na exposi¢do dos
artigos de fé, o vigario apresenta os artigos da vida futura e da liberdade como extremamente
vinculados & questdo da moralidade. E partindo do problema do mal que o vigario defende a
liberdade humana, pois, sendo o homem livre, “tudo o que faz livremente néo entra no sistema
ordenado da providéncia e ndo lhe pode ser imputado” (ROUSSEAU, 2014, p. 396). Quanto ao
artigo da vida futura e da recompensa dos justos e dos maus, 0 vigario o apresenta como uma
consequéncia necessaria de uma questdo moral, afirmando: “Mesmo que eu ndo tivesse
nenhuma prova da imaterialidade da alma além do triunfo do mau e da opressao do justo neste
mundo, s6 isso ja& me impediria de duvidar dela” (ROUSSEAU, 2014, p. 399). Além disso,

Rousseau vé na existéncia de Deus um fundamento para a moral. Afirma o vigario:

Ha& alguma ordem moral em todos os lugares onde ha sentimento e inteligéncia.
A diferenca é que o bom se ordena relativamente ao todo e o mau ordena o todo
relativamente a ele. Este faz-se o centro de todas as coisas; 0 outro mede seu raio
e mantém-se na circunferéncia. Entdo ele é ordenado relativamente ao centro
comum, que é Deus, e relativamente a todos os circulos concéntricos, que sao as

198 criaturas. Se a divindade ndo existe, apenas 0 mau raciocina e 0 bom ndo passa
de louco”. (ROUSSEAU, 2014, p. 414)

As questbes de ordem pratica sdo mais presentes no livro dedicado aos principios do
direito, Do Contrato Social. No capitulo sobre a religido civil (Livro 1V, cap. 8), Rousseau
distingue trés tipos de religido: a religido do homem, a religido do cidaddo e a religido dos
padres. Todas as trés tém defeitos, e a forma como esses defeitos sdo destacados por Rousseau
mostra, mais uma vez, a preocupa¢do com a moral e a politica.

A religido do homem, ou religido natural, é a religido “sem templos, altares e ritos,
limitada ao culto puramente interior do Deus supremo e aos deveres eternos da moral, é a
religido pura e simples do Evangelho, o verdadeiro teismo e aquilo que pode ser chamado de
direito divino natural” (ROUSSEAU, 1978, p. 140). Na religido do homem, todos os homens
se reconhecem como filhos de Deus e aos demais como irmaos. A sociedade que 0s une nao se
dissolve nem com a morte. Porém, essa religido ndo possui henhuma relagdo particular com o
corpo politico, e por isso deixa as leis unicamente com as forgas que tiram de si mesmas. Essa
religido, “longe de ligar os coracgdes dos cidadaos ao Estado, desprende-os, como de
todas as coisas da terra” (ROUSSEAU, 1978, p. 141-142). Portanto, essa religido,
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apesar de pura e verdadeira, ndo é adequada para construir uma moral civica de compromisso
de cada individuo para com a coletividade.

A religido do cidadéo € inscrita num so pais, com seus deuses e ritos proprios; todas as
demais nagdes sdo infiéis. As religides de direito divino civil ou positivo eram desse tipo. Tal
religido é boa “por unir o culto divino ao amor das leis e porque, fazendo da péatria objeto da
adoracdo dos cidaddos, Ihes ensina que servir o Estado é servir o deus tutelar” (ROUSSEAU,
1978, p. 141); porem, € mé& por tornar os homens crédulos, supersticiosos, e por transformar o
culto verdadeiro a divindade em um cerimonial vdo. Além disso, essa religido torna o povo
intolerante e, assim, multiplicam-se as guerras contra 0s outros povos.

A terceira, que pode se chamar de “religido do padre”, é evidentemente m4, pois, “dando
ao homem duas legislacGes, dois chefes, duas patrias, o submete a deveres contraditorios e o
impede de poder ao mesmo tempo ser devoto e cidaddo”. Esse tipo de religido € presente no
cristianismo romano. A principal preocupacdo de Rousseau com o catolicismo romano diz
respeito a seu espirito antissocial, que destrdi a coesdo da sociedade, pois arelacdo que a Igreja
estabelece com as questbes politicas faz com que a palavra do papa tenha tanto peso quanto a
palavra do governante, e assim se cria uma dupla autoridade. Nas palavras do genebrino:
199 “Resultou dessa dupla posse um conflito perpétuo de jurisdicdo que tornou toda a boa politia

impossivel nos Estados cristdos e jamais se conseguiu saber se era ao senhor ou ao padre que
se estava obrigado a obedecer” (ROUSSEAU, 1978, p. 139).

O filésofo de Genebra tem sua prépria concep¢do de cristianismo, diferente da
defendida pela Igreja catolica ou calvinista. Rousseau vé que mesmo o cristianismo por ele
defendido ndo é uma religido perfeita para o corpo politico, conforme alguns acreditavam.
Apesar de ser uma religido de moral refinada, o cristianismo € uma “religido inteiramente
espiritual, preocupada unicamente com as coisas do céu, ndo pertencendo a patria do cristdo a
este mundo” (ROUSSEAU, 1978, p. 142). Para ele, € impossivel uma republica cristd, pois os
termos sdo em si excludentes. A moral cristd, para Rousseau, prega servidao e dependéncia -
por isso, os verdadeiros cristdos sdo feitos para ser escravos. O cristianismo possui um espirito
muito suscetivel a tirania.

Partindo do principio da utilidade publica, ou seja, de que o direito que o pacto social
da ao soberano sobre os suditos ndo ultrapassa os limites da utilidade pablica, Rousseau conclui

que os suditos s6 devem ao soberano, quanto as suas opinides, aquilo que € de interesse da
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comunidade4. Portanto, o soberano deve fixar uma profissdo de fé puramente civil, ndo como
um dogma de religido, mas como sentimentos de sociabilidade. Cada cidaddo deve ter sua
religido, que o faca amar os deveres e a moral, mas os dogmas dessa religido e as opiniées dos
fiéis ndo interessam ao Estado.

Esses dogmas devem ser simples, em pequeno numero, enunciados com precisao, sem
explicacdo ou comentarios, e sdo divididos em dogmas positivos e negativos. Os dogmas
positivos sdo: “A existéncia da divindade poderosa, inteligente, benfazeja, previdente e
provisora; a vida futura; a felicidade dos justos; o castigo dos maus; a santidade do contrato e
das leis” (ROUSSEAU, 1978, p. 144). Para Rousseau, s&o 0s dogmas sem 0s quais & impossivel
ser um bom cidaddo. Os dogmas negativos resumem-se a apenas um: “a intolerancia, que
pertence aos cultos que excluimos” (Idem). Portanto, o soberano, assim como fixa os dogmas
positivos, precisa condenar a intolerancia tanto dos materialistas ateus quanto dos fanaticos
religiosos.

Na carta a Christophe de Beaumont, Rousseau é ainda mais explicito em relacao a sua

preocupacdo prioritaria com a pratica humana e sua relacdo com religido. Ele afirma:

Eu, ao contrario, penso que o essencial da religido consiste na pratica, que ser
homem de bem, compassivo, humano, caridoso, ndo é apenas necessario, mas
qualquer um que seja realmente assim ja creia o suficiente para se salvar.
(ROUSSEAU, 2005, p.74)

Nesse trecho, percebe-se que Rousseau ndo defende apenas um uso instrumental da
religido; ele, de fato, considera a religido importante para formar cidaddos obedientes e
patriotas, comprometidos com o bem comum. Entretanto, sua convicgao é ainda mais profunda,
e até teoldgica. O essencial da religido consiste na préatica, ndo apenas porque precisamos dela
para construir um corpo politico coeso, mas porque essa é a religido verdadeira, o culto que

Deus aceita, e agir assim é suficiente para a salvacao da alma.

3. Tolerancia religiosa

4Para Thomaz Kawauche (2011), areligido civil € o meio-termo entre a religido do padre e areligido
do homem
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Entre os séculos XV e XVIII, no periodo da Reforma Protestante e da Contrarreformab,
o problema da intoleréncia religiosa cresceu vertiginosamente. Os exemplos vém tanto por parte
dos catélicos quanto por parte dos protestantes. De 1562 a 1599 (ano de promulgagio do Edito
de Nantes), varias guerras religiosas entre catolicos e protestantes assolaram a Franca. Alguns
casos histéricos ganharam maior repercussdo, como a Noite de Sdo Bartolomeu, na qual se
estima que mais de 100 mil protestantes foram mortos. Outro exemplo, que se tornou simbolo
da intolerancia na época, € o caso de Jean Calas, morto por professar a fé protestante.

Nosso autor, assim como outros de seu tempo, dedica-se a fundamentar racionalmente
e defender a tolerancia religiosa. Na carta a Christophe de Beaumont, apos defender que a
religido s6 pode contribuir para a gléria de Deus por meio do bem-estar do homem, Rousseau
admite que o relato historico traz dificuldades a essa ideia. O genebrino chega ao ponto de
afirmar: “N&o digo nem penso que ndo haja nenhuma religido boa sobre a terra, mas digo - o
que € muito verdadeiro - que ndo h& nenhuma, entre as que sdo ou foram dominantes, que ndo
tenha trazido cruéis flagelos a humanidade” (ROUSSEAU, 2005, p. 82).

Na “Profissdo de fé”, o vigario defende que, apesar de as questbes metafisicas se
colocarem para o ser humano, ele ndo é capaz de compreender, de fato, essas ideias. O intelecto
humano é fraco e suscetivel a erros. Para Rousseau, o ser humano, por meio da razdo, nao é
capaz de conhecer a Deus em sua plenitude. O homem consegue, por exemplo, concluir que
Deus existe e criou todas as coisas, mas como explicar o seu ser e as razdes de ter criado as

coisas tais como sdo? No Livro IV, antes da “Profissdo de fé”, Rousseau (2014, p. 357) escreve:

O ser incompreensivel que abarca tudo, que da o0 movimento ao mundo e forma
todo o sistema dos seres ndo é nem visivel aos olhos, nem palpavel as nossas
maos; ele escapa a todos 0s nossos sentidos; a obra mostra-se, mas o operario
esconde-se. Nao é pouca coisa saber enfim que ele existe, e quando chegamos a
isso, quando nos perguntamos: quem € ele? onde esta? nosso espirito se confunde,
perde-se e ja ndo sabemos 0 que pensar.

Essa visdo da racionalidade humana como limitada e incapaz de fornecer uma
explicacdo suficiente das coisas ndo era propria de Rousseau, mas muito comum aos autores de
seu tempo. Voltaire, ao ser questionado sobre o que é tolerancia, responde: “E o apanagio da
humanidade. NO0s somos todos feitos de fraquezas e erros; a primeira lei da natureza é
perdoarmo-nos reciprocamente as nossas loucuras” (VOLTAIRE, 2000, p. 289). Romilly

(2010), em seu verbete “tolerancia” na Enciclopédia, escreve: “Eu inicio com uma

5 Alguns historiadores e tedlogos catélicos resistem a utilizagdo do termo “Contrarreforma”
preferindo a utilizagdo do termo “Reforma Catolica”.
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reflexdo bem simples, e muito favordvel a tolerancia: a de que a razdo humana ndo tem uma
medida precisa e determinada, e 0 que é evidente paraum € frequentemente obscuro para outro”.

Romilly destaca que essa visdo a respeito da natureza humana, e mais especificamente
da racionalidade, é uma ideia favoravel a tolerancia. O fundamento da tolerancia é justamente
a incapacidade da razéo de dar uma resposta suficiente, que seja univoca e clara para todos. Na

“Profissdo de fé”, o vigario, antes de apresentar o seu discurso ao jovem, declara:

N&o quero argumentar contigo, nem mesmo tentar convencer-te; basta expor-te o
que penso na simplicidade de meu coracdo. Consulta o teu durante 0 meu
discurso, é tudo o que pego. Se me engano é de boa-fé; isso bastapara que meu
erro ndo me seja imputado como crime. (ROUSSEAU, 2014, p. 373, grifo nosso)

A expressao de Rousseau € similar a de Voltaire. O erro é algo comum a todos 0s
homens, algo proprio da natureza humana; por isso, é uma lei de natureza exercer o perdao e
tolerar mesmo ideias que parecem evidentemente erros para nos.

O arcebispo de Paris, em sua carta pastoral, refere-se ao trecho acima citado e critica
Rousseau, pois, segundo ele, ao afirmar que a boa-fé basta para que seu erro ndo lhe seja
imputado como crime, Rousseau estaria defendendo que basta persuadir-se de estar de posse da

202 verdade para que, mesmo gque cometesse 0S erros mais monstruosos, ndo pudesse ser objeto de
censura. Rousseau responde a Beaumont explicando que a “Profissdo de fé” é constituida por
duas partes: a primeira visa a combater o materialismo e estabelecer a existéncia de Deus e da
religido natural; a segunda levanta duvidas sobre as revelacdes em geral. Em relacdo a primeira
parte, o vigario estd fortemente persuadido de tudo aquilo que defende; ja na segunda parte, a
convicgdo do padre ndo é a mesma. E a esta parte que o padre se refere ao dizer que a boa-fé é
suficiente para que seu erro ndo lhe seja imputado como crime. Nessa resposta ao arcebispo de
Paris6, Rousseau ainda conclui, mais uma vez reforcando a falibilidade humana, pela

possibilidade de erro e a tolerancia implicada nisso:

O objetivo desta segunda parte € tornar cada qual mais reservado, em sua religido,
quanto a taxar os outros de ma-fé na deles, e a mostrar que as provas de todas as
religides ndo séo téo conclusivas aos olhos de todos para que se deva inculpar os
que ndo veem nelas a mesma clareza que nés. (ROUSSEAU, 2005, p. 107)

Na parte final da “Profissdo de fé”, o vigario faz uma defesa da religido natural. Seu

principal argumento € que a religido natural estd revelada claramente a todos os

Cartaa Christophe de Beaumont, de 1762.
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homens, bastando que estes consultem os seus corac¢des. Por sua vez, a religido revelada baseia-
se em testemunhos humanos, e sempre coloca intermediarios na relacdo entre Deus e 0s
homens. Assim, afirma o vigario: “De que posso ser culpado ao servir a Deus de acordo com
as luzes que ele da ao meu espirito e de acordo com o0s sentimentos que inspira a0 meu
coracdo?” (ROUSSEAU, 2014, p. 419), e ainda continua, afirmando que as religides reveladas
desagradam a Deus, ao emprestar-lhe paix6es humanas a fim de ajudar as pessoas a
compreenderem a divindade, enquanto, na verdade, esses dogmas particulares apenas
confundem ainda mais os fiéis e, além disso, “tornam o homem orgulhoso, intolerante e cruel;
em vez de estabelecer a paz na terra, trazem o ferro e o fogo” (ROUSSEAU, 2014, p. 419).

Na carta a Christophe de Beaumont, Rousseau faz, mais uma vez, uma defesa da religido
natural tal como apresentada pelo vigario. Essa defesa é feita mostrando que a religido do
vigario é uma religido tolerante, que estabelece a paz na terra.7 O filésofo ainda relaciona isso
com a histdria recente de sua época, marcada fortemente pela intoleréncia religiosa. Em suas

palavras:

Peco-lhe apenas que concorde que se a Franca tivesse professado a religido do
Padre Saboiano - religido tdo simples e pura, que faz temer a Deus e amar 0s
homens - os rios de sangue ndo teriam inundado téo frequentemente os campos
franceses; esse povo tdo brando e tdo alegre ndo teria espantado os outros com
suas crueldades em tantas perseguicOes e massacres, da Inquisi¢do de Toulouse
até a véspera de Sdo Bartolomeu, das guerras albigenses até as dragonadas. O
conselheiro Anne du Bourg ndo teria sido enforcado por se inclinar a brandura
com os reformados; os habitantes de Merindol e de Cabrieres ndo teriam sido
executados por uma sentenga do Parlamento dAix, e o inocente Calas, torturado
pelos carrascos, ndo teria morrido na roda sob nossos olhos. (ROUSSEAU, 2005,
p. 96)

A proposta rousseauniana da religido civil é também uma forma de fundamentar a
tolerancia religiosa. Rousseau, por um lado, estabelece o limite da utilidade publica e, com isso,
coloca fora das questdes do Estado todas as ideias religiosas que nao dizem respeito as questdes
politicas, de formacdo moral do homem e do cidaddo. Porém, por outro lado, o genebrino se
esforga por superar a intolerdncia focando aqueles dogmas que sdo comuns as diferentes
religides. Diego Aurélio identifica essa estratégia com o humanismo renascentista dos séculos

XV e XVI. Em suas palavras: “O humanismo da Renascenca tentara supera-la mediante abusca

7 Thomaz Kawauche (2008) defende que a ideia de tolerancia é o que permite a associagdo entre
religido natural e religido civil, bem como a passagem daquela para esta.
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de plataformas doutrinais cada vez mais abrangentes, de modo a constituirem-se em
determinacdes possiveis do homo universalis” (AURELIO, 1997, p. 32).

Essa estratégia é, de certa maneira, justificada pelo contexto religioso de nosso autor.
Na epoca, as principais religides eram o judaismo, o cristianismo (dividido em catdlicos e
protestantes) e o islamismo. Os dogmas da religido civil, propostos por Rousseau, sdo comuns
a todas essas religides. Os pontos de divergéncia entre elas sdo deixados de lado, cada um
podendo crer naquilo em que sua consciéncia acreditar. Apenas esses dogmas sao obrigatorios
para todos os homens, pois sdo aqueles sem os quais é impossivel ser um bom cidadao.

Ainda no capitulo da religido civil do Contrato, Rousseau associa diretamente
intolerancia civil e intolerancia religiosa, afirmando que essa relagdo se justifica porque “é
impossivel viver em paz com pessoas que se acreditam réprobas” (ROUSSEAU, 1978, p. 144),
e onde se aceita a intolerancia religiosa é impossivel ndo haver efeitos civis. Na carta a
Beaumont, o filésofo afirma que a inconsequéncia e a intolerncia ttm a mesma origem, pois,
quanto mais insensata a doutrina, mais se utiliza da forca para calar as objecdes; questiona,
ainda, aqueles que acreditam ser necessario admitir a tolerancia civil e ndo a teoldgica. O
genebrino acredita justamente no oposto - a tolerancia teoldgica tem prioridade sobre a
tolerancia civil. Em suas Ealavras:

204

Creio que um homem de bem, qualquer que seja a religido em que viva de boa-
fé, pode salvar-se. Mas ndo creio por isso que se possa legitimamente introduzir
em um pais religides estrangeiras sem a permissao do soberano, pois se isso nao
é desobedecer diretamente a Deus, é desobedecer as leis, e quem desobedece as
leis desobedece a Deus. (ROUSSEAU, 2005, p. 89)

Consideracdes finais

No presente artigo, destacamos a preocupacao pratico-politica de Rousseau ao lidar com
assuntos referentes a religido; vimos também que, com essa preocupacdo pratico-politica, a
fundamentacéo da tolerancia religiosa possui grande importancia nos escritos do autor. Assim,
os dois pontos destacados estdo extremamente vinculados. Porém, a preocupacdo pratico-
politica pode ser também uma dificuldade para se pensar a tolerancia religiosa na filosofia do
genebrino. No capitulo sobre a religido civil do Contrato Social, Rousseau a

apresenta como uma terceira via a religiao do homem e areligido do padre. A religido
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do padre € criticada, dentre outros motivos, por ser uma religido que torna o povo intolerante;
ja areligido do homem, apesar de tolerante, ndo tem vinculacdo com o corpo politico, e com
isso se perde um importante elemento de coesdo da sociedade. Portanto, pensar a religido civil
nos leva também a questdo dos limites da tolerancia.

A forma como Rousseau lida com esse problema estd presente no dogma negativo da
religido civil: “A intolerancia, que pertence aos cultos que excluimos” (ROUSSEAU, 1978, p.
144). O autor via marcas de intoleréncia tanto nos cristdos quantos nos filosofos materialistas
de sua época. A Igreja colocava sua fé como dogma inquestionavel e se autodeclarava “a
verdadeira religido”, excluindo, assim, o culto de todas as demais religides. Dessa forma, afirma
Rousseau: “Mas, quem quer que diga: Fora da igreja ndo ha salvacdo - deve ser excluido do
Estado” (ROUSSEAU, 1978, p. 145). Também os materialistas e ateus deviam ser banidos do
Estado, pois, sem a crenca em Deus, ndo havia nada que os impelisse a serem bons cidadédos e
a obedecerem as leis. Assim, com sua preocupagao pratico-politica, e preocupado também com
a utilizacdo da nocéo da tolerancia como forma de defender abusos, Rousseau apresenta essas
ideias, que podem trazer dificuldade para compreender 0 seu pensamento. Entretanto, cabe
destacar a conclusdo de Salinas Fortes ao lidar com tais dificuldades:

205
A “religido” que Rousseau propde é uma religido da tolerancia, como fica claro
a partir de uma leitura mais atenta do texto tdo importante deste capitulo final do

Contrato, tantas vezes mal compreendido pela legido de leitores intolerantes
diante das “contradi¢fes” e disparates do nosso autor. (FORTES, 1997, p. 153)
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“I...]Na discussao se Cristo seria homoousio ou homoioUsois, ou seja, criatura igual ou semelhante
a Deus, a letra i custou a vida de milhares ™.
Hegel2

RESUMO
No Tratado sobre a tolerancia, obra de 1763, Voltaire se debruca sobre um caso que merecia toda a
atencéo de seutempo e, igualmente, da posteridade: o caso Jean Calas. As intempestivas acusagdes, sem
207 nenhuma mediacgdo da razdo, tornaram o ocorrido um prenancio de tantos outros que viriam pela frente.
O presente artigo prop8e uma revisitagdo ao texto de Voltaire, para que o tema da tolerancia seja
retomado e rediscutido. Com vistas a transcender limiares que obnubilam a razdo e sufocam a
possibilidade de um convivio pacifico entre 0s homens, uma discussdo a partir das Luzes se coloca
oportuna parauma avaliacdo dos matizes da intolerancia, esta que se perpetua, e para a retomada de sua
antipoda, a tolerancia, que nunca foi tdo necessaria para o século XXI nos diversos espagos de
convivéncia dos cidadaos.

Palavras-chave: Homens; paz; tolerancia; Voltaire.

ABSTRACT

Inthe 1763 Treatise on Tolerance, Voltaire focuses on a case that deserved the full attention of his time,
and also of posterity: the Jean Calas case. The untimely accusations, without any mediation of reason,
made this a foretaste of so many others that would come ahead. The present article proposes a revision
of Voltaire's text so that the theme of tolerance can be resumed and rediscussed. In order to transcend
thresholds that obscures reason and stifle the possibility of a peaceful coexistence among men, a
discussion from the Lights is opportune for an assessment of the nuances of intolerance, which
perpetuates itself, and for the resumption of its antipodal, the tolerance, which has never been so
necessary for the 21st century in the various spaces of coexistence of citizens.

Key words: Men; Peace; tolerance; Voltaire.

1Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal do Goias (UFG).

CV Lattes: http://lattes.cnpg.br/1393275621693731.

2 Hegel faz referéncia as discussdes cristoldgicas dos primeiros séculos da histéria do cristianismo
que diziam respeito a substancia do Filho de Deus, se ele era da mesma substancia do Pai ou de
substancia diferente. A letra grega “i” (iota) modificava o significado da palavra que rendeu debates
duradouros. (HEGEL, 2008, p.287).
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Introducéo

O Tratado sobre a tolerancia: apropdésito da morte de Jean Calas de Voltaire, em sua

edicdo de 1763, termina da seguinte maneira:

Com minhas mdos plantei os alicerces de um prédio imenso; ele era solido e
simples, todos os homens nele podiam entrar com segurancga; quiseram
acrescentar os ornamentos mais bizarros, mais grosseiros e mais inuteis; e o
prédio comega a desmoronar por todos os lados; os homens pegam as pedras e as
atiram uns contra os outros; grito-lhes: Parai, afastai esses escombros funestos
que sdo vossa obra e habitai comigo em paz no prédio inabalavel que é o meu.
(VOLTAIRE, 2000, p. 137).

O texto de Voltaire se encerra com a descrigdo da inclinagdo dos homens para a
intolerancia. O intento do fildsofo foi se debrucar sobre um caso que merecia toda a atencéo de
seu tempo e a demandaria igualmente da posteridade. O caso era do senhor Jean Calas, um

208 comerciante de Toulouse de 68 anos, protestante, que foi assassinado na roda no dia 9 de margo
de 1762, condenado por haver supostamente enforcado um de seus filhos por conversdo ao
catolicismo. A intolerancia, por parte ndo apenas das autoridades juridicas que conduziram o
caso, mas, igualmente, dos vizinhos, chama a atencdo de Voltaire. A reflexdo exposta no
Tratado sobre a tolerancia merece ser revisitada em uma época que dista temporalmente do
episddio, visto que ndo se pode dizer 0 mesmo quanto aos atores que ocupam 0 cenario. A
intolerdncia ainda é um tema que precisa ser recolocado repetidas vezes no debate
contemporaneo, e o filtro da filosofia nunca foi tdo necessario. As intempestivas acusagdes,
sem nenhuma mediacdo da razdo, tornaram o caso Calas um prendncio de tantos outros que
viriam pela frente. A intoler&ncia que grassa nos muitos lugares atualmente, de fei¢do religiosa,
politica, ou com contornos multifarios, deve ser rediscutida do ponto de vista da necessidade
de haver paz entre os homens.

O presente artigo propde uma revisitacdo ao texto de Voltaire para que o tema da
tolerancia seja retomado e rediscutido, também, segundo a orientacdo proposta pelo filésofo do
seculo XVIII. Uma discussdo a partir das Luzes, com vistas a transcender barreiras que toldam
a razao e sufocam a possibilidade de um convivio pacifico entre os homens, coloca-

se oportuna para uma avaliacdo dos contornos da intolerancia que € vista nos diversos
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espacos de convivéncia dos cidaddos e que precisa de uma substituta, a tolerancia, nocdo e

postura tdo necessaria a contemporaneidade.

1. Ohomem comofigura dabia e inexplicavel

Voltaire, em um conto de 1748 chamado “Le monde comme il va”, demonstra a
oscilacdo dos homens em seus empreendimentos, mas especialmente o carater inexplicavel de
suas acOes tdo dispares. Babuc, personagem principal do conto, foi convocado por um dos
génios que presidia os impérios do mundo, Ituriel, responséavel pelo departamento da Alta Asia.
O anjo lhe diz que as loucuras e 0s excessos dos persas tinham atraido a colera do divino. Babuc
é chamado a examinar a cidade de Persépolis e prestar relatério posterior a partir do qual Ituriel
tomaria a decisdo de castigar ou ndo a cidade, pondo fim as barbaries cometidas pelos homens
ou absolvendo-os com larga misericérdia.

Duas demonstracdes de estupefacdo de Babuc parecem se harmonizar por demais com
0 que Voltaire encontraria no caso Calas. Babuc, diante da inconstancia dos homens, pergunta:
“Inexplicaveis humanos [...], como podeis reunir tanta baixeza e grandeza, tantas virtudes e
crimes?” (VOLTAIRE, 1972, p. 85). O personagem se surpreende com o carater vollvel dos
homens. Depois de passar alguns momentos entre soldados dos acampamentos persa e hindu,
vendo ag0es tanto de um grupo quanto de outro, ndo sabe distinguir se sdo homens de verdade
ou animais ferozes. Contempla desprendimento, grandeza de alma, humanidade, posturas que
0 comovem, mas ndo demora a observar excessos transidos de horror.3

Enquanto seu conhecimento de Persépolis aumenta, Babuc ndo tem saida a ndo ser
reconhecer, diante do que vé na cidade: “O costumes! O desgracada cidade! [..] eis o cimulo

da desordem. Os que assim compraram o direito de julgar com certeza vendem 0s seus

3 Voltaire aqui encontra apoio em uma afirmacdo de Rousseau, seu contemporaneo, que também
apresenta essa dubiedade no homem. Ao falar sobre a piedade no Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens, com o fito de exalta-la nessa complexa alternancia
que ocorre no homem, o filésofo genebrino assevera: “Tal o movimento puro da natureza, anterior a
qualquer reflexdo; tal a forca da piedade natural que até os costumes mais depravados tém dificuldade
em destruir, porquanto se vé todos os dias, em nossos espetaculos, emocionar-se e chorar por causa
das infelicidades de um desafortunado, aquele mesmo que, se estivesse no lugar do tirano, agravaria
ainda mais os tormentos de seu inimigo, como o sanguinario Sila, tdo sensivel aos males que néo tinha
causado, ou aquele Alexandre de Fers, que ndo ousava assistir a representacdo de uma tragédia,
temendo que o vissem chorar com Andromaca e Priamo, enquanto ouvia sem emoc¢do os gritos de
tantos cidadaos que, por sua ordem, eram degolados cada dia” (ROUSSEAU, 1999, p. 77).
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julgamentos. N&o vejo aqui sendo abismos de iniquidade” (VOLTAIRE, 1972, p. 88). A medida
que o momento da escrita do relatorio que deve entregar aos deuses se avizinha, Babuc vé
assomando ao seu coracdo apenas perspectivas negativas a respeito daqueles de quem deve
examinar o comportamento e a vida. A loucura é vista na vida daqueles que lidam com a
sabedoria, as intrigas ocupam o espago na rotina daqueles que haviam renunciado ao mundo, o
orgulho é a medalha dos que proclamam a humildade e o desapego. A conclusdo do relatorio
ndo poderia ser diferente; Babuc sabe que lturiel tem boas razbes para destruir toda aquela
espécie.

Ao retornar para casa, ocupando-se dos ultimos momentos para a escrita de seu relatorio
aos anjos, entretém-se com os livros e banqueteia com alguns letrados a fim de distrair-se, mas
sua decepcdo e tamanha com os convivas. Observa neles também maledicéncia, covardia, mau
gosto, inveja, baixeza. Sai para caminhar apds seu rompante de decepc¢éo e é apresentado a um
velho letrado que muito se diferencia dos que com ele jantaram anteriormente. Partilha com o
ancido sua experiéncia amarga com o que lera e ouvira. Do veterano Ihe vem uma espécie de

epifania e consolo inestimavel. O sabio Ihe diz as seguintes palavras:

- O senhor leu coisas bastante despreziveis - disse-lhe o sabio letrado. - Mas em
todas as épocas, e em todos os paises, e em todos 0s géneros, sempre formiga o
mau e escasseia 0 bom. E se o senhor recebeu em casa o rebotalho do pedantismo
é porque, em todas as profissdes, o que ha de mais indigno de aparecer é sempre
0 que se apresenta com maior impudéncia. Os verdadeiros sabios vivem entre si,
retirados e tranquilos; h& ainda, em nosso meio, homens e livros dignos de Ihe
ocupar a atencdo. (VOLTAIRE, 1972, p. 92)

Voltando-se para 0s aspectos apeteciveis que se podem encontrar nos seres humanos, a
reflexdo de Babuc contorna a experiéncia em Persépolis de maneira que seu relatério se
constitui de maneira diferente. E claro que, nesse vai-e-vem experimentado por Babuc, sua
propria condi¢do é demonstrada. O ser humano é dubio, complexo, inexplicavel. As palavras
ndo conseguiriam expressar o contetdo do que o relator tem a dizer aos deuses. Figura, entéo,

uma forma sui generis de informar lturiel:

Eis como se houve para apresentar esse relatdrio. Mandou fazer no melhor
fundidor da cidade uma estatueta composta de todos os metais, das terras e pedras
mais preciosas e mais vis; e levou a lturiel. - Destruirias - disse ele - esta linda
estatua, porgque ndo € toda de ouro e diamantes? Ituriel soube compreender; nem
mesmo pensou em corrigir Persépolis, e resolveu deixar o mundo
como estava. Pois, disse ele, se nem tudo esta bem, tudo é passavel.
Deixou, pois, subsistir Persépolis; e longe estava Babuc de se queixar,
como Jonas, que se agastou por ndo terem destruido Ninive. Mas
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depois que a gente passou trés dias dentro de uma baleia, ndo se sente de tdo bom
humor como depois de haver estado na Opera, na comédia, e de ter jantado em
boa companhia. (VOLTAIRE, 1972, p. 96-97, grifo do autor)

O relatorio em forma de escultura revela, com estética impactante, a mescla que compde
o homem, do ponto de vista do filésofo. A postura flutuante, a combinacdo de coisas boas e
ruins demonstram a natureza ddbia desse homem que o coloca sob a sombra da complexidade.
E justamente esse homem, que ora se apresenta com altruismo galopante, ora com uma
desprezivel postura intolerante, que sera objeto de observacdo de Voltaire no famoso caso

Calas.

2. Ocaso Calas e a questdo da tolerancia

Voltaire observou numa ocasido bem especifica, diante do caso Jean Calas, esses
“inexplicaveis humanos”. Uma brutalidade entre vizinhos, uma rixa religiosa que se estendia
211 desde o século XVI, da qual, mesmo no Século das Luzes, as trevas da intolerancia ainda nédo
haviam sido dissipadas completamente. Intolerancia produzida por religiosos que cultivavam
sua fé entre seus pares e na vida privada, desempenhando suas virtudes e procurando
demonstra-las ao seu proximo, desde que esse proximo nao fosse de religido contraria a sua.
Voltaire ndo tomava partido pelo protestantismo; ele o fazia pela razdo, pela filosofia, que
segundo ele ja havia prestado um enorme servigo aos homens. Segundo o fildsofo: “A filosofia,
a mera filosofia, essa irma da religido, desarmou maos que a supersticdo por muito tempo havia
ensanguentado; e o espirito humano, ao despertar de sua embriaguez, espantou-se com 0s
excessos a que o fanatismo o havia levado.” (VOLTAIRE, 2000, p. 23). A acusagdo sem o
devido cuidado, por impeto religioso e sem o correto peneiramento da razéo, torna o caso Calas
repugnante ao olhar de Voltaire. Quando a intoler&ncia é vista grassando em um determinado
tempo e contexto, parece ser algo natural a que se deve recorrer, quando o outro for julgado
inconveniente ou trilhando caminho diverso. Seria, entdo, a intolerdncia um direito natural?
Voltaire afirma que “o direito natural é aquele que a natureza indica a todos os homens”
(VOLTAIRE, 2000, p. 33). E ndo parece que a natureza indicasse ao homem a intolerancia
como pratica benéfica para todos. Ao contrario, o principio universal que impera é

“nao facas o que ndo gostarias que te fizessem” (VOLTAIRE, 2000, p. 33). A partir
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disso, nenhum homem poderia dizer, como afirma Voltaire:

“Acredita no que acredito e no que ndo podes acreditar, ou morrerés.” E o que
dizem em Portugal, na Espanha, em Goa. Atualmente limitando-se a dizer, em
alguns paises: “Cré, ou te abomino; cré, ou te farei todo o mal que puder; monstro,
nao tens minha religido, logo ndo tens religido alguma: cumpre que sejas odiado
por teus vizinhos, tua cidade, tua provincia”. (VOLTAIRE, 2000, p. 33)

A natureza ndo disporia todas as coisas a essa desordem, ao capricho de cada um,
ajuizando quem quer que seja sem o0 minimo de ponderagdo e respeito pelo outro. Disso se
conclui, segundo Voltaire, que “o direito da intolerancia é, pois, absurdo e barbaro; é o direito
dos tigres, e bem mais horrivel, pois os tigres sé atacam para comer, enquanto nés exterminamo-
nos por paragrafos” (VOLTAIRE, 2000, p. 34).

A intolerancia, longe de cumprir seu papel - pensado a partir de um segmento religioso
que ndo tolera seu discordante e quer forcadamente vé-lo professando sua fé -, produz rebeldes
e hipécritas (VOLTAIRE, 2000, p. 63). Quando a intolerancia se impde e suas san¢fes vém
como corolario inevitavel, a religido perde seu espago e ultrapassa seus limites. Sendo assim,
segundo Romilly, no verbete “tolerancia” da Encyclopédie, “[...] a religido persuade, nao
comanda” (ROMILLY FILHO, 2015, p. 363). Quando a religido quer comandar por meio de
suas opinides, ou qualquer outro segmento ndo necessariamente religioso, fazendo com que se
submetam todas as ideias contrarias, usara de expedientes para que o outro ndo seja tolerado.

Por isso, Diogo Aurélio, em sua obra Umfio de nada: ensaio sobre a tolerancia, afirma:

Assim sendo, a imposicao de uma opinido ou de uma norma de comportamento
jamais poderd reivindicar qualquer espécie de legitimidade e remetera sempre
para 0 dominio da violéncia. Dito de outro modo, por natureza, cada um tem o
direito de viver como achar melhor e de sustentar a “verdade” que entender, ainda
que esta no passe, para todos os outros, de um simples erro. (AURELIO, 1997,
p. 29)

A reivindicacdo da tolerancia ndo visa a uniformizar o pensamento humano, apenas
requer que a pluralidade seja admitida sem que o diferente sofra puni¢cdo por sua opinido
diversa. E preciso concordar com Romilly, admitindo que, assim como n&o é possivel dar uma
feicdo Unica aos corpos dos homens, tampouco o seria no campo dos espiritos, espaco no qual
sempre permaneceremos em litigios: “A diversidade das opinifes subsistird sempre entre 0s
homens; a historia do espirito humano é uma prova continua disso e o projeto mais
quimeérico seria o de levar os homens a uma uniformidade de opinides” (ROMILLY
FILHO, 2015, p. 364-365).
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O problema néo esta no campo multifario das opinides. Ele existe e serd inextinguivel.
O problema reside quando esse espaco comeca a ser reduzido e se perde completamente, dando
espaco apenas a uma perspectiva, a um pensamento monolitico que ndo se abre para o
contraditorio. Mas ndo é somente a religido que pode perpetrar praticas intolerantes. O uso
inadequado que se faz da razdo também pode produzir o interesse pela subserviéncia do
pensamento do outro. A razdo € um filtro por demais importante para que as praticas sejam
acrisoladas e o componente intolerante seja retirado; contudo, uma postura prepotente e
desajustada podera produzir intolerancia tal como o faz um religioso que manqueja da razéo.

Ainda Romilly, sobre essa matéria, menciona:

Quem consegue ver, sem dor e sem indignacdo, que a propria razao que deveria
nos levar a indulgéncia e a humanidade, a insuficiéncia de nossas luzes e a
diversidade de nossas opinides seja precisamente aquela que com mais faria nos
divide? N6s nos tornamos os acusadores e 0s juizes de nossos semelhantes; sdo
por nos citados em nossos tribunais com arrogancia; exercemos sobre seus
sentimentos a inquisicdo mais odiosa; o erro ndo pode encontrar complacéncia
aos nossos olhos, como se fossemos infaliveis. (ROMILLY FILHO, 2015, p. 353)

A razdo pode claudicar. Ela pode ser usada indevidamente e, no lugar de um espaco
213 adequado para se tolerar o outro, ouvindo-o em seu discurso, abre-se apenas espaco para aquele
que pensa orientado por determinado ponto de vista, fundamentado pretensamente na “razéo”.
Sera que Voltaire, por azo do fervor do caso Calas, abriria espaco para algum tipo de
intolerancia? Sera que a intolerancia seria permitida em algum caso ou se deve permitir tudo de
todos em toda e qualquer situa¢do? Voltaire ndo concordaria com isso, com uma tolerancia sem
medida. Ele admitia punicdo. Os erros devem ser punidos, mas, para que 0 governo possa puni-
los, eles precisam se constituir como crimes. E quando um erro se torna um crime? A resposta
de Voltaire é bem direta e sem fundamentacéo larga: os erros “sé sdo crimes quando perturbam
a sociedade” (VOLTAIRE, 2000, p. 105). A sociedade é perturbada a partir do momento em
que esses erros inspiram o fanatismo. Isso quer dizer que merecem tolerancia apenas aqueles
que ndo se afiancam no fanatismo, aqueles que ndo perturbam o bom convivio em sociedade,
espaco onde deve prevalecer o respeito mutuo e a agéncia da harmonia.
Voltaire menciona um caso que ilustra sua admissdo de que a intolerancia ao fanatismo

parece ser a sua unica aplicacao razoavel:

Um dos mais espantosos exemplos de fanatismo foi uma pequena
seita na Dinamarca, cujo principio era 0 melhor do mundo. Esses
crentes queriam obter a salvagio eterna de seus irmdos; mas as
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consequéncias desse principio eram singulares. Eles sabiam que todos os recém-
nascidos que morrem sem batismo sdo condenados e que os que tém a felicidade
de morrer imediatamente apds receberem o batismo gozam da gléria eterna.
Saiam, pois, a estrangular os meninos e meninas recém-batizados que
encontrassem. Certamente, era fazer-lhes o maior bem possivel: a uma s6 vez
eram preservados do pecado, das misérias desta vida e do inferno, e enviados
infalivelmente ao céu. Mas essas pessoas caridosas ndo consideravam que ndo é
permitido fazer um pequeno mal tendo em vista um grande bem; que ndo tinham
nenhum direito sobre a vida dessas criancinhas; que a maior parte dos pais e maes
sdo suficientemente materialistas para preferirem ter junto deles seus filhos e
filhas do que vé-los estrangulados para ir ao paraiso, e que, em uma palavra, 0
magistrado deve punir o homicidio, ainda que feito com boa intencéo.
(VOLTAIRE, 2000, p. 106)

Embora Voltaire condene o fanatismo e o indique como Unico objeto da intolerancia,
ele ndo faz o mesmo com a religido, embora esta seja objeto de boa parte de sua critica quanto
ao caso Calas. A religido serve como um freio em toda sociedade estabelecida (VOLTAIRE,
2000, p. 113). Ela é necessaria, pois, enquanto as leis se estabelecem contra 0s crimes
conhecidos, a religido opera contra os crimes secretos. Contudo, a religido produz filhas, e uma
delas é a supersticdo. E a supersticio que fundamenta o fanatismo que se torna inegavelmente
inatil para os povos. A supersticdo &€ uma espécie de religido sem fundamentos. Voltaire

14 assevera que “a supersticdo €, em relacdo a religido, o que a astrologia é em relagdo a
astronomia, a filha muito insensata de uma mée muito sensata. Essas duas filhas subjugaram
por muito tempo aterra inteira” (VOLTAIRE, 2000, p. 114).

N&o obstante Voltaire ndo defina o que é supersticdo, em meio as comparacdes que faz,
anteriormente mencionadas, ela parece ser o0 mesmo que uma “ignorancia insolente”
(VOLTAIRE, 2000, p. 116). Quando a razdo é retirada, a religido se torna desidratada,
desprovida de um componente fundamental, e em razdo disso produz filhas deformadas. Dessa
maneira, a supersticdo tem condicGes de se espraiar em varios espacos; ela ndo se assenta apenas
em solo religioso. A supersticdo mais perigosa, conforme pensa Voltaire, € uma que pode ser
tomada como supersticdo universal, qual seja, a de ndo aceitar a opinido do outro. Nesse caso,
a razao e completamente eliminada. Esta fora do espaco de dialogo. Voltaire pergunta sobre o
assunto: “Mas, de todas as supersti¢cGes, a mais perigosa ndo € a de odiar 0 proOXimo por suas
opinides? E ndo é evidente que seria ainda mais sensato adorar o santo umbigo, o santo
prepucio, o leite e o manto da Virgem Maria, do que detestar e perseguir seu irmao?”
(VOLTAIRE, 2000, p. 116).

Essa supersticdo, o édio dirigido ao outro por causa de suas opinides, é mais
insensata do que as supersticOes religiosas. Sofre dela, entdo, ndo apenas o religioso,

mas todo aquele que se inflama contra o outro diante de sua discordancia. Isso mostra
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que, embora a intolerancia seja tipica da ambiéncia religiosa, ela ndo faz parte apenas desse
mundo. A intoleréncia se processa e se manifesta por meio desse homem dubio, contraditorio,
voluvel, como j& foi dito. Em outros d&mbitos e circunstancias o homem pode, sem muita
dificuldade, evidenciar a equivocada e maléfica intolerancia que tanto maltrata a convivéncia
dos homens.

O propdsito do Tratado sobre a tolerancia era tornar os homens mais compassivos e
doces; mais ainda, como disse o préprio autor: “Esse texto sobre atolerancia € uma peti¢do que
a humanidade apresenta muito humildemente ao poder e a prudéncia. Semeio um grédo que
algum dia poderé produzir uma grande colheita” (VOLTAIRE, 2000, p. 136). Tal proposito
fora guiado pela nocdo de finitude humana, pelos erros dos homens, pelo caréater falho destes,
pois “a natureza diz a todos os homens: Fiz todos vés nascerem fracos e ignorantes, para
vegetarem alguns minutos na terra e adubarem-na com vossos cadaveres. J& que sois fracos,
auxiliai-vos; j& que sois ignorantes, instrui-vos e tolerai-vos.” (VOLTAIRE, 2000, p. 136).
Quanto mais se perde esse senso de insignificancia e igualdade nessa condicdo, mais portas se
abrem para a intolerancia, que reivindica um status privilegiado de alguns em detrimento de
outros. A falta de reconhecimento da dignidade do outro enquanto agente do discurso, portador
de espaco de fala também, alimenta a intolerancia, demarcando mais ainda essa diminuicdo do
outro imposta por aquele que ndo aceita o diferente.

Voltaire também conta uma situacdo curiosa, uma controvérsia que se deu na China nos
primeiros anos do grande imperador Kang-hi. Na ocasido, um mandarim da cidade de Cantdo
entabulou uma conversa com alguns missionarios que para la foram com o intuito de anunciar
sua religido. A conversa se iniciou depois de o mandarim descobrir que os religiosos se
encontravam em uma disputa que mais parecia, pelo alarde que causava, tratar-se de alguém
intentando contra a vida de outrem. A briga se dava entre um dinamarqués, um holandés e um
jesuita. O assunto era o Concilio de Trento4. Depois de ouvir do que se tratava, assim Voltaire

retrata as palavras do sabio chinés:

- Isso me espanta - fez o mandarim. E voltando-se para os dois refratarios:
Parece-me que deverieis respeitar as opinides de uma grande assembleia. N&o sei
0 que vem a ser o concilio de Trento; mas varias pessoas S80 sempre mais
instruidas do que uma sé. Ninguém deve acreditar que sabe mais do que os outros
e que a razao so habita em sua cabega. E assim que ensina nosso grande Conftcio.
E se acreditais em mim, fareis muito bem em confiar na autoridade do concilio
de Trento. (VOLTAIRE, 2000, p. 110).

4 O Concilio de Trento foi um dos concilios ecuménicos da histéria da Igreja que aconteceu de 1545
a 1563. Conhecido como “Contrarreforma”, o concilio produziu um conjunto de regras que foram
“utilizadas pela Igreja e pelos catolicos até o Vaticano Il [...]” (SUFFERT, 2001, p. 271).
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A disputa se alongou e o mandarim, apds dar ouvidos a todas as posi¢des, conseguiu
com grande esforco apaziguar a discussdo com uma emblematica orientacdo: “Se quereis que
tolerem aqui vossa doutrina, comecai por ndo serem intolerantes nem intoleraveis”
(VOLTAIRE, 2000, p. 111). A reprimenda do sébio é digna de aceitacdo. A intolerancia
desconsidera o outro sem que haja chances de defesa e de pronunciamento. Voltaire parece
querer levar as Gltimas consequéncias o tema, quando continua o relato informando que apds a
audiéncia com o mandarim ter se encerrado, ao sair, 0 jesuita encontrou um missionario
dominicano e declarou que havia saido vitorioso do debate com o dinamarqués e o holandés,
sob a auspiciosa mediacdo do mandarim. Essa afirmagdo foi motivo para uma querela
esquentada entre o jesuita e o dominicano, que chegaram a se agarrar pelos cabelos. Quando o
mandarim foi informado do escandalo que havia acontecido, encaminhou os brigdes para o

carcere. Um dos ministros do sabio lhe perguntou:

“Quanto tempo Vossa Exceléncia quer que eles fiquem detidos?” - Até que
estejam de acordo, respondeu 0 mandarim. - Ah! fez o ministro, entéo ficardo na
priséo pelo resto da vida. - Pois bem, replicou 0 mandarim, até que se perdoem.
Eles jamais se perdoardo, disse 0 outro; eu 0s conhe
216 0 mandarim, até que finjam perdoar-se. (VOLTAIRE, 2000, p. 111)

A toler@ncia € necessaria, nem que seja fingida. Por mais que seja mera teatralidade, a
convivéncia entre 0os homens precisa ser harménica. Deve existir 0 senso de coexisténcia entre
o0s cidad&os, ainda que tenham opinides diferentes, para que mesmo com a pluralidade de ideias
haja uma convergéncia para aquilo que se firma como um bem comum atoda a coletividade. E

justamente esse o bastido necessario entre 0s homens que Voltaire procura esbocar.

Consideracdes Finais

O caso Calas foi revisado e, no dia 9 de marco de 1765, a inocéncia da familia triunfou
plenamente. Houve festa em Paris. A decisdo do Parlamento de Toulouse foi declarada iniqua
e abusiva, e a familia condenada foi declarada inocente por parte do Conselho de Estado reunido
na cidade de Versalhes. A memoria do pai foi reabilitada; a familia poderia

reivindicar, por direito, a reparacdo pelos danos e perdas que 0s magistrados
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tolosanos provocaram, tendo estes de suprir por conta propria todas as despesas.

Voltaire encerra seu relato sobre o caso com a seguinte mencgédo: “Esses casos Sao raros,
mas acontecem, e sdo o efeito dessa triste supersticdo que leva as almas fracas a imputarem
crimes atodo aquele que nao pensa como elas” (VOLTAIRE, 2000, p. 143).

O texto de Voltaire se presentifica com uma atualidade inegavel. A necessidade de haver
paz entre os homens ndo foi uma demanda apenas do século XVIII; mostrou-se necessaria
anteriormente, assim como ndo deixou de ser imperiosa posteriormente. A intolerancia que tira
a paz de entre os homens, impossibilitando a convivéncia fraterna, ndo é fruto da religido
simplesmente, nédo é por falta da razdo somente; da-se em funcdo da supersticdo mais insensata,
a de odiar o outro em virtude de sua opinido. Quem sabe seja oportuno ajudarmos Voltaire,
pegando a semente e langcando ao solo novamente na esperanca de que ela possa germinar e
produzir a ceifa? Se a tarefa é aparentemente indtil em nosso tempo, quica acompanhemos o
filésofo em sua oragéo, dirigindo-nos ndo mais aos homens, mas a Deus, em uma suplica por

tolerancia:

Possam todos os homens lembrar-se de que s&o irmaos! Que abominem atirania
exercida sobre as almas, assim como execram o banditismo que toma pela forca
o fruto do trabalho e da industria pacifica! Se os flagelos da guerra sao inevitaveis,
nao nos odiemos, ndo nos dilaceremos uns aos outros em tempos de paz e
empreguemos o instante de nossa existéncia para abengoar igualmente em mil
linguas diversas, do Sido a California, tua bondade que nos deu esse instante.
(VOLTAIRE, 2000, p. 126)

Se é assim, ndo ha outra coisa a fazer: resta-nos esperar os efeitos dessa oracao



Volume 07
namero 13

ANO 2018

Referéncias

AURELIO, Diogo Pires. Unfio de nada: ensaio sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes
Cosmos, 1997.

ROMILLY FILHO. Tolerancia (Ordem enciclopédica, Teologia, Moral e Politica). In:
DIDEROT, Denis. Enciclopédia, ou Dicionario razoado das ciéncias, das artes e dos oficios.
Volume 4: Politica / Denis Diderot, Jean le Rond d’Alembert; organizacdo Pedro Paulo
Pimenta, Maria das Gracas de Souza. Traducdo de Maria das Gracas de Souza, Pedro Paulo
Pimenta, Thomaz Kawauche. 1ed. S&o Paulo: Editora Unesp, 2015. p. 351-366.

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Filosofia da Historia. Traducdo de Maria Rodrigues
e Hans Harden. 2 ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008.

ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e osfundamentos da desigualdade
entre os homens. Traducdo de Lourdes Santos Machado. S&o Paulo: Editora Nova Cultural,
1999. (Os Pensadores)

SUFFERT, Georges. Tu és Pedro: santos, papas, profetas, martires, guerreiros,
bandidos. A historia dos primeiros 20 séculos da Igreja fundada por Jesus Cristo. Traducgédo de
Adalgisa Campos da Silva. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

VOLTAIRE. O mundo como estd: visdo de Babuc escrita por ele mesmo. In:
VOLTAIRE. Contos. Traducdo de Méario Quintana. Porto Alegre: Abril Cultural, 1972. p. 79-
97.

. Tratado sobre a tolerancia: a propoésito da morte de Jean Calas. Tradugéo

de Paulo Neves. 2aed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.



Volume 07
namero 13

ANO 2018

Artigo recebido em: 12/05/2018
Artigo aprovado em: 30/07/2018

DEMOCRACIA E SOCIALISMO OPERARIO EM CASTORIADIS

DEMOCRATIE ET SOCIALISME DE TRAVAIL EN CASTORIADIS

Diego Carlos Damascenol
(diegoucb2010@gmail.com)

RESUMO
A proposta de Comelius Castoriadis € a da construcdo de uma sociedade auténoma. Para isso, faz-se
necessario uma analise dos modos de sociedade heterbnoma que se construiram até entdo, as quais sdo
sociedades capitalistas, tanto de um capitalismo burocratico fragmentario (no bloco ocidental), quanto
de um capitalismo burocratico total (no bloco soviético). Para haver a ruptura completa com estes tipos
de capitalismos, é necessario um horizonte democrético através da gestdo operaria da produgdo, algo
219 que rompera com a histérica divisdo entre dirigentes e executantes e com a divisdo de poder na
sociedade. Sua critica a burocracia, como elemento que impediu o alcance pleno do socialismo, e sua
proposta de uma democracia operéaria sdo elementos fundamentais para o surgimento da autonomia do
cidadd@o moderno, bem como de toda a sociedade moderna.

Palavras-chave: Democracia; Burocracia; Cidaddo; Socialismo; Gestao.

ABSTRAIT

La proposition de Cornelius Castoriadis est de construire une société autonome. Pour ce faire,
il est nécessaire d'analyser les formes hétéronomes de la société qui ont été construites jusque-la, qui
sont des societés capitalistes, a la fois d'un capitalisme bureaucratique fragmentaire (dans le bloc
occidental) et d'un capitalisme bureaucratique total (dans le bloc soviétique). Afin d'avoir une rupture
totale avec ces types de capitalismes, un horizon démocratique est nécessaire a travers la gestion de la
production, quelque chose qui va rompre avec la division historique entre les dirigeants et les exécuteurs
et avec la division du pouvoir dans la société. Sa critique de la bureaucratie, en tant qu'élément qui a
empéche lapleine portée du socialisme, et sa proposition pour une démocratie ouvriere sont des éléments
fondamentaux pour I'émergence de I'autonomie du citoyen moderne aussi bien que de toute la société
moderne.

Mots-clés : Démocratie ; Bureaucratie ; Citoyen ; Socialisme ; Gestion.
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Introducéo

O presente artigo se ocupard por abordar o pensamento de maturidade de Cornelius
Castoriadis no periodo anterior a toda sua reflexdo acerca do imaginario radical presente em
sua obra mais difundida, A instituigdo imaginaria da sociedade. O texto se ocupara em grande
parte por fazer uma exposicdo descritiva sobre o funcionamento da gestdo operaria, a qual se
torna tema relevante no percurso intelectual do autor porque sua discussdo ocorre apds um
longo periodo de criticas a burocracia soviética. Faz-se necessaria uma exposi¢ao sobre o ponto
central do pensamento de Castoriadis, que é justamente a critica da burocracia em geral e da
burocracia sovietica em particular. Isto se deve porque ao analisar o que foi a burocracia
soviética e como ela ndo representou para o autor um modelo de socialismo, pode-se pensar na
construcdo de termos antindmicos a burocracia, justamente o socialismo e a democracia. Apos
a critica sobre o que ndo € o socialismo e sobre o que ele deveria ser (em uma espécie de
desvelamento), pode-se pensar no alcance da democracia como resultado do alcance do

socialismo.

220

1 A revolucdo que ndo levou a autonomia

Ao contrario de Trotsky, cuja burocracia russa seria uma degenerescéncia da
Revolucédo de Outubro, Castoriadis entende que aburocracia é mais do que apenas um elemento
tido como passageiro. Ela é a esséncia da ndo realizacdo por completo da Revolugdo, onde
tornou por expandir-se para outros paises levando seu modelo de governanga e autoritarismo,
levando sua base ideoldgica e sua divisao social. Ela saberia se adaptar ao meio socio historico
e molda-lo a si. Ela ndo é fruto apenas de uma “revolucdo incompleta” com uma perspectiva de
vir a perecer naturalmente apos os rumos da Revolugdo serem retomados. Ela é a propria causa
da incompletude da Revolucgdo, e é também a explicacdo do porque a Revolucdo Russa ndo
propiciou um modelo de socialismo (sociedade auténoma), na qual, para o autor francés, ela
representa mais um modelo de sociedade heteronoma. Castoriadis infere que, mesmo com esta
experiéncia socialista, a humanidade ainda estaria buscando alcangar a autonomia.

Diz ele acerca do presente exposto:
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A burocracia ndo era, pois, excepcional nem uma formagdo transitéria em
qualquer sentido ndo sofisticado deste termo. Ela ndo era tdo pouco uma simples
camada parasitéria, mas exatamente uma classe dominante que exerce um poder
absoluto sobre o conjunto de toda a vida social e ndo somente estrita na esfera
politica. (CASTORIADIS, 1979, p. 14)

Ao chegar a Franga, Castoriadis, junto a Claude Lefort e outros companheiros, criou o
grupo Socialisme ou Barbarie, com o objetivo de publicar artigos acerca da situacdo presente
do proletariado, do nivel de alcance da revolugdo socialista no mundo, dos aparelhos
burocréaticos soviéticos. O estudo da burocracia representa o tema central dos interesses deste
“primeiro Castoriadis”.Para ele, a URSS representava “o maior coveiro da revolu¢do mundial”
(CASTORIADIS, 1979, p. 81), pois ela imp6s um modelo de organizagdo social heterbnomo e
explorador ao invés de ser modelo de autogestdo proletaria e de emancipacgédo, tanto social
quanto da consciéncia aprisionada a uma hegemonia milenar de poder piramidal, onde a base
da pirdmide continuou sendo representada pelos trabalhadores.

A burocracia, em sua forma moderna, estd atrelada, intrinsecamente, ao modo de
producdo capitalista. Nao desvencilhar a técnica da producdo capitalista ao implantar o
socialismo é um dos erros que permitem o crescimento da burocracia. A burocracia soviética
221 representa uma nova classe social no lugar de uma burguesia. Ela se apropriou dos meios de

producdo e do Estado, de modo que, enquanto as burocracias capitalistas sdo fragmentarias,
com uma separacao aparente (formal) entre o Estado e o mercado, na burocracia soviética é o
proprio Estado que age como controlador da producdo econdmica, alijando assim 0s
trabalhadores do controle imediato dos meios de producdo, objetivo este basilar na Revolugao.
Castoriadis acredita que a planificacdo e a estatizacdo da economia ndo sdo os fatores
elementares para o alcance do socialismo. Se ambos forem precedidos de um aparelho
burocratico, serdo convertidos em forma legal de exploracdo da uma classe (proletariado) por
outra (burocracia).

O socialismo ou a sociedade autbnoma tem como um de seus pilares o controle
proletario da economia. Se ndo ha este controle ndo pode haver socialismo. Essa burocracia
surge como divisdo entre dirigentes e executantes, ao passo que ela absorve a aristocracia
operaria (sindicalistas, engenheiros, técnicos) separando-a da massa para manté-la em controle.
Se no capitalismo tem-se uma forma de alienacao do trabalhador visando o lucro, a burocracia
soviética tem-se uma alienacdo ontologica visando alienar o proletariado da ideia de que ele é

senhor do Estado e dos meios de producéo, e que este mesmo Estado deve definhar
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completamente. O trabalhador deixa de ser para-si e torna-se em-si como peca ou autdmato
para produzir mais e de forma inconsciente.

A origem do capitalismo burocratico remonta ao fim do capitalismo concorrencial e sua
consequente concentracdo de capital com um afunilamento natural em forma de concentragédo
das forcas produtivas. Com a expansdo dos mercados no final do século XIX e com a super
industrializacdo dos paises imperialistas, o capitalismo tornou-se global, pois integrou o sistema
mundial. Chegava-se ao capitalismo monopolista, o qual tendia a organizar a producdo mundial
de forma mais “racional”, e, como fator mais importante, o desaparecimento do “patrdo-
diretor”, intimamente ligado a empresa e mais proximo dos trabalhadores para dar lugar ao
monopolio de grandes empresas e grandes capitais nas maos de poucos. ISso gerou um
distanciamento maior entre 0s operarios e o capital, onde o capitalismo adquire uma forma mais
burocrética.

Pode-se entender que a burocracia é vista falsamente como uma etapa posterior ao
capitalismo, quando, na verdade, ela estd imanente ao modo de producdo capitalista, que foi
levado e reproduzido na URSS no que tange ao trabalho na industria. O Estado mantém uma
relacdo de certa simbiose com o capitalismo, servindo-lhe como investidor e mantenedor da

n22 ordem social e Ihe introjetando sua forma burocratica de agir.

2. Osocialismo operario segundo Castoriadis

Castoriadis disserta sobre a necessidade de uma analise da experiéncia socialista desde
1917, a qual ndo proporcionou o alcance completo do socialismo e sim a substituicdo de uma
sociedade de exploracdo por outra, esta burocratica e estatal. Sua analise tem como objeto a
experiéncia real, de modo a propor outra teoria para a superacao deste tipo de “socialismo” que
se instaurou. O socialismo pressupde o alcance da autonomia do proletariado. Esta é construida
quando h& democracia, por isto o seu conteddo deve ser reordenado para que seja
verdadeiramente criado.

As teses centrais sobre socialismo, segundo Castoriadis, sdo que: deve-se eliminar a
contradicdo entre dirigentes e executantes; que deve surgir uma consciéncia socialista, 0 que
implica em uma paralela eliminacéo da contradigdo anteriormente dita, o alcance da

gestdo operéaria e da democracia direta pelo proletariado. O socialismo ndo deve visar
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apenas a nacionalizagéo, planificacdo ou a tomada de poder da burguesia e ndo deve limitar-se

a uma andlise supra-econémica da sociedade. Nas palavras do autor:

[.] o socialismo visa dar um sentido & vida e ao trabalho dos
homens, permitir a sua liberdade, a sua criatividade e a sua
positividade se desenvolverem, criar lagos organicos entre o individuo e seu
grupo, entre o grupo e a sociedade, reconciliar o homem consigo mesmo e com
natureza. (CASTORIADIS, 1983, p. 76)

Socialismo é democracia e autonomia. E auto-organizacio da sociedade por ela mesma,
na qual seus interesses ndo se limitam apenas a destruicdo da classe dominante, ou ao controle
operario do trabalho, e sim, diferentemente do que ela chama de capitalismo burocratico, tanto
fragmentario quanto total que controle biopoliticamente a sociedade, o socialismo € o
organismo social funcionando em comunhdo e forjando as suas leis, suas riquezas e seu
imaginario.

A base da exploracéo capitalista consiste na existéncia de uma classe dirigente, a qual
é, em esséncia, heterébnoma em relacdo a sociedade e que detém a posse ou o apoio do Estado.
Ou seja, esta classe, além de controlar os meios de producéo, rege os organismos de Estado e
293 dita os rumos da vida das pessoas. Isso serve tanto para o capitalismo liberal (praticado no

Ocidente) quanto para o burocratico (praticado no bloco soviético e na China). O capitalismo
nega potencialidade dessa sociedade tal qual um parasita e somente pode existir na auséncia de
consciéncia social. Entretanto, ele gera um inconformismo nas pessoas, as quais podem destrui-
lo. Faz-se necessario notar que alguns movimentos insurgentes que existiram na URSS, tais
como a “Primavera de Praga”, ou a “Revolucdo Hungara” eram movimentos populares contra
a burocracia que se instalou, contra ao tipo de capitalismo burocratico total que se instalou e
ndo contra o socialismo. I1sso demonstra que o socialismo carece de democracia, gestdo operéaria
para existir tal como foi elencado anteriormente. (CASTORIADIS, 1983, p.79)

A crise constante no capitalismo consiste no seu desperdicio das potencialidades da
sociedade ao burocratizar o trabalho visando abortar qualquer resquicio de autonomia operaria,
onde, para isso, escolhem-se dirigentes com a funcdo de coagir o restante dos trabalhadores.
Em suma, a hierarquia no trabalho tem mais funcdo coercitiva do que laboral ou técnica. Os
trabalhadores ndo séo livres para pensar em reger seu trabalho, eles se tornam limitados por um

sistema que quer mais controla-los do que os dirigir.
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A sociedade autbnoma ou socialismo depende do alcance da autonomia politica e da

autogestdo do trabalho além do fim da sociedade de classes. Tal como diz Castoriadis:

O contetido da organizacdo socialista da sociedade é primeiramente a gestéo
operaria. Esta gestdo a classe operéria reivindicou e lutou para realiza-la nos
momentos de sua acéo histdrica: na Russia em 1917-18, na Espanhaem 1936, na
Hungriaem 1956. (1983, p. 80)

A gestdo operaria inicia-se nas empresas (cf. CASTORIADIS 1979, p. 81). Os operarios
devem formar conselhos nas fabricas e delegar representantes para propor e debater suas
questdes. Estes conselhos podem ser dissolvidos a qualquer momento e sdo submissos a
autoridade da massa operaria. Eles sdo formados por operarios que continuam mantendo suas
atividades nas fabricas. Isto é a base de uma democracia direta, a qual seria superior a
democracia grega, pois ndo teria 0 mesmo carater excludente desta. Estes conselhos sdo o
primeiro elemento para uma sociedade socialista e autogovernada, os outros sdo assembleia
central e o0 governo dos conselhos.

Castoriadis propde uma democracia diferente de um parlamento, na democracia liberal,
ou do capitalismo burocratico total, pois estes se mostraram independentes e usurpadores do

224 poder popular, na qual, no maximo, convocam 0 povo a participar da politica apenas nas
eleicBes. O socialismo, para se manter, devera incluir as pessoas na atividade politica, em sua
forma mais burocratica e institucional. A forma como é feita a politica inibe o povo de conhecer
como as leis sdo criadas ou sobre o funcionamento burocratico do poder. As novas instituicdes
socialistas devem fazer sentido para as pessoas e para isso é necessaria uma limpeza da maquina
estatal de forma a facilitar seu entendimento. O povo deve compreender sua importancia na
politica, compreender sobre as instituicdes e o que sera deliberado nas assembleias. 1sso o
aproximara de um pensamento cada vez mais autbnomo e manterd o socialismo funcionando.
Diz ele que havera naturalmente uma reducdo de informacdo a ser analisada pelo povo
(CASTORIADIS, 1983, p. 83), porque também havera uma reducdo de questdes que s&o
oriundas da sociedade heterbnoma anterior.

A democracia é fundamental para a construcdo do socialismo. Essa democracia impde
0 conhecimento politico-burocratico por parte dos trabalhadores, os quais sdo chamados
constantemente a decidirem suas vidas e ndo apenas a votar em um representante alienando o
seu poder de decisdo sobre o nomos. Essa via democratica pode ser iniciada com o
que o autor chama de “células de base” (CASTORIADIS, 1983, p. 85) tal como

modelo grego da democracia. Estas celulas sdo constituidas por trabalhadores que
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representariam seus semelhantes em comunidade, partilhando suas questdes e deliberando
sobre suas agdes.

A democracia direta resolvera o problema da centralizacio do poder e,
consequentemente, da burocracia no periodo de transicdo entre arevolugdo e tomada do Estado,
e a sociedade socialista. Ele pensa que a alienacdo politica ndo surge simplesmente na
centralizacdo, a qual € entendida como algo necessario. Ela surge quando um grupo ou
instituicdo se coloca além da sociedade, de modo a analisa-la e a ditar seu rumo. Isso impediria
a criacdo de uma nova sociedade de classes e de uma classe dirigente de estado.
(CASTORIADIS, 1983, p. 87)

Esta democracia respeitara o poder que vem da base ao governo de conselhos, na qual
ocorrera uma relacdo de informagfes constante entre o governo e a base. As decisdes do

governo terdo de ser avaliadas pela base, como em um constante referendo.

3. Sobre o trabalho em uma sociedade socialista

225
O socialismo tem por base o alcance de uma autonomia social sobre o trabalho, um

dominio total por parte dos trabalhadores nunca visto, pois em nenhum momento da historia da
humanidade o trabalho foi pensado e controlado pelos trabalhadores, 0s executantes, 0s quais
deveriam pensar e organizar uma autogestdo operaria (CASTORIADIS, 1983, p. 88). Controlar
o trabalho significa ter autonomia sobre a producéo e sobre a economia. O povo, dominando a
atividade laboral, pode pensar em melhorar sua vida, consciente de seus problemas,
racionalizando, assim, a atividade social e a atividade laboral.

Autonomia tem inicio na gestdo operéria da producdo e, em seguida, ela se expande a
politica. A consciéncia sobre o trabalho eleva a consciéncia politica e a gestdo operaria elimina
a burocracia que se impde aos operarios, os quais terdo que ditar o ritmo de trabalho e o
funcionamento das empresas através das assembleias. Segundo Castoriadis (1983, p. 90), “a
gestdo operaria significa a reunificagdo das funcdes de direcdo e execucdo”.

Um ponto fundamental a ser tratado em uma sociedade socialista é o dominio da
tecnologia por parte dos trabalhadores e 0 seu uso consciente para melhorar sua atividade
laboral, permitindo que os trabalhadores dominem o trabalho e ndo o contrario. O
uso consciente da tecnologia pode inibir o desemprego estrutural e isto representa o
que Castoriadis chama de “controle da atividade produtiva” (CASTORIADIS, 1983,
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p. 91)2 Segundo o autor, tal tecnologia desenvolve-se de modo a controlar o trabalhador para
posteriormente alija-lo de seu trabalho. Ja a sociedade socialista escolheria pela tecnologia que
for melhor para si em uma nova forma de racionalidade para além da racionalidade técnico-
industrial, pois cabera a ela analisar o impacto das novas tecnologias no trabalho e escolher
entre aquelas que sejam eticamente benéficas a si. De nada adianta uma tecnologia que permite
uma maior producdo e que substitua grandes efetivos de trabalhadores. (CASTORIADIS, 1983,
p. 91)

A gestdo operaria da empresa é algo que pode ser feito sem grandes dificuldades, pois
os trabalhadores tém o conhecimento mais profundo sobre o funcionamento das empresas
(CASTORIADIS, 1983, p. 98). Castoriadis (1983, p. 99) elenca quatro tipos de fungdes a serem
realizadas em uma empresa socialista: a primeira refere-se as novas funcbes de coercdo que
serdo autbnomas, ou seja, ndo existira o controle burocratico que existe nas empresas
capitalistas e sim uma autodeterminacdo dos operérios e uma autoridade construida por eles; a
segunda é que os servicos que ndo sao ligados a fabricacédo e, independente da empresa, fardo
parte dela e parte do sistema socialista como, por exemplo, servi¢o de contabilidade; a terceira,
que as funcdes técnicas serdo desmistificadas a todos os trabalhadores, isto rompera com a
226 separagdo entre dirigentes técnicos e executantes, os técnicos podem surgir da massa operaria,

de modo que subordinada a ela ndo como o grupo dominante; a quarta, que as funcdes de
direcdo, onde residem o ndcleo da burocracia, serdo diferentes das que existem no capitalismo,
ndo havera diretores separados dos operarios e mais poderosos do que estes, e ndao havera
executivos que pensardo no mercado, pois a economia seré planificada e controlada pelo povo.
O que havera sera um conselho de delegados, como representantes operarios, que tomarao
decisdes e se reunirdo com frequéncia, ou, quando necessario, em uma assembleia geral
operaria que se reunird uma ou duas vezes ao més e devera analisar as decisdes dos conselhos.

O filosofo greco-francés faz uma descri¢do das tarefas de uma empresa socialista sobre
uma gestao operaria e cabe destacar que a ideia principal é que a gestdo operaria controle nao
somente toda a logistica de uma empresa (CASTORIADIS, 1983, p. 104), desde a obtencéo e
chegada de matéria-prima, até a obtencdo do produto final, passando pela determinacédo dos
ritmos de producdo, horas de trabalho, onde o préprio trabalho, incluindo os meios de producéo,

especialmente instrumentos de producdo, sera transformado pelos operarios e sera determinado

2‘O capitalismo criou uma tecnologia capitalista”. lbidem, p, 92. Esta tecnologia desenvolve-se de
modo a controlar o trabalhador, €, posteriormente, alija-lo de seu trabalho, mesmo necessitando da
criatividade deste. Na obraA instituicdo imaginaria da sociedade e na obra supracitada, Castoriadis
afirma que isto é a contradicdo do capitalismo.
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por estes, e ndo o contrario. O que gera uma autonomia no trabalho em oposicdo a alienagdo
capitalista.

A gestdo operaria teria um contato maior com o consumidor produzindo aquilo que a
populacdo precisa e aquilo que ela deseja. A sociedade socialista ndo sera determinada pelas
fabricas e nem sera alijada do processo produtivo.

E necessaria uma simplificacdo da economia para que ela possa ser conhecida pelo povo
e que este detenha o controle. Isso é fundamental para as atividades democraticas. O povo deve

ter consciéncia para poder deliberar nas assembleias gerais.

4. lgualdade salarial como pressuposto de uma sociedade socialista

Um ponto bastante peculiar no pensamento de Castoriadis é sua defesa de um
igualitarismo salarial para todas as funges, fato este comungado por Fidel Castro (cf. A grande
tarefa da revolucdo é formar o homem novo, 2016). A igualdade absoluta dos salarios é
importante para dissuadir a presenca de uma exploragdo na sociedade. Nem a especializacio
das profissdes poderia ser uma justificativa para impedir essa desigualdade, visto que a
sociedade € quem investiria na formacao do trabalhador mais especializado, o qual dard um
retorno social a ela. A igualdade dos salarios é importante também para equipar o poder de
consumo e criar uma consciéncia sobre o consumo justo e adequado.

A sociedade socialista é aquela que rompe com a economia historicamente existente na
sociedade e alcanca o estado tal de autonomia que possa decidir sobre o0 seu destino econdémico.
A sociedade socialista, sociedade autbnoma, é livre ao determinar os seus objetivos e 0s seus
limites, ao ser ela mesma a determinar a sua coercdo. Ela ndo fica excluida das decisdes que lhe
importam e nem aliena seu poder democratico a um grupo especial ou grupo de especialistas.
A propria racionalidade humana é o que ditaria os rumos da vida como bios e nomos, e avaliaria

este nomos sempre que julgar necessario.

5. Sobre a economia socialista
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A gestdo da economia assim como a gestdo operaria da empresa € uma gestdo
democratica. Entretanto, a diferenca que essa gestdo é mais ampla do que a anterior porque ela
refere-se a economia tanto micro quanto macroecondmica. O povo devera ter conhecimento
dos dados e informacdes referentes as empresas, a producdo, a taxa de consumo e a matéria-
prima; e repensar a sua economia constantemente escolhendo assim, por exemplo, gastar
melhor da melhor forma possivel nas empresas.

O trabalho deixara de ser um fardo e se tornara edificante e a sociedade ndo vivera
apenas para produzir bens de consumo, porém ira produzir sem a mentalidade capitalista
anterior. O socialismo trard uma nova relagdo entre homem e o trabalho e as novas relagdes

entre o campo e a cidade e entre trabalho intelectual e trabalho manual.

6. Sobre a gestdo da sociedade socialista, a democraciapor conselhos e o alcance da

autonomia

228 A gestdo da sociedade é o0 passo seguinte da construcdo de uma democracia direta no
socialismo. Ela é concomitante a gestdo operaria, todavia, diferentemente dela, tem uma funcéo
de pensar o estado e a sociedade civil que se estabeleceu as assembleias e os conselhos
representam todo poder instituido em forma de uma comunidade em oposicao ao estado tal qual
ela apresenta para diferenciar a democracia antiga da moderna. O povo pde seu nomos e repensa
constantemente sua sociedade e as novas instituicdes que se criaram, incluindo a gestdo operaria
da economia. Essa gestdo da sociedade nao é mera administracdo executiva da populacdo a qual
é feita de forma heterbnoma nos Estados modernos. Essa gestdo € gérmen, o organismo vivo
socialista interdependente e reflexivo. Nesta forma de democracia, na democracia direta ndo ha
um norte fixo, uma lei transcendente ou valores imutaveis a dominar a bios e impedir a vontade
popular de se concretizar.

Os conselhos operarios terdo sua autonomia de forma entrelagada com os interesses de
toda sociedade. Isso significa que os trabalhadores dos diferentes setores, inclusive os do
campo, que formam suas comunas rurais, deliberardo com a nova comunidade sobre seus
lucros, investimentos, condi¢des de trabalho, etc. Em suma, discutirdo sobre como gerir seus
recursos e como repartir seus ganhos. A isso também cabem aos conselhos a tarefa
de gerir as instituicdes sociais desta sociedade autbnoma. (CASTORIADIS, 1983, p.

131-132)
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Estes conselhos representardo ndo apenas a forma de gestdo das empresas, mas a
primeira parte do processo de democracia de base na sociedade autbnoma. (CASTORIADIS,
1983, p. 134) Como se mostrardo uma parte fundamental da vida em sociedade, os conselhos
representardo algo além de um agrupamento politico na empresa e sim fara parte da vida publica
da sociedade. Isso se deve pela sua tomada democratica das funcdes do Estado capitalista
anterior, eliminando assim a relacdo de outrora entre a classe dominante e a burocracia, ou
eliminando a prépria burocracia como classe social, pois, caberdo aos conselhos a direcdo dos
bens e das empresas publicas, bem como da policia, da Justica e da educacdo em fases iniciais.
(CASTORIADIS, 1983, p. 135)

Os representantes dos conselhos das assembleias dos conselhos e de seu respectivo
“governo” podem ser destituidos a qualquer momento. Isso j& faz romper com o surgimento de
uma nova burocracia que se arrogue o direito de estar no poder por ser considerar a mais apta
a governar. Cabe aos trabalhadores a aptiddo ou simplesmente a doxa para a tomada das
decisdes politicas e ndo um grupo de representantes imutaveis e “seletos”. A destituicdo dos
representantes a qualquer momento é fundamental para a manutencdo de uma democracia
direta, bem como € fundamental o direito a revogacdo popular das decisGes das assembleias
229 centrais e das assembleias gerais dos conselhos que lhes achar necessario. Um 06rgdo

democréatico ndo pode impor as suas decisdes sobre a vontade popular, por isto, cada decisao
sua e referenciada pelo povo e a sua decisdo estes 6rgdos devem obediéncia. Se isto ndo for
feito ha um retorno a democracia liberal, onde o Parlamento pouco se importa com a vontade
popular e as pessoas convivem em uma ditadura juridico-burocréatica travestida de democracia.
A democracia operaria, democracia direta ou democracia de base, terd inicio nos
conselhos de fabrica e na assembleia geral dos mesmos como microcosmo da democracia das
instancias “superiores”. Em seguida, havera uma assembleia geral destes conselhos, a qual
deliberard questbes mais complexas, mais abrangentes que abordem as questfes de todos os
conselhos. (CASTORIADIS, 1983, p. 140) Ela serd formada por delegados eleitos nas
assembleias gerais, as quais poderdo formar uma espécie de governo designado a compor uma
espécie de poder executivo dentro destas assembleias. Estes serdo mudados frequentemente e
prestardo contas de suas decisfes a toda assembleia, podendo ter suas decisdes revogadas ou
acatadas, assim como o0s seus mandatos a qualquer momento revogaveis. (CASTORIADIS,
1983, p. 141) Para isto ocorrer, faz-se necessario um desenvolvimento da consciéncia
democréatica, de modo que o povo eleve o seu nivel de informacao sobre os temas
pelaja supracitada simplificacdo das informacdes, quanto pelo desenvolvimento de

uma técnica que permita o maior alcance possivel das decisdes das assembleias para
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o0 entendimento geral e o maior alcance da expressdo da vontade popular. A isto Castoriadis cita
a necessidade da busca por uma técnica socialista, que nunca foi buscada pelatécnica capitalista
(pois ele cré que a técnica em geral ndo € neutra) para o desenvolvimento de uma inclusdo do
povo nas questdes politicas e para o alcance de uma democracia direta em um Estado muito

maior e mais populoso que aspoleis gregas. (1983, p. 144)

Conclusao

Castoriadis faz uma analise da burocracia como elemento de suma importancia para o
desenvolvimento do capitalismo contemporaneo e do ndo alcance do socialismo pelos Estados
pretensamente socialistas. Seu intuito € demonstrar como o socialismo é dependente de uma
atividade democratica constante, onde o poder popular relaciona-se dialeticamente com o
trabalho e com a atividade politica.

Para este socialismo existir é necessario que a estrutura de classe no Estado deixe de
230 existir. Esta estrutura milenar e hierarquizada estd para além de ser apenas uma classe

parasitaria, como diria Marx em Critica da Filosofia do Direito de Hegel, ela estd no cerne do
poder relacionando-se mutuamente com a classe economicamente dominante, tendo, por fim,
fundindo-se com esta, formando o capitalismo burocratico.

Logo apods a destruicdo da burocracia, precedida pela tomada dos meios de producéo, o
socialismo tentarda alcancar uma democracia direta em forma de democracia operaria,
democracia de base ou democracia de conselhos. Isto fard com que seja propicio o surgimento
do que o autor entende ser a sociedade autbnoma, o verdadeiro socialismo. Esta sociedade
rompe com a heteronomia milenar das classes dominantes da economia e do Estado acerca das
instituicBes sociais, de modo que seja ela mesma a construir seu ethos, buscando a igualdade e
a democracia. Igualdade é igualdade de poder, sem igualdade ndo ha liberdade para todos e sem
esta ndo ha autonomia

O socialismo operério é construido por Castoriadis como um modelo que deve ser
regulado pelo povo, e ndo como uma cartilha ou manual. Seu entendimento é que a ruptura da
divisdo de poder entre as classes dirigentes (burocracia, altos funcionarios das empresas,
técnicos, engenheiros e gerentes das mesmas), e as classes dirigidas é fundamental
para a horizontalidade necessaria a uma empresa socialista. Este socialismo comeca

na gestdo das empresas e deve se expandir ao controle politico da sociedade.
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Portanto, buscar o socialismo é buscar, antes de tudo, a ruptura do sistema que controla
0 Estado e os meios de producdo, implantando uma democracia a mais inclusiva possivel,
totalmente sujeita a vontade popular e alcancando a igualdade de poder dentro dos ambientes
de trabalho. A sociedade autbnoma € aquela que se constroi com a destruicdo das estruturas
ideoldgicas dominantes e cerceadoras da consciéncia social, alcangando, assim, um estagio de
democracia que permita a todos a autonomia individual e a defesa da verdadeira justica no

trabalho feito por esta sociedade.
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RESUMO
@) presente artigo tem como escopo realizar uma analise da relacdo entre patriarcado, capitalisr
feminismo a luz da IV Jornada de Filosofia Politica da UnB: Pensar a Cidade - mais especificamente a
233 exposicao argumentativa do professor Luiz Paulo Rouanet com o texto “As mulheres de Atenas, uma
falha da democracia grega”. Por meio de uma breve anlise historica, tem-se por objetivo expor a
opressdo historica da mulher desde os tempos antigos até a contemporaneidade, demonstrando a
submissdo feminina nos impérios orientais, no periodo grego e a utilizacdo, pelo capitalismo, de uma
opresséo ja existente e consolidada para fundamentar a dupla exploracdo feminina. Ademais, busca-se
apresentar o papel do feminismo na promocéao da emancipacéo feminina no espago publico.

Palavras-chave: Mulher; Opresséo; Patriarcado; Capitalismo; Feminismo.

ABSTRACT

The purpose of this article is to analyze the relation between patriarchy, capitalism and feminism in the
light of the "IV Jorney of Political Philosophy of UnB: to think the city” - more specifically the
argumentative exposition of Professor Luiz Paulo Rouanet with the text "Women of Athens, a failure of
Greek democracy”. Through a brief historical analysis, the objective is to expose the historical
oppression of women from ancient times to contemporaneity, demonstrating female submission in the
Eastern empires, in the Greek period and the use by the capitalism of an existing and consolidated
oppression to support the dual exploitation of women. In addition, it is intended to present the role of
feminism in the promotion of female emancipation in public space.

Key words: Woman; Oppression; Patriarchy; Capitalism; Feminism.
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Introducéo

A divisdo dos papéis sociais e politicos entre homens e mulheres sempre foi bem
delimitada no campo histérico. Tal distin¢do, realizada inicialmente com base nas diferencas
bioldgicas entre os sexos, era fundamentada através de mitos, religifes, rituais, contos, historias
ou qualquer outra fonte reconhecida pelos povos (ALMEIDA, 2010, p. 17), e utilizada para
afirmar a ideia de inferioridade feminina e justificar sua submissdo. Nesse sentido, constroi-se
a destinacdo das mulheres aos papéis de esposa, méde, dona de casa, em suma, papéis
relacionados ao ambito doméstico e a esfera privada. A compreensdo de tal destinacdo

possibilita o entendimento do patriarcalismo como a primeira forma de opressdo de género.

i A opressdofeminina no ambientefamiliar nos impérios orientais

234 E no ambito familiar que surge a primeira forma de opressdo feminina. Ainda que a
diferenciacdo social surja com maior forca na Grécia e em Roma, ja nos impérios antigos
orientais, dos quais se destaca o Império Mesopotamico, existia umajustica de cunho patriarcal
(LOPES, 2011, p. 16).

No Império Babilénico, em que surge a maior fonte do direito Mesopotamico - o Codigo
de Hamurabi -, a familia era o ponto central da sociedade e o matrimonio, a garantia de uma
organizacao familiar estavel. Geralmente monogamico, o casamento ligava o homem e a mulher
por toda a vida, e esta, ao abandonar a propria familia para viver ao lado de seu marido, ao
menos no campo do direito era totalmente submetida ao esposo, que, por sua vez, tornava-se
seu “proprietario” (LOBOSCO, 2007, p. 37).

A funcdo feminina estava intrinsicamente ligada a ideia de reproducédo, de tal forma que
a infertilidade era motivo suficiente para que o marido pudesse repudiar a esposa, ou solicitar
uma substituta. O matrimonio tinha nesse sentido uma utilidade prolifica. Como a preocupacao
do direito era centrada na manutencédo das condicGes essenciais ao matrimonio, as capacidades
amorosas dos homens ndo eram restritas ao casamento; o mesmo ndo ocorria com a mulher,
para quem tal conduta era entendida como capaz de gerar graves desordens sociais
(LOBOSCO, 2007, p. 37).
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O patrimonialismo também é uma caracteristica central desse periodo e se relaciona
com a opressao feminina, pois as mulheres eram excluidas das partilhas dos bens em caso de
falecimento do pai, o que demonstra sua desvantagem material em relacdo aos herdeiros do
sexo masculino. Os bens associados a elas, geralmente aqueles conseguidos pelo dote,
deixavam transparecer sua atividade prioritariamente destinada ao lar (LOBOSCO, 2007, p.
40).

Vale ressaltar que as mulheres na Mesopotamia ndo compdem um corpo homogéneo e,
por esse motivo, sua condicdo e posi¢do variam em funcdo da época, do lugar e dos estatutos
juridicos e sociais (LION e MICHEL, 2005, p. 3). Enquanto em alguns impérios as mulheres
livres podiam, por exemplo, pedir o divorcio sem que isso lhes causasse graves consequéncias,

em outros nem mesmo o pedido de divércio era possivel.

2. A opressao politica da mulher: operiodo grego

E no periodo grego que a opressdo da mulher se desloca propriamente ao campo politico.
A emergéncia da democracia como prética caracteristica da inovacdo politica grega, assim
como o surgimento da ideia de cidadania, ndo incluiu a participacdo feminina. Em suma, a
mulher livre, jJuntamente com o0s escravos e as criangas, ndo esta inserida no corpo de cidaddos
gregos. A democracia grega se fundamenta, portanto, na excluséo total das mulheres da esfera
publica, sendo elas totalmente destinadas a esfera privada.

Assim, surgem dois mundos diferentes na Grécia: a oikia e apdélis. Enquanto esta é o
local dos cidaddos, do encontro entre os homens iguais, aquela € o lugar da desigualdade, da
sujeicdo, do despotismo, em que estdo presentes a mulher e os escravos (CABALLERO, 1999,
p. 126). A situagdo das mulheres, submetidas aos seus maridos, expressa-se na seguinte

oposicao:

Quando amadas, se perfumam

Se banham com leite, se arrumam

Suas melenas

Quando fustigadas ndo choram

Se ajoelham, pedem imploram

Mais duras penas; cadenas (BUARQUE; BOAL, 2017)
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Tal como nos impérios antigos, o casamento é a forma primordial da constituicdo da
familia grega. O marido, a partir do matriménio, passa a exercer o poder de pater familias
(aquele que centra em si todo o poder nas sociedades antigas) sobre sua esposa, tornando-se a
autoridade méxima dentro do lar (CABALLERO, 1999, p. 126).

Murray (1994), ao analisar as formas de comensalidade grega, destaca a funcdo dos
banquetes. Estes, apesar de pablicos, ndo contavam com a presenca de mulheres livres. Quando
presentes nos symphosions, as mulheres se situavam em posi¢Ges de escravas e tinham o papel
de entreter os convidados, junto com outros servos, atuando quase sempre nuas. Outra restricdo
a elas imposta era o consumo de vinho no contexto social, de forma que néo raro sdo descritas

realizando o consumo de forma desestruturada em rituais ao deus Dionisio.

Em suma, as mulheres gregas

nao tém gosto ou vontade

Nem defeito, nem qualidade

Tém medo apenas

N&o tém sonhos, sO tém pressagios

O seu homem, mares, naufragios

Lindas sirenas, morenas (BUARQUE; BOAL, 2017)

236 Nesse sentido, 0 que se percebe € que o status social da mulher grega em pouco se
diferenciava do status de um escravo, e que ela continuava a ser excluida das fontes de

conhecimento e da vida politica (SILVA, 2009, p. 20). Logo,

Era ela excluida do mundo do pensamento, do conhecimento, tdo valorizado pela
civilizacdo grega. Excecdo feita das hetairas, cortesas cujo cultivo das artes tinha
como objetivo torna-las agradaveis companheiras dos homens em seus momentos
de lazer. (ALVES & PITANGUY, 2003, p. 12-14 apud SILVA, 2009)

3. Ascencdo do capitalismo: casamento entre opressao e exploracdofeminina

Com a diminuicdo populacional devido as guerras, as mulheres adquirem maior
participacdo na vida econémica e social, mas sua situacdo politica pouco se altera. A mulher
continua a ser hostilizada (SILVA, 2009, p. 20), e o patriarcalismo permanece como foco da
opressdo feminina durante toda a Idade Média, em parte devido a difusdo das teorias
misoginas, em parte devido a difusdo das ideias religiosas de que a mulher constitui

0 pecado carnal do homem.
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Contudo, é com a transicdo da Idade Média para a Idade Moderna, cujo marco inicial é
a Revolucdo Industrial, que o sistema social e econémico até entdo vigente é extremamente
modificado (CAENEGEM, 2000, p. 45). levando a uma alteracdo do papel e fun¢do social da
mulher.

Inicialmente, a divisdo sexual do trabalho é mantida nas sociedades industriais. O
capitalismo, apoiando-se na hierarquia patriarcal, destina as mulheres a obrigacdo da
reproducdo social (vida privada), ao passo que ao homem € atribuida a producdo da vida (vida
publica). Assim, a relacdo entre exploragdo capitalista e opressao patriarcal leva a exclusao da
mulher do mercado de trabalho - entretanto, nesse mesmo século, sua forga de trabalho passa
a ser exigida pelo proprio capital, pois as atividades de manufatura realizadas pelas mulheres
no ambiente familiar j& ndo suprem as necessidades do sistema (SOUZA, 2015, p. 1).

Nesse sentido, o capitalismo, dando uma nova roupagem a opressao patriarcal, torna as
mulheres sujeitos duplamente explorados, implementando no quadro econémico e social uma
feminilizacdo acompanhada de uma precariza¢do do mundo do trabalho. Assim, a duplajornada
se mostra como exemplo primordial da exploracdo da mulher no ambiente de trabalho, pois,
além das atividades realizadas fora do lar, as atividades domésticas também sdo de sua
937 responsabilidade - o cuidado dos filhos, a lavagem da roupa e a alimentagdo do marido foram

construidos como sua funcdo social historica, sua obrigagcdo de mulher.

O capitalismo opera na separacao entre o local de producdo e o local de moradia, e em
ambos os espacos as mulheres sdo exploradas. E nessa separacio que a relacdo simbidtica entre
capitalismo e patriarcado fica evidente e que se percebe o fortalecimento das relagbes de
opressdo, porque as conquistas conseguidas no século XVIII, como o direito ao voto e o
exercicio parcial de poder das mulheres em alguns estados estadunidenses, foram proibidos
com arevolugcao americana, ja no final desse mesmo século e no inicio do século XIX (SOUZA,
2015, p. 479-481).

Contudo, o sistema capitalista encontra no binémio exploragdo-opressao o seu proprio
paradoxo, visto que, ao permitir 0 contato entre diversas exploradas com necessidades
emergentes semelhantes, favorece o surgimento da alianca entre elas pelas reivindicacdes e

lutas em prol de sua emancipacéo social.

4. A emergéncia da mulher como sujeito politico
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A presenca de mulheres que se revoltaram perante a sua situacdo de opressao durante a
historia ndo sdo raras, mas é na segunda metade do século XIX, ap6s a Primeira Guerra
Mundial, que as lutas das mulheres se intensificam e que elas - partindo da percep¢do de sua
desigualdade material e formal em relacdo aos homens - iniciam campanhas pela igualdade
legislativa e pelo direito ao voto. Em paises como os Estados Unidos e a Inglaterra, a luta pela
emancipacdo politica tem como ponto central justamente o direito ao sufragio. Esse momento
inicial é o periodo demarcado como a primeira onda feminista (SILVA, 2009, p. 21; SOUZA,
2015, p. 482).

Greves de fome e manifestacdes grandiosas foram realizadas em Londres, o que fez suas
participantes serem presas varias vezes. Mulheres como Emily Davison - que se atirou a frente
do cavalo do rei em 1913 - perderam a vida para que, em 1918, um direito basico inerente aos
ditos cidaddos fosse conquistado, o voto (PINTO, 2009).

Em meados de 1960 e 1970, emerge no mundo ocidental a segunda onda do feminismo,
em especial nos Estados Unidos e na Franca. Enquanto as americanas apresentam como
dendncia principal a opressdao masculina e a desigualdade, as francesas postulam a necessidade
de serem valorizadas as diferencas entre os sexos e, principalmente, a experiéncia feminina
238 (NARVAZ; KOLLER, 2006). Pela primeira vez, as mulheres falam aberta e diretamente sobre

as relacdes de poder estabelecidas entre mulheres e homens, questionando a naturalizacdo de
sua opressdo e reivindicando sua autonomia para decidir sobre sua prépria vida (PINTO, 2009).

A terceira onda surge ja na década de 80, tendo como proposta a anéalise das diferencas,
da alteridade e da diversidade, deslocando a discussdo sobre as mulheres e 0 sexo para o estudo
das relacbes de género (NARVAZ; KOLLER, 2006).

O movimento feminista na atualidade busca reconstruir até mesmo o proprio conceito
de mulher, de forma que este ndo seja entendido apenas em seu sentido biologico, dentro do
bindmio sexual, mas que abarque as varias nogOes de género. A ideia de um feminismo que
serve apenas a classe branca burguesa também é reconstruida, a fim de que as varias
interseccionalidades de opressdo sejam incorporadas a luta feminista. Assim, a ascensdo
feminina nas lutas politicas pode ser bem percebida, no contexto brasileiro, na presenca de
mulheres na lideranga de movimentos sociais que vdo muito além do movimento feminista, mas
que, de alguma forma, com ele se integram. A demanda pela socializacdo do trabalho
domeéstico, por exemplo, continua a ser importante, mas aliada a ela surge a luta pelo direito a
moradia - busca que tem por objetivo o dominio do lar pela mulher, ndo no sentido

doméstico, como ocorreu durante quase toda a histdria, mas no sentido juridico.
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Nesse sentido, fica evidente a percepgdo das mulheres de que apenas o oprimido esta
habilitado a lutar contra sua propria opressao, e que, por isso, somente elas, organizadas
autonomamente, podem estar na vanguarda da luta por suas reivindicagdes e contra seus
problemas especificos (PINTO, 2003, p. 54 apud PINTO, 2010), evitando que o Estado, através
da institucionalizagdo do feminismo, crie uma espécie de “capitalismo rosa”, ou seja, um

capitalismo que seja capaz de se pintar de mulher e esconder sua face de opressao e exploracao.

Conclusao

A luta das mulheres contra sua condicdo histérica de oprimidas e exploradas é marca da
resiliéncia feminina perante um mundo que deseja, dia apds dia, esvaziar de conteddo e
significacdo a sua mobilizagdo em prol de seus direitos.

O capitalismo, ao reinterpretar e ressignificar as formas de opressdo ja existentes, torna-
se o principal inimigo a conquista da emancipacdo feminina, uma vez que as mulheres sao
sindbnimo de mao de obra barata e, portanto, essenciais para a lucratividade do sistema. Nesse
sentido, o feminismo surge como um instrumento politico contra a submissdo histérica e a
exploracdo capitalista, visando a realizar mudancas na estrutura politica e cultural da sociedade,
de forma a destruir a ideia de uma obrigacdo de género inerente ao sexo feminino e de uma
funcdo social historica destinada as mulheres - destruindo também, desse modo, os alicerces
da dominacdo capitalista sobre as mulheres.

A ascensdo da mulher como sujeito politico de sua prépria classe € importante porque a
resisténcia, apenas, ndo é capaz de ressignificar todo um passado de opressdo. E preciso que
estratégias sejam langadas e que as mulheres possam ser capazes de gerar um sentimento de

sororidade entre todo o seu género, evitando uma fragmentacdo da classe feminina.
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