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EDITORIAL

Este nimero especial da revista Polemos vem dar a publico uma parte dos resultados de um
dos eventos mais importantes que acontecem no Departamento de Filosofia: os encontros de
pesquisa na graduacgdo. Fruto de uma iniciativa conjunta de docentes e estudantes, no intuito
de abrir um espago aos debates de trabalhos discentes para além dos posteres que se
apresentam burocraticamente ao fim das experiéncia de inicia¢ao
e el N Pl e ety - cientifica, o evento nasceu de um embrido em 2012, o Encontro
Grag@sf&eﬁls in e . de pesquisa na graduagdo - UnB, que foi focado apenas nos

alunos da casa. Em 2014, o evento ganhou volume nacional, com

ka0 [ Encontro Nacional de Pesquisa na Graduagdo — ENPG FIL.
R

e BEEE e Neste primeiro ano, fixou-se um formato: mesas de apresentacao

Mini-cursos - 26 e 27 de agosto as 19:00 h
Cristiano Novaes de Rezende (UFG)

e e de trabalho discente, minicursos e palestras ministrados por
"M sk o M Horkhimor: s ot
crftica”

convidados de outras universidades.

Este nossos volume d& conta de apresentar os trabalhos

selecionados para o Il Encontro Nacional de Pesquisa na
Graduagdo, cujo tema foi a propria nocdo de “pesquisa”, € versou sobre o ambiente
académico e seus mecanismos de legitimag¢dao. Novamente se seguiu o modelo de minicursos,
mas desta feita houve a inclusdo de mesas redondas com docentes da propria UnB sobre
temas de interesse dos estudantes — pesquisa em suas multiplas facetas — que aqui damos a
publico nos dossi€é “Pesquisa em Filosofia”, comportando os textos dos professores da
comissdo cientifica do evento, Gilberto Tedéia e Priscila Rufinoni. Este ano, 2016, em
setembro, aconteceu o /Il Encontro de Pesquisa, cujo tema, atualissimo, foi “Reflexdes sobre
a experiéncia intelectual, politica e sociocultural brasileira”. Esperamos que a parceria com a
revista continue € que possamos, em numero vindouro, dar a publico textos deste novo

evento.

Como recebemos muitos artigos, € como varios versavam sobre questdoes contemporaneas da
politica, num momento em que as ocupacdes da UnB proliferam vozes, expectativas e

experiéncias, achamos por bem dividir as contribui¢cdes em dois volumes. Este primeiro, parte
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I, contém os textos que versam sobre aspectos mais classicos ou histéricos da pesquisa
filosofica, a parte II congregara, por sua vez, textos que fazem sinteses contemporaneas entre
filosofia e politica. Em ambos os casos, porém, tanto na especificidade da pesquisa
propriamente metodologica e histérica, quanto naqueles textos que elaboram questdes
contemporaneas, pulsa a inquietude que vemos mover a UnB e mesmo as varias institui¢des
de ensino no pais, como resultado da abertura de enfoques que o Reuni permitiu. Os artigos do
volume que damos a publico foram selecionado por uma comissao cientifica ad hoc, composta
pelos docentes convidados Ronaldo Manzi (USP), Maria Cecilia Pedreira de Almeida (UnB),
Priscila Rufinoni (UnB), Claudio Reis (UnB), Glaucia Figueiredo (UnB), Gilberto Tedéia
(UnB), Alexandre Hahn (UnB) e Gabriel Valadao (Unicamp), além de pareceristas especificos
pontualmente solicitados para avaliar os textos. Dos artigos deste primeiro numero dedicado
ao Encontro de Pesquisa, alguns dao conta de refazer o percurso argumentativo de um autor,
tal como se espera de um momento formativo de graduacdo, como nos artigos de Gregory
Carneiro, sobre Kant, Lorena Fiugo, sobre a possibilidade de se pensar um “racionalismo” em
Hume, o de Aurélio Marques, versando sobre a causalidade aristotélica, todos graduandos pela
UnB, e o de Michelle Cardoso Montoya, da UFF, sobre a analiticidade criticada por Quine.
Outros artigos ja produzem sinteses entre varios autores e assuntos, avancando questoes para
além da andlise estrutural dos argumentos, como os artigos de Bruno dos Santos Paranhos,
UnB, sobre duas visdes acerca da politica em Hobbes, o de Rodrigo Juventino Bastos de
Moraes, da USP, sobre a pertinéncia das criticas ao aristocratismo politico em Nietzsche, ou o
dos autores da PUC Rio, Dimas Augusto Martorello Fernandes e Leonardo Giorno, cuja

énfase recai, nesse momento de crise na educagao, sobre o ensino de filosofia.

Por fim, publicamos a tradugdo do professor substituto da Faculdade de Direito da UFRJ,
mestre em Filosofia do Direito pela UEJ e mestrando em Etica pela UnB, Thiago Ferrare
Pinto, do artigo de Abel Kouvouama “Pensar a Politica na Africa”, cuja licenca para
divulgacdo nos foi gentilmente cedida pelo autor, por seus editores da editora Karthala e pela
revista Politique Africane, n* 77, mars 2000, em que originalmente o artigo veio a publico.
Sem duvida, trata-se de material essencial para os debates que se intensificam em relagdao ao
pensamento do continente africano, ainda tdo pouco conhecido. O texto de Kouvouama, ao

apresentar um dossi€ sobre as abordagens filoséficas da politica no continente, nos da um
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panorama nao s6 dos pensadores, mas também dos problemas e de seus modos de

enfrentamento nas controvérsias sobre uma filosofia africana.
A capa, com arte de Michelly Teixeira sobre foto de Caio Gomes Machado, pdem em foco o

Instituto Central de Ciéncia, ICC, estrutura mestra da UnB, hoje como ontem, apesar de todo

o abandono, o lugar por exceléncia da vivencia pluralista das experiéncias da Universidade.
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POLEMAS

DO SABER SEM QUALIDADES A QUALIDADE
DA FORMACAO NO QUE NAO SE PODE
ENSINAR :

teoria critica, método estrutural e um programa
minimo a investigacdo e formagao filosoficas

Gilberto Tedéia

Professor de Filosofia - UnB

Resumo :O artigo tem como objeto o ensino e
pesquisa na area da filosofia no interior da
universidade, tanto alguns de seus limites como
algumas formas de acdo pedagdgica que possam
supera-los. Apdés tomar como ponto de partida a
maxima de que ndo se ensina filosofia, mas a
filosofar, aponta como se realiza essa tarefa no
interior universidade brasileira, repde uma critica a
especializagdo dessa atividade, e, por fim, apresenta
algumas diretrizes para o trabalho de formagdo do
aluno e pesquisador nessa area. Se inicia com um
diagnodstico sombrio do presente, marcado pela
quantificagdo da produgdo filoséfica como padrio
de medida do seu valor e da importancia de seu
autor. Retoma a critica tecida por Horkheimer em
Teoria Tradicional e Teoria Critica a
especializagcdo imposta mediante recorte
metodologico que se consolida como modelo de
atividade cientifica ¢ de sua institucionaliza¢do. Por
fim, conclui repondo algumas diretrizes basicas
para uma relacdo formadora e consistente do
iniciando na area de filosofia nos cursos de
graduagdo e pos-graduagdo com os contornos de
uma formacado filosofica e cientifica, retomando a
estratégia pedagdgica estrutural para apresentar
formas de pensar a formagao filosoéfica mediante a
defesa de certo modo de ler e analisar textos.

Palavras-chave: método estrutural; Horkheimer;
teoria critica; ensino de filosofia; pesquisa
filosofica

Abstract: The article aims to analyze philosophy
teaching and research in the university, as well
some of its limits and forms of pedagogical action
that can overcome them. After taking as a starting
point the Kantian precept that it is impossible to
teach philosophy, the first step is to point out how
to perform this task within Brazilian university. The

second step is to show a critique of specialization
of this activity. Finally, it presents some guidelines
for the education of students and research in this
area.

Keywords: structural method; Horkheimer, Critical
theory, philosophical teaching, philosophical
research

O ponto de partida do artigo retoma o invento
kantiano que acaba com a metafisica, quando
entdo entra em cena o fim da longa histéria da
relagdo da filosofia com “objetos” exteriores
ou anteriores ao pensar, € entra em cena as
condigdes de possibilidade de pensé-los, os
objetos. Esse invento se desdobrou naqueles
poucos € intensos anos que marcam o intervalo
entre a publicacdo da Critica da Razdo Pura e
a morte de Hegel, 1787 a 1831, a reinventarem
a filosofia, anos dos quais somos todos, ou
contra ou a favor ou a superar ou apesar de
herdeiros (cf. ZIZEK, 2013, p. 17-21, passim).

Dentre as varias dimensdes apostadas por
aquele ponto de partida, destaque-se uma
terminologia filos6fica que acaba com a
pretensdo do filosofo de falar para o mundo —
antes, mesmo Espinosa achava estar falando
para o mundo. Com Kant, na esteira do projeto
da Aufkldrung (cf. KANT, 2009, primeiro e
ultimo paragrafo), com a defesa do uso da
razao a submeter a santidade da religido ou a
majestade do poder a andlise visando a saida da
humanidade das trevas da ignorancia e da
dominacdo (cf. comentdrio de TORRES
FILHO, p. 89-90, passim), a filosofia passa a
usar uma terminologia especifica que exige
uma iniciagdo adequada, e eis que os cursos de
filosofia tornam-se necessarios.

Porém outra invencdo kantiana parece até
contradizer a exigéncia de iniciagdo, € pode ser
assim formulada: “Filosofia ndo se ensina.
Ensina-se o filosofar” (cf. entre outros,
MAUGUE, 1955, p. 642). Sem objeto e nao se
ensina filosofia, tendo que reinventar uma
coisa a qual a0 mesmo tempo tem de ser
praticada, e, no contexto do ensino da filosofia
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hoje, trés serdo as dimensdes a serem aqui
tratadas para dar conta dessa tarefa.

O que significa filosofia na universidade no
Brasil hoje?

Além da dimensdo que pensa como o conceito
de filosofia exige lidar com as condi¢des da
interpretacdo filosofica, a ser tratada na Ultima
parte do artigo, surge a dimensao da pratica da
filosofia. Nesse ambito, o debate critico
reconhece a dimensdo do “fazer filosofico”
reduzido ao que pode ser mensurado e
reputado tdo somente em fun¢ao da
quantificagdo da producdo e sua qualificagdo
segundo indicadores que privilegiam algumas
variaveis nos termos das quais se mensura e
avalia a publicacdo que traz o texto.

Um primeiro efeito que pode ser apontado aqui
¢ a desqualificacdo do trabalho do professor
em sala de aula. Tais varidveis desdenham do
oficio docente e considera irrelevante a carga
de trabalho que uma boa aula e o ano ou
semestre letivo em que esteja contida exigem
para sua preparagdo e maturagdo ser refeita
apods o termo do periodo, quando a bibliografia
sera repassada e algumas costuras serdo feitas
para, apds uma segunda exposi¢ao, o periodo
letivo ser repensado em seu conjunto apds o
termo de seu percurso, e entdo, revisado o
percurso, dele sair o tema a ser aprofundado
em um artigo’.

Ao ser reduzido a dimensdo de textos
publicaveis, o trabalho do professor
universitario em sala e sua relagdio com o
aluno, a sua relagdo com a atividade-fim do

ensino universitario, transforma-se em estorvo.
Nao raro contornado com estratagemas varios.
Ha o professor que coloca orientandos em seu
lugar na sala de aula [e existe um programa
institucionalizado pelo governo federal que
viabiliza, legitima e estimula essa “saida”, a
pretexto de qualificar o orientando]. Ha aquele
cujas aulas se restringem a reposicdo sumaria
de algum esquema didatico exposto em
manuais de filosofia pelos quais se expde em
visdo panoramica a abordagem tematica ou a
histéorica — casos em que se perde o mais
importante em uma aula de filosofia, que ¢
ensinar ao aluno a filosofar na companhia do
autor, ensinar-lhe o cuidado com a argumentacao
tecida no texto posto pelo autor, seja segundo a
ordem ldgica das razdes, aspecto que o artigo
tratard mais adiante, seja em didlogo com
outros textos.

O segundo efeito a ser apontado na redugdo da
materialidade da pratica filosofica a critérios
quantificadores € nao apenas impor vistas
grossas ao conteudo do que se faz como
“filosofia” em sala de aula, como também
desdenhar o conteudo das proprias publicagdes
e de tudo o mais que caracteriza a vida
académica, subsumindo-o ao meramente
quantificavel. Aqui emerge um pressuposto nao
assumido: a restricdo da obra filosofica a
dimensdo meramente formal dos indicadores ¢
o recorte que impde, como padrao de medida
ndo explicitado, que o bom contetdo serad
aquele reconhecido e citado Y vezes pelos
pares ou o estampado nas paginas de revistas
com indices altos, de preferéncia Al, nesse
sistema de precificacdo insana que ¢ a
avaliagdo Capes — insana, pois a “mercadoria
precificada” ¢ meramente simbodlica e a
materialidade do “avaliado” ¢ a geragdo de um
indice a servir de padrao de medi¢ao valido

! Esse percurso € o segredo soprado pelo Antonio Candido a Paulo Arantes, por sua vez repassado em reunido do Grupo
da Quartas, grupo interdisciplinar ha muitos anos secretariado por Anderson Gongalves, que se reine FFLCH-USP
quinzenalmente desde 1999, como marca de um modo de trabalho intelectual atropelado pelos ares dos tempos de que

se tratara a seguir.
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para si mesmo, por si mesmo a impor um em
si, o numero de pontos que a tudo o mais
submete a sua logica, a comecgar nota da
publicagdo e da revista, passando pela politica
de concessdo de bolsas até chegar a avaliagao
do departamento, o montante de verbas a que ele
tera direito, o credenciamento ou descredenciamento

de seus cursos bem como o do professor.

A pesquisa em filosofia segundo Horkheimer

Por que a dimensdao da pratica filosofica
reduzida ao cagador de pontos e publicagdes
precisa ser destacada? A resposta a essa
pergunta retoma o fio da critica a quantificagao
redutora de ideias qualitativamente distintas ja
l4 na década de 30 em Frankfurt, pelos
pesquisadores do Instituto de Pesquisas
Sociais. Na formulagdo do texto que pode ser
dito um “manifesto” dessa geracdo de
pesquisadores, o Teoria Tradicional e Teoria
Critica’, é preciso explicitar nexos materialmente
constitutivos da relacao entre o saber
produzido, as formas de sua apropriagdo social,
as condi¢des de sua producdo e as implicagdes
de se segmentar o objeto “homem” em areas
estanques e “autonomas’ de conhecimento.

Dada a diversidade de ambitos em que a
pratica de produgdo de conhecimento mostra as
diferentes dimensdes da préaxis social da
pesquisa cientifica, impde-se um registro
metodolégico que abstrai € mensura qualidades,
pelo qual dogmaticamente se exige um recorte
que mensura as diversas relagdes entre sujeito e
objeto — entre o sujeito do conhecimento, o da
acdo, o da obra de arte, o da politica, e o seu
respectivo objeto.

A critica a quantifica¢do faz emergir, seguindo
na companhia de Horkheimer, algo que a

2 Para o que se segue, cf. HORKHEIMER, 1983, p. 117-154.

praxis imposta como pressuposto a pesquisa
em geral, a filosofica ai incluida, escamoteia. O
ambito a ser destacado ¢ o descurado e
escamoteado como irrelevante: a contradigdao
fundamental que organiza as relagdes sociais,
que ¢, tal como o ensinaria a critica da
economia politica, a relacdo entre o capital e
sua apropriacdo privada que ele opera dos
ganhos advindos do produzido socialmente

pelo mundo do trabalho.

Uma vez que o edificio do saber funciona sem
considerar o solo dos interesses sociais que o
organiza, o fruto dessa praxis é abrirem-se,
como regidoes autonomas do saber, as diversas
dimensdes da pesquisa cientifica — as das
ciéncias da natureza, biologicas, tecnolédgicas e
as do homem —, segundo um longo trabalho de
séculos de apuro metodolégico pelo qual se
edifica o sistema das ciéncias e da producao de
saber.

Voltando ao contexto universitario de que
partiramos antes, nesse oceano de praticas
objeto da critica de Horkheimer, o sistema
Capes de mensuragdo € apenas a nossa gota de
contribuicao local a histoéria da consolidacao do
modelo tradicional de producdo da teoria e
reproducao de praticas cientificas, pela qual
também nossa vida filoséfica se mostra
colonizada por indicadores exteriores a sua
singularidade, a institucionalizar mecanismos
de controle e medicao que atropela at¢ mesmo
o longo tempo outrora necessario e usual para a
producdo filosofica. Quanto ao tempo da
reflex@o colonizado pela formalizacao do saber
a ser apresentado, hoje ele estd reduzido as
dimensdes impostas por esse sistema nos
programas de mestrado e doutorado, que
impdem uma janela temporal ao aprendizado,
ensino e pesquisa em que os tempo de
investigagdo filosofica e escrita de dissertacdes

POLEMOS, vol. 4, n° 8, ago dez de 2015
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e teses ¢ mais apropriado para a de um
opusculo ou um artigo mais robusto, se muito.

Como formar o aluno no que ndo pode ser
ensinado?

Quando o assunto seja a dimensdo da
investigacdo filoséfica, a do cuidado com o
contetdo mesmo do que se faz, propde-se aqui
remontar a histoéria de um implante que foi a
importacdo de professores franceses de
filosofia na recém-criada Faculdade de
Filosofia da Universidade de Sao Paulo (para o
que se segue, cf. ARANTES, 1994), que
trazem na bagagem o método estrutural de
leitura e analise de textos, um modo de lidar
com a interpretagdo de textos filoséficos
buscando neles o0 movimento que entrelaga o
que se diz com o modo como se diz. Isso
implica, como aponta Jean Magiie, ler textos
de filosofia ao invés de comentadores ou
manuais, bem como perder o gosto pelo
novidadeirismo, e voltarmos aos classicos
neles encontrarmos as raizes de uma questio
que contemporanea (cf. MAUGUE, 1955, p.
644-647). Essa premissa metodologica
inaugura um modo de se ler textos de filosofia
e certa relagdo com o que seja o assunto
“filosofia”, que abrem um debate que, desde a
mesa “Por que filosofo?” (cf. TORRES,
GIANNOTTI, LEBRUN et al.,, 1976, p.
133-176), ¢ objeto de vasta teorizagao nacional
nas mesas e publicacdes filosoficas, em
dimensdes conceituais que aprofundam o
debate em dimensdes muito além do recorte
posto nesse artigo.

Volte-se a questdo inicial, agora em novo
registro: como essa tradi¢do ajudaria lidar com
a amplitude dos impactos postos por esse

pressuposto quantificador, sobretudo com seu
impacto entre os iniciandos nesse processo
quando ingressam nos programas de graduagdo
e pos-graduagao?

Propomos a captura da pratica filosofica pela
logica quantitativista em uma visada critica.
Suponha-se como objeto um congresso de
filosofia. Trata-se de propor trazer ambos os
publicos desses programas, o graduando e o
poOs-graduando, também como produtores de
saber. Nao ¢ mais possivel pensar a produgdo
do pensamento segundo um modelo de fil6sofo
fechado na soliddo de seu gabinete, € nem se
refere aqui a aberragdes como a do franco
atirador isolado que escreve em alemio no
interior do Nordeste como foi o caso de Tobias
Barreto, o problema ¢ de outra ordem.

Para lidar com a nova configuracdo da
universidade, os Grupos de Pesquisa sdo a
ocasido que instaura a nova sociabilidade que
atravessa um modo de pensar a realizacdo da
filosofia, pela qual ela se torna ler e falar de. O
que seja ler um texto de filosofia exige agora a
entrada em cena da dimensdo do “saber fazer”
contido na preocupagdo com as dimensdes da
pratica filosofica a ser trabalhada no ensino
disso que ndo se pode ensinar.

Esse saber-fazer remonta ao desembarque do
método francés nos anos 30, quando comeca a
dar seus frutos nos anos 50, um dos quais ¢ a
filosofia se firmar no interior do sistema
universitario. Como aponta Giannotti*, o fato é
que ainda se coloca dinheiro publico para fazer
aparecer jovens rebeldes que formam uma
comunidade imaginaria que contestam o
sistema. H4 fundos publicos investidos na
formagdo de um tipo de especialista em
didlogo imagindrio com uma comunidade
virtualmente conectada de modo simbolico, e
constituida por pessoas que dizem ndo ao
sistema. Nos termos dessa leitura, podemos

3 Para o que se segue, cf. o autor em TORRES, GIANNOTTI, LEBRUN et al, 1976, p. 145-147.
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dizer que formamos pessoas que, querendo
falar da terra arrasada que ¢ a politica de
“cunhas, mendes ¢ moros lobo do homem”,
usam Hobbes para pensar o que seria de um
agrupamento sem o pacto social, caso em que
estariam todos entregues a furia do mais forte
sem rédeas e pisotear quem bem queira ou,
valendo-se de Agamben, mostra como tal cenario
realiza um paradigma juridico administrativo em
que a excecao virando regra acaba por esfarelar o
que se entenda por estado de direito®.

O perfil do aluno que chega aos cursos de
filosofia ¢ o do pensador com impulso
filosofico de querer se apropriar de conceitos
para falar do mundo. E quando se faz necessério
assumir uma dimensdo propedé€utica, na qual a
meta de sua formacdo para a investigacdo
filosofica, quantificavel ou ndo, ¢ o aprendizado
da relagdio a ser mantida com as ideias e
questdes dos textos e areas de conhecimento
com as quais entrara em contato.

Visando garantir uma dimensdo a um s6 tempo
filosofica e cientifica no processo formador do
aluno, essa relagdo atende pelo nome de
método estrutural de leitura e analise de textos,
conforme, entre outros Goldschmidt (1963).
Este ponto de partida pode ser desdobrado em
varias dire¢des, dentre as quais a das leituras
que buscam a intertextualidade que convoca
um texto ao didlogo com, dentro ou
suprassumido em outro autor ou sistema
filosofico, tal como foi exposto pelo professor
Erick Calheiros em sua Conferéncia nesse
seminario.

O momento inicial, que o capacitara até mesmo
a se transformar na esperada maquina de
producao de indicadores, institui o aprendizado
de técnicas que conferem densidade e
relevancia ao que se faca em sala de aula:
mostrar que um argumento tem comego, meio

e fim, que as teses se sustentam, que ndo se
pode apenas compor um mosaico a justapor de
modo sincrénico ou diacrénico textos e
conceitos que estdo em diferentes registros de
validacgao.

E quando se aprende ndo ser possivel a
justaposicao das teses de Hauser e Gombrich
sobre a arte italiana como se estivessem
tratando seu objeto do mesmo modo.
Tampouco interditar a um curso tematico a
investigacdo da historia que leva a formagao de
um conceito, por exemplo, da nocdo de
experiéncia de Descartes, Locke e Hume a
Kant: esse debate, no momento da formacao do
aluno, interessa mais por ele poder reconstruir
como o debate foi tecido, ao invés de se
restringir ao estado atual da questdo.

A retomada da dimensdo histdrica de questoes
postas pelo presente confere relevancia para o
trabalho do filésofo, mais do que o novidadeirismo
de se restringir ao ultimo paper da area.
Ademais, ilude-se quem se restrinja ao
presente supondo nisso conquistar alguma
relevancia no debate com cientistas, pois — e
essa critica ja aparece l& em Husserl, por
exemplo — a conformag¢do da comunidade
cientifica relega seu interesse em fundamentos
metateéricos de suas experiéncias a nada,
quando muito, volta-se ela aos contornos
metodoldgicos das condigdes de construcdo de
amostragem e producdo de inferéncias causais
na formulagdo de leis gerais segundo o registro
reconhecido como valido no interior de sua
respectiva ciéncia particular.

Nao se ignora aqui os diversos limites ao
trabalho de formacdo que tome o método
estrutural como ponto de partida. Ha o
pressuposto cético que o organiza a nivelacao
de todos os sistemas em idénticos sistemas de
validagdo, ao recusar a eles suas pretensoes de

4 0O 1ltimo exemplo é uma leitura posta por diferentes filosofos e socidlogos sobre o que se passa em diversos quase-
Estados pelo planeta afora, trés deles na América Latina: Honduras, Paraguai e Brasil.
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verdade em geral ao aceitar a pretensao de
verdade de cada um deles em particular, como
o faria um hegeliano>. Ou mesmo, como
aponta Bento Prado, na aula inaugural de seu
curso de 1966, o pressuposto metafisico de
uma verdade sim a ser exposta, a que cabe ao
intérprete explicitar (cf. PRADO JUNIOR,
2008, p. 390-392).

O trabalho de formagdo do iniciando em
filosofia, contudo, ndo atinge esses limites,
porque as técnicas de leitura que o método
estrutural aporta a formagao servem de porta de
entrada para o especifico do trabalho filosoéfico,
tal como, em uma analogia com a musica ou a
danga, o aprendizado do sistema tonal e da
danga classica sdo sim a propedéutica que
conferem consisténcia e profundidade nos
estudos, respectivamente, de musica e danca
contemporaneas, sob pena de se reinventar a
roda tosca e ingenuamente.

Estamos as voltas com o momento de
alfabetizacdo nos elementos minimos necessarios
ao trato com conceitos e problemas filoséficos e
a pesquisa na graduagio. E quando os Grupos
de Estudo e Pesquisa se apresentam como
privilegiada extensdo do trabalho desenvolvido
em sala de aula e nas leituras extra-aula,
quando se trabalha na exposi¢do das ideias de
alguém, uma escola, um problema, para além
do mero resumo e fichamento de textos.

A graduagdo ¢ o momento pelo qual o
graduando entra em contato com a pluralidade
de formas e recortes postos pela pesquisa
filosofica. Na estética, as diferentes relacdes
com objetos, do ponto de vista da obra, do
autor e da recep¢do. Na logica, as diferentes
instanciagdes que vao da silogistica a logica
modal. Na ética e filosofia politica, os muitos
registros de valores que organizam camadas de
significacdo da a¢do individual e a instauragdo
de multiplos nexos na comunidade dos

homens, as muitas formas de pensar a relagao
entre vontade individual e vontade coletiva, ou
entre liberdade, acaso e necessidade.

A lista € longa, apenas nos atenhamos a ilustrar
com esses exemplos a amplitude do alcance
que o método estrutural alcanga quando
instituiu seu modo de lidar com a leitura e
analise de textos. Pouco importa o lugar de
onde emerge a fala o filésofo. Em comum a
todos eles ha o percurso histérico-conceitual a
ser reposto de modo rigoroso por quem entra
em contato com seu trabalho, e a meta do leitor
¢ demonstrar como o movimento das ideias no
interior do argumento tece o percurso valida
uma relagdo consistente entre o que se diz € o
modo como as coisas sdo ditas. Como sera esse
percurso, que relagdo ¢ essa, o que ele pensara
como padrao de medida da consisténcia a ser
aceita, o conteudo do que vai ser dito, € ai que
cada leitor e cada autor tera de ver em sua
singularidade — e o encontro desse patamar ¢ o
que permite pensar alguns paradmetros minimos
para a pesquisa, 0 ensino e a transmissibilidade
do conhecimento filosoéfico.

Diante do fato de que ¢ nesse momento que o
lado arduo da profissdo do professor emerge: a
hora da corre¢ao dos trabalhos e provas. Nao
basta-lhe dizer “vocé ndo leu o texto”. Seria
preciso mostrar, a cada passo da argumentacao
tecida pelo aluno, quais mediagdes ndo foram
feitas, onde houve abuso no uso da terminologia
ao ndo se explicitarem determinados pressupostos,
quais passagens seriam necessarias serem tecidas
para que o argumento se sustentasse.

Sabe-se que os termos “texto” e “tessitura” tem
a mesma origem, que remete a certa trama a ser
costurada, e aprender a fazer essa costura ¢ o
segredo a ser decifrado nos estudos de
iniciagdo filosdfica. De saida, esse percurso
pode ser exposto de modo sumadrio tal como
Paulo Vieira Neto o apresenta: hd de se

3> Cf., por exemplo, a revisdo dos pressupostos historico-filoséficos desse método em MOURA, 1988.
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reconhecer quatro camadas de producdo de
uma leitura e de postura do leitor diante de um
texto filosofico: a analise, o comentario, a
interpretacdo e a critica (VIEIRA NETO, 2006,
p. 17-19). Cabe a analise o momento inicial em
que se buscar repor a logica interna segundo a
ordem das razdes que estrutura o argumento;
ao comentario, a tentativa de lidar com as
dificuldades da leitura em repor essa logica
mediante o apoio em outras partes do texto; a
interpretagdo seria a leitura que, refazendo todo
o percurso desde a andlise, visa identificar os
pressupostos dos comentarios e discernir os
campos de significagdes por eles propostos;
por fim, a critica seria o tipo de leitura
amadurecida a percorrer todas as etapas
anteriores em busca de o que o texto inicial
faga pensar.

Passo seguinte, com Macedo Junior, podem ser
trabalhadas em sala algumas técnicas e passos
bem especificos para a reposi¢do da ordem
logica das razdes, desde a primeira pergunta, a
pelo objeto ou tema do texto, passando pela
tese ou ideia central, até a identificagdo das
partes em que sustentam o argumento (cf.
MACEDO JUNIOR, p. 13-41).

Propor essas técnicas € propor uma propedé€utica
ao aluno, a fim de trabalhar com os pressupostos
de ambos esses autores, os apresentados pela
leitura candnica da questdo por GOLDSHIMDT
(1963), nos termos da qual trata-se de evitar
tanto a leitura que busca a génese de uma ideia
fora do texto, como a leitura que trata as suas
verdades de modo dogmatico, o que pode ser
até util num manual para o colégio ou para
discentes de outra area, mas nao para um aluno
no processo de formagdo na investigacdo
filosofica.

Apoés passar a limpo essa historia, tendo-nos
assegurado a consolidagdo de um sistema de
formacao filoséfica que garanta sua reproducdo
a larga, satisfeitos todos os defensores dos

indicadores uma vez que estd garantida a mao-
de-obra da fabrica de indices, talvez seja a hora
de nos vermos com os bloqueios aventados por
Horkheimer. Uma vez formado um sistema de
ideias passivel de ser mensurado em quilometros-
Lattes, volta agora a pergunta em nova chave a
ser desenvolvida em outra ocasido: por que ainda
filosofia?
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NLEMOS

PENSAR O BRASIL
Priscila Rossinetti Rufinoni

Professora UnB

Apresentacao geral

A UnB foi fundada em 1962 durante o governo
Jodo Goulart, sob a inspiragdo reformadora de
Anisio Teixeira e Darcy Ribeiro. Superar o
arcaismo tanto no plano cientifico, como no
plano politico social eram as premissas da
reforma universitaria e sustentacao teorica do
modelo criado para a nova universidade no
Planalto Central. Modelo, alias, mesmo sem
alarde, reproduzido pelos militares posteriormente
ao modernizar as universidades brasileiras pelos
decretos lei de 1966 e 1967 e, finalmente, pela lei
de 1968. Sem citar os mentores expurgados da
concep¢do, na sua estrutura burocratica, as
universidades acabaram reformuladas a
maneira da UnB: departamentos em vez de
catedras, mobilidade académica para os
estudantes por meio de concessdo de créditos e
implementagdao de cooperagdo de pesquisa, na
forma dos Institutos. O pensamento cientifico
foi sem duvida impulsionado pela reforma e
pela criagdo das agéncias de pesquisa, dentro
do novo espirito modernizador, mas o que
houve com a segunda premissa que sustentava
o projeto cientifico de modernizacdo? Aquela
perspectiva politica que chamava as universidades
brasileiras a participar de mudangas sociais €
estruturais efetivas?

Esse texto ndo ¢ exatamente um artigo, mas
uma tentativa de pensar, a partir de muitas
mediagdes, uma resposta plausivel a questao.

Pensar o Brasil: a lacuna, a formacio e as
instituicoes

Vou comecar falando de uma nogdo cara a
nosso ensaismo sobre o Brasil, a ideia de
forma¢ao. Formacdo nao ¢ a histéria externa
cronolédgica, em que se encadeiam fatos, ciclos
econdmicos, obras, estilos, mas a nocao de
uma vida organica interna a essas formas
histéricas, econdmicas ou culturais, a partir da
qual podemos estabelecer nexos proprios, uma
espécie de Bildung do carater historico,
econdmico ou cultural de uma determinada
configuragdo de vida. A ideia de formagao
avancada por Antonio Candido, entre outros, ¢
um influxo interno a propria cultura brasileira,
nas suas assimilacdes da cultura europeia, na
tentativa de escapar a vida cultural feita de
aglomeragdes, de movimentos ciclicos e
cindidos, como descreve Mario de Andrade,
dentro de uma topica modernista das vistas do
Brasil, em texto de 1928:

A Colonia dera por dois séculos certas
expressdes grandiosas de suas
significacdo historica e social. A
Guerra holandesa, o bandeirismo,
Gregorio de Mattos, a igreja e
convento de S Francisco na Bahia.
Todo esses fenomenos, porém, sio
esporadicos, seccionados geografica,
cronologica e socialmente. Embora
muito especificas do colonialismo, sdo
fruto de condi¢cdes de determinadas
capitanias, nao sdo frutos da Colonia.
Nao resultam da coletividade colonial
(ANDRADE, 1984. p. 11).

A nacionalidade era s6 um ‘boato falso’, ja que
ndo se construia como movimento que vai,
segundo Mdrio de Andrade, “do centro para a
periferia e se torna excéntrica por expansao”,
mas era constituida por “importagdes
acomodaticias e irregulares artificiais, vinda
do exterior” (ANDRADE, 1984, p. 41).

A nocdo de formagdo, em um exemplo que se
volta ao centro metodolégico da questdo, leva
o proprio Antonio Candido a iniciar-se em sua
critica a partir da critica de seu antecessor
Silvio Romero, no sentido de ver as falhas e os
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avangos e entender, neste método predecessor,
as linhas formativas de uma critica no Brasil,
da qual a produgdo universitaria dos anos 50, e
o proprio Candido, seriam a nova figura.! Da
mesma forma que Mario de Andrade tenta
pensar a historia da arte no Brasil a partir de
uma obra que brota do solo rude, bravio, sem
tradi¢do, acaipirado de seu ndo saber, mal
aclimatado em um mato sem nome, na figura
de Aleijadinho. Andando no fio da navalha de
um cientificismo fin de siecle que lida com as
topicas do carater nacional em viés cientifico-
racial, Mario de Andrade classifica as racas,
que para nds também fazem as vezes de classes,
em branco e negro, € no entre racial, no vao nao
preformado, o her6is sem nenhum carater,
mulato, no qual pode se conformar todo o
novo, pode-se profetizar o Brasil. Entre os
caracteres fixos postos no nosso pantedo
nacional pela ciéncia do século XIX, o ndo
caracteristico do mestico que, desragado assim
como desclassificado no sentido de uma
predisposicdo Unica, poderia ser a abertura a
uma nova classe e a um novo carater. Valendo-
se do uso de termos como desragado, proprio a
ciéncia racista do século XIX, portanto no
terreno sem duvida movedico das teorias que
tenta inverter a seu favor, para Mario de
Andrade, Aleijadinho ¢ esse her6i sem nenhum
carater:

Ragas aqui tinha os portugueses € 0s
negros. Sob o ponto de vista social os
negros formavam uma raga apenas.
Raga e classe se confundiam dentro
dos interesses da Colonia [...] ja
naquele tempo os mulatos, antes de se
dispersarem como apenas um dos
elementos da raga brasileira, apareciam,
e sempre aparecerdo, ndo como raca,
mas como mestigagem: muito
irregulares no fisico e na psicologia.
Cada mulato era um ser sozinho, ndo
tinha referencia étnica com o resto da
mulatada. (ANDRADE, 1984, p. 16)

A partir dessa segunda questdo, a nocao de
formagdo carrega em seu bojo, como o que ¢
negado pela propria tentativa do método, a
ideia de um esgargcamento sem liames
intrinsecos proprio a uma cultura acomodaticia,
exotica, de empréstimos ciclicos como a
nacional. Uma cultura informe, muito bem
notada por Mdrio de Andrade, ao descrever que
havia ”"uma timidez acaipirada, envergonhada
da terra sem tradi¢cdes. Sem tradigdes porque
ignoravam a patria e a terra. Em verdade, na
consciéncia daquela gente inda ndo se tinha
geografado o mapa imenso do Brasil.” Gente
cheia de arroubos supersticiosos, névoas de
religido, “cujo realismo, quando aparecia,
aparecia exacerbado pela comogdo, longe do
natural, dramatico, expressionista, mais
deformador que os proprios simbolos. E de fato
ndo passou disso a Inconfidéncia. E foi isso
quase que a obra toda de escultor, do
Aleijadinho” (ANDRADE, 1984, p. 21). Nesse
espago ainda ndo geografado do pais, nessa raca
ainda ndo catalogada, em cuja psicologia a
multiplicidade podia se fazer, profetizava-se
um algo novo, ainda assombrado de si,
exacerbado, expressionista.

As visdes raciais do tdo propalado positivismo
do século XIX sdo acionadas por Mario de
Andrade na contramdo de seu uso, sdo
agenciadas no sentido de apontar para uma
possibilidade outra de “forma¢do” (o termo
aqui ¢ de empréstimo), cuja assimilagdo das
proprias maculas pseudocientificas serve para
mover um outro método de analise historica.
Assim, o outro lado do positivismo, desse
emblema positivista do ordem e progresso que
de alguma forma estaria no cerne também do
modernismo para alguns criticos, se mostra
mais complexo. Vale lembrar que o positivismo
do século dezenove estava imbricado na
poética de autores como Lima Barreto, ¢ so ler

I Antonio Candido escreveu, como tese universitaria em 1945, O Método critico de Silvio Romero, sobre o famoso

critico literario brasileiro do século XIX.
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os Diarios, e a questdo racial por esse viés
cientificista, toma visibilidade, ou seja, o
positivismo acaba sendo o bisturi que abre a
ferida, a dobra que vinca a visdo nacional e
permite que se faga ver esse outro Brasil. Lima
Barreto tinha um projeto, meio a maneira de
Zola, de escrever a historia da escraviddo no
Brasil, o que seria uma formacdo da nossa
propria condi¢do racial, caso ele o tivesse
levado a cabo. E ndo ter levado a cabo ¢ algo
que se explica pela propria necessidade de
formagdo. A incompletude aqui ¢ estrutural.
Mas evidentemente essa dobra racial cientificizada
aparece em sua obra. Dialeticamente, ¢ o
positivismo mesmo que permite que o avesso — 0
seu avesso —, venha a ser dito, que o interdito
venha a luz pela ciéncia. E essa ciéncia que pde
no centro do debate a questdo da escravidao,
cuja heranca desde entdo ¢ central para pensar
o pais. E aqui o modernismo se aproxima de
um de seus oponentes. E na figura de Lima
Barreto pode-se repor novamente a alegoria de
Aleijadinho.

Nessa segunda volta, pensar o Brasil, no viés
de sua formacao, ou de sua conformagdo ainda
por vir, pde uma segunda questdo, na qual
novamente o modernista Mario de Andrade, o
universitario Antonio Candido, € o ndo-
académico e antimodernsita Lima Barreto se
encontram. A questdo da busca por pensar
como superar essa cultura ciclica, sem esquecer
suas fraturas e que aponta para outras
aproximagdes que nos interessam aqui de
perto, na ideia de universidade brasileira. Nao
a toa, escreve Paulo Arantes no livro sobre
Antonio Candido, Sentido da formagdo, a
geracdo formadora de nossa literatura na visao
de Antonio Candido, os romanticos, trazem uma
duplicidade: nos homens bem comportados da
burocracia nacional, o vezo de fazer surgir uma
literatura romantica de impeto nacionalizante,
na qual ndo ha exatamente vanguardismo, mas
constitui¢do imagética do pais que faz destas

obras algo acanhadas, as mais avancada em um
influxo proprio, nacional. Vale lembra as
revistas Guanabara, Niteroi, entre outras, nas
quais se unem artistas e poetas na constru¢ao
de um debate académico erudito de feitio
ilustrado proprio a uma nagao que quer se dar a
ver em alguma imagem, em alguma forma na
qual se conciliem aquelas estruturas dispersas
de que nos fala Mario de Andrade. Por mais
que os artistas desta geracdo ndo nos comovam
por sua obra em si, naquilo que elas teriam de
poténcia estética, ¢ importante notar as
tentativas de instituicdo das formas civilizadas
capazes de dar armagdo ao que seria a cultura
do Brasil. Armacdo como a Academia Imperial
de Belas Artes, ou Escola Nacional de Belas
Artes, A Academia Brasileira de Letras etc.
Gostaria de lembra um texto que foi moda um
tempo atras, para, na nossa cultura algo ciclica,
voltar ao esquecimento, o romance Mocidade
Morta de Gonzaga Duque que traz, ja no titulo,
o oximoro desse falha que a construcio
artistico-cultural das instituicdes nacional
carrega e cuja figura da formacgao parece querer
superar. Ao final do livro, que narra as
desventuras de poetas e pintores no Rio de
Janeiro do final do século XIX, ou seja, essa
geracdo epigonal de romanticos nas costas dos
quais colocamos o trabalho da construgdo
imagética do pais, o poeta caminha pelos
suburbios de uma cidade que também nao se
completa totalmente, como ruina cheirando a
tinta fresca da Avenida Central.

Ou, como lembra Paulo Arantes sobre Silvio
Romero, citando-o: “o trabalho intelectual no
Brasil € um martirio: por isso pouco produzimos:
cedo nos cansamos, envelhecemos e morremos
depressa” ( apud ARANTES, 1997).
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Rotinizacdo e instituicoes: iluminismo em
tom menor

Por mais que na forma tanto a literatura quanto
a pintura romantico/académica ndo tragam o
impeto renovador ou a vanguarda, por mais
que nos parecam acanhadas e mesmo rusticas
as tentativas de formalizacao civilizatoria, sao
essas acaipiradas formas das quais devém a
pré-historia formativa de outras institui¢cdes
construidas a duras penas. E entio que o
método da formacgdao se encontra com uma
necessidade ja entrevista pelos romanticos e pelos
modernista, a necessidade de conformagao
institucional da vida publica. E ai que
podemos, num panorama que sem davida deixa
passar muitos detalhes sem explicitacao,
chegar ao nosso problema, o problema da
universidade brasileira, da qual, sabemos,
Antonio Candido ¢ figura fundamental. Os
mesmos antagonismos encarnados nos rapazes
burocratas de uma elite bem comportada e
romantica, reaparecem na leitura da rotinizagao
do modernismo nos anos 30, levada a cabo,
todavia, de cima para baixo e por dentro de um
estado autoritdrio, e reaparecem, ainda, na
criacdo da Universidade de Sao Paulo por uma
elite bem pensante. Nao ¢ apenas uma ideia de
ilustracdo obviamente, ideia de erudicao
universalista que daria a ver, em seus lugares
catalogados, imagens do Brasil; ao contrario,
movida pela duplicidade formagado-ruptura,
formagdo-cultura ciclica que tentamos
rapidamente delinear, uma aposta na
estruturacdo organica dos aparelhos culturais,
cujos sistemas poderiam fazer florescer uma
outra forma histdrico-artistica propria.

Nessa perspectiva, uma outra relagdo apenas
apontada por Paulo Arantes em seu texto sobre
Antonio Candido, “Providéncia de um critico
literario”, em Sentido da formagdo, pode ser
levada adiante no caminho do que pretendemos
discutir. A mengdo a essa burguesia com algum

carater emancipatério de fundo, desses
burocratas da nagdo ainda sem carater, dos
quais fazia parte Fernando de Azevedo, citado
no texto de Paulo Arantes como:

cidaddo prestigiado pela oligarquia e
inteligéncia reformadora eficiente, no dr
Fernando de Azevedo combinava-se o
melhor do passado com o melhor do
presente [...] num pais de reformas pelo
alto, a liga de melhoria moderna e
confortavel perpetuagdo de mando
tradicional seria sempre bem vinda.
(ARANTES, 1997, p. 52)

Fernando de Azevedo ¢ o autor da introdugao
ao texto do Manifesto Escola Nova, de 1932,
signatario do documento e portanto relacionado
também aos movimentos pela constituicdo de
uma Lei de Diretrizes e Bases para a Educagao
nacional. A LDB traz a tona essa ambiguidade
em seu cerne, ao ser a um tempo um
mecanismo de controle social vindo do alto,
incidindo sobre outras forgas sociais como a
igreja, e ter, em contrapartida, um carater de
formagao estruturadora.

Vou trazer alguns dados para nosso debate
sobre essa necessidade, ainda que sob o crivo
da critica a auto-ilusdo desse iluminismo de
gabinete, de uma sistematizacdo da vida
intelectual, ou, com prefere Antonio Candido,
de rotinizagdo. Da constituicdo de 1934 até a
formulacdo da primeira Lei de Diretrizes e
Bases, j& nos anos 60, varios embates
movimentam esse cenario. Embates com a
igreja catdlica, detentora tradicional de
estabelecimentos de educacdo confessionais,
entre aqueles que pensavam a educa¢do como
estrutura do Estado e os liberais interessados
em valores da familia. No fermento desse
embate, surge o Orgdo que dard curso a
rotiniza¢do dos processos, 0 MEC, em 1931.
Dentro dessa arquitetonica incipiente, o
movimento Escola nova estabelece uma critica
a educacao beletrista tradicional das -elites,
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aquele saber de alguma forma personificado na
figura de Bras Cubas, cujo diploma estava
distante de atestar o que realmente trazia a
mente, um diploma que ndo ¢ nada além de um
signo de distingdo, apartado do mundo do
trabalho que se transformava rapidamente. E ¢
notavel como o Manifesto pesa a mao num
certo elogio da maquina, da ciéncia, que nos ¢
estranho e talvez nos soe tecnicista, em tempos
de universidade tecnicista. Sem davida ¢ um
ensino novo que quer dar lugar a técnica, ndo
apenas um ensino religioso ou moralizante — o
texto do Manifesto ressalta a construgao
“moral” da ciéncia:

A maquina libertou o homem tornando
possivel e efetiva a abolicdo do regime
servil com a substituicdo da manufatura
pela maquinofatura. E, se se acompanhar
a longa e progressiva formagao historica
dos sentimentos e das ideias morais,
ver-se-a claramente que a civilizagdo
atual, aparentemente materialista,
apresenta uma série de conquistas
morais do maior alcance e da
significagdo mais profunda, com as
quais se operou uma vigorosa
transformacdo de que apenas se podem
perceber todas as consequéncias
sociais nas ideias de humanidade

(AZEVEDO, 2010, p.12).

Esse tecnicismo ¢ um elogio do progresso
como uma possivel reconciliagio com a
natureza, ¢ talvez com a ideia de humanidade,
em uma espécie renovada de iluminismo. Mas,
esse iluminismo de feitio universalizante, ¢ até
mesmo um tanto abstrato em suas bandeiras,
nao deixa de ter de fazer as contas com a
historicidade mitda do Brasil, com os
elementos locais de formacao historico social.
E entdo a questdo étnica que ja reaparecia em
feicoes modernistas em Mario de Andrade,
entra em cena. Fernando de Azevedo reconhece
a estreiteza da visao de um Brasil de trés racas,
proprio ao século XIX, diante ndo apenas do
fendmeno da mesticagem, mas ainda de um

fendmeno novo de reconstitui¢do da nagao, a
imigragdo europeia crescente, o que nos leva a
ter de ir além das efigies dadas da nossa
constituigdo racial. Tal nova constituicao
humana pede, segundo Azevedo, uma
cientificizagdo também do aparato politico,
pois o pantano em que se afundava um
Governo sem estruturas modernas oscilava,
sem ciéncia e sem governanga, entre um élan
romantico de criacdo da nagdo e um pessimismo
sem horizontes; ou seja, afundava-se naquelas
lacunas j& citadas por Mario de Andrade.
Assim, sem falar em sistema ou rotinizagao,
Fernando de Azevedo fecha a questdo de forma
muito clara:

deixamos de criar e organizar nosso
aparelho de cultura, para habilitar as
novas geragdes a enfrentd-los e a
resolvé-los, numa época em que se
acentua por toda parte a intervencao
da ciéncia na direcdo dos negocios
publicos, entregues até entdo ao
instinto dos povos e ao caprichos dos
governos (AZEVEDO, 2010, p. 17).

Estabelecer sistemas, Orgdo, organismos
burocraticos de um Estado formal equivale a
cientificidade moderna para aparelhar a
cultura. O Brasil possuia intelectuais
evidentemente, mas formados de maneira
desconexa, fragmentaria, sem sistematicidade,
naquela cultura esquecida e envergonhada de si
de que fala Mario de Andrade, lacunar,
rasurada, muitas vezes ignorante de sua propria
condi¢do. As excecdes brilhantes, tal como a
“vida de artista do renascimento” que
Aleijadinho inventava no solo nu da Vila Rica
do fim do ciclo do ouro, acabavam como
abortos luminosos de ciclos econdmicos ja
falidos. E na propria forma das obras, no
exacerbado das estilizagdes de Aleijadinho, no
seu realismo de exageracdes deformantes,
divisava-se a marca estrutural da falta, do
assombro mudo. O outro exemplo ja citado ¢
Lima Barreto, autor no qual o lacunar, o
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solecismo, a falta de tudo, de campo de
atuacdo, de formagdo organizada, se faz forma
literaria. No caso da Escola Nova, no texto de
Fernando de Azevedo, essa falta aparece como
auséncia sist€émica de formacao técnica, ¢ cle
escreve:

o critério da objetividade tomou o
lugar ao prestigio da eloquéncia, que
se retraiu diante da for¢a tranquila e
vigorosa do pensamento (AZEVEDO,
2010, p. 18).

E ele continua:

Toda cultura superior no Brasil
nunca ultrapassou os limites das
ambicoes profissionais. Mas,
organizada exclusivamente para a
formagdo profissional, sem qualquer
aparelhamento de cultura livre e
desinteressada, ela constitui, no
Império e na Republica, o unico
sistema de instru¢dao superior.
(AZEVEDO, 2010, p. 17).

Por um lado uma cultura brilhante, eloquente,
muito cultuada nos saldes e nas revistas
literarias, por outro, uma profissionalizagdao
desvinculada de qualquer estratégia ou projeto,
cada escola com sua ordem e regulamento,
tudo “precdrio, incoerente, fragil e desconexo”.
Essa queixa quanto a desvinculagdo das escolas
profissionais, como a de Medicina e de Direito,
reaparecera como questdo central na concepg¢ao
da Universidade de Brasilia, como veremos.
Aliés, ndo se tratava apenas de uma desvinculacdo
formal das escolas entre si, mas da falta de
vinculo que esses profissionais assim formados
estabeleciam com o todo da cultura e da vida
nacional.

Sem espirito critico — escreve
Fernando de Azevedo — e sem poder
de sistematizacdo, toda sua producdo
acusa, na sua falta de coeréncia e
vigor de largueza e profundidade, a
auséncia de contato com as fontes
universitarias, em que se forma a

verdadeira disciplina filos6fica ou
cientifica, se amplia, se enriquece e se
renova a cultura geral e se adquire o
espirito e se aperfeicoam os métodos
cientificos, com que as conclusdes
faceis, o espirito do ‘mais ou menos’ e
o habito da imprecisdo cedem lugar a
solidez, a profundidade e a precisao,
que constituem o rigor cientifico nos
dao o quilate da vigorosa maturidade
da inteligéncia (AZEVEDO, 2010, p.
19).

Entdo podemos introduzir a nossa historia mais
propriamente, a de um formacao filosofica, em
uma cultura sistémica, a instituicdo de uma
Universidade e o lugar nesta da filosofia. Nesse
momento, entro na Ultima parte da minha
intervengdo, que versa brevemente sobre a
constitui¢do do campo “Filosofia” como érea
universitaria e a criacdo da UnB, muito embora
o curso de Filosofia ndo tenha sido criado no
momento mais original da fundacao, e s6 tenha
se constituido posteriormente.

A instituicio da Filosofia como campo do
saber sistematico: ou a cultura filosofica
organizada

Para tanto, ¢ preciso pensar na historicidade da
propria filosofia que ja aporta no Brasil em seu
viés moderno auto-reflexivo, e inclusive ja se
aclimata aqui a partir de uma critica ao
historicismo do século XIX, que nds importamos,
historicismo e critica, de uma unica vez. Se para
nés o impacto das ciéncias técnicas se faz
sentir ainda como alma nova nos anos 30-40, o
embate europeu sobre a técnica atravessou o
século XIX. A filosofia como disciplina no
século XIX toma carater também de um saber
especializado, especialista, de conhecedores,
técnico, ndo no sentido das escolas politécnicas
evidentemente, mas naquele sentido de se
buscar um método proprio aquele cientista dito
“filésofo”. A noc¢ao, ou as nogdes, de filosofia
legadas por essa dupla crise académico/
cientifica aportaram no Brasil concatenadas na

POLEMOS, vol. 4, n° 8, ago dez de 2015

20



PENSAR O BRASIL
PRISCILA RUFINONI

ideia de um método historico, mas nao
necessariamente historicista ou historiografico.
Recebemos professores franceses, como uma
espécie de missdo civilizadora operando
evidentemente por rupturas, mas na tentativa
de dar conta de uma sistematicidade por vir; tal
missdo chegava para sanear a nossa filosofia
do diletantismo, do que se entendida por
retorico, eloquente, prolixo ou impressionista.
Na Franga, ja se dera um movimento em prol
da ciéncia filosoéfica, e os varios problemas de
fundo implicados nos chegaram de alguma
forma empacotados em uma metodologia.
Nesse quadro que delineamos aqui rapidamente,
sera preciso delinear também uma situacdo
brasileira. No Brasil, como vimos, s6 havia
escolas profissionais dispersas quando, em
1934, por atuagdo daquela elite ja citada,
funda-se a Universidade de Sdo Paulo, por
meio da reunido de vdarias escolas. Na
formatura da turma da USP em 1948, Livio
Teixeira reforca algo ndo muito distante da fala
de Fernando de Azevedo:

Na Europa, atmosfera densa da cultura
amadurecida e o espirito criativo
constitui um corretivo natural que
impede as fantasias e o palavrorio
incongruente, que ndo raro se encontra
em nosso jornais e revistas, com
pretensdo filosofica. Ademais, ha o
senso historico sempre presente, a
estabelecer a relatividade de todos os
sistemas” (TEIXEIRA, apud
MARQUES, 2007, p. 16)

Na Europa, ou melhor, na Franga, ja se tinha
organizado a filosofia como area académica
moderna, havia ja o “senso historico” contra o
“palavrério”. No século XIX e XX, no Brasil,
por outro lado, proliferava uma cultura de
revistas ilustradas, nas quais nossos maiores
intelectuais escreviam, tais como Olavo Bilac,
Oswald Andrade, Lima Barreto ou mesmo
aquele que Antonio Candido chamou de o
homem ponte entre as geracdes modernista e
académica, Sergio Milliet. Esse contingente de

escritores e pensadores, que Sergio Micelli
chama de poligrafos anatolianos, escrevem
algo que poderiamos localizar entre a literatura,
a critica de costumes, ou mesmo a critica da
cultura, ndo raro eivadas de comentarios
filosoficos ndo sistematicos. Nesse palavrorio
ora mais, ora menos erudito, ndo ha como
medir a cientificidade da filosofia sem
confundi-la com a retérica, com as capacidades
literarias ou mesmo francamente publicitarias
das revistas ilustradas. O “senso historico” ¢
mais que apenas ‘“cultura” em seu sentido
amplo, trata-se de método e de uma sistematica
interna a disciplina, no caso da filosofia, que
permita investigar os sistemas em sua
relatividade propria, sem recorrer a uma ideia
vaga de filosofia perene, eterna. Martial
Gueroult, um dos intelectuais franceses
marcantes dessa perspectiva principalmente
para o Brasil, frisa que tipo de histéria da
filosofia poderia levar a uma legitimidade da
ciéncia filosofica. Essa historia ¢ uma ‘técnica”
académica — seu curso no College de France
chamava-se ‘Catedra de historia e tecnologia
dos sistemas filosoficos” (Cf MARQUES,
2007).

Diante do diletantismo dos poligrafos, talentosos
artifices da palavra, estamos aqui em seu
contraponto: a técnica de Gueroult, ou o0 método
estrutural de Victor Goldshmidt, fundamentais
para a estruturacdo da filosofia na USP, nada
mais sao que uma “especializacdo” (uma
tecnologia, no que esse termo carrega de bom e
de mau) sobre os sistemas filosoficos na sua
argumentacdo verdadeira em si mesmo. — agora
tema de doutores e ndo de poligrafos — que
comportava uma espécie de discussdo
metafilosofica: “eminentemente técnica,
amparada na descoberta de manuscritos, na
fixagdo de textos e doutrinas, na traducao de
originais antigos, na metodologia de leitura e
interpretagdo de texto” (MARQUES, 2007, p,
19). A filosofia, nos termos de Gueroult deve
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se pautar por ser a “ciéncia das condigdes de
possibilidade das obras filosoficas a medida
que possuem um valor indestrutivel.”

Nada mais distante dessa tecnologia que a
tentativa de Oswald de Andrade de se fazer
professor de filosofia em 1950 — em um
encontro da geragdo modernista ¢ da nova
academia. Encontro que se faz por ruptura e
ndo por desenvolvimento interno, vale
lembrar . A sua tese para a admissao tinha por
titulo “A crise da filosofia messianica”. Sobre
esse episodio, escreve Antonio Candido em seu
texto “Digressdo sentimental sobre Oswald de
Andrade” em Vdrios escritos:

A proposito dos longos e complicados
antecedentes deste concurso, aconteceu
comigo um caso engragadissimo. Era
pela altura de 1950 e eu insistia com
Oswald de Andrade para nao
concorrer. Parecia-me uma situagdo
muito técnica [0 concurso para a
catedra de Filosofia] para a qual
ndo estava preparado e poderia
comprometé-lo inutilmente (eu ndo
entendia naquele tempo, como bom
chato boy, que um grande talento pode
valer muito mais do que algumas
toneladas de professores ‘tecnicamente
preparados’). Ele protestava, dizendo
que a universidade deveria se abrir,
que era um direito dele etc. “Mas vocé
nao tem cultura filosofica organizada”,
dizia eu, “Imagine se na defesa da tese
fulano (um examinador famoso pela
truculéncia) faz perguntas em terminologia
que vocé ndo domina”. “Dé um
exemplo”, retrucou ele [...]

Bom, s6 para ilustra: se ele pergunta
pernosticamente: “Diga-me VS qual ¢
a impostagao hodierna da problematica
ontologica/”. E Oswald, sem
pestanejar: “Eu respondo: VS
Exceléncia estd muito atrasado. Em
nossa era de devoragdo universal, o
problema ndo ¢ ontoldgico, mas
odontolégico” (CANDIDO, 1995, p.
83-84).

Num certo sentido, quis refazer aqui um
possivel desenho da formag¢do do campo
filos6fico no Brasil, no qual também estdo
imbricados de maneira tensa a lacuna, a ruptura
ciclica, a falta de tradigdo e de sistema e a
necessidade de, na contramao, estabelecer
nexos formativos e institucionais nesse
aglomerado sem forma de fatos e momentos.
Formacao que, tal como o método critico de
Silvio Romero para a critica de Antonio
Candido, nos ¢, em suas falhas e problemas,
uma heranga histdrica cuja outra volta aponta
para a configuracdo atual da filosofia
universitaria brasileira, no que ela tem de
promissor e¢ de problematico. No que se
ganhou e se perdeu. NoOs também vivemos
nesse solo assombrado de si, que ndo se sabe,
em um pais que “se geografa” timidamente. A
funcao dessa geografia do pais, desse
redesenho estd no cerne da criagdo da UnB,
como produto mais acabado de um afa
modernista, em cujo passado colonial foi-se
buscar as linhas mestras da atualidade — nos
avarandados da prédio da Faculdade de
Educacado, de Alcides da Rocha Miranda, na
azuleijaria de Bulcdo e Luis Humberto, nas
esculturas de Ceschiatti — ndo a toa, Darcy
Ribeiro chega a dizer que Brasilia deveria ser
nossa nova Vila Rica.

Coda: a UnB - formacido e elogio da
gambiarra

Para voltar o fim com o comego, ou seja, o
sentido da formag¢ao com o solo movedico da
cultura acomodaticia e mesmo da nao
sistematicidade dos nossos saberes, um
imbricado no outro, como figura e fundo que
se alternam, vou citar alguns trechos do
discurso de Darcy Ribeiro quando da volta a
uma UnB que tenta se reconstituir apds o fim
da utopia primeira. Vale lembrar, a UnB,
fundada em 1962 como obra de Darcy Ribeiro
e Anisio Teixeira, em 1965 sofre um desmonte
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com as intervencoes militares constates desde
1964, com as demissdes injustificadas e, por
fim, com a retirada em massa dos docentes em
protesto contra tal estado de coisas. Na
fundacao da UnB, estava clara a mesma critica
j& avancada por Fernando de Azevedo a vida
universitaria brasileira. Assim, em vez de se
constituir como um aglomerado sem projeto de
escolas, com regulamentos proprios, catedras
fixas e pouca ou nenhuma perspectiva
universalista ou de pesquisa desinteressada, a
UnB ja surge como universidade que congrega
as diversas areas, sob um mesmo regimento
geral de ensino e pesquisa. O discurso que vou
citar brevemente foi proferido em 1985 por
Darcy, quando da tomada de posse do entdo
progressista reitor da UnB, Cristovam Buarque,
hoje sabidamente figura pouco afeita aos meios
académicos. Nao ¢ apenas pega retorica quando
Darcy ressalta ter sido a UnB pensada como
modelos de atuacao para as demais universidade
do pais, uma espécie de experimento, uma
universidade ainda sem carater, aberta a
profecia do novo. Eu cito:

Eu sei fazer odontdlogos e
matematicos, por exemplo, em
qualquer quantidade. Quantos
advogados ou psicélogos vocés
querem: 14 mil? 17 mil? Médicos,
vocés querem 20 ou 40 mil?
Engenheiros, 30 ou 100 mil? Eu os
formo todos. Déem-me uns poucos
ano e os formo bem formados. Agora,
me pecam um Oscar Niemeyer e eu
ndo formo nenhum. Pecam um
Aleijadinho, e eu ndo formo nenhum.
Pegam um Vila-Lobos, e eu ndo formo
nenhum. Essa ¢, entretanto, a nossa
responsabilidade, a que somo outra,
ainda maior: a de criar aqui uma
cidade auténtica, singular e criativa
como Ouro Preto, Bahia, Rio.Isto é o

que Brasilia ha de ser. Como? Como

negar porém que essa ¢ a missdo da
UnB? (RIBEIRO, 1986, p. 16)

Mesmo que em outra tradi¢do que ndo aquela
da “formacgdo”, a ideia da UnB parece se
equilibra sobre os mesmos antagonismos
apontados aqui: uma necessidade de
sistematiza¢cdo organica do pensamento, o que
leva a procura tecnicista por instituicdes e
rotinizagdo dos procedimentos — dos quais
podemos encontrar prenuncios tanto no
positivismo, quanto no romantismo e na Escola
nova — ¢ ainda a vontade de aglutinar em
alguma forma mais fixa as experiéncias
cindidas produzidas por saberes erraticos aqui
e acold. Vale lembra que uma das crises da
UnB se deu em torno da ideia de Darcy Ribeiro
de trazer para o corpo docente personagens
como Zanine Caldas, figuras que ele compara a
Aleijadinho, no discurso de 85, pois ndo
possuiam as credenciais do diploma que a nova
universidade, paradoxalmente, exigiria. Nos
seus primeiros anos, a UnB congregou esses
antagonismos, congregou forgas conflitantes,
entre elas a igreja, os saberes ndo sistematicos,
a sistematicidade exigida pela universidade
moderna, tentando, na equacgdo final dessas
disputas, criar uma universidade para o Brasil.
Que no bojo desses antagonismos, forgas
burocratizantes tenham feito da UnB antes um
modelo formal de universidade que um modelo
intelectual - haja vista a andlise de Rodrigo
Motta sobre a apropriagdo pela reforma
universitaria de 1968 da proposta inicial de
Darcy e Anisio Teixeira para a UnB? — nessa
aparente contradi¢cdo, pode estar uma
explicacdo: pode-se explicitar a tensdo muitas
vezes envolvida nos mesmos momentos € nos
mesmos movimentos, de forcas emancipatorias,
aquelas possiveis em uma estrutura como a
nossa, ¢ das forcas acomodaticias, quando nao
das mais velhas forgas arcaicas.

2 Para a analise dessa questdo,MOTTA, Rodrigo Patto Sa. As Universidades e o regime militar. Rio de Janeiro: Zahar,

2014.
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A TEORIA DAS CAUSAS NA METAFISICA
DE ARISTOTELES

Aurélio Oliveira Marques
Graduando UnB

Resumo:O essencial deste artigo diz respeito ao
primeiro livro alfa da Metafisica de Aristoteles, no
qual expoe a historia das causas (aitia) a partir dos
pré-socraticos até¢ Platdo. O principal objetivo ¢
tornar claro como se da a apreensdao dos objetos no
mundo, pois podemos conhecer as coisas somente a
partir delas. Aristoteles identifica quatro tipos de
causa: (1) ha a causa material, que esta diretamente
relacionada a matéria do objeto. (2) Em seguida,
encontra-se a causa formal, que diz respeito a
Forma ou esséncia da coisa. (3) A causa eficiente,
por sua vez, permite estabelecer aquilo que tornou
possivel a existéncia de um objeto. (4) Ja a quarta e
ultima causa nos da a razao de algo existir, isto €, a
finalidade do objeto, que Aristoteles chama de
causa final. Em suma, Aristoteles faz uma analise
preciosa da filosofia platonica a luz dos filosofos
pré-socraticos a fim de complementar a filosofia da
natureza e refutar a divisdo de mundos (sensivel e
inteligivel) para estabelecer sua visdo acerca da
teoria das causas.

Palavras-chave: Pré-socraticos, Platdo, Aristoteles,
Metafisica, Causas.

Abstract: The essence of this article concerns the
first alpha book of Aristotle's Metaphysics, in
which he exposes the history of causes (aitia).The
main objective is explain how is the apprehension
of objects in the world by means causes, because
we can only know things based on them. Aristotle
identifies four types of cause: (1) there is the
material cause, which is directly related to the
matter of the object. (2) Then, there is the formal
cause, concerning the form or essence of the thing.
(3) The efficient cause, in turn, allows to establish
what made possible the existence of an object. (4)

Already the fourth and final cause gives us the
reason for something to exist, i.e., the finality of the
object, which Aristotle calls of final cause. In short,
Aristotle makes a valuable analysis of Platonic
philosophy in the light of pre-Socratic philosophers
to complement the philosophy of nature and refute
the world's division (between sensible and
intelligible) to establish yours own view about the
theory of causes.

Keywords: Pre-Socratic, Plato, Aristotle,
Metaphysics, Causes.

I A DISTINCAO ENTRE EXPERIENCIA E
SABER

Aristoteles inicia a discussdo no livro Alfa de
sua Metafisica tratando de um tema que se
tornou extremamente importante dentro da
historia da filosofia, a saber, o da epistemologia:
“Todos os homens, por natureza, desejam
conhecer™. Esta afirmagdo, de fato, se coaduna
com a realidade, pois desde os primoérdios o
homem buscou explicar o mundo por meio do
conhecimento das causas. Ademais — nesta
busca pelo conhecimento — os sentidos
possuem um papel fundamental; sobretudo o
sentido da visdo, por este fornecer um maior
numero de instrumentos perceptivos para que
possamos diferenciar uma coisa de outra. Em
contrapartida, os animais — segundo o
Estagirita — possuem tal como nos a faculdade
de sentir, ao passo que em alguns deles (mas
ndo em todos) a sensagdo gera a memoria®. Os
que possuem memoria sdo claramente mais
inteligentes e aptos a aprender. De outro modo,
0os animais que possuem as faculdades
sensitivas — mas ndo possuem memoria — sao
incapacitados de aprender, ja& que nao
conseguem reter informagdes?.

I ARISTOTELES. Metafisica. Trad. Leonel Vallandro - Ed.: Globo S.A - Porto Alegre (RS), 1969. I, 1 980a 1. (pag.

36).

2 Aristoteles relaciona conhecimento e experiéncia ao afirmar que em alguns seres dotados de memoria e do sentido da
audicdo o conhecimento ¢ obtido por meio da experiéncia. Essa afirmagao significa que a partir de varias experiéncias
semelhantes, decorre uma generalizacdo sobre as regularidades do fendmeno observado. Note que ha aqui um processo

indutivo quando na aquisi¢do de conhecimento.

3 Nesta acepcdo, os sentidos sdo auxiliares & memoria dentro do processo de aprendizagem. Ou seja, para que um
animal possa ser ensinado ndo basta a ele possuir as faculdades sensitivas, mas ¢ necessario que este seja capaz de reter
informagdes por meio da memoria. Tanto a sensagdo quanto a memoria sdo elementos imprescindiveis ao aprendizado
(e também ao saber). Em outras palavras, para adquirir o conhecimento é necessario passar por estes dois niveis

(sensagdo e memoria), obrigatoriamente.
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Aristoteles visa a fazer uma distingdo entre arte
(techné) e experiéncia. Incialmente vale
ressaltar que o conceito de arte em Aristoteles
distancia-se do conceito moderno, que esta
estritamente relacionado ao ambito estético.
Arte ¢, antes de tudo, um fazer, uma técnica e -
portanto — um tipo de conhecimento. Segundo
Aristoteles, a arte e até mesmo a ciéncia
(episteme) sao derivadas da experiéncia. Neste
aspecto ele ¢ estritamente empirista, pois
afirma que todo e qualquer conhecimento ¢
proveniente ou dependente da experiéncia
sensivel. A arte tem sua origem quando, por
meio de varias nog¢des de uma mesma
experiéncia, ¢ produzido em nosso intelecto
um juizo universal a respeito de determinada
classe de coisas ou objetos.

Porquanto, formar o juizo de que tal
remédio curou Célias quando softria de
certa doen¢a, ¢ da mesma forma no
caso de Socrates e de muitos outros
individuos, é questdo de experiéncia;
mas julgar que esse remédio tem
curado todas as pessoas de
determinada constituicdo, definida
como uma classe, quando padecia de
tal doenga — p. ex., pessoas
fleumaticas ou biliosas ardendo em
febre — isso é questdo de arte. 4

Ademais, a experiéncia por ser contingente
permite conhecer apenas o particular. A arte se
d4 quando nds, por meio do /dgos, fazemos
uma reflexdo sobre o conjunto de dados
empiricos. E de grande importancia ressaltar
que — no que tange a a¢do (aquilo que nos leva
agir) — a experiéncia ndo ¢ inferior a arte: os
individuos “experimentados” de fato possuem
melhor desempenho prético do que aqueles que
possuem estritamente a teoria, mas nao
possuem a experiéncia. As a¢des — de modo
geral — visam o particular, pois um médico cura

ndo a espécie de individuos (homem), mas um
individuo (por exemplo, Socrates).

Por outro lado, julgamos os tedricos mais
sdbios que os empiricos pelo fato de os
primeiros possuirem melhor compreensdo e
conhecimento em grande escala. Isto se da
desta maneira porque os teoricos conhecem a
causa e os empiricos ndo a conhecem. Os
empiricos sabem que tal e tal coisa se dispoe
no mundo, mas ndo sabem explicar o porqué
da sua ocorréncia. Tendo em vista esta
perspectiva, fica claro por que comumente
admira-se mais um engenheiro € menos um
operario de construcdo civil: julgamos, em
suma, o primeiro mais conhecedor do que o
segundo. Aristoteles afirma que um operario
desempenha sua funcao em virtude do habito e
ndo de conhecimentos teoricos ali aplicados.
Por outro lado, a Sabedoria (sophia) parece nao
possuir um sentido correspondente e, portanto,
nao se identifica com a sensa¢do. Apesar de os
sentidos nos dizerem que determinada coisa €
de tal maneira, ndo nos diz o porqué desta
coisa ser assim. Cito:

[...] Como ja dissemos, o0 homem que
possui experiéncia é considerado mais
sabio do que os possuidores de
qualquer percepc¢ao sensorial; o artista
¢ mais sabio do que os homens de
experiéncia, e o mestre de oficio mais
do que o operario; e julgamos que os
conhecimentos teodricos participam
mais do que os produtivos da natureza
da sabedoria.’

Il A NATUREZA E O OBJETO DA
SABEDORIA

Dentro da mesma discussdo, Aristoteles visa a
desvelar a natureza e as causas da constituigao
da Sabedoria, j4& que esta parece nao se

4 ARISTOTELES. Metafisica. - 1, 1 981a 8-14 (Enfase minha). pag. 37.

5 Ibidem —1, 1 981b 30-36. (pag. 37)
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identificar com nenhum dos sentidos por estes
serem acessiveis a todos; sdo denominados
“faceis” e, portanto, ndo podem constituir
marca de Sabedoria. O que possui marca de
Sabedoria, segundo Aristoteles, sdo aqueles
saberes cujo acesso ¢ arduo e laborioso.
Ademais - em todos os ramos do conhecimento
— ¢ considerado sdbio aquele que possui
exatiddo e €, por si mesmo, capaz de ensinar as
causas das coisas aos demais. A Sabedoria deve
corresponder aquela ciéncia desejavel por si e
que tenha em si mesma (kath’ auto) seu inicio e
seu fim; aquela que ¢ ambicionada por causa
de seus resultados sendo, portanto, mais
superior ¢ mais filoséfica que as demais. A
caracteristica de conhecer as coisas em seu
mais alto grau de elevagdo pertence ao sabio,
ou seja, ao individuo que possui o conhecimento
do universal, pois aquele que conhece o
universal conhece, consequentemente, todos os
particulares correlacionados. As coisas
universais, segundo Aristételes, sao mais
dificeis de conhecer por se encontrarem
demasiado distante dos sentidos e do mundo
sensivel. Segue-se, portanto que:

[...] Ao sabio ndo convém subordinar-
se, mas subordinar; nem deve ser ele o
que obedeca, mas ao menos sdbio ¢
que compete obedecer-lhe.®

Dentro das ciéncias, as que possuem mais
exatiddo sdo aquelas que tratam dos primeiros
principios. As ciéncias que envolvem menor
nimero de principios possuem mais exatidao
do que aquelas que requerem principios
auxiliares. Exemplo disso ¢ a simplicidade da
aritmética em relacdo a geometria, pelo fato de

6 Ibidem —1, 2 982a 17-19. (pag. 39).
7 Ibidem —1, 2 982b 8-11. (pag. 40)

a primeira possuir principios mais simples e
diretos em relacdo a segunda. Aristoteles
afirma que a ciéncia instrutiva ¢ aquela que
investiga as causas, ja que as pessoas capazes
de repassar conhecimento (ensinar-nos) sao
aquelas capazes de demonstrar as causas de
cada coisa. E em razdo das causas (¢ dos
primeiros principios) que todas as coisas se
mostram conhecidas e ndo por meio daquilo
que lhes estd subordinado. Esta ciéncia ¢
propriamente a metafisica, j4 que por ser
superior a todas as outras (matematica, fisica,
biologia etc.), permite saber a finalidade de
cada coisa: fim este que caracteriza o proprio
bem do objeto. Com isto, Aristoteles
lentamente introduz sua teoria das causas
definindo, portanto, a nocdo de causa final.
Vale ressaltar ainda que a causa final nao
possui nenhuma relagdo com os predecessores
de Aristoteles, ja que € originalmente ele quem
a introduz no cenario epistemologico:

Julgado, pois, por todos os critérios
que mencionamos, 0 Nome em aprego
cabe a mesma ciéncia: deve ela ser
uma ciéncia que investigue os
primeiros principios e causas; pois o
bem, isto é, a finalidade, é uma das
causas.’

Em relacdo a metafisica, haveria razdes para
considerarmo-la como estando para além dos
poderes humanos. Segundo Simonides®, s
Deus pode ter semelhante privilégio, nao
cabendo ao homem tentar conhecer algo
desproporcional as suas forcas cognitivas. Com
efeito, a ciéncia que conviria a Deus possuir €
uma ciéncia divina e, também, aquela que se
relaciona com coisas divinas. Dizemos Deus

8 Foi um poeta grego, o maior autor de epigramas do periodo arcaico. Foi alguém determinante dentre da tradi¢do
poética, pois - segundo ele - a poesia ¢ um oficio que deve — merecidamente - ser remunerado (receber beneficios por
ela). Ademais, sua importancia dentro da poesia se da pela investigacdo de sua natureza, o que o diferencia dos demais
poetas da época. Os gregos atribuem a Simonides a seguinte frase: “A pintura ¢ uma Poesia silenciosa ¢ a Poesia é uma
pintura que fala” Siménides marcaria, portanto, a descoberta da imagem pelos antigos. E considerado também o

primeiro a demarcar uma “teoria da imagem”, ou mimesis.
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ser um dos primeiros principios (causa de todas
as coisas) e que somente Ele a possui mais do
que qualquer outro. Aristoteles afirma que tais
motivos nos levam a crer que as demais
ciéncias sdo mais necessarias a vida pratica,
mas que a metafisica ¢ a mais nobre dentre
todas. Isto, segundo Aristoteles, ¢ suficiente
para defender a tese de que a metafisica (apesar
de ndo ser uma ciéncia pratica) ¢ a melhor e a
mais nobre dentre todas as ciéncias. Por fim,
Aristoteles diz:

Fica assim definida a natureza da
ciéncia que buscamos, bem como a
meta que deve propor-se a nossa
investigacdo.?

III.A TEORIA DAS CAUSAS E OS PRE-
SOCRATICOS

Decerto, para conhecermos algo devemos antes
conhecer sua causa primeira, ou seja, devemos
tomar ciéncia de sua causa original. Aristoteles
defende que falamos das causas em quatro
sentidos: no primeiro deles nos referimos a
matéria (ou substrato); no segundo, a
substancia (Forma ou esséncia); no terceiro, a
origem da mudanca (ou motricidade); ¢ no
quarto, a finalidade e o bem (causa contraria e
completiva a anterior, pois a finalidade denota
a auséncia de movimento). Aristoteles tem por
principal objetivo expor sua teoria das causas a
luz dos filésofos pré-socraticos, pois,
evidentemente, eles também falam de certos
principios e causas. Portanto, fazer a analise de
suas opinides ¢ demasiado proveitoso para a
presente discussdo, como o faz Aristoteles.

A maioria dos filéosofos pré-socraticos

9 ARISTOTELES. Metafisica. 1, 2 983a 21-22. (pag. 41).

considerou que todas as coisas contidas no
mundo eram de natureza material. Em suma,
suas discussdes giram em torno da constitui¢ao
do wuniverso. Outra nocdo bastante geral
acordada entre alguns dos pré-socraticos ¢ a de
que nenhuma coisa vem a existir de modo
autonomo, pois ha um principio gerador, o qual
se conserva imovel e, a0 mesmo tempo, origina
todas as coisas. No entanto, no que se relaciona
a quantidade de principios, nem todos eles
concordam. Tales afirma que o principio
(arché) de tudo ¢ a agua, pois percebeu que
todos os alimentos possuem umidade.
Anaximenes defende que o ar constitui o
fundamento do universo e todas as coisas nele
inseridas. Vejamos algumas fontes:

Tales afirmava que a Terra flutua
sobre a agua. Mover-se-ia como um
navio; e quando se diz que ela treme,
em verdade, flutuaria em
consequéncia do movimento da
agua.!0

Outros julgavam que a Terra repousa
sobre a 4gua. Esta ¢ a mais antiga
doutrina por ndés conhecida e teria
sido defendida por Tales de Mileto.!!
Tales de Mileto, o primeiro a indagar
estes problemas, disse que a agua ¢ a
origem das coisas e que Deus € aquela
inteligéncia que tudo faz da agua.l?

Anaximenes, companheiro de
Anaximandro, afirma, como este, uma
unica matéria ilimitada como
substrato; ndo indeterminada, como
Anaximandro, mas determinada,
chamando-a de ar: diferencia-se pela
rarefacdo ou pela condensagdo
segundo a substancia.!3

Anaximenes, por sua vez, defende que

10 BORNHEIM. Gerd A., Os Filésofos Pré-Socrdticos. Ed.: Cultrix, 2013, pag. 23. (Encontra-se em: SENECA

Questoes Naturais - 111, 14).

" Ibidem (Encontra-se em: ARISTOTELES - De Coelo (Sobre o Céu) - Tradugdo de Edson Bini, ed.: Edipro (2014) - B

13, 294a 28).

12 Ibidem (Encontra-se em: CICERO - De Natura Deorum “Sobre a Natureza dos Deuses” - I, 10, 25).
13 Ibidem, pag. 29. (Encontra-se em: SIMPLICIUS. — Phys - 24, 26).
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o ar (pneuma) é o elemento originante
de todas as coisas. Elemento vivo, que
constitui as coisas através de
condensagido !4 ou rarefacdo!s. Assim,
o fogo é o ar rarefeito, e pela
condensacdo progressiva formam-se o
vento, as nuvens, a agua, a terra e -
finalmente - a pedra. Anaximenes foi
também o primeiro a afirmar que a lua
recebe a sua luz do sol.!°

Do ar dizia que nascem todas as coisas
existentes, as que foram e as que
serdo, os deuses € as coisas divinas.!”

Hipaso de Metaponto, um importante
pitagérico, e Heréclito de Efeso propde o fogo
como constituinte de todas as coisas do mundo:

Este mundo, igual para todos, nenhum
dos deuses € nenhum dos homens o
fez; sempre foi, ¢ e serd um fogo
eternamente vivo ascendendo-se e
apagando-se conforme a medida.!8

Anaxagoras de Clazomenas - que foi posterior
a Empédocles — afirma que os principios sdao
infinitos, ja que as coisas sao um composto de
partes semelhantes a elas mesmas:

Os fisicos admitem um numero
ilimitado de elementos, como
Anaxagoras e Democrito. O primeiro,
com as homeomerias; o segundo, com
a mistura de toda a classe de sementes
das figuras, admite a existéncia do
ilimitado (dpeiron), do qual fazem um
continuo contato. Anaxagoras defende
que toda parte ¢ uma mistura como o
todo, baseando-se no fato experimental
de que as coisas vém de outras coisas,

indiferentemente. 1°

Tendo em vista toda esta investigacgao,
Aristoteles afirma que os pré-socraticos
supracitados se preocuparam em explicar o
mundo somente por meio da causa material.
No entanto, as proprias circunstancias da
investigagdo - com o passar do tempo -
levaram-lhes a aprimorar suas teorias. Pareceu-
lhes que a causa material ndo era mais
suficiente para explicar a totalidade das coisas
e, menos ainda, como elas se dispde no mundo.
Por exemplo, a madeira nao produz sua propria
modificagdo, ¢ ndo ¢ a madeira que faz
(fabrica) a cama, mas outra coisa tem que
causar essa modificacdo. Nesta acepc¢do, 0s
homens foram induzidos, pela propria verdade,
a buscar outras causas. Hesiodo - filésofo e
poeta - talvez tenha sido o primeiro a buscar
algo do género. Segue o trecho:

[...] Primeiro que tudo foi feito o
Caos, e depois

A Terra de amplos seios...

E o Amor, supremo entre todos os
deuses.?0

Isto implica, claramente, que entre os seres
existentes devia haver desde o principio uma
causa motriz?!. Empédocles, por exemplo,
defende que a Amizade ¢ a causa motriz de
tudo o que ¢ bom e a Discordia ¢ a causa
motriz de tudo o que ¢ mau. Em suma, se
dissermos que ele foi o primeiro a citar o bem e
0 mau como principios ndo estaremos nos

distanciando da verdade, pois a causa de todos

40 fendmeno da passagem dum vapor para o estado liquido. (Dicionario de Fisica - Fisica Resolvida - Professor
Carlos Leandro de Oliveira — o verbete encontra-se disponivel na pagina www.fisicaresolvida.com.br).

15 Diminui¢do do peso e da densidade de um corpo, conservando o mesmo volume. (IDEM).

16 GUERD A. BORNHEIN - Os Filésofos Pré-Socrdticos, pag. 28.

17 Idem, (Encontra-se em HIPOLITO. — Ref. - I, 7).

18 GUERD A. BORNHEIN — Os Filésofos Pré-Socrdticos - pag. 38 (Fragmento 30 - O fogo ¢ gerador do processo

cOsmico).
19 ARISTOTELES — Fisica — 111, 4, 203a.

20 HESIODO — Teogonia (Genealogia dos deuses, um poema mitolégico - 116-120.)
2! Aristoteles ja havia definido estas duas causas (Material e Motriz) em sua obra acerca da Natureza (Encontra-se em
ARISTOTELES - Fisica — 11, 3, 7. Traducdo de Lucas Angioni. Campinas, SP: Editora da Unicamp. 2009.)
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os bens ¢ o proprio bem.

De modo um pouco diverso, Leucipo e
Democrito afirmam que os elementos sdo o
cheio e o vazio (o ser ¢ o cheio, o ndo-ser ¢ o
vazio). Ademais, Empédocles afirma que os
quatro elementos (terra, fogo, agua e ar) sdo —
por agregacdo e dissociacdo — os elementos
que formam todo o cosmos e as coisas nele
presentes:

Empédocles difere de seus
predecessores por ter sido o primeiro a
introduzir a divisdo de causa; pois ndo
diz ser uma s6 a causa do movimento,
mas duas forgas contrarias. Além
disto, foi o primeiro a afirmar que sdo
quatro os elementos materiais, embora
ndo 0s use como quatro, mas como
dois somente. De um lado, o fogo em
si proprio; de outro, os elementos que
lhe sdo opostos — terra, ar e agua —
como uma unica natureza. Isto pode
ser visto no estudo de seus escritos.?

IVOS NUMEROS E A TEORIA DOS
OPOSTOS COMO CAUSA

Os Pitagodricos defendiam que os seus
principios matematicos eram também o
principio de tudo o que existe. Os numeros sao
semelhantes as coisas que sdo e as coisas que
serdo, e, por isto, s3o 0os nimeros a origem de
tudo o que existe e de tudo o que ¢é
potencialmente (ou seja, de tudo aquilo que
pode vir a ser). Segundo eles, os elementos
constitutivos do numero sdo o par e o impar. O
primeiro € ilimitado, o segundo, limitado. Estes
nimeros, por sua vez, sdo a totalidade que
constituem os céus e perfazem o mundo. O
numero 10, por exemplo, ¢ considerado o mais
perfeito por que contém em sua natureza todos

22 ARISTOTELES — Metafisica — 1, 3 984a 7. (pag. 43).
23 [bidem —1, 5 986b 4. (pag. 48).
24 Jbidem — 1, 5 986b 30. (pag. 49).

os outros numeros. Assim como os demais
teoricos, os Pitagoéricos defendem que o
nimero ¢ tanto causa material como causa
motriz daquilo que existe. Em suma, a unidade
procede do par e do impar; da unidade advém
0 namero; ¢ do numero procedem todas as
coisas. Outros Pitagéricos defendem uma
teoria composta por dez principios opostos,
quais sejam: (1) Limitado e ilimitado. (2)
Impar e par. (3) Unidade e pluralidade. (4)
Direito e esquerdo. (5) Macho e fémea. (6)
Repouso e movimento. (7) Reto e curvo. (8)
Luz e escuriddo. (9) Bom e mau. (10)
Quadrado e oblongo. Alcméon de Crotona, um
dos principais discipulos de Pitdgoras, também
concebe que a maioria das coisas humanas -
como as discutidas pelos Pitagoricos - anda aos
pares. No entanto, Alcméon ndo estabelece
quais sdo estes pares de opostos, ao passo que
os Pitagéricos definem com precisdo quais e
quantos sdo eles. Ambos os tedricos parecem
defender que estes principios (definidos ou
ndo) submetem-se a causa material. Neste
sentido, Aristoteles afirma:

Mas como se relacionam tais
principios com as causas que
indicamos? Eis o que nenhum deles
expde de forma clara e explicita;
parecem, contudo, subordinar os
elementos a causa material, pois
afirmam ser a substincia composta e
moldada por eles, como partes
imanentes.?

Vale ressaltar ainda que nem todos os filésofos
pré-socraticos indagaram acerca das causas que
constituem o mundo. Xeno6fanes e Melisso, por
exemplo, devem ser postos de parte por serem
ingénuos demais em relagdo a investigagdo das
causas. Parménides, apesar de pouco
aprofundar no tema, defende que “além do
existente, nada de ndo existente existe” 4. Com
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isto, visa a defender a tese de que tudo que
existe, existe de modo necessario®. Em suma,
Parménides postula duas causas e dois
principios chamando-os de quente e frio; o
primeiro existente, o segundo ndo existente. O
quente representa o fogo, o frio representa a
terra.

Em suma, vimos de um lado os primeiros
filosofos considerando o primeiro principio
como algo de natureza corpdrea (agua, fogo, ar,
terra); alguns admitem um uUnico principio,
outros admitem mais de um. No entanto, todos
enquadram suas teorias na categoria de causa
material. Doutro modo, vimos que dentre estes
filosofos, ha aqueles que defendem esta causa
(material) e, a0 mesmo tempo, a origem do
movimento (causa motriz); alguns nos
apresentam uma uUnica (por exemplo, o
nimero) e outros, em pares (por exemplo,
amizade e discordia). Com isto, explicitamos
aqui as principais teorias defendidas entre os
pré-socraticos. Por fim, Aristoteles diz:

E até ai dizemos nés, parecem ter
chegado as investigacdes dos
primeiros filésofos no tocante as duas
causas (Material e Motriz).26

Eis ai o que podemos aprender dos
mais antigos filésofos e dos seus
sucessores.?’

V.PLATAO E A CAUSA FORMAL

De inicio, vale dizer que Socrates possui
influéncias em toda a filosofia grega,
especialmente na filosofia platdnica. Socrates

3 Aquilo cujo modo de ser ¢ determinado.
26 Ihidem — 1, 4 985b 20. (Enfase minha). pag. 46.
27 Ibidem — 1, 5 987a 28. (pag. 50).

preocupou-se intrinsecamente com questdes
universais sobre ética. Platdo, por sua vez,
aceitou boa parte da doutrina socratica
sustentando, porém, que os problemas éticos
por ele propostos ndo diziam respeito as coisas
sensiveis — ja que estas sdo de cardter mutavel.
Platdo defende que estas questdes pertengam
ao mundo inteligivel (das Ideias ou Formas?®).
J& a reflex@o aristotélica parte — sobretudo -—
de uma critica a teoria das Ideias de seu mestre,
Platdo. O ponto crucial que diverge Platdo de
Aristoteles € a separacdo de mundos estabelecida
pelo primeiro: o mundo das Ideias existe
independentemente do mundo sensivel. Ademais,
Platao sobrep6s um mundo ao outro, afirmando
o mundo das Ideias como superior ao mundo
sensivel. Segundo a teoria platonica, todas as
coisas existem no mundo sensivel por mera
‘participa¢do®® em Ideias’: algo pode ser
denominado belo se, e somente se, participa da
Ideia de belo; algo pode ser considerado
branco se, € somente se, participa da Ideia de
brancura etc. Acerca da matematica (ou seres
matematicos), Platdo estabelece um mundo
intermediario (didanoia): a matematica difere
tanto das coisas sensiveis - pelo fato de ser
eterna e imutavel - quanto difere também das
Ideias — por ser multipla e semelhante — ja que
a Forma ¢ tnica e em si mesma. O principal
objetivo de Platdo ¢ estabelecer um mundo
ideal que seja perfeito, eterno e imutével,
visando assim um refigio seguro para o
pensamento se opor ao incessante mudar das
coisas sensiveis.*

Como as Formas eram as causas de

28 Vale ressaltar aqui que, para Platio, o termo ‘Forma’ (eidos) tem por significagdo esséncia e ndo formato/ figura

(morphé), apesar da expressao hilemorfismo.

2 Aristoteles defende que apenas o nome ‘participagdo’ é novo, ja que os Pitagoricos defendiam que todas as coisas
existem por ‘imitagdo’ dos numeros. Ademais - quanto a especificidade dos termos - ambas as doutrinas deixam a

questdo em aberto. (Encontra-se em /bidem — 1, 6 987b 10).

30 Viso aqui apenas a introduzir o tema de modo bastante geral. Para analisar de preciosamente o tema mencionado

recomenda-se a Republica de Platdo, Livros VI e VII.
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tudo mais, Platdo supOs que os seus
elementos fossem os elementos de
todas as coisas. Como matéria, o
grande e o pequeno eram oS
principios; como realidade essencial, o
Um; pois é do grande e do pequeno,
pela participacdo no Um, que nascem
0s nimeros. 3!

Platdao e os Pitagoricos — apesar de
concordarem que o Um ¢ substancia (esséncia)
e ndo predicado de outra coisa — divergem
acerca da posi¢do que a matematica ocupa
dentro de suas teorias. Os Pitagoricos
defendem que os numeros existem a parte das
coisas sensiveis, ao passo que Platdo ndo so
defende a matematica como algo independente
do mundo sensivel, mas a difere também do
mundo puramente inteligivel, estabelecendo
assim um plano intermediario entre estes dois
extremos. Tendo em vista estes e os demais
problemas da tradi¢do, Platdo fundamenta sua
teoria no encal¢o de duas causas, quais sejam,
material e formal (formando o sinolon), ja que
as Formas s3o a causa da esséncia de tudo o
que existe € 0 Um ¢ a esséncia das Formas.

Trata-se de uma diade, do grande e do
pequeno. Além disso, atribui ele a
causa do bem a um dos elementos € a
do mal ao outro — como, segundo
dissemos, tinham procurado fazer
alguns de seus predecessores,
nomeadamente Empédocles e
Anaxagoras.3?

Neste aspecto, Platdo em muito se assemelha a
alguns dos pré-socraticos que defendiam uma
diade (por exemplo, a teoria dos opostos
estabelecida pelos pitagdricos). Resumidamente,

31 ARISTOTELES — Metafisica — 1, 6 987b 20. (pag. 50).
32 Ibidem — 1, 6 988a 13. (pag. 51).

seus antecessores admitiram explicagdes
fundamentadas nas causas material € motriz.
Todos eles tiveram uma nog¢ao de causa em
mente, seja o ar, o fogo, a agua, seja algo mais
denso ou mais ténue que estes elementos, seja
a amizade e a discordia como principios do
movimento, ou mesmo a razdo € O amor
atuando como for¢ca motriz, dando origem a
todas as coisas, enfim seja o bem?* como
finalidade etc. Em suma, nenhum dos
antecessores de Platdo citou a realidade
substancial (esséncia, Ideia, Forma) como
principio originador daquilo que existe.
Ademais, ha diversos problemas com as teorias
precedentes, pois no laborioso trabalho de
buscar as causas, devemos nos debrugar sobre
todas simultaneamente e ndo de modo isolado
como a tradicao o fez.

Aristoteles afirma que aqueles fildésofos
preocupados em estabelecer a origem do
universo fundamentando sua investigacdo
somente na causa material, se enganam, ja que
a matéria (principalmente aquela dotada de
grandeza espacial) trata exclusivamente das
coisas corporeas € nao possui nenhuma relagao
com as coisas incorpdreas que, no entanto,
também existem. De modo mesmo, recai em
um erro semelhante aqueles filésofos cuja
investigacdo estd encal¢cada somente na causa
motriz. O principal problema consiste na falta
de clareza quanto a origem do movimento.
Colocam o limitado e o ilimitado (Anaxagoras),
o par e o impar (Pitdgoras), a amizade e a
discordia (Empédocles), a razdo e o amor
(Hesiodo) como pressupostos Unicos sem

33 Aristoteles defende que o ‘bem’ é dado em certo sentido como causa, porém ndo no sentido natural, da finalidade e
totalidade em si mesmo. “Do mesmo modo os que consideram o Um ou o existente como bem, dizem ser ele a causa da
substancia, porém ndo a finalidade do seu ser ou devir” (Ibidem, 1, 7 988b 11). Em suma, a tradi¢@o - ao mesmo tempo -
diz e ndo diz o ‘bem’ como causa; ndo o chamam de causa enquanto bem, mas apenas de modo acidental.
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explicar a origem dos mesmos. Os Pitagdricos
se equivocam ao tentar explicar a Natureza
(physis) por meio dos objetos matematicos*. O
erro consiste na tentativa de explicar o
movimento, utilizando como instrumento algo
destituido de movimento. Ademais, a tradigao
incorre no erro também por ndo postular a
substancia (esséncia) como causa do que
existe.

VIA CRITICA DE ARISTOTELES A CAUSA
FORMAL DE PLATAO

Acerca da teoria das Ideias de Platao,
Aristoteles afirma que o erro se da na tentativa
de corresponder o que esta a nossa volta as
outras coisas que transcendem o mundo onde
habitamos. Estas outras coisas seriam as
Formas, que existem em quantidade maior ou
proporcional aos seus objetos sensiveis
correspondentes. Vale ressaltar ainda que esta
entidade inteligivel (a Forma) possui, no
mundo sensivel, um objeto correspondente de
mesmo nome. Por exemplo, tem-se a ideia de
mesa (Forma) e a mesa concreta (sensivel).
Note que, apesar de possuirem naturezas
distintas, compartilham o mesmo nome. Em
suma, para todos os outros grupos de coisas
existe o Um pairando sobre o multiplo.
Aristoteles afirma que o objetivo de Platdo ¢
pouco convincente, ja que ndo se trata de uma
inferéncia necessdria e por tentar ir além
daquilo que o nosso raciocinio ¢ capaz de
compreender. Platdo afirma a existéncia de
Formas até para as coisas que julgamos nao ter
nenhuma Forma. Segundo Aristoteles, este
argumento do “Um sobre o multiplo” faz com
que nos criemos Formas até para as negagdes e
para as coisas transitorias, j4 que aquelas coisas

que ndo existem concretamente podem ainda
subsistir como objeto do pensamento, pois
fazemos uma imagem delas (mimesis).
Aristoteles diz:

Mas acima de tudo poder-se-ia
perguntar com que contribuem as
Formas para as coisas sensiveis, quer
para as que s3o eternas, quer para as
que estdo sujeitas a geracdo e a
corrupcao. Pois elas nem sdo causas
de movimento, nem de qualquer
mudanga nessas coisas. Por outro
lado, de modo algum contribuem para
o conhecimento das outras coisas, ou
para o seu ser, uma vez que nido se
encontram nos particulares que delas
participam.?

De modo geral, Aristoteles identifica que a
teoria platonica acaba por destruir as coisas
cuja existéncia nos importa mais do que a
existéncia das Ideias, pois Platdo ndo assume
uma diade (matéria e forma) como principio,
mas o Um. Aristoteles afirma que as Formas
pouco influenciam nas coisas sensiveis, ja que
elas pertencem a mundos distintos e ndo
constituem concretamente o objeto que lhes
corresponde. Ou seja, Platdo erra ao defender
uma teoria da participag¢do cuja Forma nao esta
contida no objeto, ja que as Ideias nao estdo na
constituicdo material das coisas sensiveis.
Outra critica bastante pertinente ¢ a de que para
cada coisa existem diversos modelos e,
portanto, devem existir diversas Formas. Por
exemplo, uma mesa redonda possui um
formato (morphé) diferente de uma mesa
quadrada e, portanto, deveria haver uma Forma
(eidos) para cada modelo de mesa. De modo
mesmo, o Um deve ser dito em mais de um
sentido, dado que o que lhe corresponde trata-
se de uma multiplicidade, isto ¢, de uma

34 Aristoteles afirma que os pitagoricos também falharam por falta de clareza em sua teoria. Eles ndo afirmam que estes
nimeros (que ddo origem ao universo) sdo unicos. Isto fez com que Aristoteles introduzisse a hipdtese de que podem
existir outros nimeros ¢ que estes sejam de natureza sensivel, ao passo que aqueles, defendidos por eles, sdo de

natureza inteligivel.

35 ARISTOTELES. Metafisica. - 1,9 991a 10-15. (pag. 58).
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variedade de Formas. Ademais, Aristoteles
afirma que as Formas ndo sdo apenas modelos
das coisas sensiveis, mas também modelos de
outras Formas (a Forma da Forma). Por
exemplo, o género contém vdrias espécies,
portanto a Ideia de género ¢ mais geral do que
a Ideia de espécie. A primeira Ideia € superior
e, portanto, conteria a segunda.

Aristoteles concorda com Platdo que ha um
elemento comum entre todos os objetos da
mesma classe (o universal, a Ideia), que ¢ a
razdo pela qual nds aplicamos o mesmo nome a
todos os objetos de mesmo género. Admite
também que este universal ¢ real, mas ndo tem
existéncia independente das coisas (ante rem)
tal como afirma Platdo.

Em suma, podemos afirmar que uma das
principais criticas feitas por Aristoteles em
relagdo a filosofia platdnica ¢ o fato de Platdo
colocar o verdadeiro valor do conhecimento
em um nivel distinto daquele que efetivamente
vivemos - ou seja - no mundo das Ideias e, por
isso, colocar a realidade como algo desprovido
do verdadeiro conhecimento. Platdo separa o
sensivel do inteligivel. Neste sentido, a critica
consiste também em compreender como as
Ideias (sendo substincias das coisas) possam
existir separadamente (em um mundo
diferente), ja que Platdo defende que tudo o
que existe sO existe por participagdo nas Ideias
(inteligiveis). Ademais, parece inconsistente
afirmar que tudo o que existe no mundo
sensivel possui uma correspondéncia no
mundo inteligivel. Baseando-se nisto, ¢
possivel notar um viés empirista na critica
aristotélica, ja que - para Aristoteles - o
conhecimento ¢ derivado da experiéncia e se
encontra no mundo sensivel (na realidade, no
mundo em que vivemos) e, portanto, pode ser
verdadeiramente alcangado.

CONCLUSAO

Aristoteles pode ser considerado o primeiro
importante historiador da filosofia. Por meio de
sua investigacdo, foi possivel estabelecer a
teoria das causas e, assim, iluminar todo o
restante da tradi¢do filosofica posterior a ele.
Aristoteles influenciou principalmente a
filosofia medieval, mas também boa parte da
filosofia moderna e contemporanea. Sua
epistemologia e sua ontologia sofreram tardias
alteragdes fixando Aristoteles como um dos
principais filéosofos da tradi¢do. De modo
bastante claro pode-se concluir que desde os
pré-socraticos até Platdo os homens buscaram
causas para explicar a origem do universo e das
coisas nele contidas. Ademais, Aristoteles
parece demarcar de modo bastante claro
quantas e quais sao estas causas até mesmo em
sua obra Fisica®®. Segundo ele, ninguém fugiu
deste padrao, mas trataram das causas de modo
vago e isolado.

Aristoteles, laboriosamente, faz o percurso
historico das teorias e constata uma grande
quantidade de inconsisténcias. Antes dele, a
filosofia parecia caminhar sem rumo, sem uma
delimitagdo por ser demasiada jovem e desejar
conhecer mais do que poderia realizar, tendo
em vista os instrumentos utilizados no encalgo
de suas investigagdes. Apesar de Aristoteles ter
sido o mais famoso aluno de Platdo, ele
discorda da teoria das Ideias. Ele ndo acredita
que o verdadeiro conhecimento esteja no
ambito transcendente (ante rem), mas sim nas
proprias coisas sensiveis (in re). Neste sentido,
Aristoteles reordena e progride a filosofia
como um todo, ndo apenas no aspecto
metafisico, mas no que diz respeito a ética, a
politica e até mesmo a ciéncia (esta ultima que

36 ARISTOTELES. Fisica I e II. Trad. Lucas Angioni. Campinas: IFCH/Unicamp, 1999. Fisica 11, 3, 7.
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perdurou até o século XVII).

Em suma, essa reconstrucao historica feita por
Aristoteles permite-lhe inovar e dar
fundamento a toda sua Metafisica. Somente
apos ter feito tal andlise que, no decorrer de sua
obra, Aristoteles passa a tratar de temas como
ato e poténcia; substancia e substrato; matéria e
forma. Por certo, estes temas de fato despertam
o interesse dos leitores de Aristoteles, pois seu
pensamento tem um cardter peculiar, a saber,
um posicionamento historico e critico.
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Resumo: Para David Hume, o conhecimento
humano tem sua origem na experiéncia. Entretanto,
ha uma parte deste conhecimento que ndo tem a
mesma origem. Neste caso, para o filosofo, quando
um conhecimento ndo tem sua origem na
experiéncia, ele deriva da imaginagdo. Este &,
precisamente, o caso da matematica, que embora
originalmente derivado da experiéncia, carrega
consigo um conhecimento seguro e certo. Nesse
sentido, o presente estudo tem por objetivo expor a
teoria do conhecimento em David Hume e como
ele problematiza o racionalismo. Para tanto,
pretende-se examinar o Tratado da Natureza
Humana e as Investigagdes sobre o Entendimento
Humano, tendo como fio condutor os seguintes
pontos: i) o problema da formacdo do
conhecimento humano em geral; ii) compreender o
status da matematica enquanto conhecimento, bem
como iii) abordar a influéncia cartesiana na teoria
de Hume por meio das teorias de Berkeley e Locke.

Palavras-chave: David Hume. Conhecimento.
Impressoes e Ideias. Racionalismo.

Abstract: To David Hume, human knowledge
originates from experience. However, there is a part
of this knowledge that isn’t derived from the same
source. In this case, for the philosopher, when
knowledge doesn’t originate from experience, it
comes from the imagination. And this is precisely
the case of mathematics that, because it originates
independent of experience, carries with it a sure
and certain knowledge. In this sense, the objective
of this paper is to expound the theory of knowledge
in David Hume and how it questions rationalism.
As such, I intend to examine the Treatise of Human
Nature and the Investigations about Human
Understanding, having as a conducting wire the
following parts: i) the problem of the formation of
human knowledge in general; ii) understand the
status of math as knowledge, as well as iii) to
approach the Cartesian influence in Hume’s theory
through Berkeley’s and Locke’s theories.

Key-words: David Hume. Knowledge.
Impressions and Ideas. Rationalism.

! Email: lorena.fiungo@gmail.com.

INTRODUCAO

Geralmente, David Hume é considerado um
cético, e o proprio autor assim se identifica.
Defensor de que o conhecimento deriva de
verdades obtidas através da experiéncia, mas
que ndo se encontra completamente nela,
Hume fundamenta sua teoria na nogdo de
percepgdes — que se dividem em impressoes e
ideias — e na compreensdo do status que
fundamenta a certeza matematica. A diferenca
entre elas € que as impressdes sdo mais vividas
que as ideias quando surgem na consciéncia
(Tratado da Natureza Humana, p. 25). E esse
conhecimento que nao possui relacdo empirica
direta pode referir-se a um conhecimento
seguro e certo. Este conhecimento seguro e
isento de duvidas se expressa na matematica.

Partindo desses pontos, o presente estudo
objetiva analisar em que medida se pode falar
de algum apriorismo na filosofia humiana
(particularmente, no caso do uso do Principio
de Nao-Contradicdo na fundamentagdo da
matematica) e compreender o papel das ideias
nesse contexto. Buscar-se-4 neste estudo
responder se ha possibilidade de falar sobre
algum racionalismo na filosofia da ciéncia de
Hume.

Teoria das Ideias em Descartes

Em sua teoria, René Descartes defende que a
razdo ¢ a verdadeira fonte de conhecimento
universal, pois ela quem viabiliza as ideias e os
principios que o homem conhece. Embora
recorra a argumentos céticos para justificar sua
tese, o autor afirma que o conhecimento através
das percepgoes sensoriais frequentemente leva
ao erro e, por isso, ndo se deve dar credibilidade
como conhecimento seguro.
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Partindo da premissa de que o que se origina
dos sentidos seja falso, Descartes questiona a
natureza da mente humana. Supondo que essas
percepcdes possam ser todas falsas, o autor
propde, metodologicamente, que nunca existiu
nada além das mentiras ja representadas pela
memoria. Negando a existéncia de coisas
exteriores, at¢ mesmo do corpo, quebra por
completo a necessidade dos sentidos para
obten¢ao de conhecimento. Descartada a
possibilidade das sensagdes como conhecimento
seguro, o autor pressupde a existéncia de um
deus enganador (génie malin), extremamente
poderoso e astucioso. Esse deus, “que me
engana o quanto pode, nunca podera fazer,
porém, que eu nada seja, enquanto eu pensar
que sou algo” (Descartes, 2013, p.45). Apos
examinar essas ideias, Descartes finalmente
estabelece que o enunciado “eu sou, eu
existo” (Ego sum, ego existo) € necessariamente
verdadeiro todas as vezes que ¢ pronunciado
ou originado na mente. E essa duvida metdodica
(de que o que seja oriundo dos sentidos nao
seja certo) fard com que, nas trés primeiras
meditagdes metafisicas, o sujeito saia do ‘eu
sinto’ para o ‘eu penso’, o cogito’.

Mas, de onde sei que nao ha algo
diverso de todas as coisas cujo censo
acabo de fazer e a respeito de que ndo
haveria a mais minima ocasido de
duvidar? [...] Mas ja me persuadi de
que ndo ha no mundo totalmente nada,
nenhum céu, nenhuma terra, nenhuma
mente e nenhum corpo. Portanto, ndo
me persuadi de que eu, também ndo
era? Ao contrario, eu certamente era,
se me persuadi de algo ou se somente
pensei algo. (IBID, p. 43-45)

Posteriormente, Descartes quebra esse argumento,
provando que Deus existe e ¢ verdadeiro. No
entanto, a terceira meditacao foi formulada com o
intuito de provar o argumento anterior, tendo
como fio condutor uma anélise da ideia e do
principio de causalidade.

A teoria da ideia formulada por Descartes
desempenha um papel de suma importincia
para a prova da existéncia de Deus, pois essa ¢
a ideia de um ser infinito e que concebemos em
nossos pensamentos base da sua argumentagao.
No racionalismo em geral, tudo possui uma
causa (ideia) e o principio de causalidade (a
ideia mesma) ¢ supremo. Para Descartes,
algumas ideias parecem inatas, adventicias e

outras inventadas por mim mesmo’.

Ao referir-se a ideia, enquanto ato, o autor
afirma que ela ¢ verdadeira, pois se encontra no
pensamento. Ha outra caracteristica da ideia: a
realidade objetiva. Ela nos remete a complexidade
e aos graus de realidade (ibid., p. 81-85). Com
1sso, podemos perceber que ha ideias que
possuem mais realidade do que outras. Ele
utiliza o seguinte exemplo:

Agora, no que se refere as ideias, se
consideradas em si mesmas e ndo
referidas as coisas a que se reportam,
ndo podem ser propriamente falsas.
Pois imagine uma cabra ou uma
quimera, ndo ¢ menos verdadeiro que
imagino tanto uma quanto a outra.
(IBID, p. 75)

Ambas nao se diferem por serem coisas
distintas, mas porque seus objetos podem ser
situados em uma escala de realidade, de graus

2 Para Descartes, 0 cogito ¢ o desdobrar do pensamento. Seria o ato de pensar sobre o pensamento. Partindo desse
ponto, o pensamento seria o ponto arquimediano em que eu posso partir para construir certezas rigorosas. No entanto,
como veremos, a existéncia de Deus ¢ que fundamentara todo o conhecimento certo, em ultima instancia.

3 As ideias inatas sdo aquelas que se originam em nossa mente, produzidas sem recurso da experiéncia; as adventicias
sdo as que chegam até nds através dos sentidos; e as criadas por mim mesmo (facticias), sdo produzidas na imaginagao.
As ideias inatas seriam para Descartes as matematicas, a ideia de Deus, além do proprio cogito, pois ambos sdo
produzidos sem recurso da experiéncia e se encontram em algum lugar de nossas mentes.
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do ser, numa hierarquia ontoldgica, que para
Descartes, parte do nada e chega ao infinito
(Deus).

Segundo Descartes, Deus existe e € a causa da
ideia que temos dele. Enquanto somos apenas
poténcia, Deus existe em todas as suas infinitas
qualidades concebidas por nos, mas jamais
compreender em sua totalidade. Ele diz:

E, assim, a ideia de Deus permanece a
unica em que se deve considerar se ha
algo que ndo poderia provir de mim.
Entendo pelo nome de Deus certa
substancia infinita, independente,
eterna, imutavel, sumamente,
inteligente ¢ sumamente poderosa e
pela qual eu mesmo fui criado e tudo o
mais existente, se existe alguma outra
coisa. Por isso, do que foi dito deve-se
concluir que Deus existe necessariamente.
Pois, embora haja em mim certa ideia de
substancia, pelo fato mesmo de que
sou substancia, ndo seria, por isso, no
entanto, a ideia de substincia infinita,
ja que sou finito, a menos que ela
procedesse de alguma substancia que
fosse deveras infinita. (DESCARTES,
1989, p. 91)

A ideia de um ser perfeito e infinito também ¢
clara e distinta. E tudo aquilo que por nds ¢é
percebido de maneira clara e distinta ¢ real e
contém alguma perfeicdo, segundo Descartes.
Porém, a razdo sozinha ndo pode garantir que
uma ideia projetada por nos esteja de acordo
com a realidade. Assim, em todos 0s nossos
pensamentos de verdade ou falsidade, existem
varios fatores que impossibilitam saber se
existe outra coisa para nossas ideias além de
nés mesmos. Esses fatores também sdo dados
por uma de nossas ideias inatas.

De fato, também podemos ter algumas ideias
inatas, claras e distintas que associamos a
coisas corporais, como as ideias de numero e
substancia, que ndo advém das impressoes
sensiveis, entretanto, uma vez que podemos

tira-las das ideias que temos de ndés mesmos
como seres pensantes ou da relagao dos nossos
pensamentos claros e distintos, em nada
poderdo garantir que existe algo externo aos
nossos espiritos. Ficando apenas a ideia de que
Deus ¢ um ser perfeito e que, por ser perfeito, ¢
impossivel ser projetado por ideias do espirito
de um imperfeito, assim como a ideia de
perfeicdo ficam impossiveis de ter como causa
impressoes sensiveis. Dessa forma, René
Descartes chega a conclusdo: ja que somos
capazes de criar essas ideias, existe um ser
perfeito e infinito que as causou em nos.

Claramente vemos as concepcdes metafisicas
cartesianas interferirem em sua teoria sobre o
conhecimento. Pois, se a divida nos conduz ao
cogito, esse sujeito pensante, que nao precisa
do corpo para que possa existir, tem outras
ideias que também ndo necessitam do externo,
mas que se apresentam como dados intelectuais
dos quais a razdo nao poderia duvidar. A teoria
cartesiana das ideias evidencia a existéncia de
Deus e da matematica como ideias inatas,
claras e distintas, isentas de experiéncia. Desse
modo, sdo conhecimentos verdadeiros. As
projecdes mentais, os sonhos e os sentidos
apresentam informacdes falsas sobre o
conhecimento. Apenas através das ideias que
se pode ter conhecimento confiavel.

Impressoes e Ideias em David Hume

Para David Hume, todo nosso conhecimento
deriva da experiéncia sensivel e nada existe na
razdo que ndo tenha estado anteriormente na
experiéncia. Em Hume, as percep¢des humanas
se restringem a dois géneros: impressoes €
ideias. Ambas se distinguem pela qualidade e
pelo grau de intensidade que atingem e
penetram em nosso pensamento (7ratado,
1.1.1). Sem impressao nao existe ideia, ou seja, €
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impossivel ter a ideia de algo que ndo tenhamos
experimentado primeiramente enquanto
impressao, a impressao ¢ anterior a ideia.

Aquilo que entra na mente humana com mais
intensidade ¢ chamado de impressoes. Nelas se
incluem as paixdes, sensacdes e emocodes. As
ideias s3ao copias dessas impressdes no
pensamento € no raciocinio. No entanto, ha
momentos em que nossas impressoes sao tao
apagadas e fracas quanto as ideias que nao
somos capazes de diferencid-las. Apesar da
semelhanca em alguns casos, elas sdo tdo
diferentes que nao seria possivel enganar-se ao
separa-las em duas classes distintas, atribuindo
a cada uma delas um nome caracteristico para
apontar suas diferencas.

David Hume faz, ainda, uma segunda divisao
das percepgdes, ¢ uma divisdo entre simples e
complexas. As percepcdes simples, sejam elas
impressoes ou ideias, sdo aquelas que ndo
admitem nenhuma distingdo ou separacao,
enquanto as complexas sdo o oposto das
citadas anteriormente, podendo ser distinguidas
em partes. Mesmo que uma cor, um sabor e um
aroma particulares sejam qualidades atribuidas
a uma maga, ¢ facil perceber que elas ndo sdo a
mesma coisa e sdo distinguiveis umas das
outras, de acordo com o autor.

Dessa forma, atribui-se a palavra “ideia” o
sentido original, ou seja, aquilo que depende
das sensagdes, sdo fracas imagens das
impressoes. Hume discorda do sonho cartesiano
e de que as ideias sejam inatas. As ideias ndo
sdo a origem de tudo que existe e ndo sdo
inatas. As impressoes sao inatas.

Quanto ao termo “impressoes”, Hume diz que
“gostaria que ndo o entendesse aqui como
exprimindo a maneira pela qual nossas

4 Hume, 20009.

percepcdes vividas sdo produzidas na alma,
mas como exprimindo as proprias percepgoes —
para as quais ndo existe um nome particular,
nem em inglés, nem que eu saiba, em nenhuma

outra lingua”.*

Pela experiéncia vemos que, quando
uma determinada impressdo esteve
presente na mente, ela ali reaparece
sob a forma de uma ideia... A
faculdade pela qual repetimos nossas
impressdes da primeira maneira se
chama MEMORIA, e a outra
IMAGINACAO. (HUME, 2009,
1.1.3,p. 33)

Hume afirma que entender a forma como a
mente funciona ¢ a base para apresentar como
o ser humano cria o conhecimento relativo a
todos as ciéncias produzidos pelo homem. A
tese de Hume se baseia na utilizacdo das
ciéncias naturais para analisar o entendimento
humano. O autor afirma que todos os
conhecimentos produzidos pelo ser humano
sdo fruto da experiéncia sensivel e sdo
expostos como imaginacao.

Os conhecimentos, no entendimento de Hume,
associam as ideias por meio de principios,
criando novas ideias. Em decorréncia, o
homem apresenta conclusdes sobre os fatos no
mundo. No entanto, a funcdo da imaginagao ¢
primordial no processo da criagcdo de
conhecimentos para os seres humanos.

A distingdo entre memoria € imaginagdo ¢
importante para explicar a formagao da mente.
A memoria preserva a forma original que os
seus objetos se apresentam. No entanto, a
principal fun¢do da memoria ndo € preservar
ideias simples, mas sua ordem e posi¢do (7,
1.1.4). O fato de basear-se em fendmenos
comuns torna a memoria algo ndo muito
interessante para Hume. J4 a imaginagdo tem a
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liberdade de transpor e transformar suas ideias.
Sempre que a imaginagdo percebe uma
diferenga entre ideias, ela pode facilmente
separa-las (7, 1.1.4). Segundo Hume, a
imaginacdo passa facilmente de uma ideia a
qualquer outra que seja semelhante a ela; tal
qualidade, por si sO, constitui um vinculo e
uma associacdo suficientes para a fantasia.
Hume aponta que a imaginagdo vem do
principio de associacdo de ideias e tal
principio, por sua vez, tem uma ligagdo com as
relagdes entre qualidades de impressdes e
sensagdes que acontecem.

Para entender o pensamento de David Hume
em relagdo a funcdo da imaginacdo na
constru¢do do conhecimento humano, ¢
necessario compreender a forma como as
ideias ou pensamentos sdao criados. Hume,
além de afirmar que as ideias ou pensamentos
da mente humana sdo frutos da experiéncia
sensivel e apresentadas como imaginagao,
afirma que a imaginagdo relaciona tais ideias
através de alguns principios e, dessa maneira,
formula novas ideias, chegando a conclusdes
sobre fatos do mundo. Porém, o autor diz que a
imaginagdo pode repetir as sensagdes do
sentido, mas nunca sera igual a sensacdo
original. David Hume afirma que o mundo ¢
constituido por fatos. De forma mais clara, ha
sempre algo na mente que foi fornecido pelos
sentidos para gerar novos conhecimentos,
chamado por Hume de imagem ou pensamento

No ultimo paragrafo da se¢do Il do 7ratado, a
imagina¢do ¢ apresentada como de carater
impulsivo por natureza, fugindo a obediéncia
que coloca a memoria em um plano uniforme.

A mesma evidéncia nos acompanha
em nosso segundo principio, a
liberdade que tem a imaginagdo de
transpor e transformar suas ideias. As
fabulas que encontramos nos poemas e
romances eliminam qualquer duvida
sobre isso. A natureza ¢ ali

inteiramente embaralhada, € ndo se
fala sendo de cavalos alados, dragdes
de fogo e gigantes monstruosos.
(HUME, 2009, p. 34).

Sendo assim, trata-se de uma caracteristica de
liberdade. E, gragas a ela, a imaginagdo ¢
destacada desde o inicio do Tratado da
Natureza Humana como um recurso propenso
a entrar em confronto com os dados da
experiéncia. A capacidade de criar seres e
objetos fantasticos ¢ uma forma da imaginagao
ultrapassar o real que ¢ ofertado pela
experiéncia. Todavia, o primeiro paragrafo da
secdo “Da conexdo e associacdo de ideias”
mostra que a falta de previsibilidade gerada
pela liberdade pode ser rapidamente limitada
pela influéncia dos principios naturais de
associagao entre as ideias.

Como a imaginacdo pode separar
todas as ideias simples, e uni-las
novamente da forma que bem lhe
aprouver, nada seria mais inexplicavel
que as operagdes desta faculdade, se
ela ndo fosse guiada por alguns
principios universais, que a tornam,
em certa medida, uniforme em todos
os momentos e lugares. (HUME,
2009, p. 34)

Na [Investigagcdo acerca do Entendimento
Humano, ha um principio de conexdo entre os
diversos pensamentos ou ideias do espirito
humano e, ao serem apresentados a memoria
ou a imaginacao, introduzem-se uns aos outros
com certo grau de regularidade (HUME, 2009,
p 39). A imaginacdo, em Hume, adquire,
através de um longo costume, o mesmo método
de pensamento, e percorre as partes do espaco
e do tempo ao criar seus objetos. Ao
estabelecer e classificar trés principios de
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conexdo entre as ideias® ele nos convida a
considerar alguns dos efeitos delas sobre as
paixoes € a imaginagao.

O problema do Racionalismo em David
Hume

Hume investigou sobre a origem, possibilidade
e os limites do conhecimento e, a partir disso,
fez um ataque a razdo como conhecimento
seguro. Tendo em vista a teoria das ideias de
Locke®, o autor escocés estabelece uma analise
do entendimento humano como ponto de
partida.

O conhecimento humano, em Hume, também
se refere a fatos. Esse conhecimento referente a
fatos baseia-se na experiéncia sensivel e ¢é
proporcionado através das impressdes. Em sua
conclusdo sobre o conhecimento racional ndo
ser verdadeiro, Hume prop0s que, se ndo
existem ideias inatas, certamente, ndo existe a
causalidade. Assim surge o problema da
causalidade em Hume, pois se todas as ideias
derivam das impressdes sensiveis, logo, onde nao
h4a impressdo sensivel, ndo hd conhecimento.
Portanto, ndo podemos dizer que temos
conhecimento a priori da causa de um
acontecimento.

De fato, Hume percebe a importancia do
principio da causalidade e da indugdo. Ainda

assim, faz uma critica severa a ambos: 0 nosso
conhecimento dos fatos se limita as impressoes
atuais e a rememoragdo de impressdes
passadas. Claro que nao podemos dizer o que
acontece no futuro, porque um fato futuro
ainda ndo aconteceu. Contudo, ha fatos que
esperamos acontecer. Um exemplo: quando
ateamos fogo no papel, esperamos que o papel
queime. Essa certeza que temos, baseia-se na
nocao de causa, atribuimos ao fogo a causa de
o papel queimar. O autor afirma que s6 por
meio da experiéncia ¢ que podemos conhecer a
relacdo entre causa e efeito. Tendo a
experiéncia como a uUnica fonte de
conhecimento verdadeira dos fatos, conclui-se
até aqui que sO6 podemos conhecer a posteriori.

Na secao 4 da I[Investigagdo acerca do
Entendimento Humano, Hume divide os
objetos da razdo humana em dois tipos:
relagoes de ideias e questoes de fato. O
primeiro tipo esta relacionado as ciéncias da
geometria, algebra e aritmética, isto ¢é, toda
afirmacdo que € intuitiva ou demonstrativamente
certa. Para o autor, as proposicdes desse tipo
podem ser descobertas pela simples operagao
do pensamento, independente do que se possa
em qualquer parte do universo. As questdes de
fato ndo sdo determinadas do mesmo modo e
nossa evidéncia de sua verdade ¢ da mesma
natureza que a precedente. Segundo Hume, o
contrario de toda questdo de fato permanece
sendo possivel, porque ndo pode, jamais,

> Hume classifica trés principios de conexdo entre as ideias: de semelhanca; de contiguidade no tempo ou no espago; e
causa e efeito. Um retrato conduz naturalmente nossos pensamentos para o original devido a semelhan¢a; quando se
pensa em escrever uma historia, por exemplo, isso nos leva naturalmente a uma indagacéo ou observagdo de algo que
ocorreu em determinado espago e em determinados tempos, por conta da contiguidade; a unificagdo de diversos eventos
em um corpo € a causa e efeito. Através dos principios citados, ¢ que as ideias penetram na mente e concebem
diferentes enunciados, que podem ou ndo serem convincentes, dependendo da conexao entre elas.

6 J. Locke procurou investigar a origem do entendimento humano com base nos graus da crenga, opinido e
assentimento. Assim como Hume, afirmava que ndo existem ideias inatas em nossa mente. Para ele, nossa mente ¢
como uma folha em branco e conforme vamos vivendo, as impressdes sensiveis vao se depositando e por meio de
processos mentais, elas se tornam impressdes. Em Locke, as ideias da quantidade ndo sdo as Unicas capazes de
demonstrag@o. Segundo o autor, o conhecimento se fundamenta em “relagdes de ideias”, que permanecem invariaveis,
claro, se as ideias ndo se alterarem. Hume e Locke divergem em suas teorias quando se trata da caracterizagdo da
crenga, que para Hume, reina na esfera da opinido e € estendida para todas “as questdes de fato e de existéncia”.
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implicar contradi¢do, e a mente concebe com a
mesma facilidade e clareza, como algo que se
ajusta de maneira perfeita a realidade (HUME,
2009, p. 48). Ele utiliza o exemplo “que o Sol
ndo nascerd amanhd” para mostrar que nao
poderiamos mostrar a falsidade desse
argumento. E claro que “o sol pode nascer
amanhd”, mas isso ¢ algo provavel e ndo
completamente certo, pois o fato de ele nao
nascer ¢ improvavel, porém, ndo se torna
impossivel.

O modo em que assumimos com naturalidade
determinados eventos, como o citado
anteriormente (o sol nascera amanha), nao deriva,
segundo Hume, de uma dedugao 16gica, mas de
nossa predisposicdo em formar habitos. O
habito de observar o mesmo evento ocorrendo
sempre induz a crer que continuaré a ocorrer. E
algo psicologico e ndo tem ligacdo com
qualquer fundamento logico do entendimento
ou da razdo. O habito ou costume, seria em
Hume:

r

O costume ¢, pois, o grande guia da
vida humana. E o tnico principio que
torna Util nossa experiéncia ¢ nos faz
esperar no futuro, uma série de
eventos semelhantes aqueles que
apareceram no passado. Sem a
influéncia do costume, ignorariamos
completamente toda questdo de fato
que esta fora do alcance dos dados
imediatos da memoria e dos sentidos.
Nunca saberiamos como ajustar os
meios em funcdo dos fins, nem como
empregar nossas faculdades naturais
para a producdo de um efeito. Seria, o
fim de toda ou quase toda especulagéo.
(HUME,2009, p.63)

Todos os raciocinios referentes a questdes de
fato, aparentemente, fundam-se na mesma
natureza, a qual ele nomeia como relagdo de
causa e efeito. Somente por meio dessa relagdo
que podemos ir além daquilo que nos ¢
evidente na mente e nos sentidos. E evidente
que ndo podemos dizer o que acontece no

futuro, pois um fato futuro ainda nao
aconteceu. Contudo, hé fatos que esperamos
acontecer. O autor cita o exemplo de calor e
luz, que sao efeitos colaterais do fogo. Sempre
vamos esperar que o fogo esquente, queime,
produza luz.

No entanto, Hume diz que, se quisermos nos
convencer acerca do que nos assegura sobre as
questdes de fato, ¢ necessario investigar como
chegamos ao conhecimento das causas e
efeitos. Para o autor, “o conhecimento dessa
relacdo ndo ¢, em nenhum caso, alcancado por
meio de raciocinios a priori, mas provém
inteiramente da experiéncia, ao descobrirmos
que certos objetos particulares se acham
constantemente conjugados uns aos outros”.
Uma ideia relacionada com outra ideia pode
dar um conhecimento a priori, mas um fato
relacionado com outro fato ndo pode dar o
mesmo. Hume conclui que a cada solucao,
surge outra questdo mais dificil. Embora a
experiéncia seja necessaria, Hume se depara
com uma questdo relevante: como todo
conhecimento seria a posteriori, sendo que
existem as verdades matemadticas como
verdades necessdrias? Esta pode ser tida a
priori, levando em consideragdo que fazemos
uso de conhecimentos para, entdo, conhecé-las
ou da dedugdo para demonstra-las. Hume
conclui que as verdades sobre questdes de fato
sao relativas e sdo conhecidas a posteriori.
Dessa forma, o conhecimento a priori, mesmo
sendo absolutamente certo, ndo diz respeito ao
conhecimento do mundo, uma vez que sua
verdade ¢ indiferente a qualquer observagao do
mundo.
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Consideracoes Finais

O objetivo central foi investigar a possibilidade
de falar acerca de um conhecimento seguro na
filosofia humiana, cuja origem ndo tenha base
empirica. David Hume considera que ha um
conhecimento a priori’. No entanto, apresenta
que tal conhecimento ndo ¢ essencial, levando
em consideracdo que ele ndo diz nada em
relagdo ao que existe a posteriori. Dessa forma,
esse conhecimento estaria fundamentado no
conhecimento matematico.

Na [Investiga¢do acerca do Entendimento
Humano, uma nota do tradutor , Anoar Aiex,
diz que:

[...] as ciéncias da natureza
correspondem a uma necessidade
interior de colocacdo de ordem nas
coisas, a fim de que a sobrevivéncia
do homem seja garantida. Seus
fundamentos seriam, portanto,
irracionais, pois a crenga que estd na
base de todo o conhecimento natural
ndo tem qualquer estruturagdo logica.
Esta se encontra apenas nos dominios
da matematica, cujas verdades sdo
apoditicas, necessarias e invariaveis.
(HUME, 2004, p.10)

Os fundamentos da mateméatica como
conhecimento seguro e isento de duavidas,
decorreriam do Principio de Nao-Contradigao,
pois ele nos coloca a impossibilidade de negar
o conhecimento matematico.

De fato, fica claro que Hume aceitava a
existéncia de conhecimentos a priori, apenas
ndo aceitava que algo de substancial se pudesse
saber a priori. O que para Descartes era dado
através das ideias inatas, em Hume era dado
através das relacdes de ideias — o autor nao
chama diretamente de um conhecimento a

priori, mas sim de relagdo de ideias. A
associacdo de ideias decorre de principios
naturais de funcionamento da mente, o que nos
coloca diante de um conhecimento certo.

A matemadtica estaria, portanto, incluida nessa
associacdo de ideias por ser conhecida a priori,
por meio da intuicdo ou demonstracao.
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Resumo

Este trabalho busca entender e expor de que
maneira David Hume questionou o problema da
conexdo causal e de que maneira Immanuel Kant
respondeu a Hume e, ao fim, quais foram as li¢Ges
filosoficas que remanesceram. Tudo, obviamente,
envolto em uma apresentagdo apropriada do
empirismo humeano e do idealismo transcendental
de Kant.
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Abstract

This work aims to understand and explain how
David Hume put a question above the causal
connection and how Immanuel Kant answers Hume
's questions and, in the end, what were the
philosophical lessons that remained of this
discussion. All of that, obviously, made among a
fair explanation of Hume's empirism and Kant's
transcendental idealism.

Keywords: Hume,; Kant; Empirism; Transcendental
Idealism; causality.

A causalidade ¢ presente na vida humana.
Falamos em “causa” e “consequéncia”, sem
jamais nos darmos conta do sentido dessas
afirmagdes. “Solta-se um copo no ar e ele
caird”, “onde ha fumaca, ha fogo”, da fisica
newtoniana até conhecimento corriqueiro, isto
€, a ciéncia e 0 senso comum estdo embasados
em sO um tipo de assumpgdo: a conexao entre
os fatos. David Hume e Immanuel Kant sdo,
sem duvida, dois marcos representativos da
discussdo sobre a causalidade na historia da

filosofia. Como veremos, por mais simples que
venha a parecer, a tese de que a simples
observa¢ao de que algo que se segue a outro no
passado nao oferece garantia de que assim
continuard a ser, ou seja, o questionamento da
causalidade, ficou sem ser respondido por
muito tempo. Kant, por sua vez, determinado a
cuidar do problema humeano que, para repetir
a famigerada frase, o “despertou do sono
dogmatico” (Prol, A 13; Prol, 17)!, fornece, em
sua teoria, uma abordagem que nos permite
entender o que ¢ este dogmatismo tao
poderoso, qual a real profundidade dos
argumentos de David Hume e, por fim, qual
rumo deve a filosofia tomar para ndo afundar
no ceticismo.

As objegoes de David Hume

O inicio deste debate ¢ bem demarcado. Sabe-
se que David Hume abordou o problema da
conexdo causal no seu Tratado da Natureza
Humana (THN) e voltou a reafirmar a sua
posi¢do, agora em termos céticos bem
definidos, na Investigacdes Sobre o
Entendimento Humano (EHU). Um empirista
declarado, Hume sempre foi um combatente da
filosofia que ele mesmo denominava abstrusa
(EHU, 1.1.17; IEH, 32). O objetivo da filosofia
de Hume, no que tange ao conhecimento, ¢
fazer uma incursdao sobre o entendimento
humano, e assim demonstrar que nao ha
garantias para se acreditar em afirmag¢des como
as feitas pela metafisica. Para tanto, a filosofia
humeana parte de famosa distingdo dos objetos
do entendimento: relagdes/questoes de fato e
relagdes de ideias (EHU, 4.1.1; IEH, 53).
Estas, que cuidam do que ¢ certo e
demonstravel, s3o simples operagdes do
pensamento ¢ ndo dependem do que “possa

I As obras citadas serdo indicadas entre parénteses, com sobrenome do autor, ano da edicdo e pagina. Nas obras de
Kant, uma abreviacdo do nome da obra no original com a paginagdo original (“A” e “B”, tradicionalmente, representam
a primeira e segunda edi¢do original) e, logo em seguida, a abreviagdo da tradugdo usada no trabalho e a sua pagina.
Nos livros do Hume, a citag@o serd entre parénteses, com a abreviagdo do nome da obra no original e na traducdo,
seguido da numeragao do livro, se¢do, parte e paragrafo usados, no caso do Tratado, ¢ secdo, parte e paragrafo, no caso
das Investigagées. Algumas citagdes e comentarios “extras” sdo colocados como notas de rodapé. Todas as obras usadas

estdo na referéncia bibliografica.
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existir em qualquer parte do universo” (EHU,
4.1.1; IEH, 53). As relagdes de fato estdo, para
Hume, em umbilical liga¢do com a causalidade
2

Trés perguntas humeanas norteiam as relagdes
de fato (THN, 1.3.2.14 ¢ 15; TNH, 106): qual o
sentido usado quando afirmamos que ¢
necessario que tudo tenha uma causa? O que
faz com que uma causa se ligue a um efeito
particular e nao outro qualquer? Qual ¢ o real
fundamento de todas essas afirmagoes sobre a
causalidade? A segunda e a terceira questdo
causal que marcamos sdo as mais importantes e
abrange a primeira pergunta (THN, 1.3.3.9;
TNH, 110).

Para comecar a responder estas perguntas,
especificamente no TNH, Hume faz
classificagdes mais rigidas para a alocagdo da
causalidade, valendo-se do conceito de ideias
complexas, que seriam uma unido de
percepcoes simples. Estas seriam ideias ou
impressdes que ndao admitiriam qualquer
divisdo. A ideia de uma montanha de ouro, por
exemplo, nada mais ¢ do que a juncdo da
percepcao simples de uma montanha e de uma
percep¢ao do ouro. Bom lembrar que Hume ¢
um dos precursores do principio da copia, ou
seja, as ideias simples sdo sempre copias de
uma impressdao sensivel correspondente. As
ideias complexas sdo divididas em trés tipos:
relagdes, modos e substancias (THN, 1.1.4.7;

TNH, 37). As relagdes sdo definidas como
unido de duas ideias, ainda que arbitrarias, mas
que podem ser consideradas de unido
apropriada (THN, 1.1.5.1, TNH, 37).
Aprofundando na ideia complexa que se liga
pela relacdo, Hume separa em sete classes as
fontes das relacoes filosoficas®: a semelhanca,
a identidade, espago e tempo, quantidade e
numero, contrariedade, causa e efeito. De todas
as relacdes, a de causa e efeito ¢ uma cujos
“acidentes” influenciam completamente a ideia
e a fazem ser indeterminada. Em outras
palavras, ¢ dependente de um contexto
experimental*. Isto fica 6bvio quando Hume,
no THN, atesta que o “poder pelo qual um
objeto produz o outro jamais pode ser
descoberto apenas por meio de suas ideias, €
evidente que s6 podemos conhecer as relacdes
de causa e efeito pela experiéncia, e ndo por
algum raciocinio ou reflexdo abstratos” (THN,
1.3.1.1; TNH, 98)

Indo mais a fundo no estudo da causalidade,
Hume identifica que a relacdo causal tem
alguns caracteres: a contiguidade espacial e a
prioridade, ou sucessdo temporal, para usarmos
o termo de Faggion (FAGGION, 2012a: 350).
E preciso ainda, aliado a essas caracteristicas,
que se conclua, para que chamemos uma
relagdo de causa e efeito, que haja entre os
fatos uma conexdo necessaria. Este ponto ¢&,

por sinal, imprescindivel, afinal “[u]lm objeto

2 “Todos os raciocinios referentes a questdes de fato parecem fundar-se na relagio de causa e efeito. (...) Se
perguntassemos a um homem por que ele acredita em alguma afirmagdo factual acerca de algo que esta ausente - por
exemplo, que seu amigo acha-se no interior, ou na Franga -, ele nos apresentaria alguma razio, e essa razio seria
algum outro fato, como uma carta recebida desse amigo (...). Todos os nossos raciocinios relativos a fatos sio da
mesma natureza. (destaque nosso) (EHU, 4.1.1, IEH, 54 ¢ 55)

3 “Pode-se talvez pensar que ¢ infindavel a tarefa de enumerar todos as qualidades que tornam os objetos passiveis de
comparagdo e que sdo responsaveis pela produgdo das ideias de relagdo filosofica. Se observarmos cuidadosamente
essas qualidades, porém, veremos que elas podem, sem dificuldade, ser reduzidas a sete classes gerais, que podemos
considerar fonte de toda relacdo filosofica.” (THN 1.1.5.2; TNH, 38)

4 Observa-se que todas as relagdes “podem ser divididas em duas classes: as que dependem inteiramente das ideias
comparadas ¢ as que podem se transformar sem que haja nenhuma transformac¢ao de ideia” (THN, 1.3.1.1; TNH, 97). A
ideia de um tridngulo ¢é invariavel. Exemplo de relagdo que depende puramente de ideias comparadas. A causalidade,
todavia, pode se manifestar de infinitas maneiras diferentes ndo abarcadas pela ideia original.
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pode ser contiguo e anterior a outro, sem ser
considerado sua causa. H4 uma CONEXAO
NECESSARIA a ser levada em consideragio” (THN
1.3.2.11; TNH, 105). Aqui, duas correntes de
pensamento sobre o que se tem por
“necessidade” se colocam: a regularista e o
agencial.

A interpretacdo agencial confere a ideia de
conexdo necessaria ao poder, a energia de um
objeto de modificar a outro (FAGGION,
2012a: 351). O modelo regularista, como o
proprio nome parece sugerir, outorga a
necessidade da conexdo entre dois fatos tdo
somente um efeito generalizador. As influéncias
entre dois objetos com contiguidade e sucessao
passadas, e pelo homem experimentada, sdo
estendidas também para outros dois objetos
semelhantes que se encontrem em mesma
posi¢dao de contiguidade e sucessdo no futuro.
Hume parece ser expresso em adotar o modelo
regularista ao dizer, no THN, que “é impossivel
mostrar, em um sé exemplo que seja, o
principio em que se situa a forca e o poder
ativo de uma causa; e que o entendimento mais
refinado e 0 mais comum se veem igualmente
perdidos a esse respeito.” (THN 1.3.14.7;
TNH, 191). A ideia humeana, portanto, ndo se
liga a nada na matéria e os termos comumente
colocados como explicacdo da conexao
necessaria ndo passam de uma confusdo
semantica muito antigas. Alias, ¢ preciso
lembrar que o objetivo de Hume ¢ justamente
fazer uma filosofia modesta em objetivos, e
ndo retornar a metafisica antiga (FAGGION,

2012a: 351). Outra conclusdo ndo pode haver
sendo aquela em que Hume quer destacar o
poder das impressdes na nossa ideia de
conexao causal (THN 1.3.14.16 e 17; TNH,
197) e, a0 mesmo tempo, afirmar que ndo
deriva em nada de algo oculto nos objetos.
Agora, se por um lado Hume caminha
diretamente para o modelo regularista, ¢
imprescindivel que saibamos que ndo se trata
de um simples registro de fatos passados®. A
generalizacdo se traduz em previsibilidade, em
mais que memoria.

Pois bem. Passando para o terceiro
questionamento humeano, resta saber qual o
fundamento ultimo da causalidade. Se relacao
causal, uma conjun¢do constante que usamos
explicar o futuro, isto €, aquilo que ainda ndo
foi experimentado, pode ou ndo ser
fundamentada ¢ o problema central deste
trabalho. Nas palavras do proprio autor:

Em nenhuma delas [das sete relagdes
filosoficas], a mente é capaz de ir além
daquele que esta imediatamente presente
aos sentidos, para descobrir seja a
existéncia real, seja as relacdes dos
objetos. Apenas a causalidade produz
uma conexio capaz de nos
proporcionar uma convic¢io sobre a
existéncia ou acio de um objeto que foi
seguido ou precedido por outra
existéncia ou acdo. As outras duas
relacdes s6 podem ser empregadas no
raciocinio enquanto afetam ou sdo

afetadas por ela. (THN 1.3.2.2; TNH,
102) (Destaque nosso)

5 “Nenhuma questdo, por sua importancia ¢ dificuldade, causou mais discussdes entre os filésofos antigos ¢ modernos
que esta referéncia a eficdcia das causas (...)” “Na verdade, nenhuma dessas expressdes [poder, eficécia, forca...], assim
aplicadas, possui um sentido distinto; ao emprega-las, estamos apenas utilizando palavras comuns, sem ter nenhuma
ideia clara e determinada. Mas, como o mais provavel nesse caso €, ndo que essas expressdes nunca tenham tido
nenhum sentido, e sim que elas tenham perdido seu sentido verdadeiro por terem sido erroneamente aplicadas
(..)”(THN 1.3.14.3 ¢ 14; TNH, 189 ¢ 196)

6 «A ideia de uma generalizagio, a saber, de todas as instancias de um tipo, seria uma ideia composta pela mente a partir
da ideia mais simples de um numero particular de casos dados, a saber, das instancias ja observadas de um tipo, que, por
sua vez, seria a mera copia de impressdes de instidncias daquele tipo colecionadas até o momento
presente.” (FAGGION, 2012a: 356)
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Visto, contudo, que tudo que sabemos tem que
ter esse lastro dado pela experiéncia, fica claro
que essa pretensdo da causalidade ¢ infundada
quando pretende ser alguma regra da natureza.
O problema, imperioso notar, ¢ justamente a
falta da impressao que justifique a projecao da
causalidade para o futuro. Nao por outra razao,
se afirma por toda o THN e EHU: as relacdes
causais buscam ultrapassar os resultados das
experiéncias, querem sempre estender a
explica¢do do passado para o futuro’ - o que ¢
0 mesmo que afirmar, ao passo que ndo se
funda em uma impressdo$, que ndo parece ter
um fundamento racional e certo.

Agora, no meio deste efeito paralisante
eminente do empirismo, que fazer, j4 que ¢
claro que parece que fazemos isso no cotidiano
e acreditamos ser objetiva a relacdo causal? A
famosa hipotese de Hume para justificar tal
inferéncia ¢ o habito. Esta propensdo da
natureza humana, como destaca Faggion
(FAGGION, 2012a: 359), se mostra perfeita
para explicacdo da causalidade: primeiro, por
se projetar para os casos futuros; segundo, por
se basear em experiéncias passadas. Mas dai
que Hume s6 encontra uma necessidade causal
mais fraca que a pretendida pelos metafisicos,
pois “o costume determina a mente considerar
aquele que usualmente o acompanha (...), me
fornece a ideia de necessidade” (THN 1.3.14.1;
TNH, 189). O costume, ou habito, ¢ uma
predisposicao natural do homem e que nos leva
a aceitar os resultados da experiéncia como
perfeito para algo ainda ndo experimentado

(THN 1.3.6.16; TNH, 122). O que faz da causa
nada mais que “um objeto anterior e contiguo a
outro, e unido a ele de tal forma que a ideia de
um determina a mente a formar a ideia do
outro, e a impressdo de uma formar uma ideia
mais vivida do outro” (THN 1.3.14.31; TNH,
203).

O méximo de objetividade da metafisica, em
Hume, da lugar a uma subjetividade naturalista
de nossas inferéncias’. Embasado na virtude
primeira da experiéncia como justificadora das
ideias mais complexas, ao visitar a estrutura de
como abordamos as relagdes causais,
verificamos que ndo had impressdo que a
justifique, isto é, o efeito nada diz da causa e
vice-versa. O erro de Hume, como sugere
Kant, foi seu pouco esforco em compreender
uma guinada necessaria para a compreensao
completa do entendimento humano, que ndo
lhe deixou outra saida sendo assumir uma
postura parte cética, parte naturalista.

O que Hume ndo compreendeu

A visdo de Hume, se fosse possivel resumir em
apenas uma curta sentenga, a melhor seria
colocada da seguinte maneira: o conhecimento
humano ¢ primordialmente empirico, a
posteriori e ¢ todo duvidoso. Mesmo que
Hume e Kant estejam juntos em um processo
de “desontologizacdao” (FAGGION, 2012a: 370
e 371), a reestruturagdo da objetividade do
conhecimento humano, que demonstra o

7 “Vemos assim que, dessas trés relacdes que nio dependem meramente de ideias, a iinica que remete para além dos
nossos sentidos, e nos informa acerca de existéncias ¢ objetos que ndo vemos ou tocamos, € a causalidade.” (destaque ¢

nosso) (THN 1.3.2.3; TNH, 103)

8 “A ideia de necessidade surge de alguma impressdo. Nenhuma impressdo transmitida por nossos sentidos ¢ capaz de
gerar tal ideia. Ela deve, portanto, ser derivada de alguma impressio interna, ou seja, de uma impressiao de

reflexio.” (destaque ¢ nosso) (THN 1.3.14.22; TNH, 199)

9 Isto significa que “transferimos a determinagio do pensamento para os objetos externos e supomos que existe, entre
estes, uma conexdo real e inteligivel — pois esta ¢ uma qualidade que s6 pode pertencer & mente que os considera” (THN

1.3.14.27; TNH, 202)

POLEMOS, vol. 4, n° 8, ago dez de 2015

47



DEBATE DE KANT E HUME EM TORNO DA CAUSALIDADE

GREGOY WAGNER N. CARNEIRO

avanco filosofico implementado, s6 ¢ vista no
idealismo transcendental. O avango kantiano,
se ¢ que deveriamos chamar assim, contra o
ceticismo humeano ¢ colocado nos
Prolegomenos de maneira muito clara. Nesta
obra, Kant afirma explicitamente que foi Hume
quem melhor abordou os o problema da
metafisica, partindo ‘“essencialmente de um
unico, mas importante, conceito da metafisica,
a saber, a conexao de causa e efeito (...)” (Prol,
A 8; Prol, 14). Kant absorve, ¢ verdade, a
ordem de Hume entre a experiéncia e
conhecimento.

Quanto a fundamentacdo, contudo, o habito
pouco serve para Kant, uma vez que nao teria
poder de adquirir for¢a universal, de se impor
enquanto conhecimento a todos (KrV, B 3-5;
CRP, 63 e 64), bem como representava uma
“tomada de um sentido interno por uma
caracteristica do mundo externo” (FAGGION,
2012a: 372). A propria pretensao de
objetividade paracientifica, os acordos
ordinarios da vida corrente, o senso comum,
sdo pistas de que hé algo no entendimento além
da justificacdo naturalista das inferéncias
causais (KrV, B 3; CRP, 63). Kant, nesta toada,
optou por encontrar seguranga para esses
conceitos justamente fora da experiéncia: no
entendimento puro. S6 o estudo dessa ciéncia
formal'® dard os critérios seguros para a
“metafisica”, ao tempo em que ¢ a Unica saida
para o efeito paralisante dos questionamentos
colocados por Hume.

Kant busca um didlogo direto com Hume,
como ¢ facil notar, pois estd preocupado com a
racionalidade das inferéncias sobre

“contingéncia da associabilidade das
representacoes sensiveis” (FAGGION, 2012a:
375). Pretende mostrar que existe um
arcabouco normativo da natureza que ndo ¢
derivado propriamente da coisa em si e ¢
primordialmente condicionada, em sua
abrangéncia, pela experiéncia possivel (KrV, B
XIX; CRP, 47). Para tanto, ainda na introdugao
da CRP (KrV, B 1 e 2; CRP, 62), o
conhecimento puro ¢ separado do empirico. A
diferenca situa-se na presenca ou nao do
elemento empirico como elemento necessario
da formacao do conceito. Quanto a ordem, o
conhecimento empirico ¢ a posteriori, ou seja,
vem apds a experiéncia, enquanto o
conhecimento a priori prescinde de qualquer
dado sensivel. Esta concepcao de algo a priori
no entendimento serve para reafirmar que nao ¢
todo conhecimento derivado da experiéncia. A
precedéncia no tempo, afirma Hoffe (HOFFE,
2005: 46), nao significa a origem real. Neste
ponto, Kant j& estd em certo sentido além de
Hume.

Os juizos, quanto a caracteristica que decide a
verdade (HOFFE, 2005: 49), seriam divididos
em analitico e sintético. Analiticas sdo as
afirmagdes cujo o conceito do sujeito ja
contém o predicado, enquanto nas sintéticas o
conceito do sujeito ¢ enriquecido com a do
predicado. Dai dizer que as asser¢des analiticas
ndo dao informagdes novas, diferente das
sintéticas. As proposi¢des analiticas sao sempre
a priori, pois ndo ¢ necessdrio recorrer a
experiéncia para saber a sua verdade. As
proposi¢des sintéticas, pelo menos as mais
corriqueiras, sao a posteriori, pois recorrem a
experiéncia para acrescentar algo novo ao
conceito do sujeito. Entretanto, este tipo de

10 Nio se trata, entretanto, de uma psicologia. Este ponto ¢ reforcado por Faggion de maneira bem didatica: “[CJom isso
ficaria afastado o risco tanto de estabelecermos uma precedéncia idealista do sentido interno sobre os objetos externos
quanto de fundarmos o mundo sensivel sobre uma entidade mental aparentemente metafisica, ao tomarmos a
constitui¢do do mundo objetivo por uma questdo de aplicagdo de principios subjetivos, afinal, tal subjetividade teria, em
Kant, o sentido ‘inofensivo’, e mesmo necessario, de condigdes formais logico-semanticos sem as quais ndo poderiamos

julgar objetivamente” (FAGGION, 2012a: 373)
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juizo ndo leva a um conhecimento necessario e
certo, visto que dizem algo da coisa, ¢ verdade,
mas ndo afastam a possibilidade de ser
diferente. Segundo Kant, a discussdao sobre um
conhecimento certo e necessario passaria sobre
a possibilidade de um conhecimento sintético a
priori e puro (HOFFE, 2005: 47). Como
conceber, porém, conhecimento novo,
necessario e certo, precedendo qualquer
experiéncia? Sdo basicamente trés os conceitos
kantianos que guiam o sujeito ao conhecimento
(HOFFE, 2005: 63): as formas/principios
puros da intuicdo, os conceitos puros € 0s
principios puros.

As formas puras da intuicdo cuidam do papel
da sensibilidade na epistemologia kantiana. E
esta sensibilidade s6 nos ¢ apresentada na
forma pura de uma intuicdo sensivel, como
relagdo imediata com o objeto. A medida em
que os objetos afetam o nosso aparato empirico
de sentir, a intuigdo € o que age na recepgao
desses dados da sensibilidade. Duas questdes
bem diretas podem ser colocadas: esta
afirma¢do nao colocaria Kant como um
empirista? Aliada a concepcdo ndo cética de
Kant, essa obje¢do ndo o colocaria outra vez
em uma posi¢ao dogmatica, e mais, dogmatica
e empirica?

A primeira questdo nos remete a distingdo
importantissima no idealismo transcendental.
Kant toma o objeto em dois sentidos bem
determinados: objetos da experiéncia e as
coisas em si. Ndo temos contato imediato,
pelos sentidos, com as coisas em si, mas tao s
com fendmenos, objetos Unicos da experiéncia
(KrV, B XXVI; CRP, 51). A coisa em si, para

Kant, assim como em Hume, ndo tem utilidade
reveladora alguma. A justificacdo dos
principios explicadores da natureza ndo pode
advir da propria experiéncia, de um contato
com a coisa, pois pretende justamente
ultrapassar os seus limites (HOFFE, 2005: 35).
S6 o fendmeno € passivel de ser “domado”
pela razdo humana e colocada como uma
verdadeira lei necessaria, tal qual nos interessa
saber se ¢ o caso da causalidade. Nesta “fase”
de recepg¢do dos fendmenos, os dados
fornecidos ainda sdo indeterminados, sem
conceito, apenas situados no espacgo e no tempo
(HOFFE, 2005: 67). Curioso ver que a
concepcao dos fendmenos, como no exemplo
do ndo nascimento do sol (uma das
contingéncias causais Obvias usadas por
Hume), sdo concebidos e justificados pelo
entendimento, sem qualquer tipo de objecao,
justamente por ndo se tratar de conhecimento
da coisa em si, mas apenas de um modo de
representagdo ainda ndo organizado''.

A partir de agora, ja ¢ permitido dizer que Kant
estd dando passos cada vez mais distantes da
metafisica tradicional. Quanto ao empirismo,
embora Kant tenha um papel quase conciliador
(HOFFE, 2005: 67), nio deixa o conhecimento
a cargo so da intui¢do sensivel. Ficamos assim:
a intuicdo, que nos relaciona com o mundo
exterior pela sensagdo, ¢ empirica e seu objeto
¢ o fendmeno (KrV, B 33 e 34; CRP, 87).

Da intuicdo em geral, Kant identifica duas
formas puras: o espaco e o tempo (KrV, A 22 B
37; CRP, 90). E o que ha de ndo empirico da
intuicdo. Se é puro, entdo € a priori e, como

tal, ¢ condigcao formal de possibilidade para os

11 «ge, porém, a critica ndo errou, ensinando a tomar o objeto em dois sentidos diferentes, isto €, como fendémeno e
como coisa em si; se estiver certa a dedug@o dos seus conceitos do entendimento e se, por conseguinte, o principio da
causalidade se referir tdo-somente as coisas tomadas no primeiro sentido, isto ¢, enquanto objeto da experiéncia e se as
mesmas coisas, tomadas no segundo sentido, lhe ndo estiverem sujeitas, entdo essa mesma vontade pode, por um lado,
na ordem dos fenomenos (das ac¢des visiveis), pensar-se necessariamente sujeita as leis da natureza, ou seja, como néo

livre” (KrV, B XXVII e XXVIII; CRP, 52).
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fendmenos externos, no caso do espago (KrV,
A 23 B 37; CRP, 90), e dos internos, no caso do
tempo (KrV, A 31 B 47; CRP, 96 ¢ 97). A
contraposicao dessa possibilidade formal ¢
valida: se ndo esta no tempo ou no espago nao
pode ser conhecida, pois nao ¢ concebida como
fenomeno. Um forte argumento que coloca o
espago e tempo como a priori € a capacidade
que temos para abstrair de objetos no espaco e
no tempo, isto €, pensar o vazio, mas jamais
pensar em algo que ndo esteja no tempo ou no
espago. Tanto o espaco quanto o tempo, haja
vista que tudo passa pelo filtro da intuicao
(KrV, A 35 B 52; CRP, 100), ganham foro de
objetividade enquanto modo de abordagem dos
fendmenos. O tempo ¢ de consideragao
especial para Kant, uma vez que a causalidade
carrega em si o traco da mudanca e a mudanca
s6 pode se dar no tempo. O tempo ¢é real
enquanto noc¢ao de intui¢do interna, sem o qual
qualquer fenémeno, como o causal, ndo
poderia se dar (KrV, A37 B 54; CRP, 101).

Ap6s o filtro intuicdo, ¢ trabalho dos conceitos
puros do entendimento submeter essa
multiplicidade da percep¢do a uma regra, a
uma unidade. Veja que essa ligagdo dos dados
sensoriais nao ¢ uma detec¢do de conexdes
intrinsecas, mas ressaltam a fun¢do do homem
na construcdo do seu proprio objeto de
conhecimento. Por isso, ¢ possivel dizer que no
idealismo transcendental kantiano, para citar
Hoffe, que “[slem o pensar sO existe algo
desconexo e indeterminado, uma confusdo de
sensagdes, mas nao a unidade e a determinagao
de uma realidade; sem o pensamento ainda ndo
ha mundo.” (HOFFE, 2005: 83)

Entdo, se ndo por conceitos - puros ou
empiricos - ndo ha sintese da realidade. Os
conceitos empiricos, contudo, s6 podem
adquirir a forma da generalidade, enquanto os

conceitos puros tém seu conteiido, ndo s6 o
conceito, todo derivado do entendimento
(HOFFE, 2005: 83). Kant denominou estes
conceitos puros do entendimento de categorias.
Essa diferenciagdo nos conduz a duas
gradagdes dos juizos empiricos, que seguem o
seguinte esquema:

Percepcdo - validade subjetiva e

ndo conceitual — produto de
uma consciéncia individual!2,

Juizos empiricos (Prol, A 87; Prol, 78)

Experiéncia - tem validade
objetiva e advém do conceito
puro com a intui¢do sensivel —
produto de uma consciéncia
geral.

A percepcdo e a experiéncia comungam na
origem: os sentidos. A diferenca centra-se em
seu “valor” epistemologico. Ainda que
realizasse por diversas vezes a experiéncia de
carregar um corpo e instaurasse a relagdo do
corpo € o seu peso, nao poderia ressaltar a
necessidade objetiva dessa constatagdo (KrV, B
142; CRP, 167). Foi aqui que Hume estacionou
sua investigagdo, na impressdo/percepcao.
Com o uso das categorias, adiciona Kant, o que
era conteudo de uma consciéncia s, subjetiva,
se torna universal, necessario e possibilita a
experiéncia, neste sentido mais restrito
(HOFFE, 2005: 94). A sua forma passa a ser de
uma coOpula que une sujeito e predicado.
Recorrendo ao exemplo, ao invés de afirmar
“todas as vezes que carrego um corpo, sinto-o
pesado”, sua forma passa a ser “corpos sao
pesados”. A qualidade da copula, no caso, ¢
indicar a unidade objetiva, a ligacdo
fundamentada na coisa (HOFFE, 2005: 101).

12 «E seguro afirmar que de uma percepgdo sdo segue outra, uma vez que uma percepgdo ¢ sempre uma ocorréncia

mental Gnica” (tradug@o nossa) (FAGGION, 2012b: 73)
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Na analitica dos principios, Kant cuida “da
terceira faculdade do conhecimento, o Juizo, a
saber, a faculdade de subsumir (conceitos do
entendimento) sob conceitos” (HOFFE, 2005:
109). O uso das categorias frente a
multiplicidade da intui¢do depende basicamente
de um esquema, que ¢ um intermedidrio entre
conceito e intuicdo e explicam a inferéncias da
razdo, como a nog¢do de substancia e, mais
importante ainda, a causalidade (HOFFE,
2005: 113, 115 e 117). O esquema da
substncia permite reconhecer a permanéncia
da coisa no tempo e, concomitantemente,
reconhecer a sucessdo de fendmenos atuantes
sobre a mesma coisa, de mudancgas, e submeté-
las todas a uma regra'’. Considerando como
dada a constru¢do dos esquemas, consequéncia
dessa ferramenta do entendimento, os
principios do entendimento puro'* se mostram
como 0s responsaveis por proceder a ligacdo
dos conceitos na formagao dos juizos sintéticos
(KrV, A 154 B 193; CRP, 218).

Os principios'® que permitem a ligagdo das
multiplas percepgdes na unidade do tempo sdo
chamados por Kant de analogias, que se
referem propriamente a explicar relagdes
(HOFFE, 2005: 127 e KrV, B 219; CRP, 234).
As analogias, como podemos retirar da

explicagdo que demos da temporalidade no
esquema de Kant'®, se ddo na permanéncia, na
sucessao ¢ na simultaneidade (KrV, B 219;
CRP, 234). A segunda analogia, da sucessao, se
liga a primeira, pois ¢ a permanéncia que
legitima o conceito de mudanga (KrV, B 230 A
187; CRP, 241). A ligagdo de duas percepgdes
heterogéneas se relaciona tdo sé pela ordem,
que ¢ indeterminada, até que ‘“se determine
necessariamente qual dos dois deve ser anterior
e qual posterior e ndo vice-versa” (KrV, B 234;
CRP, 244). A sintese seguinte ¢ dada pelo
conceito puro do entendimento, que ¢
justamente a relacao de causa e efeito (KrV, B
234; CRP, 244). S6 enquanto aplicamos essa
lei do entendimento ¢ que podemos conceber
como real a relagdo em que a causa ¢ seguida
necessariamente pelo efeito. O entendimento ¢
que nos manda entender como necessdria a
ordem das percepgdes'’.

De maneira geral, a afirmac¢ao de
imprescindivel compreensdo neste ponto da
CRP ¢ a de que, antes de se deparar com os
fendomenos, o entendimento ja possui regras
pré-fixadas as quais regulam a nossa
abordagem das percepcdes, responsaveis pela
necessidade presente nas relagdes que fazemos,
como as de causa e efeito. A discussdo sobre a

13«0 esquema da causa e da causalidade de uma coisa em geral é o real, que, uma vez posto arbitrariamente, sempre &

seguido de outra coisa. Consiste, pois, na sucessdo do diverso, na medida em que esta submetido a uma regra.” (KrV, A
144 B 183; CRP, 211)

14 «Com efeito, ¢ precisamente a referéncia das categorias a experiéncia possivel que deve constituir todo o
conhecimento puro a priori do entendimento, e € a relagdo das categorias a sensibilidade em geral que terd, por isso
mesmo, de expor integral e sistematicamente todos os principios transcendentais do uso do entendimento.” (KrV, A 148
B 187; CRP, 215)

15 Sa0 quatro os principios puros do entendimento: os axiomas da intuigdo, as antecipagdes da percepcio, os postulados

do pensamento empirico em geral e, 0 mais importante para nos, as analogias da experiéncia. (KrV, A 161 B 200; CRP,
222)

16 «A tabua das categorias da-nos uma indicagdo muito natural sobre a tdbua dos principios, pois estes ndo sdo mais que
regras para o uso objetivo daquelas.” (KrV, A 161 B 200; CRP, 222)

17 Como expde brilhantemente Hoffe, “o estado anterior ndo é simplesmente um ‘antes’ (‘o relimpago vem antes do
trovdo’), mas um ‘por isso’ (‘troveja porque relampejou’)”. (HOFFE, 2005: 134)
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causalidade ¢, ao fim, uma discussao sobre a
possibilidade dos juizos sintéticos a priori.
Como ja vimos, ndo so6 ¢ possivel o
conhecimento a priori, mas também se refere a
algo real e sdo regulativamente necessarios!® -
em outras palavras, o sentido da revolugdo
copernicana que Kant implementa com grande
propriedade.

Consideragoes finais

Vimos, entdo, que em Kant a natureza das
coisas ¢ a natureza acessivel e inapelavelmente
dependente dos conceitos, principalmente por
que o aparato conceitual da experiéncia pede
uma reformulacdo completa do que se
considera experiéncia. E preciso jamais
esquecer que ha no idealismo transcendental
uma instdncia da coisa com a qual temos
contato imediato, o fendmeno, que em
conjunto com as regras do entendimento nos
levaria a uma necessidade'®. Foi o uso do
fendmeno que possibilitou a saida da coisa em
si como parte central de uma andlise sobre a
causalidade, e fez voltar a atencdo para o
entendimento.

O trabalho de Hume, ¢ verdade, foi auténtico e
eficaz em acabar com as pretensdes de uma
metafisica. Somente Kant, porém, foi capaz de
construir uma teoria que outorgou objetividade
as inferéncias do homem apds uma rica analise
do entendimento humano. Os projetos se
diferenciam de maneira muito contundente,
portanto, quando vemos que Kant abandona a
ordem da coisa para a razdo, que ndo nos
permitia ir além da experiéncia e, adotando

uma abordagem que vai da razdo para a coisa,
possibilita a0 homem ir além dos fatos
experimentados. Efetivamente, a busca pela
objetividade e a necessidade em torno do
principio da causalidade demandava do homem
ndo uma observagao paciente da natureza, mas
uma imposi¢do de regras advindas do
entendimento, como na famosa analogia do
juiz em seu interrogatério (KrV, B XIII; CRP,
44). Ao fim, observamos que Kant realmente
proporciona uma virada que, ao passo que
parece nos fazer abandonar a metafisica
classica, mostra uma total reformulacdo do que
se considera racionalidade. Tudo, impossivel
ndo se espantar, em torno da discussdo sobre o
principio da causalidade.
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Resumo: Este artigo tem por objetivo apresentar
alguns dos argumentos utilizados no debate em
torno da existéncia ou ndo de um fundamento
moral na filosofia politica de Thomas Hobbes. Para
isso, serdo analisados duas obras: "The political
philosophy of Hobbes: its basis and its genesis", de
Leo Strauss, especialmente o capitulo II, "The
moral basis"; e "A fisica da politica: Hobbes contra
Aristételes", de Yara Frateschi. Strauss escreve a
favor da existéncia desse fundamento moral;
Frateschi apresenta uma resposta negativa,
criticando a posicdo de Strauss e recolocando a
filosofia politica hobbesiana sobre uma base
essencialmente mecanicista e, portanto,
moralmente inocente.

Palavras-chave: Thomas Hobbes; Leo Strauss;
Yara Frateschi; fundamento moral; filosofia
politica.

Abstract: This article intends to show some of the
arguments presented in the debate over the
existence or not of a moral basis in Thomas
Hobbe's political philosophy. Two books will be
analyzed: "The political philosophy of Hobbes: its
basis and its genesis", from Leo Strauss, specially
chapter II, "The moral basis"; and "A fisica da
politica: Hobbes contra Aristoteles", from Yara
Frateschi. Strauss writes in favour of the existence
of such moral basis, Frateschi presents a negative
answer, criticizing Strauss's position and putting

back Hobbes's political philosphy over an
essencially mechaniscist basis and, therefore,
morally innocent.

Key-words: Thomas Hobbes; Leo Strauss; Yara
Frateschi; moral basis; political philosophy.

Introducio

H4 um debate em torno da obra politica de
Thomas Hobbes, que diz com a existéncia ou
ndo de um fundamento moral em sua filosofia
politica. Duas obras discutem o tema: "The
political philosophy of Hobbes: its basis and its
genesis" ("A filosofia politica de Hobbes: seu
fundamento e sua génese"), de Leo Strauss,
especialmente o capitulo II, “The moral
basis” ("O fundamento moral"); e "A fisica da
politica: Hobbes contra Aristoteles", de Yara
Frateschi. Se Strauss escreve a favor da
existéncia desse fundamento moral, Frateschi
apresenta uma resposta negativa, recolocando a
filosofia politica hobbesiana sobre uma base
essencialmente mecanicista e, portanto,
moralmente inocente.

O presente artigo constitui-se como um esforgo
descritivo-comparativo, na medida em que
serdo apresentados os argumentos de ambos os
pensadores, analisando suas conclusdes a luz
do proprio pensamento hobbesiano, tal como
exposto em sua obra mais famosa, Leviatd
(1651). Faz-se uma breve apresentacdo dos
capitulos I a XIII do Leviatd, onde Hobbes
expde sua "fisica" (ou, como ele mesmo a
define, a ciéncia que tem por objeto de estudo
as qualidades dos corpos naturais) e sua "ética"
(isto €, a ciéncia que tem por objeto de estudo
das paixdes no homem), dois ramos do
conhecimento humano que ocupariam, para
Hobbes, uma posicdo epistemologicamente
anterior a sua "politica" (definida por Hobbes
como a ciéncia que tem por objeto o estudo dos
corpos politicos ou artificiais). Em seguida, sdao
apresentados os argumentos de Strauss, a favor
da existéncia de um fundamento moral para a
filosofia politica hobbesiana, e os argumentos
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de Frateschi, que sustentam a posicdo
contraria.

Dois pontos demandam desde j& esclarecimentos.
O primeiro diz com a escolha de uma tnica obra,
Leviata, para ilustrar o pensamento hobbesiano
sobre a fisica e a ética, nada obstante tenha o
filésofo inglés escrito sobre esses temas em
outros livros (Os elementos da lei natural e
politica, De Cive e Elementos de filosofia).
Justifica-se a escolha na medida em que se
supde nao haver alteracdes significativas, seja
de método, seja de contetido, nas diversas
exposicoes feitas por Hobbes sobre esses
temas.

O segundo esclarecimento diz com o conceito
de moral aqui adotado. Entende-se por moral
um quadro de valores (seja ele qual for), a
partir do qual se pode avaliar uma determinada
conduta ou comportamento.

O debate' travado entre Strauss e Frateschi
pode, entdo, ser expresso da seguinte forma:
Hobbes desenvolve sua filosofia politica a
partir de um julgamento desfavoravel da natureza
humana ou entende que o comportamento
humano, no estado de natureza, seria
moralmente inocente, porquanto apenas uma
consequéncia natural e mecanica de uma rede
de causalidades a que os homens encontram-se
submetidos? Na primeira hipotese, o Estado
surge para “corrigir” uma falha original de
carater (“o homem ¢ naturalmente mal”); na
segunda, o Estado ¢ uma espécie de demiurgo
com poderes suficientes para elaborar leis
capazes de fazer com que os homens superem
sua animalidade original e possam viver em
sociedade.

Antes, porém, de apresentar os argumentos a
favor de uma ou outra resposta, impoe-se,
como assinalado anteriormente, a tarcfa de
explicitar o pensamento do proprio autor em
destaque.

Hobbes e a natureza humana

De acordo com Hobbes, toda sensagao
produzida no homem tem como causa um
objeto exterior, que pressiona e estimula os
sentidos. Através de uma rede de transmissdes
(nervos, cordas € membranas), esses estimulos
movimentam-se pelo corpo, chegando até o
cérebro e o coragdo. O cérebro e o coracdo, por
sua vez, opondo resisténcia, reagem produzindo
um movimento em sentido contrario,
reenviando os estimulos para fora do corpo,
causando a sensag¢ao percebida. Hobbes
entende assim que todas as caracteristicas
percebidas dos objetos - cor, som, cheiro,
maciez, dogura etc. - nada mais sdo que
sensacoes formadas desde o interior do proprio
individuo. A sensagdo ¢, portanto, uma ilusdo
causada pela pressdo, isto ¢, pelo movimento
das coisas exteriores nos olhos, ouvidos e nos
demais orgdos. O homem, diz Hobbes, “ndo
pode ter um pensamento representando alguma
coisa que nao esteja sujeita a sensacao" (HOBBES,
1983, p. 10).

E fato, porém, que mesmo de olhos fechados, a
imagem ou a representacdo de um determinado
objeto permanece "diante" do individuo. Alids,
mesmo que todos os objetos simplesmente
desaparecessem da face da Terra, ainda assim o
ser humano seria capaz de "visualizar" uma
casa, um cavalo ou o sol. A essa capacidade
Hobbes da o nome de imaginagdo, que nada

I Apesar do uso da palavra “debate”, cumpre destacar que somente Frateschi responde aos argumentos apresentados por

Strauss.
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mais ¢ "sendo uma sensacdo diminuida, e
encontra-se nos homens, tal como em muitos
outros seres vivos" (HOBBES, 1983, p. 10).

Para Hobbes, todos os animais possuem dois
tipos de movimento interno. O movimento
vital, que comeg¢a com a geragdo e continua por
toda a vida do individuo, sé desaparecendo
com a morte. S3o exemplos desse tipo de
movimento a circulacdo do sangue, a
respiragdo, o batimento cardiaco, a nutri¢do. O
outro tipo de movimento ¢ chamado de
movimento animal ou movimento voluntario:
andar, falar e mover quaisquer dos membros
sdo movimentos voluntarios, que, ao contrario
dos movimentos vitais, sdo “imaginados” pela
mente antes do corpo realizd-los. Pode-se afirmar
que “a imaginagao ¢ a primeira origem interna de
todos os movimentos voluntarios” (HOBBES,
1983, p. 32). Aos pequenos inicios de movimento
que ocorrem dentro dos corpos dos animais,
Hobbes da o nome de esforgo (endeavour).

Ha, todavia, uma diferenca importante
relativamente a direcdo em que esse esforco se
orienta: quando vai em direcdo daquilo que
causa a sensacao, isto ¢, que tende a aproximar
o individuo do objeto, chama-se apetite ou
desejo; quando o esfor¢o orienta-se em sentido
contrario, levando o individuo a afastar-se
daquilo que se apresenta aos sentidos, chama-
se aversdo. Uma terceira categoria diz respeito
aquilo que ndo se deseja nem se tem aversao,
coisas que sdo indiferentes para os individuos,
que sdo desprezadas, ndo sendo esse desprezo
sendo “uma imobilidade ou contumacia do
coracdo, ao resistir a ac¢do de certas
coisas” (HOBBES, 1983, p. 33).

Quanto a origem dos apetites e aversoes,
Hobbes sustenta que

alguns nascem com o homem, como o
apetite pela comida, o apetite de excregdo
e exoneracdo (que podem também, e
mais propriamente, ser chamados de
aversoes, em relagdo a algo que se sente
dentro do corpo) e alguns outros apetites,
mas ndo muitos. Os restantes sdo apetites
de coisas particulares e derivam da
experiéncia e comprovagdo de seus
efeitos sobre si mesmo ou sobre os outros
homens. Porque as coisas que
inteiramente desconhecemos, ou em cuja
existéncia ndo acreditamos, ndo podemos
ter outro desejo que ndo o de provar e
tentar. Mas temos aversao nao apenas por
coisas que sabemos terem-nos causado
dano, mas também por aquelas que nao
sabemos se podem ou ndo causar-nos
danos (HOBBES, 1983, p. 33).

O que faz com que um esfor¢co oriente-se em
um ou outro sentido? Isto &, por que algumas
coisas sdo desejadas e outras causam aversao?
Hobbes explica que o apetite e a aversdo sao
como uma espécie de corroboragdo ou nao do
movimento vital, um tipo de favorecimento ou
ajuda prestada ao movimento vital pelo
movimento das coisas externas. Tudo o que
beneficia ou favorece o movimento vital causa
um esfor¢o de aproximacdo, um desejo no
individuo para a obtencdo do objeto;
contrariamente, tudo o que prejudica ou
impede o movimento vital faz com que o
individuo afaste-se do objeto, tenha-lhe
aversao. Contudo, alerta Hobbes, como os
homens (e também os animais) estdo em
constante modificacdo, aquilo que hoje
provoca o desejo de sua obtengdo podera, no
futuro, causar repulsa, e vice-versa.

E assim consideradas, ou seja, unicamente com
relacdo ao seu beneficio ou prejuizo para o
movimento vital do individuo, as coisas podem
ser chamadas de boas ou mas. Nao haveria, por
conseguinte, qualquer regra comum do bem e
do mal que pudesse ser extraida da natureza
dos proprios objetos; essa regra, diz Hobbes,
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“s6 pode ser tirada da pessoa de cada
um” (HOBBES, 1983, p. 33).

Ao definir a vida como movimento continuo,
Hobbes rejeita a tese de que a felicidade seja o
fim ultimo (finis ultimus) ou o sumo bem
(summum bonum) do homem, que, uma vez
alcancados, proporcionariam uma vida "no
repouso de um espirito satisfeito" (HOBBES,
1983, p. 60). Para o homem ¢ impossivel viver
sem ter desejos, 0 que sO ocorreria com a
morte, quando os sentidos e a imaginagao
ficam paralisados. Para Hobbes, a felicidade ¢
vista como "um continuo progresso do desejo,
de um objeto para outro, ndo sendo a obtengdo
do primeiro outra coisa sendo o caminho para
conseguir o segundo" (HOBBES, 1983, p. 60).
A felicidade ndo ¢ apenas o gozo momentaneo,
mas a garantia efetiva e para sempre dos meios
necessarios para a satisfacdo de todo desejo
futuro. As a¢des dos homens visam nao so a
obtenc¢do daquilo que se deseja, mas também a
garantia de uma vida sempre satisfeita.

E assim, sendo a felicidade ndo mais que o
continuo progresso de um desejo para outro, o
poder de um homem consiste na posse atual
dos meios para satisfacao dos desejos futuros,
ou seja, "nos meios de que presentemente
dispde para obter qualquer visivel bem
futuro" (HOBBES, 1983, p. 53).

Alguns poderes sdo naturais, faculdades do
proprio corpo ou do espirito, como a forga, a
beleza, a prudéncia, a eloquéncia. Outros sao
instrumentais e adquiridos (por acaso ou por
meio dos proprios poderes naturais), meios
para adquirir mais poder. Sdo desse tipo a
riqueza, a reputacdo, os amigos, a boa sorte.

O poder, assim como a fama, diz Hobbes,
"cresce a medida que progride, tal como um
corpo que, na medida em que se movimenta,

ganha cada vez mais velocidade" (HOBBES,
1983, p. 53). H4 em todos os homens "um
perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais
poder, que cessa apenas com a morte" (HOBBES,
1983, p. 53). Mas esse desejo crescente de poder
ndo se resume a uma simples busca por prazeres
mais intensos: trata-se da constatacdo de que ndo
se pode garantir o poder € os meios para viver
bem sem que se tenha que adquirir ainda mais
poder.

Dessa forma, o valor de um homem sera
estabelecido a partir do poder que detém e pela
possibilidade de uso desse poder. O valor de
um homem, longe de ser absoluto, depende da
necessidade das circunstancias e do julgamento
dos outros homens e, tal como nas coisas do
comeércio, “nao ¢ o vendedor, mas o comprador
quem determina o preco" (HOBBES, 1983, p.
54). Nao importa o valor que um homem
atribui a si proprio, pois seu verdadeiro valor ¢
aquele que lhe ¢ conferido pelos demais.

A manifestagdo do valor ou do desvalor que
um homem atribui a outro homem chama-se
honra ou desonra: atribuir um alto valor a um
homem ¢ honré-lo, ao passo que atribuir-lhe
um valor baixo ¢ desonrd-lo. Essas medidas
serdo sempre obtidas a partir da comparacdo
entre o valor que o homem atribui a si proprio
e valor que lhe ¢ atribuido pelos outros.

Quanto maiores forem os poderes necessarios a
execu¢do de uma determinada acdo, quanto
mais dificil for a sua realizagdo, tanto mais
essa a¢ao sera honrosa.

Chama-se entendimento “a imaginagdo que
surge no homem (...) pelas palavras ou
quaisquer outros sinais voluntarios”. O
entendimento é comum a homens e animais,
uma vez que até¢ um “cdo treinado entenderd o
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chamamento ou a reprimenda do dono” (HOBBES,
1983, p. 15).

Os pensamentos ou imaginagdes podem formar
cadeias ou discursos mentais, onde um
pensamento segue-se a outro, mas nao de
maneira fortuita, uma vez que “ndo ¢ qualquer
pensamento que se segue indiferentemente a
um pensamento” (HOBBES, 1983, p. 16).
Assim como 0s movimentos que causam as
sensagdes sucedem uns aos outros numa
determinada ordem, assim também esses
movimentos permanecerdao juntos na
imaginacao.

Essas cadeias de pensamentos podem ser de
dois tipos. O primeiro tipo € o discurso livre,
em que oS pensamentos nao parecem se
relacionar uns com os outros, inexistindo “um
pensamento apaixonado para governar e dirigir
aqueles que se lhe seguem, como fim ou meta
de algum desejo, ou outra paixdao” (HOBBES,
1983, p. 16). O segundo tipo ¢ o discurso
regulado por algum desejo ou designio. No
discurso regulado, uma vez constituido o
desejo, o individuo imediatamente pensa nos
meios capazes de alcanga-lo, apelando para as
experiéncias passadas, suas memorias, quando
algo semelhante aquilo que almeja foi
produzido. E desse pensamento para o
pensamento de meios para aquele meio, e
assim sucessivamente, elabora-se um caminho
mental, até que se alcance algum meio que
esteja sob seu poder.

Esse discurso regulado por um designio, por
sua vez, pode percorrer o mesmo caminho em
sentidos diferentes. O primeiro, que vai do
efeito produzido em busca de suas causas, ¢
uma espécie de discurso que ¢ comum tanto
aos homens como aos animais. O segundo
caminho orienta-se em sentido oposto, ou seja,
imaginando-se seja 14 o que for, procuram-se

por todos os efeitos possiveis que dai possam
decorrer. Este ultimo tipo de discurso mental
parece ser exclusivo dos homens e nada se
exige para a sua posse “além do fato de ter
nascido homem e de ter vivido com o uso de
seus cinco sentidos” (HOBBES, 1983, p. 19).

Para Hobbes, raciocinar nada mais ¢ que
calcular. Quando alguém raciocina, “nada mais
faz do que conceber uma soma total, a partir da
adi¢do de parcelas, ou conceber um resto a
partir da subtragdo de uma soma por outra". E
onde ndo ha necessidade de calculo, nao havera
razdo: "seja em que matéria for que houver
lugar para a adi¢do e para a subtragdo, ha
também lugar para a razdo, e onde aquelas nao
tiverem o seu lugar, também a razdo nada tem a
fazer" (HOBBES, 1983, p. 27). O papel da
razdo no pensamento hobbesiano ¢ o de
verificar, a partir das verdades tomadas como
principio, toda a cadeia de consequéncias que
delas possam decorrer, uma vez que ndo
poderia “haver certeza da Ultima conclusao
sem a certeza de todas aquelas afirmagdes e
negacdes nas quais se baseou e das quais foi
inferida" (HOBBES, 1983, p. 28).

A razdo, todavia, ndo ¢ uma faculdade inata do
homem, tal como a sensacdo ¢ a memoria, €
tampouco ¢ adquirida apenas pela experiéncia.
Ela ¢ obtida com esforco, pela adequada
imposicao de nomes e por um método bom e
ordenado de passar dos elementos, que sdo
nomes, a asser¢Oes feitas por conexdo entre
esses elementos, e dai para os silogismos, que
sdo as conexdOes de uma asser¢do com outra,
"até chegarmos a um conhecimento de todas as
consequéncias de nomes referentes ao assunto
em questdo, e ¢ a isto que os homens chamam
ciéncia" (HOBBES, 1983, p. 30).

Somente a razdo tomada em si mesma, tal
como a aritmética, seria uma arte infalivel. A
razdo de um homem ou de um grupo de
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homens, e ndo importa qudo grande seja esse
grupo, sempre estara sujeita a erros: mesmo "os
homens mais capazes, mais atentos e mais
praticos se podem enganar e inferir falsas
conclusdes" (HOBBES, 1983, p. 30). Por isso,
os homens nao "divergem apenas, em seu
julgamento, quanto as sensagdes do que ¢
agradavel ou desagradavel ao gosto, ao olfato,
ao ouvido, ao tato e a vista, /mas] divergem
também quanto ao que ¢ conforme ou
desagradavel a razdo, nas agdes da vida
cotidiana". Até um Unico homem, "em
momentos diferentes, diverge de si mesmo, as
vezes louvando, isto ¢, chamando bom, aquilo
mesmo que outras vezes despreza e a que
chama mau" (HOBBES, 1983, p. 94). Dai que
nas discussdes e nos debates, havendo
controvérsia sobre um determinado calculo, as
partes devem submeter-se a um juiz ou arbitro,
a cuja sentenca devem comprometer-se a
obedecer. Alguns homens, no entanto,
consideram-se sabios o suficiente para
dispensar qualquer juiz e exigem para o si 0
reconhecimento da corre¢do de sua razio.
Esses, diz Hobbes, nada mais fazem do que
"tomar cada uma de suas paixdes, a medida
que vao surgindo neles, pela certa
razao" (HOBBES, 1983, p. 27).

Hobbes toma como ponto de partida de sua
analise uma igualdade natural entre os homens,
quanto as faculdades do corpo e do espirito.
Particularmente quanto as faculdades do
espirito, a semelhanga ¢ ainda maior, pois "a
prudéncia nada mais ¢ do que experiéncia que
um tempo igual igualmente oferece a todos os
homens" (HOBBES, 1983, p. 74). Essa
igualdade, porém, nao ¢ facilmente aceita, uma
vez que os homens insistem em ter uma
concepcdo vaidosa da propria sabedoria e
supdem possui-la em maior grau do que os
demais. E, dado que cada individuo pensa tao
bem de si mesmo, isso nada mais prova que

sdo todos iguais, pois ndo haveria sinal mais
claro de uma distribui¢do equitativa de alguma
coisa do que o fato de todos estarem satisfeitos
com a parte que lhes coube.

Dotados de igual capacidade fisica e mental, os
homens tém a mesma esperanga de conseguir
aquilo que desejam; desejando a mesma coisa,
cujo gozo simultdneo ¢ impossivel, tornam-se
inimigos. E, no caminho para alcangar aquilo
que desejam, esforcam-se por se destruir e
subjugar uns aos outros. Nao podendo confiar
em ninguém, o homem encontra na
antecipacdo do conflito a sua melhor defesa:
subjugar todos os demais, antes que seja
subjugado, até que ndo vislumbre um poder
maior que o seu, capaz de ameaga-lo. Tal
atitude, destaca Hobbes, "ndo ¢ mais do que
sua propria conservacdo exige" e, por ser tdo
necessaria, todas as tentativas de expansao de
dominio devem ser admitidas. Ademais, como
cada um pretende que todos os outros
atribuam-lhe o mesmo valor que ele atribui a si
proprio, o que dificilmente acontece, "os
homens ndo tiram prazer algum na companhia
um dos outros (e sim, pelo contrdrio, um
enorme desprazer)" (HOBBES, 1983, p. 75).

Hobbes afirma existirem trés causas principais
para a discordia entre os homens: a
competicao, a desconfianga e a gldria:

A primeira leva os homens a atacar os
outros tendo em vista o lucro; a
segunda, a seguranga; e a terceira, a
reputagdo. Os primeiros usam a
violéncia para se tornarem senhores
das pessoas, mulheres, filhos e
rebanhos dos outros homens; os
segundos, para defendé-los; e os
terceiros por ninharias, como uma
palavra, um sorriso, uma diferenga de
opinido, e qualquer outro sinal de
desprezo, quer seja diretamente
dirigido a suas pessoas, quer
indiretamente a seus parentes, seus
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amigos, sua nagdo, sua profissio ou Strauss’ entende como questionavel qualquer
seu nome (HOBBES, 1983, p. 75). interpretacdo que procure demonstrar que a
filosofia politica hobbesiana tem sua origem
nas ciéncias naturais, seja com relagdo ao
método empregado (trata-se do método
resolutivo-compositivo, utilizado por Galileu),
seja com relagdo ao seu conteudo (ao tomar
emprestado das explicagdes mecanicistas das
percepgdes sensiveis e das paixdes). Hobbes
teria desenvolvido sua filosofia politica sem
tomar seus principios das ciéncias naturais;

s alids, sem tomar seus principios de qualquer
Neste tempo de guerra, "ndo hd lugar para a A . A
ciéncia, mas retirando-os da experiéncia que

e 1, . ~
1ndu§tr1? ’ nNao h’a cultivo, Nnem navegac;aoNnem cada homem tem consigo mesmo (STRAUSS,
comércio, ndo ha construgdes nem producao de 2008, p. 1)°

ferramentas, ndo ha arte; enfim, "ndo ha
sociedade; e o que ¢ pior do que tudo, um
constante temor e perigo de morte violenta" |
(HOBBES, 1983, p. 76). E 0 medo da morte
violenta e o desejo por aquelas coisas que
tornam a vida confortavel, e a esperanga de
consegui-las pelo trabalho, que fazem com que
os homens queiram a paz e cabe a razao sugerir
quais as normas (leis naturais) que devem ser
observadas para que se alcance esse objetivo.

Ao refletir sobre essa situagdo de eterno
conflito entre os homens, Hobbes ndo pode
concluir sendo pela guerra generalizada: "se
torna manifesto que, durante o tempo em que
os homens vivem sem um poder comum capaz
de os manter a todos em respeito, eles se
encontram naquela condicdo a que se chama
guerra: uma guerra que ¢ de todos os homens
contra todos o homens" (HOBBES, p. 75).

Contrariamente aqueles que sustentam a
existéncia de uma base mecanicista, Strauss
afirma que o pensamento politico hobbesiano
teria sido construido a partir de uma antitese
moral: de um lado, a vaidade humana,
fundamentalmente ma, origem de todo o
apetite natural, do outro, o medo da morte
violenta, fundamentalmente bom, como a
paixao que leva o homem a razao (STRAUSS,
2008, p. 31)*.

Para tanto, Strauss sustenta que a teoria da
natureza humana elaborada por Hobbes, sobre
a qual estaria baseada sua filosofia politica,
poderia ser resumida a dois postulados: o

Leo Strauss e o fundamento moral da
filosofia politica hobbesiana

2 Todas as tradugdes do inglés foram realizadas pelo autor do presente artigo.

3 "political philosophy is independent from natural science because its principles are not borrowed from natural science,
are not, indeed, borrowed from any science, but are provided by experience, by the experience which every one has of
himself, or, to put it more accurately, are discovered by the efforts of self-knowledge and the self-examination of every
one" ("a filosofia politica ¢ independente da ciéncia natural porque seus principios ndo sdo tomados da ciéncia natural;
ndo sdo, de fato, tomados de nenhuma ciéncia, mas fornecidos pela experiéncia, pela experiéncia que cada um tem de si
mesmo ou, para colocar de uma forma mais precisa, sdo descobertos pelos esforcos de autoconhecimento e auto-exame
de cada um").

4 "not the naturalistic antithesis of morally indifferent animal apetite (or of morally indifferent human striving after
power) on the one hand, and morally indifferent striving after self-preservation on the other, but the moral and humanist
antithesis of fundamentally unjust vanity and fundamentally just fear of violent death is the basis of Hobbe's political
philosphy" ("ndo ¢ a antitese naturalistica entre a indiferenca moral do apetite animal (ou a indiferenga moral da busca
humana pelo poder), por um lado, e a indiferenga moral da busca pela autopreservagdo, por outro, mas sim a antitese
moral e humanista da vaidade fundamentalmente injusta, de um lado, ¢ 0 medo fundamentalmente justo da morte
violenta, de outro, que constitui a base da filosofia politica de Hobbes”).
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postulado do apetite natural e o postulado da
autopreservacao.

O homem, assim como qualquer outro animal,
parece encontrar-se permanentemente exposto
a inumeras impressoes causadas pelos objetos
externos, que comandariam seus desejos e
aversoes, fazendo de sua vida um movimento
constante. A razdo atuaria no sentido de fazer
com que os homens estivessem menos sujeitos
a esses estimulos momentaneos, permitindo-
lhes vislumbrar o futuro mais detalhadamente.
O homem, diz Strauss, ndao seria como o0s
outros animais, faminto apenas pelas coisas do
presente, mas igualmente faminto pelas coisas
futuras, tornando-se assim o animal mais
perigoso de todos. O apetite humano seria
diferente do apetite animal apenas porque teria
arazao a seu Servigo.

Essa visdo, entretanto, que parece adequar-se
tdo bem ao pensamento hobbesiano, seria
contraditada repetida e enfaticamente pelo
proprio Hobbes, que perceberia os apetites
humanos como infinitos em si mesmos e nao
por derivarem de uma infinidade de impressdes
externas. Os homens desejam espontaneamente
uma infinidade de coisas e assim o seu apetite
seria essencialmente distinto do apetite animal.
A expressdo mais clara desta concepg¢dao do
apetite humano seria o desejo humano pelo
poder. Para Strauss, contudo, a expressao teria
significado equivoco, uma vez que a propria
busca pelo poder ¢, em si mesma, equivoca,
uma vez que pode ser irracional, como um
apetite natural do homem, ou racional,
porquanto ndo natural e posterior a todas as
motivacdes externas ¢ a toda experiéncia e

aprendizado.

O homem, tal como Hobbes o percebe, deseja
um poder absoluto sobre os demais individuos
de sua espécie: quer ser obedecido e temido
por todos. Os demais animais, que desejam
somente a partir das impressdes causadas pelos
objetos externos, nao aspiram ao poder
absoluto. No homem, o desejo animal ¢
assumido e transformado por um desejo
espontdneo absoluto e infinito que surge das
profundezas do proprio homem.

Hobbes faria, entdo, uma diferencia¢do: a
busca irracional pelo poder seria inadmissivel e
a busca racional, admissivel:

Também por causa de alguns que,
comprazendo-se em contemplar seu
proprio poder nos atos de conquista,
levam estes atos mais longe do que
sua seguranca exige, se outros que, do
contrario, se contentariam em manter-
se tranquilamente dentro de modestos
limites, ndo aumentaram seu poder
por meio de invasdes, eles serdo
incapazes de subsistir durante muito
tempo, se se limitarem apenas a uma
atitude de defesa. Consequentemente,
esse aumento do dominio sobre os
homens, sendo necessario para a
conservacdo de cada um, deve ser por
todos admitido (HOBBES, 1983, p.
75).

Para Strauss, seria evidente que a busca
racional pelo poder ¢ finita, pois os homens se
contentariam em manter-se tranquilamente
dentro de modestos limites. Somente a busca
irracional pelo poder ¢ infinita. Essa busca ou,
em outras palavras, o apetite natural do
homem, teria seu fundamento no prazer que
cada individuo obtém ao considerar seu proprio
poder. A origem do apetite natural do homem
seria, dessa forma, ndo a percep¢do, mas a
vaidade (STRAUSS, 2008, p. 9)°.

> "The origin of man's natural appetite is, therefore, not perception but vanity".
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Ao pretender reduzir o apetite natural dos
homens a vaidade, motivo pelo qual todos
desejariam a honra e o reconhecimento de sua
precedéncia, Hobbes teria falhado ao nao
apresentar provas favoraveis a seu argumento.
E falhou, diz Strauss, porque niao pode se
decidir explicitamente a tomar como ponto de
partida a redu¢do do apetite humano natural a
vaidade. Acaso correta essa concepcao, isto &,
caso 0 homem, por natureza, encontrasse seu
prazer no triunfo sobre os demais de sua
espécie, entdo esse homem seria naturalmente
mal. Hobbes, entretanto, ndo ousou sustentar
tal conclusdo (STRAUSS, 2008, p. 12)°.

No cap. XXVIII do Leviatd, Hobbes afirma
que o titulo de seu livro tinha por origem a
comparagao entre a figura biblica e o poder do
soberano, a quem o homem seria obrigado a
submeter-se em razao de seu orgulho: somente
o poder do soberano seria capaz de, no longo
prazo, "manter o orgulho [do homem]
subjugado” (HOBBES, 1983, p. 191). Mesmo
diante de uma admissdo tdo explicita, Hobbes
ndo pdde decidir-se a considerar a vaidade
como o apetite natural do homem e, portanto,
fundamento de sua filosofia politica. E, ao
recusar uma consequéncia tdo necessaria,
estabelecendo outras bases para sua teoria,

Hobbes afasta-se da vaidade e aproxima-se da
competicdo inocente, a busca inocente pelo
poder, apetite animal inocente, porque a
defini¢do do apetite natural do homem em
termos da vaidade tem a intengdo de um
julgamento moral (STRAUSS, 2008, p. 13)’.

O segundo postulado assumido por Hobbes
relativamente a sua teoria da natureza humana
¢ o da autopreservacdo: se a preservagao da
vida é a condicdo sine qua non para a
satisfacdo de qualquer apetite, torna-se, por
isso, 0 bem mais importante. Hobbes se esforca
para deduzir todo o direito natural e todas as
virtudes desse postulado.

Strauss observa, contudo, que esse postulado
aparece mais constantemente expresso em
termos negativos, ou seja, na forma de "evitar a
morte". Isso porque “preservar a vida” seria
uma assertiva da razdo, ¢ somente dela, ao
passo que “evitar a morte” seria um imperativo
das paixdes. Assim, sendo a razdo impotente
acaso tomada em si mesma, os homens nao se
sentiriam inclinados a pensar na preservacao de
suas vidas como o bem primdario mais urgente,
nao fosse o medo da morte a compeli-los a
1sso. Ademais, sendo o maior € mais supremo
dos males, a negacdo de todos os bens e ndo

6 "Why could Hobbes not make up his mind to treat the view which is in reality conclusive for him, that man's natural
appetite is vanity, unequivocally as the basis of his political philosophy? If this conception of natural appetite is right, if
man by nature finds his pleasure in triumphing over all others, then man is by nature evil. But he did not dare to uphold
this consequence or assumption of his theory" ("Por que Hobbes ndo pode se decidir a considerar, que o apetite natural
do homem ¢ a vaidade, que se mostrava tdo conclusiva para ele, como base inequivoca de sua filosofia politica? Se essa
concepcdo do apetite natural estd correta, se 0 homem, por natureza, encontra seu prazer em triunfar sobre todos os
demais, entdo o homem ¢é mal por natureza. Mas ele ndo ousou sustentar essa consequéncia ou hipétese de sua teoria").

7 "In laying the foundations of his political philosophy, Hobbes puts vanity more and more into the background in
favour of innocent competition, innocent striving after power, innocent animal appetite, because the definition of man's
natural appetite in terms of vanity is intend as a moral judgement" ("Ao estabelecer as fundac¢des de sua filosofia
politica, Hobbes afasta-se da vaidade e aproxima-se da competi¢do inocente, a busca inocente pelo poder, apetite animal
inocente, porque a definicdo do apetite natural do homem em termos da vaidade tem a inten¢do de um julgamento
moral").
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existindo o summum bonum, a morte seria,
portanto, o unico padrdo absoluto em relacao
ao qual o homem poderia coerentemente
ordenar sua vida®.

Ao considerar a morte o maior dos males,
Hobbes ndo se refere a morte em si mesma
considerada, a morte simplesmente. Refere-se
a morte violenta, a morte pelas maos de outro
homem. O medo do outro instala-se no coragao
de todos os homens, um medo que cada
homem tem de qualquer outro homem, como
seu potencial assassino’.

Todo homem, diz Strauss, gostaria de viver
numa espécie de mundo imaginério, onde os
demais lhe seriam obedientes e o respeitariam.
Porém, ¢ por meio da dor fisica, da resisténcia
do mundo real, que o homem acorda de seu
sonho e torna-se razodvel. Essa experiéncia da
dor mostra-lhe ndo s6 os limites de seus
poderes fisicos, mas também os limites de sua
inteligéncia, a qual atribui grande valor. Os
homens ndo possuem outros meios para
reconhecer suas proprias trevas sendo através
dos desastres que acontecem pelo caminho
(HOBBES, 1983, p. 393). Esse autoconhecimento
provocado pelo medo da morte violenta € o que
os faz despertar do sonho da “felicidade do
triunfo”. Dessa forma, a condicdo para o

autoconhecimento vem da confrontacdo do
homem com um perigo mortal e imprevisto.
Mas, para entender por que Hobbes reconhece
na morte violenta a origem da moralidade, ¢
necessario entender primeiro como o homem
tem essa experiéncia.

Ao 1maginar-se superior, o homem (vaidoso)
espera que os demais reconhecam sua
superioridade. Os outros, reconhecendo-a,
acabam, assim, por admitir a propria fraqueza e
inferioridade. Desse sentimento de rebaixamento,
de humilhagdo, origina-se o sentimento de
ataque, de causar mal aquele que se pretende
superior ¢ que o humilhou: o ataque ¢ uma
espécie de vinganca pessoal contra a
humilhac¢do recebida. Mas a vinganga, como
destaca Hobbes, “ndo visa a morte, mas sim ao
cativeiro e a sujeicdo do inimigo (...), a
vinganga visa ao triunfo, que ndo existe sobre
um cadaver" (HOBBES, 2010, p. 38). A luta
tornar-se séria ¢ o mal real, a dor fisica, faria
surgir o medo pela vida. A luta pela
proeminéncia torna-se uma batalha de vida ou
morte ¢ 0 homem conhece pela primeira vez o
maior ¢ mais supremo dos males. O medo da
morte moderaria no homem o desejo de
triunfar, tornando-o pronto a submeter-se e
salvando assim a propria vida'®.

8""only through death has man an aim, because only through death has he one compelling aim - the aim which is forced
upon him by the sight of death - the aim of avoiding death" ("somente por meio da morte 0 homem tem um proposito,
porque somente por meio da morte tem um proposito que o compele - o propdsito que lhe € imposto pela visdo da morte
- 0 proposito de evitar a morte").

9 "This fear is mutual fear, i.e., it is the fear each man has of every other man, as his potential murderer. This fear of a
violent death, pre-rational in its origin, but rational in its effect, and not the rational principle of self-preservation, is,
according to Hobbes, the root of all right and therewith of all morality" ("Esse medo ¢ um medo mutuo, ou seja, ¢ o
medo que cada homem tem de cada outro homem como seu assassino potencial. Esse medo da morte violenta, pré-
racional em sua origem, mas racional em seu efeito, e ndo o principio de autopreservagao, ¢, de acordo com Hobbes, a
raiz de todo o direito e, ademais, de toda a moralidade").

10 The artificial State (...) arises when the two opponents are both seized with fear for their lives, overcome their vanity
and shame of confessing their fear, and recognize as their real enemy not the rival, but 'that terrible enemy of nature,
death', who, as their common enemy, forces them to mutual understanding, trust, and union ("O Estado artificial (...)
surge quando os dois oponentes sdo ambos tomados pelo medo por suas vidas, superam sua vaidade e vergonha de
confessar seu medo e reconhecerem como seu real inimigo ndo o seu rival, mas 'aquele terrivel inimigo da natureza, a
morte', que, como seu inimigo comum, for¢a-os a um entendimento mutuo, confianga e unido”).
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Portanto, ¢ somente apds a experiéncia do
medo da morte que a vida do homem pode ser
colocada a salvo da morte violenta, por meio
de um acordo mutuo. O medo da morte seria,
assim, o unico postulado da razao natural.

Hobbes, dessa forma, teria estabelecido uma
conexao entre os dois postulados da razdo
humana, sobre os quais fundamenta a sua
teoria politica: se deixada livre, a vaidade do
homem levaria necessariamente a luta mortal
de todos contra todos; porém, ¢ no conflito que
os homens passam a conhecer o medo da morte
violenta pelas maos de outro homem, o maior
e mais supremo de todos os males. Se Hobbes
atribui culpa a0 homem por essa redugdo do
apetite natural a vaidade, entdo o medo da
morte, que ¢ oposto da vaidade, deveria
também ter um significado moral e, portanto, o
surgimento do Estado, que deriva do medo
reciproco entre homens, também teria um
significado moral.

Yara Frateschi e o desejo natural de
autopreservacio

Yara Frateschi, na introdugdo de A4 fisica da
politica: Hobbes contra Aristoteles, escreve
que o objetivo de seu livro ¢ apresentar a
"critica de Hobbes a noc¢ao de natureza politica
do homem, sustentada pela tradicdo
aristotélica" (FRATESCHI, 2008, p. 13). A
autora pretende mostrar

de que modo a constru¢do da teoria
politica hobbesiana se faz a partir da
substitui¢do do principio do principio
do animal politico por um outro, que
optei por denominar 'principio do
beneficio proprio': para Hobbes, os
homens tém um impulso natural ndo
para a vida em comunidade, mas para
a conservagao de si mesmos e para a

obtengdo de beneficios proprios
(FRATESCHI, 2008, p. 13).

Para o filosofo inglés, diz Frateschi, “os
homens ndo se amam por natureza, isto ¢, um
homem nao ama outro simplesmente pelo fato
de que esse outro seja homem” (FRATESCHI,
2008, p. 33). Ao contrario, o homem
primariamente busca o seu proprio beneficio;
apenas secundariamente deseja a companhia
dos outros homens, isto ¢, somente na medida
em que tal associagdo possa constituir um meio
pelo qual venha a satisfazer seu desejo
primario e natural: “por natureza nao
procuramos amigos, mas a honra e as
vantagens que eles nos podem trazer, ou seja, o
nosso proprio beneficio” (FRATESCHI, 2008,
p. 34).

O estado de natureza seria um estado de guerra
generalizada, por terem os homens '"uma
propensdo natural a se ferirem” e porque “o
direito natural ¢ um direito ilimitado de todos a

todas as coisas” (FRATESCHI, 2008, p. 39).

A violéncia surge ou da vangloria, por
sentirem-se alguns superiores ao demais, ou da
necessidade de defesa, como meio de protecao
contra esses “espiritos arrogantes”. Nao
havendo limites para as agdes humanas, a
guerra se generaliza. Dai a necessidade de
associacao para a superagao de um conflito que
ndo traz beneficios a ninguém. A sociedade em
Hobbes, destaca Frateschi, “ndo ¢é uma
comunidade de homens que tem como fim um
bem comum, ¢ sim uma reunido de homens
compelidos a manter o bem comum por medo
dos castigos” (FRATESCHI, 2008, p. 43). E o
medo que leva os homens a associarem-se.

Para Frateschi, o objetivo de Hobbes seria
banir da filosofia politica o preceito aristotélico
do zoon politikon e estabelecer as bases de uma
nova ciéncia da politica. Os homens nao teriam
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a aptiddo natural para a vida em sociedade, que
sO existiria na medida em que exista um poder
capaz de obriga-los a cumprir as leis e a
respeitar os pactos. A sociedade seria, portanto,
um produto artificial da vontade humana. A
tendéncia para a vida politica no homem nao
seria uma poténcia inata, ndo racional: “ndo
nascemos aptos para a sociedade, pois tal aptidao
ndo nos ¢ dada pela natureza” (FRATESCHI,
2008, p. 28). E como elemento inovador do
pensamento politico hobbesiano, Frateschi aponta
a substituicdo do principio do zoon politikon,
falso porquanto derivado de uma concepgao
“superficial e equivocada da natureza
humana” (FRATESCHI, 2008, p. 32), pelo
principio do beneficio proprio.

Como se vé, a questdo da existéncia ou nao de
um fundamento moral na filosofia politica
hobbesiana ndao ¢ o objeto principal das
reflexdes de Frateschi. A discussdo surge
apenas marginalmente, na medida em que a
autora prossegue em sua tarefa de explicitar os
argumentos que a levam a defender a ruptura
de Hobbes com a tradigao aristotélica,
particularmente ao tratar do conceito de
natureza humana. Frateschi, no entanto, dedica
algumas de suas paginas a critica dos
argumentos apresentados por Leo Strauss e sua
teoria "moralizante". O "debate" proposto por
Frateschi, exatamente porque fora do tema
especifico de sua obra, ndo ganha muito
folego. A autora, porém, ao expor seus
argumentos em favor da inovagdo do
pensamento hobbesiano, acaba por revelar a
precariedade das conclusdes de Strauss.

A primeira e a mais direta obje¢do levantada
por Frateschi tem como alvo a afirmacdo de
Strauss que o pensamento politico de Hobbes
j& estaria formado e fixado antes que ele se
tornasse um "filésofo mecanicista" e sua visao

do homem, porquanto anterior, ndo teria
origem nas ciéncias naturais.

Frateschi assinala que, caso a filosofia politica
de Hobbes tivesse origem exclusivamente
numa psicologia ("ética") mecanicista, estaria
isenta de qualquer fundamento moral, uma vez
que o direito natural seria idéntico ao apetite
natural do homem. Tal conclusdo, contudo, se
mostraria inadmissivel para Strauss, para quem
a afirmacdo de uma base puramente
mecanicista apenas mascararia o verdadeiro
fundamento moral, dando-lhe uma falsa
aparéncia de amoralidade:

E o que ocorreria, por exemplo, com o
postulado do apetite natural.
Explicados a partir de uma concepgao
mecanica da natureza, a infinitude do
desejo e a busca do poder ndo seriam
suscetiveis de julgamento moral;
contudo, afirma o comentador
[Strauss], essa nao poderia ser a
verdadeira intengdo de Hobbes, pois a
busca do poder '¢é sempre boa e
permissivel ou ma e inadmissivel'.
Ainda que Hobbes tente sustentar uma
ilusdo de amoralidade, 'ele ndo é mais
capaz do que qualquer outro de nos
fazer esquecer que o homem néo é um
animal inocente" (FRATESCHI, 2008,

p. 55).

Prosseguindo em direcdo a comprovacdo da
existéncia de uma base estritamente
mecanicista sobre a qual acredita fundamentar-
se a filosofia politica hobbesiana, Frateschi faz
referéncia ao quadro das ciéncias apresentado
no cap. IX do Leviata, onde Hobbes separa em
dois ramos, em fun¢do do objeto de estudo, o
"conhecimento das consequéncias" (isto ¢, a
ciéncia ou filosofia): a ciéncia dos corpos
naturais e a ciéncia dos corpos artificiais
(HOBBES, 1983, p. 52). A autora ressalta que,
diferentemente de Aristoteles, Hobbes coloca
em ramos distintos a ética e a politica. A ética
teria por objeto de estudo as paixdes da mente
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(corpos naturais); ja a politica, o Estado (corpo
artificial). As enormes consequéncias dessa
realocagdo da ética no quadro do conhecimento
humano dizem respeito a uma nova
reordenagdo daquilo “que era tradicionalmente
atribuido a filosofia moral, ou seja, a
investigagdo acerca da justica, das nog¢des do
bem e do mal, de virtude e
vicio” (FRATESCHI, 2008, p. 49). Para
Hobbes, por serem convencionais, essas
nogoes, agora, deveriam ser objeto da politica.

Fixado esse ponto, Frateschi procura refazer o
caminho percorrido por Hobbes, partindo da
nog¢ao de movimento - e do fato de que todas as
coisas sao causadas pelo movimento, inclusive
o poder cognitivo do homem, suas paixdes e
seu comportamento:

a teoria da sensacdo ¢ estabelecida
mediante a utilizagdo do paradigma
mecanicista — segundo o qual toda
mudanga se reduz finalmente a
movimentos locais e nada pode
mover-se sendo pela acdo mecanica de
outra coisa — para explicar a origem
das imagens sensiveis na mente
humana. A sensa¢do é entendida como
o efeito de um movimento local em
nos: a rea¢do motora do cérebro a um
movimento vindo do exterior
(FRATESCHI, 2008. p. 65).

Ao destacar que as qualidades percebidas dos
objetos pelos seres humanos sdo geradas a
partir de movimentos internos de seu proprio
cérebro, como reacao aos movimentos vindos
de fora, Hobbes demarcaria claramente a
semelhanca entre a mecanica dos movimentos
e a mecanica das sensacdes, acabando por
construir, também em base naturalista, uma
mecanica das paixdes:

a maneira como [Hobbes] perfaz esse
caminho — que leva do objeto externo
a sensagdo, desta a0 movimento vital,

deste ao apetite ¢ as demais paixdes
humanas — evidencia que para ele as
paixdes, enquanto movimentos em
noés, podem ser compreendidas a luz
das leis mecanicas da natureza. Sendo
assim, o comportamento humano
pode ser compreendido por meio da
aplicacdo do mesmo modelo utilizado
para compreender o comportamento
dos corpos naturais em
geral” (FRATESCHI, 2008, p. 70).

O homem teria uma tendéncia a persistir, diz
Frateschi, continuar em movimento, sempre a
procurar os meios que lhe permitam continuar
vivo. Essa tendéncia a persistir, quando
conjugada a inclinagdo natural a
autopreservacao, resultaria nas paixdes, que
seriam nada mais que “reagdes mecanicas a tais
circunstancias - reagdes de aproximaciao ou
afastamento, conforme os objetos externos
afetem favoravelmente ou desfavoravelmente o
movimento vital” (FRATESCHI, 2008, p. 71).

Para Hobbes, o desejo do homem iria de um
objeto para outro, pois, uma vez alcangado, o
primeiro se tornaria apenas um meio para o
alcance do segundo, e¢ assim sucessivamente.
Assim, ndo haveria lugar para a existéncia de
um fim ultimo ou de um sumo bem, no
pensamento de Hobbes, onde

o registro ¢ o da utilidade: cedo ou tarde,
fins se tornam meios, isto €, algo sutil
para uma nova empreitada. A felicidade
consiste, entdo, na possibilidade de
continuidade desse movimento na
direcdo dos objetos do desejo, Enquanto
viver, o homem tera desejos, e sera feliz
aquele que possuir os meios (leia-se: o
poder para realiza-los)” (FRATESCHI,
2008, p. 75).

Vivendo constantemente sujeito as sensagoes
provocadas pelos objetos externos, os homens
desejariam incessantemente. Mas desejariam
também assegurar, no presente, os meios pelos
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quais deverdo dispor para satisfacdo de seus
desejos futuros. E porque os homens sempre
desejam aumentar o seu poder, garantindo-lhes
a realizacdo de seus desejos, presentes e
futuros, agiriam no sentido de remover
quaisquer obstaculos que se interponham em
seu caminho. Usando a razdo, o homem nio
procura somente o prazer do momento, ¢ capaz
também “de projetar o bem futuro, ele deseja
ter poder ndo apenas para satisfazer o desejo de
agora, mas também para continuar em
movimento e garantir a satisfacdo de desejos
futuros” (FRATESCHI, 2008, p. 78).

Seja para obter prazeres no presente seja para
goza-los no futuro, diz Frateschi, "as razdes do
desejo podem ser derivadas da concepgdo
mecanicista da natureza humana, tal como
formulada por Hobbes", e, “porque a vida ¢
movimento, porque estar vivo ¢ estar em
movimento, enquanto vivermos estaremos
continuamente reagindo a acdo dos objetos

externos” (FRATESCHI, 2008, p. 77).

Contudo, acaso dois homens desejem 0 mesmo
objeto e sendo impossivel o gozo simultaneo,
eles se tornam inimigos, pois constituem
obstaculos ao movimento um do outro. E,
"porque o nosso poder se mede por tudo aquilo
de que dispomos para continuar, com sucesso,
na busca da realizacdo de nossos desejos, /o
homem] s6 terd verdadeiramente poder se
exceder o poder de quem se possa impor como
obstaculo para tal realizagdao” (FRATESCHI,
2008, p. 80).

Ao fazer uma sintese de sua posicao, Frateschi
sustenta que Hobbes

investiga as paixdes humanas a luz do
alicerce de sua concepgdo da natureza
humana, o principio do beneficio
proprio, que formula como uma
aplicagdo particular de sua filosofia

mecanicista da natureza em geral.
Como vimos, esse principio, sobre o
qual Hobbes erige a sua doutrina
politica, ¢ a manifestacdo, no homem,
da teoria dos movimentos inercial e da
concepcdo mecanica da natureza. As
paixdes estdo relacionadas com o
poder e com a honra (o
reconhecimento de poder), porque
esses sdo os meios de que os homens
dispdem ou julgam dispor para
adquirir beneficios, ou ainda, para se
perpetuarem em movimento. A
institui¢do do poder absoluto ¢ a unica
solucdo para a guerra, por ser ao
mesmo tempo restricdo e reordenagdo
do movimento humano, leia-se:
restricdo ¢ ordenagdo das paixdes
humanas — as quais permitem a
continuidade do movimento com mais
seguranca e permanéncia. E evidente
que ndo se trata de uma relagéo estrita
de dedugdo da filosofia politica a
partir da filosofia da natureza, mas da
aplicagdo de uma teoria geral do
movimento na compreensdo dos
movimentos naturais do homem: um
ser natural, peculiar por ser dotado de
razdo (e que faz, portanto, calculos
que envolvem conjecturas acerca do
futuro) (FRATESCHI, 2008, p. 82).

Na teoria hobbesiana acerca da natureza
humana, a razdo nao teria o lugar de destaque
que lhe confere a tradicao aristotélica, isto €, o
controle das partes inferiores da alma. Em
Hobbes, a razdo nada mais ¢ do que simples
calculo, “ndo se estabelecendo entre ela e o
apetite uma relacdo natural de comando e
subordinacdao” (FRATESCHI, 2008, p. 110).

No estado de natureza, a razdo nio daria aos
homens uma medida comum de
comportamento, uma vez que “cada homem ¢ o
seu proprio juiz e difere dos outros na sua
forma de nomear e denominar as coisas (e
dessas diferencas nascem as contendas e
violagdo da paz)” (HOBBES, 2010, p. 183).
Dai que, no estado de natureza, nada poderia
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ser considerado justo ou injusto, qualidades
que, segundo Hobbes, pertencem ao homem
em sociedade.

Porém, ndo existindo qualquer parametro
comum aos homens sobre o justo e o injusto
(tampouco a razdo seria essa medida), como
conciliar o fato de que as leis de natureza,
sendo elas proprias ditados da reta razdo,
indicariam a¢des que poderiam ou ndo ser
praticadas para a autopreservagdao? Como
conciliar esse relativismo moral ao fato de que
as leis naturais sdo imutaveis e eternas!!?

A contradi¢do seria, no entanto, apenas
aparente, uma vez que, de acordo com
Frateschi,

O que permite a Hobbes sustentar as
duas coisas ¢ o fato de que a razdo
pode apontar aos homens o que eles
devem fazer para atingir o bem
primdrio, que consiste na preservagiao
de si; mas essa razao ndo € infalivel,
nem sequer € eficaz para determinar os
desejos e as acdes humanas. Em outras
palavras, ao mesmo tempo em que
pode dar igualmente a todos os
homens o conhecimento dos meios
(isto ¢é, das virtudes) que conduzem a
autodefesa, a razdo ndo determina a
vontade, o desejo € a acdo (...). Uma
vez que a razdo ndo tem eficacia por si
mesma e ¢ sempre fragil no embate
com os desejos, para que as leis de
natureza sejam realmente leis e
obriguem o homem in foro externo
faz-se necessaria a instituicdo do
Estado (FRATESCHI, 2008, p. 117).

A razdo, como se v€, nao se mostra como
instrumento adequado de controle as paixodes

humanas. Primeiro, porque no estado de
natureza a razao seria impotente diante do
desejo de beneficios imediatos. Além disso,
sendo definida apenas como calculo de meios
eficazes para atingir-se determinados fins, a
razdo pode ser falha e conduzir os homens a
erro. Por fim, além de falivel, a razao nao seria
impositiva, uma vez que nao obrigaria in foro
externo.

Frateschi ndo pode sendo concluir que "a
conexao entre a visao do homem e a concepgao
mecanica da natureza €, portanto, um aspecto
fundamental da obra hobbesiana", e que ndo
podemos correr o risco de esquecer que O
comportamento humano "¢ determinado,
principal e primeiramente, por uma tendéncia
natural, e ndo por imperativos irredutivelmente
morais” (FRATESCHI, 2008, p. 72). Contra a
interpretacdo “moralista” de Leo Strauss,
afirma que:

desrespeita a letra do texto e os
propositos filosoficos, isto ¢, aqueles
que o texto nos permite conhecer,
inferindo outros a partir da mais pura
especulacdo. Querer atribuir, a
qualquer custo, uma base moral a
filosofia politica de Hobbes ¢, no
minimo, um equivoco (...). Note-se
que o que anima essa vertente de
comentadores ¢ a suposta
impossibilidade de levar a cabo o
projeto inicial de Hobbes (que
consistia em partir da filosofia da
natureza para dela derivar a filosofia
politica), dado que ndo seria possivel
estabelecer entre ambas uma relacdo
estrita de deducdo. Mesmo admitindo
essa impossibilidade, parece-nos,
entretanto, que tampouco ¢ possivel
substituir a filosofia da natureza por

I HOBBES, 1983, p. 78: "Uma lei de natureza (lex naturalis) ¢ um preceito ou regra geral, estabelecido pela razio,
mediante o qual se proibe a um homem fazer tudo o que possa destruir sua vida ou priva-lo dos meios necessarios para
preserva-la, ou omitir aquilo que pense poder contribuir melhor para preserva-la"; p. 94: "As leis de natureza sdo
imutaveis e eternas, pois a injusti¢a, a ingratiddo, a arrogancia, o orgulho, a iniquidade, a acepgdo de pessoas e¢ os
restantes jamais podem ser tornados legitimos. Pois jamais podera ocorrer que a guerra preserve a vida, e a paz a

destrua".
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uma base moral. (...). O erro dos
comentadores que atribuem uma base
moral a filosofia politica de Hobbes
reside numa suposta distingdo entre
fato e valor, a0 passo que Hobbes
retira o valor do fato: é bom tudo
aquilo que contribui para a
preservagdo da vida e para a
continuidade dos nossos movimentos
(...). Antes de ser um valor, a lei de
natureza ¢ a expressdo no homem da
lei que rege o movimento de todos os
corpos naturais (...). Assim, o
principio do beneficio proprio nado
tem um fundamento valorativo, mas
natural: ndo é o caso de elogiar ou
repreender a natureza humana, mas de
conhecé-la (FRATESCHI, 2008, p.
58).

Conclusao

Frateschi expde a fragilidade das conclusdes de
Leo Strauss ao demonstrar que os argumentos
apresentados em “The political philosophy of
Hobbes: its basis and its genesis” sao o
resultado de uma interpretacdo bastante
pessoal, e por vezes até contraditoria, das
principais obras escritas por Thomas Hobbes.
Acaba por concluir que a filosofia politica
hobbesiana, ao contrario da interpretacdo dada
por Strauss, assenta-se sobre uma base
exclusivamente mecanicista, livre de qualquer
fundamento moral.

O homem, no estado de natureza, ¢
moralmente inocente, seus desejos sao meros
reflexos do fluxo constante de objetos que lhe
chega a mente e ao coragdo por meio dos
sentidos. A razdo, contrariamente a tradigdo
aristotélica, ndo funciona como uma espécie de
guardid controladora das partes mais baixas da
alma, aquelas justamente ligadas aos desejos e
as paixdes. A razdo em Hobbes passa a ser
apenas uma faculdade calculadora, uma
espécie de intelecto mendaz, voltado para a

apreciagdo e consecucdo dos meios necessarios
a concretizacdo de nossos objetivos. Esses, por
sua vez, nada mais sdo que a esperanca do
gozo de um prazer. E o prazer, nada mais que
uma série de movimentos causados pelos
objetos que estdo fora de nods, favorecendo
Nnossos movimentos vitais internos.

Hobbes afirma que todos nos devemos agir no
sentido de garantir nossa propria
sobrevivéncia. Uma atitude egoista, porém
racional. E como cabe a cada um determinar o
que ¢ melhor para si e quais s@o os meios
necessarios para a sua obtencdo, a razao surge
no pensamento hobbesiano como um auxiliar
de luxo para os desejos. Eliminar os obstaculos
que se interpdem entre o individuo e o objeto
de seus desejos passa a ser o guia da vida de
cada um, ndo importa se esse obstaculo ¢ uma
pedra, um animal ou - o pior de todos os
obstaculos - outro homem. Ao perceber o outro
como um entrave a satisfacdo dos proprios
desejos, os homens tornam-se inimigos e assim
instaura-se um estado de guerra de todos contra
todos. O que Frateschi parece demonstrar ¢ que
ndo se trata de uma guerra onde ha um lado
certo ¢ um outro lado errado, mas, em tultima
instancia, uma guerra entre o certo € o certo.
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Resumo: O presente trabalho pretende corroborar a
tese segundo a qual os escritos de Nietzsche,
seguindo exigéncia firmada pelo proprio filosofo,
sO escrupulosamente podem ser compreendidos se
respeitada a seguinte orientacdo metodoldgica: que
se percorra suas metaforas conforme o modo como
evoluem, no devir seu pensamento, de forma
imanente — sem acréscimos exteriores ao proprio
texto. Isso, contudo, deve ser feito investigando,
primeiro, o0 modo como Nietzsche compreende o
exercicio da boa hermenéutica partindo das
condi¢des de validade de todo discurso — que se
ancora na indigéncia das palavras inscrita na
propria funcdo gregaria da linguagem — e, em
segundo, como distor¢des de tipo exegético, tal
qual buscamos apontar, por exemplo, na
apropriacao politica feita por Domenico Losurdo
do termo Vernichten, usado por Nietzsche em
certos contextos, resultam de uma atitude arredada
quanto ao respeito desse escripulo metodoldgico.

Palavra-chave: Nietzsche; Losurdo; aniquilacao;
devir; inocéncia.

Resume: Cet article vient étayer la theése suivante:
que les écrits de Nietzsche, selon 1’exigence fixée
par le philosophe lui-méme, seulement
scrupuleusement peuvent étre comprise si nous
respectons une orientation méthodologique, a
savoir, parcourir ses métaphores selon son mode
méme d’évoluer — sans ajouter quelque chose
d’extérieur au propre texte. Pour cela, il faut
d’enquéter comme Nietzsche comprend ’exercice
de la bonne herméneutique a partir des conditions
de validité de tout discours — qui se sustente dans
I’indigence des mots propreé de la fonction
grégaire de la linguage. Apres, il faut voir comme
les distorsions exégétiques, comme 1’appropriation
politique de Domenino Losurdo du terme
G . - ets . .

Vernichten”, utilisé par Nietzsche dans certains

contextes, sont le résultat quand ne s’oberve pas cet
soin méthodologique.

Palavra-chave: Nietzsche; Losurdo; annihilation;
devenir; inocence.

Se toda sociedade, por meio de sua cultura, se
constitui como um sistema simbolico que serve
de veiculo para tornar possivel o heroismo de
seres terrestres, como assegura Ernest Becker
em seu A negag¢do da morte, ninguém teria
compreendido com tamanha acuidade nossa
tabua de valores heroicos da modernidade —
ndo apenas em seu devir, como também em seu
significado mais profundo — como Nietzsche.
Mais ainda: se, por um lado, toda cultura
produz seu sistema de heroismos, ainda
segundo Becker, produz também, por outro,
suas camadas de anti-herois que atentam contra
as formas de vida da sociedade em que vivem
(BECKER, E. 2010, p.26); — e, outra vez,
ninguém como Nietzsche para ocupar um lugar
privilegiado nessa fileira. Precisamente das
alturas da valentia exigida por aqueles que
ocupam esse posto ¢ que as ideias de Nietzsche
podem tanto repugnar quanto fascinar. Afinal,
em sua investida contra os icones da
modernidade, Nietzsche ndo cede em nada
quando avanga contra o que chama de
aspirag¢oes gregarias dos modernos,
principalmente no que estes consideram como
suas maiores conquistas: a democracia, o
igualitarismo, o direito das minorias, etc.

Isso tudo, com efeito, lhe rendera pechas dos
mais variados tipos de “vilanias”, sobretudo
entre os comentadores de esquerda, como ¢ o
caso mais recente do Nietzsche hiperpolitizado
de Losurdo. Aos olhos do autor italiano,
Nietzsche deve ser visto como o pensador mais
radical e politico do que o proprio Marx — o
maior e mais sedutor entre todos os
reacionarios (LOSURDO, 2009, p.840-1). Nao
reconhecé-lo seria, na melhor das hipoteses,
resultado de uma inocéncia hermenéutica da
parte de seus interpretes mais importantes,
pois, insistindo em tomar as artes ¢ a
psicologia como o centro das preocupagdes de
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Nietzsche, deixariam de reconhecer o devido e
extraordinario veio politico manifesto no
grande interesse que detinha pela historia,
nitido, por exemplo, em sua proximidade com
Burckhardt, em seu fascinio pela ‘“andlise
impiedosa da Revolucao Francesa” (/bi, p.
844-5) de grandes historiadores como
Tocqueville, Taine e Ranke — e também em
seu interesse pelos levantes europeus de cunho
socialista. O que, de outro modo fosse, so traria
a tona, agora na pior das hipoteses, a
improbidade intelectual desses mesmos
interpretes no seu afa de passar ao largo de
certos momentos em que a fala de Nietzsche
seria particularmente reveladora — pois traria
a claro o carater profundamente reacionario de
seu aristocratismo radical, sobretudo nos
momentos em que investiria de forma brutal
contra os levantes sociais de cunho radical-
democraticos (/bi, pp. 842-5). Isso, pois, seria
dificil fornecer um fio capaz de dar unidade ao
pensamento de Nietzsche, em todos os seus
meandros, sem recair em mutilagdes,
contradigdes e constrangimentos proprios as
leituras habituais, sendo partindo de sua
dentuncia reacionaria ¢ militante a revolugao e a
modernidade (/bi, p.839). No entanto, concluir,
como conclui Losurdo, que o principio capaz
de organizar todo o pensamento de Nietzsche
precise ser dado a partir de um totus politicus
— que mesmo sua critica ao dogmatismo deva
ser vista com ressalvas, em vista do que nela
estaria embutido de esforgos em fazer tabula
rasa dos valores sociais da modernidade em
beneficio de um reacionarismo militante — de
uma investida implacavel contra a luta dos
povos —: “agora aparecem como infundados e
absurdos os apelos a ‘justi¢a’, as pretensoes a
por em discussdo da inocéncia do devir” (/bi,
p-838) —, deve ser visto como um impasse
contra o qual Nietzsche mesmo jé se precavera.

Losurdo ignora, com efeito, um escrupulo
metodoldgico de base para a leitura de seus
textos. Consciente de que ndo poucos se
mostrariam os equivocos de leitura de seus
livros,! Nietzsche busca, de antemdo, trazer a
luz o desvio tipico da ma filologia em ndo
tomar, no seu esforco hermenéutico, a
inteligibilidade do texto no ritmo de seu
proprio pulsar imanente — em seu proprio
devir. E Losurdo talvez recaia nos dois desvios
desse tipo. Para Nietzsche, o primeiro erro da
ma filologia deriva do fato de ela ndo ter
atinado para o carater redutor da linguagem —
de nao ter compreendido em toda profundidade
a sobrecarga moral da palavra, a indigéncia do
conceito, que, no cumprimento da fungdo
social de servir como instrumento eficaz a
comunicagdo, precisa igualar o nao igual,
reduzir a experiéncia singular ao plano
gregario:?

A condenagdo a linguagem ¢, portanto,
total: ela ¢ um obstaculo constante no
trabalho de reflexdo, ainda mais
porque as estruturas linguisticas, além
do efeito de distor¢do a que induzem,
sdo por elas mesmas portadoras de
sentido. Um sentido prévio, resultante
da histéria da linguagem, ja estd
depositado no nucleo das palavras, e
acrescenta-se ao pensamento que
tentamos fazé-la traduzir, vinculando-
lhe conotagdes e afirmagdes implicitas.
A palavra ja ¢ um julgamento, e
interpde-se a apreensdo da realidade
(WOTLING, P. 2013, p.67).

Em sua ndo observancia, ha sempre o risco de
se tomar o texto pela literalidade, por uma
concatenacdo de conceitos enrijecidos,
constituidos de antemdo, € ndo como uma
trama de metaforas que precisar tecer sentido a
partir de uma lenta, ruminante, relagdo com as
demais em seu devir. E o segundo desvio
decorreria do anterior: aos desavisados quanto
ao carater vulgar dos conceitos, restaria a
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forma dogmatica, e essencialmente falseadora,
de se pdr diante do texto, antecipando-lhe o
sentido de modo extratextual:

[...INietzsche indica que, se ele rejeita
todo codigo de decifragdo exterior, sua
nova linguagem é, em contrapartida,
portadora de seu proprio modo de
leitura. O proprio texto fornece as
indicagdes sobre seu modo de
construgdo e os procedimentos de
significacdo que ele pdoe em marcha,
e isso notadamente através de um
jogo de autocitacdes, autotraducgoes,
deslocamentos em relacdo a si
mesmo, tomando-se como objeto de
interpretagdo e descrevendo sua
estrutura. Parece-nos que ¢é preciso
tentar ler Nietzsche dando todo o valor
devido a esses esforgos de auto-
interpretagdo. Esse trabalho do texto
que revela seu codigo ao refletir sobre
seu proprio modo de constituicdo € o
que verdadeiramente d& ensejo &
leitura e permite que se apreenda
a coeréncia fundamental do
questionamento nietzschiano (/BI.

p.51).

Esse erro pode ser flagrado, por exemplo, no
afa por literalidade que € caracteristico do
exercicio heuristico do mal fildlogo:

Frequentemente dizem: ‘eu estou
certo, pois assim estd escrito’ — e
segue-se uma interpretacdo de
despudorado arbitrio, de maneira que
um fildlogo hesita entre a colera e o
riso ao escuta-la, e varias vezes
pergunta a si mesmo: é possivel? E
respeitdvel? E ao menos decente?
(NIETZSCHE, F. 2008, p.64).

Com efeito, organizar as ideias de Nietzsche
tendo por principio hermenéutico categorias
exteriores ¢ ao modo como, de forma
imanente, evoluem suas metaforas —, ndo é so
recair nessa impostura filologica contra a qual

Nietzsche mesmo j& estivera atento, como
vimos, mas também empobrecer de forma
extraordinaria toda sorte de temas que, no devir
de seu pensamento, vao tomando forma. Tomar
sua critica ao igualitarismo, a democracia, ¢ a
tantos outros assuntos caros aos modernos,
como secundaria, ou ideologica, frente ao
modo como se articulam a outros temas que
lhes sdo correlatos — como a superacao do
niilismo, a filosofia dionisiaca, etc. — em
beneficio de um reacionarismo militante, €, ao
nosso ver, ndo mais reconhecer Nietzsche.

Entretanto, com isso ndo pretendemos ter
superado a leitura hiperpolitizada do Nietzsche
de Losurdo, ndo ao menos no que julgamos ser
0 ponto mais interessante de sua argumentacao:
— para além de todos seus “exegetas
inocentes”, Losurdo busca, em seu livro,
desmistificar o poder magico que uma leitura
que da énfase a metafora teria de remover todo
atalho que haveria entre Nietzsche e seu
reacionarismo militante, entre Nietzsche e, por
exemplo, a vinculagdo que pode ser feita entre
suas ideias e a ideologia do III Reich. Isso seria
mais do que evidente em varios momentos da
obra do filésofo alemio, e, no particular, nos
casos em que Nietzsche exorta a aniquila¢do
[Vernichten] de toda sorte de desafortunados,
malogrados, degenerados — o que, aos olhos
de Losurdo, anteciparia a eugenia hitleriana e o
expurgo nazista na Alemanha aos movimentos
contestadores da ordem burguesa (Cf. Losurdo,
op. cit.,, p.717ss.). Seria necessario, portanto,
politizar Nietzsche para compreendé-lo nesse
particular? — Ou estaria Losurdo pecando por
aquela literalidade do texto contra a qual
Nietzsche ja havia se resguardado? E possivel,
no devir e suas ideias, encontrar um sentido
nao politico para afirmacdes desse tipo? —.

Pretendemos, com efeito, mostrar que os
momentos em que a fala de Nietzsche ganha
em agressividade, tanto no conteido, quanto na
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forma, s6 no plano imanente do fluir de seu
pensamento se pode compreender —
principalmente em vista de como o filésofo
articular o “projeto” de tramsvalora¢do dos
valores [Unwertung aller Werte] ao modo
como compreende também o funcionamento da
cultura a partir da nog¢do de vontade de poder.
Se, desde Zaratustra, em seu esforgo por uma
orientacdo nova a critica e aos questionamentos
da cultura, a metafora fisioldgica fornecia a
Nietzsche um modo adequado de exprimir-se
quanto a problematica do valor [Wert], esta,
entretanto, se mostra insuficiente quando o que
esta em jogo ¢ a transvaloragdo dos valores —
que s6 ¢é efetiva se se privilegia, agora, a
metafora dindmica da for¢a — dado o contexto
combativo em que se poe (Cf. Wotling, op. cit.,
p.283). Isso nos aponta um horizonte para
compreender a inflexdo na forma do discurso
que, a essa altura, se observa na obra de
Nietzsche: essa nova orientagdo da linguagem,
como resultante de um anunciado pathos
agressivo [Aggressive Pathos], ¢ tributaria do
projeto de transvaloracdo e se insere no modo
como Nietzsche, a partir da vontade de poder,
compreende o funcionamento do instrumental
simbodlico da cultura a servico das forcas que se
debatem no campo das coisas humanas em
disputa pela apropriagdo dos valores.> Com
efeito, para aclarar precisamente esse campo
em que as forcas se debatem pela apropriacao
dos simbolos ¢ que esse anunciado pathos
agressivo precisar elevar a propria linguagem a
um registro extramoral, precisa forca-la a
novos significados, de tal modo que a propria
ideia de crueldade [Grausamkeit] deve
aparecer agora como inocéncia plastica das
forgas em luta no palco da historia.

E sabido que, para o filésofo alemdo, toda
cultura encontra na crueldade o mobil do seu
devir, conquanto que se a entenda em sentido
extramoral. Intimamente acionada pela
hipotese da vontade de poder, a crueldade

aparece como o pathos de forgas que, em busca
por assimilacdo, — por expansdo do
sentimento de poténcia —* impde forma a
matéria informe ou infensa.® No plano da
cultura, essa condicdo de crescimento na
espécie humana se traduz em seu esfor¢co de tudo
colocar sob o “império da exatidio” (NIETZSCHE,
F. 2013, p.291) em tornar, tanto quanto possivel
— natureza, ¢ também o homem — regulares,
previsiveis, calculaveis [Berechenbares]® Essa
vontade, segundo Nietzsche, resulta de uma
conjuncdo de instintos que dao forma as
idiossincrasias interpretativas de um corpo,
que, por sua vez, soma forgas no momento em
que se depara com corpos cuja complei¢cdes
lhes ¢ aparentada:

Minha representagdo ¢ a de que
cada corpo especifico aspira se
tornar senhor de todo o espago ¢ a
expandir sua for¢a (— sua vontade
de poder e a repelir tudo aquilo
que resiste a sua expansdo. Mas ele
depara constantemente com
aspiracdes idénticas de outros
corpos e acaba por entrar em
arranjo com aqueles (“se unir”
que lhe sao suficientemente
aparentadas — assim, eles
conspiram, entdo, conjuntamente
por poder. E o processo
prossegue... (Cf. NIETZSCHE, F.
(KSA, 14[186]), 2012, p.336-7).

Somada também a determinadas condi¢oes de
existéncia |Existenzbedingungen] que entram
em sua constituicdo de instintos,” um corpo
pode, entdo, exercer-se contra o que se lhe
apresente como rebelde. Tudo o que ¢ possivel
ver em todas as formas de fixagdo de uma
mnemonica coletiva: desde a impigéncia de
uma dor fisica brutal nas formas de
compensacdao pré-juridicas dos homens
primitivos, até assumir suas formas sublimadas
em que os simbolos passam a fazer violéncia
ao corpo com na moral, na religido, e na
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ciéncia — todas essas ultimas tendo a seu favor
a autoridade da verdade® Com isso, a
crueldade, em vista do sentido ao qual ¢
forgada no plano da disputa pela apropriagao
dos simbolos e dos valores, se esvazia de toda
carga semantica moralizante de outrora, e ¢
devidamente posta no plano da inocéncia.’

Apartada da carga moralizante de outrora, a
crueldade, entdo, ¢ posta como brincadeira
eterna da vontade de poder — dessa grande e
inocente criangca do mundo, desse monstro
sublime e pueril que, para inventar ritmos e
impor formas, precisa se debater, reduzir,
destruir, detrair, superar, a matéria infensa com
a qual se depara. Crueldade, por fim, como o
pathos das forgas por poténcia, e que no plano
da cultura se desdobra como luta incessante
pela apropriacdo dos simbolos, cujo palco ¢ a
histéria, palco em que as forgas se distribuem
umas frente as outras, umas acima das outras
— espago em que se divide e se abre entre
fortes e fracos “o vazio através do qual eles

trocam suas ameacas € suas palavras”.!°

A essa altura, pretendemos ter trazido um tanto
mais de luz ao nosso objeto: aniquilagdo aqui,
como forma de estimulo contra tudo o que ¢
malogrado, ndo deve ser entendido em sentido
literal, tampouco em conotagdo politica, mas
como forma de aclarar um dos desdobramentos
inescapaveis por detras da luta incessante pela
apropriagdo dos valores que se da no plano da
cultura — e aqui mesmo se insere o sentido da
transvaloragdo dos valores para Nietzsche.
Isso, associado ao modo como o filosofo
entende o emprego dos instrumentos da cultura
a servico das idiossincrasias de determinado
corpo que, ao interpretar, seleciona, incita a
expansdo, privilegia certa configuracao
particular de instintos, e, frente a uma visao
que precisa dominar, deve afastar, detrair,
caluniar.!! Para fazer triunfar novos valores que

fagam jus a afirmacdo da vida pela apologia de
um mundo deveniente — para dar amplitude a
boa nova de Zaratustra — ¢é preciso destituir a
visdo moral do mundo e restituir ao vir-a-ser
seu império:

Era dos experimentos: eu fago a
grande prova: quem consegue
suportar o pensamento do eterno
retorno do mesmo? — Quem pode
ser aniquilado com a sentenga “ndo
hd nenhuma redenc¢do”, este deve
ser extinto. Quero guerras nas
quais os que t€ém coragem de viver
expulsam os outros: essa questdo
deve desatar todos os lagcos e
expulsar os cansados do mundo —
vos deveis expeli-los, cobri-los
com desprezo ou tranca-los em
manicomios, impeli-los ao
desespero, etc. (NIETZSCHE, F.
2015, p.77).

Em razdo disso ¢ que se deve empenhar com
vigor a palavra com a firme e resoluta intensao
de destruir, aniquilar, dobrar, sobrepujar,
dominar a visao moral do mundo:

A lei suprema da vida, formulada
pela primeira vez por Zaratustra,
exige que ndo tenhamos nenhuma
compaixdo por todo rebotalho e
dejetos da vida, que se aniquile
aquilo que nfo seria para a vida
ascendente sendo um mero
obstaculo, veneno, conspiragdo,
hostilidade subterranea — em uma
palavra, cristianismo... é imoral, é
antinatural, no sentido mais
profundo possivel, dizer “tu ndo
deves matar (NIETZSCHE, F.
2012, pp.545-6.)

Eis, com efeito, o sentido da aniquilagdo por
detras do seu anunciado pathos agressivo:

Quem conhece a seriedade com que
minha filosofia perseguiu a luta
contra os sentimentos de vinganga
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e rancor, [...] compreendera porque
coloco exatamente aqui em
evidéncia meu comportamento
pessoal, minha seguranca instintiva
na pratica. [...] O pathos agressivo
esta ligado tdo necessariamente a
forca quanto os sentimentos de
vinganga e rancor a fraqueza
(NIETZSCHE, F. 2010, p.28-9).

E necessario um esfor¢o de guerra contra a
visdo moral do mundo, e esse ¢ o sentido que
se deve atribuir a exortagdo de Nietzsche
contra os malogrados, bem como da tarefa do
imoralista.'> Contra essa antinatureza que foi
louvada com honras muito altas e posta acima
dos homens, o imoralista, munido das mesmas
armas da moral, deve empreender um esforgo
estratégico para detratar toda tendéncia hostil a
vida que venha a julgar o mundo de uma
instancia para além de seu carater deveniente,
seja em um Além cristdo, seja por um ente a
ser realizado na historia. Contra isso, para
Nietzsche, nao ha termo:

Aqui ¢é preciso exterminar,
aniquilar, guerrear — ¢ preciso
extrair por toda parte ainda o
critério valorativo de medida
cristdo-niilista e combaté-lo sob
toda e qualquer mascara... Extrai-lo
da sociologia atual, por exemplo,
da musica atual, por exemplo, do
pessimismo atual (— tudo isso sdo
formas do ideal valorativo cristdo
—) (NIETZSCHE, F. (KSA 14[6]),
2012, p.200).

Para tanto, caberia aquela velha ligao
hermenéutica da qual faldvamos: ao atento
leitor ruminante de Nietzsche, que deve a cada
vez desfiar suas metaforas e empreender um
jogo de luz analitico que distinga o que ¢
proprio do sentido que se constrdi junto das
demais na trama do vir-a-ser de suas ideias,
daquilo que foi aceito apressadamente. Se a
aniquilagdo aos malogrados aqui nada diz

respeito a um posicionamento politico-
sociologico, mas uma exortacdo mais ampla
que abrange o papel aproprativo das forgas pela
disputa valores no plano amplo da cultura.
Entretanto, a batalha de morte contra a visao
moral do mundo, notavelmente ao cristianismo
— ¢ a tudo ao que a ele seja aparentado —
deve ter um significado também particular.

Incitar a eliminagdo ndo se traduz em pura e
simples extin¢do, como se doenga fosse uma
anormalidade ou negacdo absoluta da satde,
mesmo porque saude e doenga s6 podem ser
colocados no sentido tradicional de planos
opostos de naturezas distintas sob pena de
fazer com que Nietzsche recaia nas tramas do
dualismo que ele mesmo rechaga — por
admitir, sem justificacdo, a existéncia de dois
valores fundamentais e contraditorios, um
verdadeiro, outro falso, ou, um real outro
ndo.!3 Julgar a partir da saude, o que Nietzsche
atribuiu as conjuncdes de instintos que sdo
felizes na assimilagdo de um mundo pléstico e
arbitrariamente cruel, ¢ legitimo se se faz honra
também a fisiologia malograda de ocupar seu
lugar de efetividade no jogo de forgas que, em
remissdo a hipotese da vontade de poder,
compde uma das diversas compleicdes de
instintos, mesmo as dos corpos doentes. Satde
e doenca aqui nao se opdem segundo uma
distincdo de naturezas, mas sdo termos
solidarios que devem coexistir em qualquer
conjun¢do de instintos, e variar mais para um
do que para outro polo segundo a distancia de
graus que possa haver entre esses dois
processos solidarios."* E por isso que a
perspectiva doente, em Nietzsche, s6 deve ser
compreendida segundo uma distingdo de grau,
como disfun¢do do corpo cuja interpretacao
nado consegue dar conta sozinho de assimilar o
mundo como deveniente, na inteireza de sua
plasticidade cruel e sem sentido.
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Antes, saude e doenca, além de serem
solidarios, ndo deixam de compor a integridade
da “realidade”, pois ambas sdo expressdo a
vontade de poder: Frente a incapacidade em
lidar com o que ha de terrivel na pura
plasticidade de um mundo deveniente, por
exemplo, a vida nega a si mesma em toda
interpretagdo idealista como modo de impedir a
propria extingdo da vida. O que nos mostraria,
por exemplo, o mecanismo do ressentimento,
desenvolvido, sobretudo, em a Genealogia da
Moral, ¢ que a recusa da vida, a interpretacao
da forga como “maldade”, ndo representa ela
mesma uma aniquilacdo sistematica da propria
vida, mas expressdo de um grau vacilante da
vontade de poder, pois, para conservar a vida
fraca e declinante, faz triunfar sua naturcza
asténica sobre o mundo uma vez que nega,
aniquila, amputa, da propria vida a dimensao
tragica de sua plasticidade.

Por tratar-se, entdo, de um combate a visao
moral do mundo, que falseia o que haveria de
“real” no carater deveniente do mundo,
pareceria, entdo, absurdo querer tragcar um nexo
entre ¢ o pensamento de Nietzsche ¢ a
ideologia do III Reich, ou mesmo atribuir um
sentido extratextual, afim aos efeitos de um
suposto dilaceramento de um aristocrata posto
no limiar entre os tempos daureos de
aristocratismo burgués, e das novas demandas
da classe operaria em toda Europa por
democracia, aos momentos em que a fala de
Nietzsche seria taxativa quanto ao esforco que
devia ser empenhado para aniquilar a visdo
malograda do mundo. Nem, com isso, essa
aniquilagdo das forcas contrarias deve ser
compreendida como pura e simples negacgdo
destrutiva, mas como exortacdo ao combate, a
luta, a disputa que busca superar determinada
visdo do mundo em nome da outra —
devolvendo a vontade de poder o império cruel
de sua incessante inocéncia plastica: “em que

medida ndo desejo a aniquilagdo dos ideais que
eu combato — eu quero apenas me tornar
senhor deles” (NIETZSCHE, F. 2012, p.187).
Em A disputa em Homero, texto de 1872, o
espirito agonico que alimentava o ethos grego
ja era exaltado por Nietzsche, o que também
mostrava como a hybris, que se impde toda vez
que cessa a disputa, era nociva aos gregos, por
fazé-los recair na luta aniquiladora e hostil
latente nos subterraneos da titanomaquia pré-
homérica (Cf. NIETZSCHE, 2007, p.72.).
Tudo isso a luz do vigor estilistico de um
estrategista fino que, de sua exortacdo bastante
enfatica a um esforgo sem descanso, empenha
sua palavra contra as forcas negadoras da vida
com a intensdo de denuncia-las, de dobra-las,
de superé-las, de domina-las em beneficio da
aurora de uma conjuncao de forgas mais afins a
vida, entendida esta em sua inocéncia plastica.

Que ndo se entenda aqui por aniquilagdo,
entdo, uma amputacao pura e simples. O que
seria, como vimos, contrariar ao tao elogiado
espirito agoénico que Nietzsche consta das
culturas robustas, como a grega. E por isso que
seria preciso declarar guerra aos ideais
anémicos do cristianismo valendo-se das
mesmas armas da moral — ou seja, dos seus
mecanismos de sele¢do e de depreciagdo — e
ndo com vistas a aniquila-los, uma vez que sao
instintos que também constitutivos da vida —
mas domind-los em beneficio de uma
configuracdo de forgas mais robustas que
ponham fim a tirania dos ideias denegadores da
plasticidade tradgica da vida: “nos, imoralistas,
precisamos do poder da moral: nosso impulso
a autoconservagao quer que nossos adversarios
permanegam com a sua for¢a plena — sé quer
se assenhorar deles” (NIETZSCHE, F. (KSA,
10[117]), 2013, pp. 431-2).

Assim, precisamente desse mecanismo da
moral que funciona na chave da destruicdo de
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uma certa visdo do mundo em beneficio de
uma outra — conquanto que se a entenda
enquanto mais um dos instrumentos de sele¢do
de que a cultura dispde, ao lado de outros como
a religido e a filosofia, Nietzsche ndo pode
prescindir em seu projeto de transvaloragdo dos
valores. Dai o sentido do titulo do aforismo
escrito em Nice, em 1888, — cujo contetido
subscreve tudo o que costuma entrar na
composi¢do de seu projeto de transvaloragao:
“Vontade de poder como moral” (Cf.
NIETZSCHE, 2012, p.199).
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! Excepcionalmente, pelo nimero e extensdo, as notas serdo dispostas como notas de fim e ndo notas de rodapé (Nota
do Editor). Nietzsche mesmo, em correspondéncia, ja se ria da ampla margem de interpretagdes a qual se prestavam
seus escritos: “Acrescento um acontecimento comico do qual tomo consciéncia cada vez mais. Exerco, pouco a pouco,
uma “influéncia”, muito subterranea, como ¢ 6bvio. Em todos os setores radicais (socialistas, niilistas, antissemitas,
cristdos ortodoxos, wagnerianos) gozo de um prestigio estranho e quase misterioso. A extrema limpidez da atmosfera
em que me coloco seduz... Posso eu mesmo abusar de minha sinceridade, posso insultar, como ocorreu no meu ultimo
livro — sofrem com isso, talvez me exorcizem, mas nao se desprendem de mim. Na Correspondéncia antissemita (que
sO6 se envia em carater privado e s6 aos “camaradas confiaveis”) meu nome aparece em quase todos os nimeros.
Zaratustra, o “homem divino”, tem encantado aos antissemitas. Ha ali uma interpretacdo dos proprios antissemitas que
me tem feito rir muito. A proposito: fiz ante a “instancia competente” a proposta de elaborar um cuidadoso catalogo dos
sabios, artistas, escritores, virtuosos de ascendéncia judaica ou semi-judaica: faria assim uma boa contribuigo a historia
da cultura alema, e também a sua critica. ” [Briefe, 820]. (NIETZSCHE, F. 2011, p.285).

2“0 que ¢, afinal, a vulgaridade? — Palavras sdo sinais sonoros para conceitos; mas conceitos sio sinais-imagens, mais
ou menos determinados, para sensagdes recorrentes e associadas, para grupos de sensagdes”. (NIETZSCHE, F. 2009, p.
165); ou ainda: “quando temos palavra para lago, também ja o ultrapassamos. Em todo falar ha um grao de desprezo. A
fala, ao que parece, so foi inventada para o corte transversal, o mediano, o comunicativo”.( IDEM. 2010, p.79).

3 E aqui nossa interpretagdo se aproxima da de Foucault. Entendemos que o tema da transvaloragio dos valores em
Nietzsche se inscreva precisamente no elo indissociavel entre corpo e simbolo — de um lado, um aclaramento da
dindmica passional das forgas, ou impulsos [7riebe], e, de outro, 0 modo como se deve tomar a historia enquanto um
ndo-lugar, em cujo qual se d4 o embate intermitente entre configuracdes de forcas encarnadas em dominadores e
dominados — cada um dos deles com o aparato pulsional que lhes seria proprio —: “o grande jogo da histdria sera de
quem se apoderar das regras, de quem tomar o lugar daqueles que as utilizam, de quem se disfargar para perverte-las,
utiliza-las ao inverso e volta-las contra aqueles que as tinham imposto; de quem, se introduzindo no aparelho complexo,
o fizer funcionar de tal modo que os dominadores encontrar-se-d0 dominados por suas proprias regras” (FOUCAULT,
M. 2010, p.26). Essa leitura de Foucault, contudo, feita a partir de uma distingdo que a genealogia deve reconhecer,
entre proveniéncia [Herkunft], de um lado, feita a partir de um olhar sobre a “qualidade de um instinto, seu grau ou seu
desfalecimento, e a marca que ele deixa no corpo”, e a emergéncia [Entstehung], por outro, que designaria “um lugar de
afrontamento” cujo palco € a entrada em cena das for¢as no palco da historia, tem a clareza de mostrar o elo
indissociavel entre corpo e civilizagdo, impulso e valor, e bem como de mostrar que, na historia, ¢ bem possivel acessar
a dindmica entre fisiologia e simbolo, cuja perturbagdo em um dos termos resvala também, e necessariamente, no outro.
Com isso, se pode guardar as devidas dimensodes das consideracdes de Nietzsche a respeito do que por ele mereca ser
combatido e o carater desse empenho: transvalorar os simbolos constituidos a partir do ressentimento.

4 A relagio entre crueldade e o pathos das forgas, na sua busca por assimilagdo e sentimento de prazer pelo aumento de

poténcia, ¢ explicitada por Nietzsche, por exemplo, no aforismo 229 de Além do Bem e do Mal e Genealogia da Moral,
§18.

3 “Qualidade dada nas relagdes quantitativas, ndo um ser, ndo um devir, mas um pathos, [a vontade de poder] é o fato

mais elementar, do qual resulta um devir, um efetivar-se...” (MARTON, S. 2000, p.72).

6 “Loégica ¢ a tentativa de, a partir de um esquema ontologico posicionado por nos, conceber o mundo efetivamente
real, de torna-lo mais correto, formulavel para nos, calculavel...”. (NIETZSCHE, F. 2013 (KSA, 9[97]), op. cit., p.
323).

7 “Valoragdes surgem a partir daquilo que acreditamos como condi¢des da existéncia [Existenzbedingungen]: se nossas

condigdes existenciais se alteram ou nossa crenga nelas, entdo também se alteram as valoragdes” NIETZSCHE, F. (KSA
25[397]), 2015, p.106.

8 «A verdade, com isso, ndo é algo que existiria e que se precisaria encontrar, descobrir — mas algo que é preciso criar
e que da o nome para um processo, mais ainda, para uma vontade de dominag@o, que ndo tem em si nenhum fim: inserir
a verdade, como um processus in infinitum, um determinar ativo, ndo um conscientizar-se de algo, <que> seria “em si”
fixo e determinado. Essa ¢é a expressdo para a vontade de poder”. IBI, KSA, 9[91], op. cit., p.318

9 Nio a toa que a crueldade se manifeste em Nietzsche como predicado de uma crianga, na forma de a¢io de uma
vontade sem sujeito — ndo passivel de imputa¢do moral. “Entre homens, Heraclito era inacreditavel como homem; e
quando ele foi visto dando atencdo ao jogo de criangas barulhentas, pensava ali algo que nenhum mortal havia pensado
nas mesmas circunstancias — o jogo de Zeus, dessa grande crianga do mundo, e a brincadeira eterna de destruir e
formar mundos” (NIETZSCHE, F. 2007, p.27).
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19 FOUCAULT, M. “Nietzsche, a genealogia e a historia”, In: Microfisica do Poder, tradugdo: Roberto Machado, Séo
Paulo: Graal, 2010, p.24. Para Foucault, a genealogia deveria trazer as forcas, dos bastidores, ao palco da historia,
aclarando assim o quadro patético de seu atuar na alternancia na apropriagdo dos simbolos: “Em si mesmas as regras
sdo vazias, violentas, ndo finalizadas; elas sdo feitas para servir a isto ou aquilo; elas podem ser burladas ao sabor da
vontade de uns e de outros. O grande jogo da historia sera de quem se apoderou das regras, de quem tomar o lugar
daqueles que as utilizam, de quem se disfargar para perverté-las, utiliza-las ao inverso e volta-las contra aqueles que as
tinham imposto; de quem, se introduzindo no aparelho complexo, o fizer funcionar de tal modo que os dominadores
encontrar-se-30 dominados por suas proprias regras”. FOUCAULT, M. “Nietzsche, a genealogia e a historia”, In:
Microfisica do Poder, tradugio: Roberto Machado, Sao Paulo: Graal, 2010, p.26.P.24

1 «Observei religides e sistemas educacionais com vistas a até que ponto eles reinem e legam forgas; e nada me
parecia mais essencial para se estudar do que as leis do cultivo, a fim de ndo perder uma vez mais a maior quantidade de
forca, por meio de ligagdes e modos de vida ndo conformes a fins. Cf. NIETZSCHE, F. Fragmentos Postumos 1184-5,
(KSA 34 [176). Trad. Marco A. Casanova, Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2015, p.444.

12 «“Com este livro, é declarado guerra a moral — e, de fato, é com os moralistas que acabo primeiro. J4 se sabe de que
palavra me servi para esta luta, a palavra imoralista”. (NIETZSCHE, F. (KSA, 23[3]), 2012, p.538).

13 “Nzo passa de um preconceito moral que a verdade tenha mais valor que a aparéncia; ¢ inclusive a suposicdo mais
mal demonstrada que ja houve”. (NIETZSCHE, F. 2009, p.39).

14 Nietzsche mesmo confessa ser entendido do assunto “decadéncia” por té-la vivido em si: “para os indicios de
ascensao e decadéncia tenho um faro mais apurado do que alguma vez o teve outro homem, sou a este respeito o mestre
par excellence — sei ambas as coisas, sou essas duas coisas” [grifo nosso], cf. Ecce Homo, “Porque sou tao sabio”, §1,
op. cit., p.23.
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Resumo: O presente artigo tem por objetivo expor
de forma sucinta a nogao de analiticidade proposta
pelo filosofo alemdao Immanuel Kant, para entdo
apresentar de forma basica a critica de Quine a
leitura empirista acerca da no¢ao de analiticidade.
E entdo, a partir das apresentacdes da analiticidade
em Kant e Quine, desenvolverei a argumentagao de
John Searle a favor do uso utilitario do conceito de
“analitico” na Filosofia. Embora esse conceito seja
falho, segundo Searle, ao contrario do que se
poderia afirmar, n6és poderiamos fazer um bom uso
dele, desde que utilizdssemos seus critérios
adequadamente. Sendo assim, serdo desenvolvidos
os argumentos de Searle presentes em sua obra
Speech Acts a favor de um novo uso utilitario do
termo “analitico” para a Filosofia. Com isso,
conseguiremos expor um posicionamento favoravel
acerca da analiticidade kantiana pré-dita antes
como obscura.

Palavras chave: Analiticidade; Positivismo 16gico;
Semantica.

Abstract: The present article intend expose
succintly the notion of analycity that proposed by
German philosopher Imannuel Kant, for then to
introduce of basic form the criticism of Quine the
empiricism reading about the notion of analycity.
And then , from these exhibts of analycity in Kant
and Quine, I will develop the argument of John
Searle in favor of utilitary use of “analytical” term
in Philosophy.Although that concept be defective ,
in according Searle, contrary to what can be affirm,
we could to do a great use it, since we used your
canons adequaly.Thus,will developed the
arguments of Searle presents in his work Speech
Acts in favor of a new utilitary use of “analytical”
term for Philosophy. Thereat ,we will be get to
expose a favorable position about Kantian's
analycity predicted before like obscure.

Keywords: Analycity; Logic Positivism;
Semantic.

INTRODUCAO

O problema da analiticidade tem sido objeto de
discussdo entre varios autores célebres, desde o
fim da modernidade até os dias atuais, tais
como Frege, Carnap e o circulo vienense,
Quine, Strawson, Grice, Tarski, Putnam,Searle,
Morton White e dentre outros.

Kant, ao estabelecer sua célebre distingdo entre
juizos analiticos e sintéticos no século XVIII,
numa tentativa de solucionar os problemas
propostos pela Critica da Razdo Pura e a fim
de assegurar positivamente uma possibilidade
de se fazer uma Metafisica ou nao, propde o
emprego de fundamentos 16gicos para tal feito,
tais como os que estdo imbuidos originariamente
na analiticidade (principio da nao-contradigdo,
tautologia,e entre outros).

Contudo, segundo alguns interlocutores como
Quine e o circulo vienense, Kant teria definido
obscuramente as diretrizes do tema da
analiticidade e circunscrito sua definicdo em
trilhas muito obscuras. Esse fato, segundo eles,
teria se dado por conta de aspectos de
obviedade. Kant ndo teria utilizado “clareza”
justamente porque o tema seria Obvio, seria
dado. Primeiramente porque o texto de Kant
ndo se destinaria aos que estavam fora da
discussao que ele estava propondo. Segundo,
Kant escreveu a Critica pressupondo que
muitos dos seus leitores ja entendessem
minimamente ndo s6 a sua discussdo, mas
também deveriam entender sobre qual
discussdo a tradi¢do entravava ha muito tempo,
acerca da Metafisica. Em terceiro lugar, para o
circulo vienense, Kant, ao tentar fundamentar
algum tipo de Metafisica em tultima instancia,
teria inaugurado ndo s6 uma possibilidade de
leitura da analiticidade em termos l6gicos, mas
também em termos semanticos.

Willard Van Orman Quine, fortemente
influenciado pelas ideias do positivismo 16gico
do Circulo de Viena (também conhecido como
empirismo 16gico), teria sido apresentado
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possivelmente ao tema da analiticidade por
esse circulo filosofico, e a muitos outros temas
acerca dos quais o positivismo logico tratava,
tais como o problema da verdade cientifica, a
teoria da confirmagdo e o verificacionismo .Quine
teria tido contato com o Circulo de Viena
fortemente, e por meio deste, teria conhecido a
distingdo cléassica acerca da analiticidade.
Ainda ha quem diga que ele sequer teria lido
Kant, tendo entdo adquirido entdo um
conhecimento acerca da analiticidade cunhado
por esse circulo filosoéfico. Logo, Quine talvez
sO conheceria tal tema perifericamente.

Quine teria conhecido o problema da
analiticidade nos cursos de Moritz Schlick, com
uma abordagem interpretativa semanticizada
proposta pelo Circulo de Viena. Por isso , em
seus artigos, constantemente Quine estaria
estabelecendo debates e didalogos com
interlocutores do Circulo do Viena. Um
exemplo disso seria quando Quine em “Two
Dogmas of Empiricism” trava uma discussao
com Rudolph Carnap, que inclusive resultara
em uma resposta sagaz dada por Carnap em
“Meaning and Synonymy in Natural
Languages” (1955) ,artigo em que ele discute
as nog¢oes de analiticidade e necessidade, ora
encaminhando-as para a Ldgica, ora
encaminhando-as para a Semantica.

Segundo John Searle, frequentemente criticaria-
se que nos falta um analise adequada do conceito
de analiticidade, e que consequentemente nos
faltariam critérios para decidir se um enunciado ¢
analitico ou ndo. Contudo, o nosso fracasso ndo
residiria em encontrar critérios para esses
juizos, mas sim em ndo admitir que sabemos o
que a analiticidade significa, logo sabemos
quais tipos de consideragdes influenciariam na
decisdo de caracterizar um enunciado como
analitico ou ndo.

Primeiramente, o critério para a analiticidade
deveria ser julgado em funcdo dos resultados
que este permite obter. Em segundo lugar, a
capacidade de uma pessoa continuar a listar
exemplos de enunciados analiticos seria
equivalente a compreensdo do termo
“analitico”. A 1isto, Searle ira chamar de
capacidade projetiva. Logo, a analiticidade
teria natureza projetiva, isto é, “analitico” ndo
representaria uma classe fechada de enunciados,
mas sim uma classe de enunciados aberta e
com possibilidades de projecdo. Em outras
palavras, noés sempre saberemos, segundo ele,
aplicar a analiticidade a todos os termos e
enunciados que surgirem. Até mesmo em
certos casos limite, seriamos plenamente
capazes de reconhecer o conceito desde que o
dominassemos no ambito de competéncia
linguistica. SO reconheceriamos os proprios
limites do conceito o apreendendo. O caso
limite citado por Quine (“Tudo que ¢ verde
tem extensdo”) ¢ um exemplo de um caso em
que ndo conseguimos ter certeza quanto a
analiticidade ou ndo do enunciado. Contudo,
isso se daria justamente pelo Unico fato de que
sabemos aplicar o conceito de analitico
segundo Searle.

Vemos entdo que, para Searle, seria um erro
terminologico afirmar que a analiticidade ¢
obscura , pois se assim fosse, como saberiamos
que “analitico” ¢ um termo obscuro? Ora,
sabemos disso porque sabemos significar e
definir esse termo. Se fosse o contrario disso,
sequer poderiamos algum dia dizer ou desdizer
qualquer coisa a respeito da analiticidade.
“Analitico”, tal como preconizou Grice, ja
seria um termo pertencente a uma classe de
enunciados aberta, contudo com carater
holistico Porém, Searle ainda diz mais: o
carater holistico da analiticidade se da
justamente porque sabemos o que ela significa,
caso contrario, como conseguiriamos garantir
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alguma circularidade de termos sem saber o
significado dos mesmos?

Para Searle, diferentemente do que se
preconizava até entdo, acreditava que a
analiticidade nao era obscura, que Kant nunca
quis obscurecé-la. Pelo contrério, ela ¢ tdo
obvia que todos tentariam obscurecé-la.

Tal como Ian Proops afirmou em seu artigo
“Kan'ts Conception of Analytic Judgment”,
poucas ideias obtiveram um impacto tao
grande na Filosofia Analitica do que a célebre
distin¢do entre juizos analiticos e sintéticos, e
apesar de ser uma distingdo importante, varios
debates acerca de sua coeréncia foram
travados. Sendo assim, nos questionariamos:
“Sera que essa distingdo tdo célebre ¢ na
verdade obscura?”, ou “Serd que ao
interpretarmos essa distingdo estariamos
seguindo os canones errados?”.

O presente artigo seguird seu curso encaminhando-
se pelo viés da segunda questdo proposta ao nos
questionarmos. Por meio da solugdo otimista
de Searle para a discussdo acerca da
analiticidade kantiana perceberemos que Kant
nao obscureceu suas defini¢des e critérios
acerca da analiticidade, isto €, ndo obscureceu
critérios acerca do modo pelo qual devemos
considerar um juizo como analitico ou
sintético. Ainda, poderemos observar também
que ao analisarmos criticas como as de Quine
acerca da concepgdo de analiticidade kantiana
dos empiristas logicos (ou positivistas 16gicos)
ampliaremos o nosso horizonte interpretativo
acerca da analiticidade, para entdo podermos
lapidar um critério que possa ser utilitario para
a Filosofia: os juizos analiticos.

A CONCEPCAO KANTIANA DE
ANALITICIDADE

Embora outros autores como Leibniz ou Hume
ja tivessem tratado de temas semelhantes ao
conceito de analiticidade em Kant. Leibniz em
sua obra Novos Ensaios Sobre o Entendimento
Humano, cria a distingdo entre “verdades da
razao” e “verdades de fato” , termos que
segundo alguns debatedores acerca do tema da
analiticidade (como Quine em “7Two Dogmas of
Empiricism”) ja seriam um preludio a
analiticidade, isto é, os termos de Leibniz , na
verdade, queriam dizer o mesmo discurso que
Kant defenderd posteriormente na Critica. As
verdades da razdo em Leibniz assumiriam o
mesmo estatuto que os juizos analiticos
kantianos, pois, elas seriam necessarias e
universais. Verdades da razdo em Leibniz s6 se
diferenciariam dos juizos analiticos em Kant
quanto a sua origem, enquanto as verdades de
fato dependeriam de contingéncias materiais,
enquanto as verdades da razdo estariam a salvo
de modificacdes empiricas.

Quanto a Hume, vemos que seu plano de ideias
e percep¢des também ja anunciaria 0 mesmo
preludio feito por Leibniz .Inclusive, na Critica,
Kant ira criticar a nogdo de causalidade em
Hume, uma vez que esta se sustentaria no
habito, que nos daria uma aparéncia de
necessidade quanto ao principio de todas as
coisas. A distingdo classica entre juizos
analiticos e sintéticos teria se dado oficialmente
na Critica da Razdo Pura , com Kant, tal como
podemos ver abaixo:

Em todos os juizos, nos quais se pensa
a relacdo entre um sujeito e um
predicado (apenas considero os juizos
afirmativos, porque é facil depois a
aplicacdo aos negativos), esta relacio
¢ possivel de dois modos. Ou o
predicado B pertence ao sujeito A
como algo que estd contido
(implicitamente) nesse conceito A, ou
B esta totalmente fora do conceito A,
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embora em ligacdo com ele. No
primeiro caso chamo analitico ao
juizo, no segundo, sintético.”(KrV
B16)

Nesse momento, na parte IV da Introdugao da
Critica , Kant define o que se pode entender
basicamente por juizos analiticos e sintéticos.
Vemos nessa passagem que, segundo Kant, um
juizo analitico seria aquele em que um
predicado ja estd contido implicitamente em
um sujeito. Primariamente, o predicado que
podemos associar imediatamente ao sujeito A,
¢ apenas uma explicagdo do juizo que foi
exposto, sem que qualquer coisa tenha sido
acrescentada a ele. Um exemplo que Kant
utilizou para ilustrar juizos analiticos foi
“Todo corpo ¢ extenso” (KrV B20.) .Segundo
Kant, ao decompor o conceito de extensao
explicitado nesse enunciado, ndo preciso
ultrapassa-lo, isto €, bastaria que eu refletisse a
respeito desse conceito para entendé-lo.
Imediatamente, ligaria o conceito de corpo ao
conceito de extensdo .Ou seja, ndo se
compreenderia o que € corpo sem compreender
o predicado “extensdo”, logo, compreender
“corpo” significa compreender o que ¢
“extensdo”. Com isso, eu ndo precisaria
recorrer a experiéncia para compreender tal
conceito que ¢ meramente um adendo
explicativo para o termo “corpo”.

Um juizo sintético para Kant teria um carater
extensivo de conhecimento. Por exemplo, se
digo “Todos os corpos sdo leves”, vemos que o
predicado “leve” ndo estd incluso numa ligagao
imediata entre conceito € sujeito, ou seja, eu
preciso buscar fora do sujeito algo que me faga
ligar este predicado “leve” a um conceito
imediato de “corpo”. Eu precisaria recorrer a
algo externo ao sujeito em questdo para
encontrar esse conceito. Se eu ndo posso ligar

imediatamente o conceito de “leve” ao sujeito
“corpo” por meio de uma breve reflexdo, terei
de recorrer por exemplo a experiéncia, para
que a mesma me oferega elementos que
auxiliem-me com tal liga¢do. Por isso, que para
Kant, todos os juizos de experiéncia serdao
sintéticos (KrV B12).

Segundo Kant, a compreensdo de que um
corpo ¢ extenso adviria de uma compreensao a
priori de “corpo”, isto €, independe-se da
experiéncia para compreender a aplicagdo do
conceito de extensdo neste caso. Nesse caso a
defini¢do do objeto corresponderia identicamente
a do sujeito. Deve-se ressaltar neste ponto que
o proprio exemplo dado por Kant acerca da
concep¢do de um juizo analitico ¢ em si
mesmo problematico. “Afinal, serda mesmo que
a associacdo que podemos fazer entre o sujeito
'corpo’ e o predicado extensao seria tdo Obvia e
imediata assim?” Vemos entdo que ¢ bastante
discutivel essa associagao imediata. Talvez
alguns mais céticos dirdo que sequer ha
extensdo, e tampouco que a mesma se dd num
determinado espago. Mediante ao exemplo
kantiano de que “todo corpo tem extensao”,
podemos perceber o quanto os critérios de
analiticidade podem se tornar discutiveis e
problematicos.

Sendo assim, feita a apresentagdo basica da
distincdo entre juizos analiticos e sintéticos,
quero ainda chamar a atencdo do leitor sobre
quatro principais caracteristicas dadas a um
juizo analitico, uma vez que compreendé-las se
constituirda num elemento fundamental para se
compreender as bases que estruturam o
problema da analiticidade. lan Proops em
“Kant's conception analytics” (2005), propde
fundamentadamente a existéncia dessas quatro
caracteristicas presentes na concep¢do kantiana
de juizos analiticos, e, por concordancia, as
utilizarei para abordar certos aspectos que creio
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nio terem sido suficientemente esclarecidos
num primeiro momento.

Primeiramente, deve-se comentar que a
primeira caracteristica de um juizo analitico € a
sua limitacdo, isto €, seu aspecto restritivo.
Digo restritivo por trés razdes principais. A
primeira delas se da ao fato desses juizos
também serem nomeados como “elucidativos”,
ou seja, significa que eles teriam o objetivo
unico e¢ fim ultimo de esclarecer alguma
informacao acerca da definicdo de um sujeito
dado. Ou seja, um juizo analitico se restringe
apenas a dar esclarecimentos acerca da
definicdo de um determinado sujeito em
questao.A segunda razdo se deve ao fato de um
juizo analitico ndo poder ser considerado como
tal caso se funde na experiéncia. Ou seja, se ja
possuo em meu juizo um conceito de um
determinado sujeito, sem precisar de algum
testemunho da experiéncia , seria absurdo que
eu fundasse um juizo analitico com base na
experiéncia .A terceira e Ultima razdo que nos
permitiria reconhecer esse aspecto restritivo
seria a de que se todo juizo analitico € a priori,
isto €, independe do conhecimento, € um juizo
a priori ¢ tido como universal e necessario,
logo um juizo analitico ¢ universal e
necessario. Ou seja, um juizo analitico possui o
aspecto restritivo de necessidade e universalidade.
A partir disso, perceber-se-4 que um juizo
analitico sera fundamental na constitui¢ao das
bases da Logica para Kant, uma vez que em
suas modalidades logicas teremos critérios de
juizos universais e necessarios.

Kant, na em sua Analitica Transcedental nos
mostrard uma tdbula sobre o entendimento
decomposto em juizos em termos de qualidade,
quantidade, modalidade e relagdo. (KrV, §9,
B95). A modalidade seria uma das fungdes
logicas do pensamento que encerraria o

processo do entendimento. Ja a universalidade,
diria respeito a quantidade dos juizos, isto ¢é, ao
que costumeiramente titulamos como extensao.
Uma boa defini¢ao de extensao neste caso seria
a dada por Quine em “Two Dogmas of
Empiricism”: “ A classe de todas as entidades
das quais um termo geral ¢ verdadeiro ¢
chamada extensdo do termo”( QUINE,1951) .

A segunda caracteristica de um juizo analitico
se daria em termos de identidade. Ou seja,
quando falamos que uma das caracteristicas de
um juizo analitico se dd4 em termos de
identidade, queremos nos referir a tautologia
“a=a”.Aqui verificamos que a analiticidade nos
da um estatuto de verificabilidade l6gica para
juizos. Por meio da tautologia podemos estar
em contato com a genuina defini¢do de
analiticidade. Por meio dessa tautologia, a
analiticidade podera ter um estatuto de verdade
logica. Esse estatuto sera importante para
compreendermos adiante a divisdo que Quine
ird fazer sobre a analiticidade, dividindo juizos
analiticos em duas classes, sendo elas: juizos
analiticos logicamente verdadeiros e juizos
analiticos substitutivos (QUINE, 1951).

A terceira caracteristica se referiria a alusdo do
contraste explicativo-ampliativo, que embora
nao seja facilmente percebida, podemos induzi-
la do seguinte modo: se um juizo analitico
“explica” a defini¢ao de um dado sujeito, logo
ele predicara o sujeito com um predicado que
ndo ¢ estritamente exclusivo em termos de
aplicabilidade a esse sujeito. Ou seja, ao
caracterizarmos um sujeito por meio de um
juizo analitico temos de lidar com a
circularidade predicativa, isto ¢, ao eu aplicar
um predicado a um sujeito, sei que ele ndo ¢
aplicdvel unicamente a esse sujeito. Logo,
pressupde-se que ha um conjunto de outros
predicados que podem predicar o predicado
que eu estou aplicando a esse sujeito, criando
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assim uma circularidade predicativa, que em
até certo ponto podemos nomear de circulo de
intensdes familiares no sentido de Strawson e
Grice.Strawson ird comentar a respeito dessa
circularidade em “The Bounds of Sense: An Essay
on Kant's Critique of Pure Reason” (1966) , bem
como em um artigo que redigiu em conjunto
com Grice, “ Defense of a Dogma” (1956).

A quarta caracteristica de um juizo analitico, dird
respeito a “cognicibilidade em conformidade com
o principio da contradi¢do”, que se trata também
de um principio de Logica Elementar, ou seja,
uma tautologia pode “ser cognoscivel” desde
que ndo se contraponha ao principio de ndo-
contradicao.

Podemos perceber entdo, que na verdade,
diferentemente do que autores como Quine,
Strawson e Grice interpretavam, Kant nao
defendia uma analiticidade semantica, mas sim uma
analiticidade logica, pois pelas caracterizagdes que
j& citamos , ja estd claro que Kant pretendia
preservar a necessidade légica e outros
principios a ela atrelados por meio da definigao
de analiticidade.

A CONCEPCAO DE ANALITICIDADE EM
QUINE

Quine, em seu artigo Two Dogmas of
Empiricism (1951), defende uma interpretagao
semantica acerca do conceito de analiticidade.
Em Word and Object também ira trabalhar com
a nocao de estimulo analitico, classificando
assim, behavioristicamente a analiticidade em
um aspecto semantico ligado a uma expressao
comportamental. Segundo ele, quando Kant
afirmara que um enunciado analitico atribuia
ao sujeito um predicado que ja estava contido
no sujeito, na verdade, Kant queria dizer que
“um enunciado ¢ analitico quando verdadeiro

em virtude de significados e independente de
fatos” (QUINE,1951). Percebe-se assim, que
para Quine, quando Kant caracterizou um juizo
analitico, ele na verdade teria criado uma
analiticidade semantica e ndo ldégica, embora
essa fosse sua intengao.

Veremos que Quine, no artigo supracitado
demonstrard que qualquer enunciado podera
ser revisado, tendo seu valor de verdade
alterado. E essa revisdo de enunciado, se
estenderia também a Ldgica, embora com um
certo grau de resisténcia. Ele ird apontar no
mesmo artigo, cerca de sete problemas
insoliveis desencadeados pela analiticidade
preconizada pelo empirismo ldgico. Sendo
eles: a distingdo entre juizos analiticos e
sintéticos, o carater holistico da analiticidade, a
contradicdo logica embutida na analiticidade, o
critério de verdade logica, o problema da
sinonimia, o problema dos mundos possiveis
(no sentido de descri¢des de estado carnapianas)
e impossibilidade de explicitacdo da analiticidade
em termos de defini¢do, aplicando para este
ultimo um Paradoxo da Analise, tal como o fez
semelhantemente Moore. E por meio dos
problemas que ressalta, faz analisa trés vias
falhas de salvaguardar a analiticidade como
algo em si, isto ¢, autossuficiente e autdbnoma
ontologicamente, sendo elas a da sinonimia e
significado, a da definicdo e a das regras
semanticas.

Quine, nesse artigo supracitado, primeiramente,
divide os juizos analiticos em duas classes: em
logicamente verdadeiros e numa segunda
classe que ele ndo nomeia, e devido a sua
operacionalidade, os chamarei de substitutivos.
A caracteristica do primeiro tipo de juizos
analiticos seria a de que eles sempre
permaneceriam verdadeiros sob todas as
interpretacdes de seus componentes, exceto de
suas particulas 16gicas (QUINE,1951).
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Ja no caso dos juizos analiticos substitutivos,
um enunciado poderia ser transformado em
verdade logica por meio da substituicdo de
sindnimos. Por exemplo, eu poderia substituir
o termo “solteiro” pelos termos “homem ndo
casado”.Contudo essa segunda classe de juizos
analiticos seria problematica segundo Quine,
pois, o conceito de sinonimia seria ainda mais
obscuro que o de analiticidade. A primeira
classe de juizos analiticos, para Quine, também
apresentaria problemas, pois se valeria de
critérios de verdades logicas , critérios esses
que sdo totalmente distintos do que se esperaria
dos de analiticidade.

Nesse ponto, Quine ainda criticara
Carnap por associar o problema da
analiticidade a meras descri¢des de estado, que
na verdade so teriam critérios disponiveis para
verdades logicas e ndo para a analiticidade.
Para Quine, ela seria menos que uma verdade
logica e teria um estatuto semantico.

Quine dird neste ponto que também
haveriam sérios equivocos quanto a noc¢do de
significado. Citando exemplos de Russell, dira
que “Scott” na verdade seria totalmente
distinto de “O autor de Waverley”.Aqui haveria
uma confusdo acerca da nogdo de significado.
Ambos exemplos de Russell serviriam para
nomear uma mesma entidade, a saber, Scott.
Todavia, nomear constituiria tdo somente dar
nome a um objeto, enquanto significar diria
respeito a ideias que temos na mente acerca de
tal objeto. Tais ideias seriam impressas em
nossa mente por meio do comportamento
linguistico dos falantes a nossa volta, uma vez
que linguagem seria uma arte social que todos
nos adquirimos (QUINE,1960).

A distin¢do entre nomear e significar se
sustentaria também a partir do critério de
extensdo sentencial observavel4. Nos casos de
termos gerais, vemos que eles sdo verdadeiros
de uma ou muitas entidades, logo seriam

atribuidos a classes de entidades que tornariam
possivel tal distingdo por meio de significados
distintos que costumam lhe ser atribuidas. Do
mesmo modo, a no¢do de esséncia aristotélica
teria sido precursora da nocdo de intencdo e
significado, embora, de acordo com Quine, s6
servisse para falar de coisas e ndo das formas
linguisticas tal como o significado deveria se
propor originariamente.

No segundo momento do referido
artigo, Quine critica a tentativa de esclarecer o
conceito de analiticidade em termos de
definicdo. Segundo ele, ao fazermos isso, ao
decompormos os termos de um enunciado
(definiens e definiendum), decaimos
novamente no problema da sinonimia dos
termos, elemento que conforme dito
anteriormente, ¢ ainda mais obscuro que o
proprio conceito de analiticidade. Conceituar a
analiticidade em termos de analiticidade neste
caso, ndo sO nos encaminharia para um
conceito ainda mais obscuro. Nos
encaminharia para uma circularidade
predicativa, isto ¢,a uma circularidade familiar
intensional ou holismo semantico.

Outra critica de Quine se dara a partir
da permutabilidade de termos linguisticos, ou
melhor dizendo, quanto a uma suposta
sinonimia cognitiva, onde segundo ele , apesar
de se valer de uma permutabilidade do tipo
salva veritate , ainda ndo apresentaria
condigdes suficientes de clareza, embora seja
um tipo de sinonimia mais rigorosa.

No fim desse artigo, Quine comenta que apds
suas demonstragdes acerca da falibilidade das
tentativas de se definir o conceito de analitico,
nota-se que na verdade, juizos analiticos e
sintéticos ndo poderiam ser analisados
separadamente, ou seja, ndo poderiam ser
decompostos, uma vez que as proposi¢oes e
enunciados sdo variaveis ao longo do tempo.
Muito do que se ¢ pronunciado seria revisto ao
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longo do tempo. Sendo assim, esses juizos
deveriam ser interdependentes e jamais
decompostos a fim de se analisa-los
separadamente.

Contudo, ao longo de sua obra, Quine
tardiamente, embora mantivesse seu
posicionamento quanto a leitura semantica da
analiticidade, muda seu forma de aborda-la em
sua obra posterior Word and Object, criando a
nog¢ao de estimulo analitico (stimulos analysis),
que serd ainda mais problematica: “Eu chamo
de estimulo analitico aquele em que o sujeito
assente afirmativamente ou ndo, em todo
estimulo dado por um mesmo modulo”(QUINE,
1960).

A SOLUCAO OTIMISTA DE SEARLE PARA
O USO DO TERMO “ANALITICO”

Segundo Searle, frequentemente critica-se que
nos falta um analise adequada do conceito de
analiticidade, e que consequentemente nos
faltariam critérios para decidir se um
enunciado € analitico ou ndo. Contudo, 0 nosso
fracasso ndo residiria em encontrar critérios
para esses juizos, mas sim em nao admitir que
sabemos o que a analiticidade significa, logo
sabemos quais tipos de consideracdes
influenciariam na decisdo de caracterizar um
enunciado como analitico ou nao.

O critério de analiticidade deveria ser julgado
em funcdo dos resultados que ele permite se
obter. Ou seja, por meio da capacidade
projetiva, poderiamos obter julgamentos
analiticos, uma vez que a analiticidade seria de
natureza projetiva. Esta capacidade, se daria
porque nos conseguimos dominar o conceito de
analitico. Por meio deste dominio,
conseguiriamos aplicar encadeadamente o
conceito de analiticidade a qualquer enunciado.
Searle propde que certos problemas

relacionados a elementos relativos a
caracterizagdes linguisticas poderiam ser
solucionados por meio desta capacidade, dentre
eles, o da sinonimia.

Nao faltaria critérios para a analiticidade, pois
a defini¢do que normalmente damos a ela ja
nos oferece uma espécie de critério: “ (...) a
analiticidade €, por sua vez, assim definida: um
enunciado ¢ analitico, se ¢ somente se , for
verdadeiro em virtude da significagdo ou por
definicao” (SEARLE, 1977). Sendo assim,
teriamos critérios de defini¢do totalmente
claros sobre o que seria a analiticidade. Se
ilustrassemos um pouco mais todos os critérios
0os quais nos dirigimos com essa defini¢ao,
qualquer um a compreenderda, vemos entdo a
eficiéncia dela. Contudo, precisaremos apenas
ilustra-la mediante a alguns exemplos.Contudo,
no caso da significacdo, ainda teriamos um
certo grau de obscuridade, que para Searle, se
apagaria mediante a busca de critérios
extensionais, behavioristas e/ou formais.

Logo, a auséncia de um teste objetivo para a
analiticidade tornaria seus conceitos defeituosos
e ndo o contrario, tal como veremos a seguir.
Objecdes acerca de certas nogdes repousariam
sobre certas assercdes gerais erradas quanto as
relagdes entre nossa capacidade de fornecer
critérios para essas nogdes para algum tipo de
aplicacdo e a nossa compreensdo delas. Entdo,
Searle tenta por exemplo , tomar um critério
que atenda as exigéncias ja expostas,
verificando se ele ¢ adequado: “(...) um
enunciado ¢ analitico , se e somente se, a
primeira palavra na frase usada para fazer este
enunciado comecar pela letra A” (SEARLE,
1977).

Certamente esse critério seria desejado por
certos objetores, contudo, vemos claramente
que ele seria insuficiente para dar conta do
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plano extensional. No entanto, de onde adviria
0 nosso conhecimento de que de fato esse
critério ¢ inadequado para ela? Como sabemos
que as razdes dadas para o problema da
definicdo sdo relevantes?Segundo Searle,
saberiamos disso justamente porque sabemos
“o que analitico significa”.Ndo saberiamos
responder a tais perguntas e sequer teriamos a
capacidade de formulé-las se ndo soubéssemos
0 que analitico significa. Estes conhecimentos
sobre os critérios de analiticidade pressuporiam
o conhecimento do que a palavra “analitico”
significa. Logo, para Searle, sabemos
perfeitamente quais tipos de consideracao
influenciam na decisdo de caracterizar um
enunciado como analitico ou ndo.

Sendo assim, nem sempre todo e qualquer
critério extensional, formal ou behavorista
atenderia as exigéncias necessarias ao se julgar
enunciados de um modo em geral, isto &, esses
critérios embora ndo paregam, estdo todos
sujeitos a serem faliveis. O nosso fracasso em
encontrar critérios do tipo proposto nos
mostrariam justamente que compreendemos
perfeitamente tal conceito de analiticidade,
diferentemente do que alguns criticos
costumavam a afirmar:“Nao poderiamos
prosseguir na nossa investigagdo se ndo
compreendéssemos este conceito, pois ¢€
unicamente em virtude desta compreensao que
poderemos avaliar a adequagdo dos critérios
propostos” (SEARLE, 1977).

Primeiramente, o critério para a analiticidade
deve ser julgado em fun¢do dos resultados que
permite obter. Em segundo lugar, a capacidade
de uma pessoa continuar a listar exemplos de
enunciados analiticos seria equivalente a
compreensdo do termo ‘“‘analitico”.A isto,
Searle ird chamar de capacidade projetiva.
Logo, a analiticidade teria natureza projetiva,
isto €, “analitico” ndo representaria uma classe

fechada de enunciados, mas sim uma classe de
enunciados aberta e com possibilidades de
projecdo. Em outras palavras, noés sempre
saberemos segundo ele, aplicar a analiticidade
a todos os termos e enunciados que surgirem.
Até mesmo em certos casos limite, seriamos
plenamente capazes de reconhecer o conceito
desde que o dominassemos. S reconheceriamos
os proprios limites do conceito também o
apreendendo. No caso limite citado por Quine
por exemplo (“Tudo que ¢ verde tem
extensao”) ¢ um exemplo de um caso em que
ndo conseguimos ter certeza quanto a
analiticidade ou ndo do enunciado. Contudo,
isso se daria justamente pelo Unico fato de que
sabemos aplicar o conceito de analitico
(SEARLE,1977).

Vemos entdo, que para Searle seria um erro
terminologico afirmar que a analiticidade ¢
obscura , pois se assim fosse, como saberiamos
que ‘“analitico” ¢ um termo obscuro?Ora,
sabemos disso porque sabemos significar e
definir esse termo. Se fosse o contrario disso,
sequer poderiamos algum dia dizer ou desdizer
qualquer coisa a respeito da analiticidade.
“Analitico”, tal como preconizou Grice, ja
seria um termo pertencente a uma classe de
enunciados aberta, contudo com carater
holistico Porém, Searle ainda diz mais: o
carater holistico da analiticidade se da
justamente porque sabemos o que ela significa,
caso contrario, como conseguiriamos garantir
alguma circularidade de termos sem saber o
significado dos mesmos. Para Searle,
diferentemente do que se preconizava até
entdo, acreditava que a analiticidade ndo era
obscura, que Kant nunca quis obscurecé-la.
Pelo contrario, ela ¢ tdo Obvia que todos
tentariam obscurecé-la.
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CONCLUSOES E CONSIDERACOES
FINAIS

Tal como Ian Proops afirmou em seu artigo
“Kan'ts Conception of Analytic Judgment”,
poucas ideias obtiveram um impacto tdo
grande na Filosofia Analitica do que a célebre
distingdo entre juizos analiticos e sintéticos, e
apesar de ser uma distingdo importante, varios
debates acerca de sua coeréncia foram
travados. Sendo assim, nos questionariamos:
“Serd que essa distingdo tao célebre esta , € na
verdade obscura?”, ou “Serda que ao
interpretarmos essa distingdo estamos seguindo
os canones errados?”.Este projeto seguirda seu
curso encaminhando-se pelo viés da segunda
questdo proposta ao nos questionarmos.

Iremos perceber que Kant ndo obscurece suas
defini¢des e critérios acerca da analiticidade,
isto €, ndo obscurece critérios acerca do modo
pelo qual devemos considerar um juizo como
analitico ou sintético. Ainda, poderemos
observar que ao analisarmos criticas como as
de Quine acerca da concepgao de analiticidade
dos empiristas logicos (ou positivistas logicos),
ampliaremos o nosso horizonte interpretativo
acerca da analiticidade, para entdo podermos
lapidar um critério que possa ser utilitario para
a Filosofia: os juizos analiticos.

Perceberemos que Searle dard um tom otimista
a essa discussdo, propondo uma solucao
alternativa para a mesma:“ E se nos
admitirmos a falibilidade dessa definicao e
utilizarmos o conceito de “analitico” aceitando
como falivel?”Se ao invés de criarmos novos
problemas acerca da defini¢do de analiticidade,
aceitando-a como falivel tal como ela é,
poderemos entdo fazer um wuso filosofico
utilitario da mesma. Sendo assim, creio que
seja ideal levarmos em conta a discussdao
acerca da analiticidade trazendo algo para

acrescentar-lne. Em termos kantianos, seria
adequado acrescentarmos uma critica a essa
discussdo acerca da analiticidade, ou seja a
abertura de condi¢des de possibilidades para
conduzirmos esse debate, embora essa abertura
possa gerar uma tensao permanente ainda mais
intensa. Contudo, creio que nos arriscarmos
abrindo novas condi¢des de possibilidades
acerca do modo sobre o qual nos debrugamos
sobre o tema pode ser bastante interessante.
“Entao, que tal reconhecermos a falibilidade da
definicdo de analiticidade, admitindo os
candnes que ja possuimos a respeito da mesma
e a utilizarmos dentro das limitagdes que a
mesma possui?”’

Se assim fizermos, poderemos nos despir de
certos problemas desencadeados pela
obscuridade da defini¢do de “analitico”, para
que assim possamos nos tornar um pouco mais
econdmicos filosoficamente, isto €, poderemos
apagar certos problemas gerados pela
obscuridade j4 citada, tais como : “Um juizo
pode ser analitico e sintético simultaneamente”
ou “Todo juizo ¢ sintético, uma vez que todo
juizo analitico estd contido num juizo
sintético”, sdo apenas alguns dos exemplos de
interpretagdes possiveis equivocadas acerca da
analiticidade.

Sendo assim, embora essa discussdo perdure
desde o fim da modernidade, vemos que ela
continua sendo atual, uma vez que até os dias
de hoje , debates acerca dela continuam sendo
travados. Por isso, ainda ¢ relevante abordarmos
essa discussdo, s6 que em um viés diferenciado,
pois assim poderemos trazer um novo material
discutivel para a alimentarmos, na tentativa de
soluciona-la, dando fim a um “pseudo-
problema’,embora essa abertura possa gerar
uma tensao permanente ainda mais intensa.
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Nisto, vimos que Searle implicitamente
segregou a relacdo entre juizos analiticos e
sintéticos, sustentando novamente um
posicionamento empirista acerca da
analiticidade por meio de uma argumentagdo a
favor de que ja temos em ndés mesmos critérios
para definir a analiticidade. Sendo assim,
apenas que precisariamos aprender a utilizar as
ferramentas filosoficas que a analiticidade
poderd nos proporcionar apesar dela aparentar
um carater falibilista, reconhecendo todavia,
que tal carater € necessario para que a mesma
seja autossuficiente ontologicamente.
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A FORMACAO PARA O ENSINO DE
FILOSOFIA DE 2004-2014:
dez anos apos as lutas pelas conquistas, quais
serdo os “novos” desafios?

Dimas Augusto Martorello Fernandes
e Leonardo Giorno (PUC-Rio)

“Nao é possivel entrar duas vezes no
mesmo rio. Aos que entram nos
mesmos rios afluem outras e outras
dguas. ”

Heréclito de Efeso (Fragmentos L e LI).

Resumo: O presente artigo tem como objetivo
fazer uma reflexdo sobre os ultimos dez anos de
discussoes sobre o ensino de Filosofia e a formacao
de professores-filosofos para a atuacdo no ensino
médio. Esse trabalho tem como marco inicial um
balango feito no ano de 2004, partindo dos dois
anos que precedem o parecer 2006/4 do CNE que
trazia a exigéncia da presenca da Filosofia e da
Sociologia como disciplinas obrigatérias em todos
os curriculos das escolas de ensino médio do pais
em 7 de julho de 2006. Trabalhando com os
debates surgidos neste periodo inicial (2004-2006)
procuramos entender os seus desdobramentos até a
homologagdo da lei n° 11.683 de 2 junho de 2008,
que tornava o ensino das disciplinas de Sociologia
e de Filosofia efetivamente como obrigatorio; e os
momentos posteriores, com o processo de
consolidacdo das conquistas e ensaios de respostas
aos novos desafios do ensino. Para isso, utilizamos
como referencial tedrico a historia do tempo
presente, trabalhando com alguns documentos
oficiais, reportagens, noticias e sites dos Foruns de
Filosofia e da ANPOF.

Palavras-Chave: Ensino de Filosofia; Formacgdo de
Professores; Ensino Médio

Abstract: This article aims to reflect on the past
decade discussions about Philosophy education
and the philosopher-teachers training in High
schools. This work has as its starting point an
assessment made in 2004, beginning two years
before the opinion of CNE 2006/4 (on July 7, 2006)
which brought the requirement of the presence of
Philosophy and Sociology as compulsory subjects
in all curriculum of High School all over the
country. Working with the debates emerged from
that initial period (2004-2006) we tried to
understand its developments until the approval of

the law 11,683 of June 2nd 2008, which made the
teaching of Sociology and Philosophy subjects
mandatory indeed,; and in the later moments, with
the consolidation of achievements and test
responses to new challenges of education. For this,
we use as a theoretical reference the History of This
Time working with some official documents,
articles, news and websites Forums about
Philosophy and from ANPOF.

Key-Words: Philosophy education; Teachers
training; High schools

Introducao

Falar do presente ¢ algo desafiador, pois ele ¢
um territorio escorregadio e com uma identidade
instavel, de representacdes efémeras e fluidas,
em constante mudanca, ou seja, para muitos €
apenas um hiato entre passado e futuro. Ainda
¢ dificil, também para a historiografia
tradicional, aceitar um tipo de perspectiva que
pdem em cheque o afastamento da subjetividade
do historiador de seu objeto de estudo. Porém,
enfrentar esse desafio e risco se faz muito mais
necessario hoje, em tempos de mudancas
profundas, com o intenso impacto das rapidas
transformacdes tecnologicas no ensino,
marcado por crises politico-econdmicas
globais e o acesso a informagdo em ritmo
acelerado. Nesse sentido, a teoria da historia e
as chamadas ciéncias sociais trazem grandes
contribuigdes para o pensamento filoséfico
acerca do tempo presente € a compreensdo do
nosso Zeitgeist ( “espirito do tempo”).

Com relagdo a educagdo e ainda mais no
ensino médio, onde os professores dos colégios
ttm de lidar com a formagdo de alunos
adolescentes e jovens, o paradigma das crises
se desdobra em muitas vertentes do ensino:
formagao profissional, desvalorizagdo das
licenciaturas e magistério, crises de identidade
dos jovens, professores iniciantes e dos
adolescentes e pleno processo de (trans)formagao
das suas subjetividades.

Diniz-Pereira (2011) destaca o dilema de
causalidade presente na “crise do magistério”,
mostrando que esta estd ligada a uma
combinagdo de fatores inter-relacionados que
vao além da baixa procura dos cursos de
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licenciatura, como o numero insuficiente de
diplomados em relacdo a demanda de
professores e deficiéncias nos cursos de
formagdo docente. O autor comega situando
essa crise dentro do paradigma maior das
multiplas crises estruturais e globais da
sociedade contemporanea: politica, econdmico-
financeira, ambiental, existencial, identitaria,
institucional etc. Mostrando entdo como a ideia
de crise! esta ligada a uma desestabilizagdo e
desequilibrio da profissdo docente relacionada
a expansdo das redes publicas de educagdo nas
ultimas décadas do séc. XX e a consequente
massificagdo do ensino sem investimentos
estatais significativos na educacao bésica.

Na mesma direcdo, o autor continua essa
analise combinando-a a outros vetores
relacionados aos problemas do aumento da
demanda de professores e a absorcdo do
mercado docente pela iniciativa privada,
associando esta crise as condi¢des salariais e
laborais do exercicio da profissao docente.
Diniz-Pereira destaca ainda que mais
importante do que se preocupar com os fatores
intrinsecamente ligados a uma qualificacdo e
formagdo profissionais deve-se alertar contra
os perigos e riscos de uma deformagdo da
profissdo docente que parte de seu proprio
ambiente e mercado de trabalho. Segundo ele,
i1sso se deve também a combinagdo entre baixa
participacdo na execugdo do oficio docente e a
desvalorizagdo com a consequente
proletarizagdo que descaracterizaria o
magistério gerando um grande numero de
greves, lutas por melhores condigdes de
trabalho e aumento salarial. Seguindo essa
linha de raciocinio o autor destaca que o

carater da identidade profissional docente se
encontra sucateada entre as caracterizacdes de
vocacao, profissao e “bico”.

Ao destacar as tendéncias da crise da profissao
do magistério e das licenciaturas e sua falta de
perspectivas para a educacao brasileira, Diniz-
Pereira (2011) também levanta alguns dados
sobre o nimero de alunos graduados de cursos
de licenciatura, durante a primeira metade da
década de 90, em uma universidade publica da
regido sudeste, apresentando alguns dados
interessantes sobre os licenciados em
Filosofia’:

Quadro 1 — Cursos de “maior” e de “menor prestigio” em uma universidade

publica da Regido Sudeste — 1995

Cursos de “maior prestigio”
Administragdo (diurno) Biblioteconomia
Ciéncias Sociais

Geografia (diurno)

Arquitetura

Ciéncia da Computacdo
Ciéncias Econ6émicas
Comunicac&o Social Geografia (noturno)
Direito Histéria (diurno)
Engenharia Civil Histéria (noturno)
Engenharia Mecénica Matemaética
Engenharia Quimica Pedagogia (diurno)

Medicina Pedagogia (noturno)

Fonte: Elaboragio prépria a partir de dados fornecidos pela Comissio Permanente do Vestibular (Copeve)

da universidade pesquisada.

Nota: Foram considerados de “menor prestigio” os cursos com menor relagdo candidato/vaga nos vestibu-
lares, ou seja, ndo eram os preferencialmente escolhidos pelos candidatos a uma vaga na instituigo.

1. O curso de licenciatura em Filosofia
esta entre os de “menor prestigio”
se considerarmos essa adjetivacao
pela relacdo candidato/vaga em
vestibulares o que significa que ndo
faz parte da escolha preferencial dos
candidatos a vaga na IES. (Quadro

1)

"'Do grego kpioig (krisis) — Entendida como ‘fase grave complicada, dificil, momento de tensdo ou impasse na vida
social ou evolucdo em determinadas situagdes’ ou ‘manifestacio de ruptuda [abrupta] de equilibrio, estado de duvidas e
incertezas, momento perigoso ou decisivo, de muita tensdo ou conflito. * (DINIZ-PEREIRA, 2007. p.35 §1).

2 Os quadros e tabelas sdo de DINIZ-PEREIRA, 2011.
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Tabela 1 - Nimero de alunos nos cursos com i i em uma
piblica da Regido Sudeste — 1° semestre 1990-1° semestre 1995
Gursos 90/1 90/2 911 91/2 92/1 92/2 93/1 93/2 94/1 94/2 951 Média
Belas Artes 35 24 20 32 39 32 28 36 52 40 23 3364
(Cd‘f‘:‘;“:)s Biologicas 45 42 31 47 46 46 36 34 36 58 42 42,09
Ciéncias Sociais 27 26 20 22 26 29 11 24 22 19 15 2191
Educagao Fisica 28 37 37 39 34 45 38 36 27 45 47 3754
Enfermagem 25 17 39 23 30 36 30 38 54 37 38 3336
[Filosofia 6 13 13 19 15 9 8 15 17 18 12,27|
Fisica (diurno) 4 11 5 5 14 11 5 5 7 20 6 845
Geografia (diurno) 8 28 3 14 4 19 10 19 16 30 13 1491
Histéria (diurno) 15 64 19 41 18 35 20 30 18 24 33 2882
Letras 82 97 8 8 106 108 95 120 95 99 90 9691
Matemética (diurno) 8 5 7 28 9 8 9 15 24 14 20 1336
Musica 5 8 5 4 7 8 8 21 9 13 5 845
Pedagogia (diurno) 72 50 81 11 76 11 76 4 67 7 73 4800
Pedagogia (noturno) - - - 11 57 9 6 1 72 0 8 3762
Psicologia 52 127 94 97 113 128 137 128 120 76 78 104,54
Quimica (diurno) 9 16 5 4 6 5 2 5 6 12 3 664
Fonte: Hlaboragdo B pesa
s, s, el 58 250 5. 3451, e 2011

2. Em relacdo ao nimero de graduados
nas licenciaturas na maior parte dos

licenciatura; a porcentagem de
retencgdo é quase nula e sua média
de diplomacdo é uma das menores
entre as ciéncias humanas e
sociais, sendo de certa forma
compardavel a porcentagem de
ciéncias exatas ou tecnoldgicas; ou
seja, dos poucos que querem
ingressar no curso, muitos saem,
dos que ficam, poucos sdo retidos e
menos ainda se formam. (Tabela 2)

Tabela 3 - Renda mensal do grupo familiar dos no em uma piblica da
’ Regido Sudeste — 1095
anos ele é um dos que formam
Cursos 1 2 3 a 5 6 7 8 BN
Belas Artes™ 000 2500 2500 11,67 1333 1667 500 3.33 0,00
menos alunos. (Tabela 1) s
Ciéncia da Computagso* 429 714 2000 1143 1857 2571 12,86 000 0,00
(C;ié"ur::s_ﬁgiig'ﬁ:) 125 1625 23,75 1875 1750 11,25 875 250 0,00
Ciéncias Biclégicas (noturno—Lic) 7,50 25,00 37,50 10,00 7,50 2,50 500 250 250
Ciéncias Sociais 615 2000 1538 2308 923 1385 7,69 308 154
Tabela 2 — Taxa média de diplomagdo, retengio e evasio nos cursos Comunicagso Social” 167 667 833 1500 2000 2667 1667 500 0,00
odalidade li . . idade pabli Direito* 033 033 1433 1333 1600 2833 1267 1133 033
com m ade licenciatura em uma universidade publica Educagso Fisica 100 1200 2500 23,00 1700 17.00 100 1,00 100
da Regido Sudeste — 1995 Enfermagem 5,00 31,25 31,25 1500 10,00 500 000 125 125
Filosofia 750 7,50 2500 22,50 12,50 12,50 000 7.50
) . Fisica (diurno — Bach.)™ 1000 13.33 2333 1000 2000 10,00 3,33 10,00 000
T Diplomagao Retengdo Evasao Fisica (noturno — Lic.) 16,67 26,67 30,00 667 667 667 333 333 000
(%) (%) (%) Fisioterapia® 000 7,50 32,50 2500 12,50 1500 7.50 0,00 0,00
- Geografia (diurno) 2,50 40,00 27.50 10,00 1000 500 250 250 0,00
Arquitetura 86.00 1,00 14,00 Geografia (noturno) 333 2333 3667 1667 667 1000 000 333 000
Belas Artes 63,00 1,00 37,00 Geologia™ 000 2000 1667 1000 667 30,00 1333 000 333
. o . Histéria (diurno) 000 17,50 2500 2000 17,50 12,50 500 000 250
Ciéncias Biologicas (diurno) 59,00 2.00 38.00 Histéria (noturno) 250 20,00 32,50 1500 10,00 1500 500 000 0,00
Giencins SorAlS 46,00 2,00 52,00 Letras 117 2292 2875 1667 1250 833 250 208 208
. Matemtica (diurno — Licenciaturs) 3,33 33,33 23,33 1667 1333 333 333 000 3.33
Educagao Fisica 69,00 1,00 30,00 Matemética (diurno — Bacharelado) 5,00 10,00 25,00 20,00 30,00 000 000 500 500
Enfermagem 52,00 0,00 4800 Matemstica (noturno) 333 13,33 4000 1000 13,33 667 667 000 667
) Medi 091 438 2063 1438 17,50 2156 1094 875 094
Estatistica 31,00 0,00 69,00 Msica™ 541 1622 13,51 29,73 811 1622 541 270 270
E= cofia 31 00 001 50 00 1 Pedagogia (diurnc) 667 2667 2333 1667 11,67 833 167 500 000
- —— Pedagogia (noturno) 11,67 2833 36,67 1500 6,67 000 0,00 000 1,67
Fisica (diurno) 26,00 2,00 72,00 Pricologia 417 1833 1417 1750 15,00 20,83 7.50 1,67 0.83
L Quimica (diurno)*™ 1000 2500 2500 2000 000 17.50 2,50 000 0,00
Geografia (diurno) 30.00 2.00 69.00 Quimica (noturno) 333 2000 50.00 16,67 1000 000 000 000 0,00
Histéria (diurno) 53,00 0,00 47,00 Fonte: Babaragio peépeia 3 partis de dados fornecidor pela Comizzio Permanente do Vestibular (Copeve) 3 univerzidade pesquisada.
~ Cursos com maior relagi candidatofvaga oo Vestibulac/35,
~* Cursos com mence relag3o candidatofvaga oo Vestibulan'35
Le:ras 49100 1»00 51'00 Cal '1—A&2salil‘wsuiuimm“(slz:Z—De3355!‘.S—Desaiﬂm‘—nenAI5MS—DQIGHZOSEB—D2203405‘L‘
7 De 402 60 SM; 8 — Acima de 60 SM: B/ — brancoz € nulos.
Matematica (diurno) 29,00 1,00 69,00
Medicina 97,00 0,00 3,00
Musica 47,00 9,00 44,00
Odontologia 97,00 0,00 3,00
Pedagogia (diurno) 65.00 0.00 35,00 4. A renda mensal do grupo familiar
Pedagogia (noturno) 61,00 0,00 39,00 . r
Peicotogia 25 00 000 o 00 dos alunos aprovados em Filosofia é
.y .
Quimica (diurno) 19,00 2,00 78,00 variavel, pOSSllll’ldO grupos

Fonte: Elaborag3o prépria a partir de dados fornecidos pela Fré-Reitoria de Graduag3o da universidade

pesquisada.

3. O indice de evasao

4 .

quase todos os cursos

¢ superior a

de

familiares de quase todos os niveis
de renda. Eles ocupam em sua
maior parte os niveis de renda
mais elevados, sendo um dos
poucos cursos em comparagdo que
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chegam até 60 salarios minimos?
(Tabela 4).

Arriscaria aqui algumas inferéncias ou analises
acerca desses dados. Com relagdo ao ponto 1,
ndo se pode dizer com certeza que seja um
curso de menor prestigio, mas apenas de
“menor procura”. Sobre isso podemos supor
as seguintes razdes: 1) por ser um curso com
um nivel de dificuldade elevado, incluindo
leituras de obras eruditas da “alta cultura” e
grande complexidade; ii) por apresentar um
campo de trabalho restrito (na época o ensino
de filosofia ndo era obrigatdrio nas escolas) e
111) por representar um campo com poucos
incentivos a pesquisa académica. No que diz
respeito ao segundo ponto: o fato de se terem
poucos alunos formados ¢ a alta evasao
podem se dar pelos fatores ja mencionados
juntamente com as transferéncias possivelmente
relacionados a esses.

As taxas de evasdo, como ja dissemos
anteriormente, influenciam diretamente no
baixo numero de licenciados diplomados,
porém a porcentagem de alunos que ficam
retidos nos cursos de Filosofia ¢ baixa. Talvez
a baixa retencdo possa ser explicada na
relacdo entre o “alto capital cultural herdado”
de pais pelos alunos, que em sua maioria sao
oriundos de familias de classes mais altas
(ponto 4) e bem provavelmente mais
escolarizadas, o que deve implicar na
influéncia positiva da origem familiar sobre o

habitus de leitura de obras eruditas e no bom

desempenho desses alunos de licenciatura em
Filosofia. (BOURDIEU, 2007)

Esse carater de crise do magistério e
licenciaturas* também traz consigo grandes
repercussoes do impacto de crises maiores
presentes no sistema capitalista, que afetam a
educacdo, o curriculo e o ensino de modo
geral. Quando se tratam das ciéncias humanas
o carater de descaso e espago nos curriculos e
quadros de professores ¢ ainda “menor” tanto
num sentido quantitativo como qualitativo,
enquanto tratado como tal. Basta se pensar na
maior valoriza¢dao e espago das disciplinas do
ensino técnico-cientifico no curriculo do
ensino médio e das parcas tentativas de
institucionalizagdo de um ensino
profissionalizante ainda com um rango de uma
escola pautada no modelo dual, que segregou
por tanto tempo as camadas trabalhadoras dos
estudos de nivel superior. (CUNHA, 2007).

Massificagdo do ensino e consequéncias para
0 magistério.

A ampliacdo do acesso das camadas populares
as escolas de ensino médio também trouxe
novas questoes e desafios para as praticas de
ensino dos professores. Se por um lado, esses
alunos foram incluidos num processo de
escolarizagdo com uma duragdo maior, por
outro eles foram postos dentro de uma logica
de exclusdao “do lado de dentro”. Esses jovens
tém de conciliar as demandas de sua condi¢ao
juvenil com o mundo do trabalho e um projeto

3 £ interessante notar que a maior parte dos alunos estdo nas faixas concentradas que vao de 6 aos 15, salarios minimos

chegando a quase o do total).
(chegando a quase 50% do total)

4 Para uma andlise sobre o desenvolvimento da educacdo em nivel superior em meio as influéncias do mercado nas
politicas publicas educacionais ver CUNHA (2007), onde o autor também faz algumas consideragdes, ao meu ver
apressadas e simplistas sobre o ensino de Filosofia como associado: a volta de um “curriculo enciclopedista”, “disputas
de mercado para os licenciandos em certas disciplinas” e relacionando essa conquista a “interesses de grupos
corporativos” em detrimento de uma “redu¢do da dimensdo publica [do curriculo] da educagdo basica” como se ela

correspondesse somente a isso. (p.825)
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de vida em meio a instabilidade de suas
condi¢cdes socioecondmicas e da crise
financeira do sistema capitalista (DAYRELL,
2010). Da mesma forma, a escola e os
professores dos colégios tém de enfrentar os
desafios oriundos da realidade cultural dessa
nova clientela. Nesse sentido, se faz necessario
uma formagdo que leve em conta o estudo da
categoria socio cultural da juventude e dos seus
principais dilemas para a partir dai construirem
praticas de ensino significativas para esses
adolescentes e jovens.

O papel do filosofo e professor de filosofia.

Ainda no que concerne aos aspectos da
formagao de professores-filosofos e suas
atribuigdes, outro dilema que se impdem sao as
diferenciagdes ou conciliagdes possiveis entre
os papéis de professor/pesquisador como
mostra Rodrigo (2009). A autora traz
discussdes interessantes da época sobre as
aproximagdes ¢ distanciamentos entre a
identidade profissional do professor de
filosofia do ensino médio e do filésofo como
pesquisador. Fugindo um pouco das concepgoes
classicas de “professor-pesquisador” ela propoe
algumas diferenciagdes entre os dois papéis
mostrando que as hierarquizagdes presentes
nessas concepgdes podem reforcar a ideia de
que a funcao docente precisa ser somada a de
pesquisador para ser valorizada. Porém, ao
atribuir ao professor o papel de reformulador
do discurso filos6fico pelo discurso
pedagdgico, a autora cai em algumas tensoes e
ambiguidades presentes nesta logica do
discurso didatico como mediador dos
conhecimentos ou saberes de referéncia. Uma

delas, apontada por Chevallard (1998), ¢ a
dificuldade de fazer uma transposi¢ao didatica
dos savoirs savants (saberes eruditos) aos
savoirs enseigné (saberes ensinados).

Até 7 de julho de 2006: discussoes entorno da
presenca da Filosofia como disciplina
obrigatoria

Parece-me necessario explicar de onde partem
as ideias desse artigo. A partir da leitura de
uma pequena obra, mas que se caracteriza
como um trabalho coletivo seminal sobre a
historia recente do ensino de filosofia e a sua
reinser¢do nos curriculos do ensino médio,
foram levantadas algumas questdes como
ponto de partida. Entre elas: como se deram as
discussdes em meio as ideias que circulavam
sobre o ensino de Filosofia dentro do cenario
politico em que os autores dessa obra estavam
inseridos? E como se prosseguiram as
politicas’® antes e ap0s a conquista da
obrigatoriedade dessa disciplina escolar?

Organizado pelos professores Réne José
Trentin e Roberto Goto respectivamente
doutores em Filosofia da Educagdo e Letras
pela Unicamp, sendo que ambos lecionam no
Departamento de Filosofia e Historia da
Educacdo da mesma universidade, o livro “4
filosofia e seu ensino” pode ser considerado
um marco recente nas discussdes sobre a luta
pela conquista histdrica da recente (re)inclusao
da Filosofia como disciplina, agora obrigatoria,
nos curriculos de ensino médio. Esses docentes

5 Nesse trabalho me detive no caso do Estado do Rio de Janeiro por trés razdes. A primeira pelo fato de que sua tradi¢io
no ensino de filosofia e ensino médio ¢ uma das mais antigas e quase ininterruptas, desde o Colégio Pedro II e tempos
anteriores. (FAVERO; CEPPAS et al., 2004). Segundo por ter sido a tnica regional da extinta Sociedade de Estudos e
Atividades Filosoficas (SEAF) que ndo encerrou suas atividades quando esta havia encerrado suas atividades na década
de 80. E terceiro porque o governo do estado do Rio de Janeiro realizou recentemente (2013) dois concursos para
professores da rede estadual de ensino, o que mostra a grande demanda de professores da referida area.
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mostram-se inseridos no contexto de um
processo maior na busca pela rearticulagdo de
sociedades cientificas que militassem em favor
no ensino dessa disciplina escolar no &mbito do
ensino médio durante a virada do século XX
para o século XXI, militdncia essa que se
consolidava desde o segundo mandato do
presidente FHC em 1998.

Discussoes entorno da historia do ensino de
Filosofia no Brasil.

Apos o afastamento da Filosofia do curriculo
de ensino médio com a lei n® 5.692/71, durante
o contexto da ditadura civil militar os
conteudos de educacdo moral foram delegados
a disciplinas doutrinadoras de Educacao Moral
e Civica e Organizagdo Social e Politica do
Brasil (OSPB). Com isso, a Filosofia perde o
seu espaco no campo do curriculo em nivel
médio. Muitas discussdes foram feitas sobre o
suposto papel critico e contestador da Filosofia
como causa da exclusdo da obrigatoriedade do
ensino desta disciplina escolar. Porém, como
nos mostra Silveira (2009), parece que essa
exclusdo se deu muito mais pela busca de um
espaco de legitimacdo da doutrina autoritdria
durante o governo militar do que por qualquer
outro motivo. Durante os anos subsequentes
até a gradativa redemocratiza¢do do Brasil, as
associagOes cientificas de cientistas sociais se
mostravam muito mais empenhadas do que as
filosoficas em estabelecer parcerias com estas
pela (re)inclusdo de ambas as disciplinas num
curriculo com um territério tao disputado como
o do ensino médio (TRENTIN e GOTO, 2009).

Com a extingdo da Sociedade de Estudos e
Atividades Filosoficas (SEAF), na década de
80, houve um novo processo de rearticulacao
de Foruns Regionais de Filosofia dos ultimos
anos do século XX até os primeiros anos do
século XXI com a criacdo da rede Latino-
americana por iniciativa da Universidade

Metodista de Piracicaba (UNIMEP), que
incluia paises como Argentina, Uruguai etc. A
partir de discussdes desses foruns se pensou na
criagdo de um Congresso e uma Associagdo
nacional de professores de filosofia, sendo que
aquele ocorreria na UNIMEP em novembro do
ano 2000. Durante a Era FHC, em meio a um
mandato de baixa popularidade o presidente e,
curiosamente, socidlogo Fernando Henrique
Cardoso vetou os projetos de reinsercdo da
Filosofia e Sociologia nos curriculos em 2001.
Porém, esse momento inicial de articulagdo
traria desdobramentos que poucos anos mais
tarde acarretariam nas disputas pela reinser¢ao
da Filosofia nos curriculos escolares e a
conquista desse status durante o governo Lula.

Desafios e diagnosticos do balangco das
Olimpiadas de Filosofia feito pela UNESCO
em 2003.

Parece-me que dois dos maiores desafios que o
ensino de filosofia enfrenta hoje sdo questdes
mais antigas e que foram recentemente
(re)colocadas a baila pelos criticos do ensino
disciplinar. Sem querer entrar no mérito de
especulagdes sobre o cardcter supostamente
(trans/multi)disciplinar que teria a Filosofia se
ela fosse ainda transversal, como defendem os
partidarios da vertente “economicista” do
ensino, parece que as criticas deles e do
socidlogo e presidente Fernando Henrique
Cardoso servem como alertas para dois
problemas que estdo relacionados a duas
questoes estruturais da educagdo brasileira, sao
elas: 1. O baixo nimero de profissionais com
formacao qualificada para tal ¢ 2. A
insuficiéncia de recursos para a implementagao
deste ensino.

Ainda que hoje, exista um nimero suficiente
de licenciados em Filosofia no mercado, como
nos mostra Kohan (2004), deveriamos nos
questionar sobre a qualidade desta formacdo e
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sobre a “baixa atratividade” que a carreira do
magistério exerce hoje para esses poucos
profissionais formados na area. Outro ponto
interessante ¢ a questdo do investimento em
educagdao no nivel médio de ensino, ja que a
demanda por recursos requer uma op¢ao
politica e ndo uma alternativa de “economia de
recursos” como nos quer convencer os
membros de partidos com influéncias
neoliberais.

No entanto, a qualificagdo profissional para
esse ensino ndo ¢ apenas necessaria, mas
urgente, pois com a obrigatoriedade do ensino
de Filosofia e de Sociologia houve um enorme
crescimento da demanda de profissionais
qualificados para tal empreendimento. S6 para
ilustrar, no caso do estado do Rio de Janeiro no
ultimo concurso® realizado este ano (2014)
foram abertas cerca de 250 vagas para
Filosofia, isso ap6s um concurso que havia
ocorrido meses antes. Além da demanda e do
desinteresse desses profissionais por uma
carreira pouco atraente outra questdo que
aparece com forga ¢ o fato de que no caso do
ensino de Filosofia ndo se exige uma formagao
especifica para o ensino, visto que o0s
professores de sociologia e outras areas podem
lecionar a disciplina e apods dois anos
(dependendo da carga-horaria de filosofia de
seus curriculos) serem contratados apos fazer
um rapido curso a distancia pelo SEDERI.
Assim, cabe aqui perguntar: que prioridade tem
a “formacdo para a cidadania” proposta pela
LDBEN num contexto onde a educagdo, a
formagao de professores e a formagdo politica
da juventude sao sempre relegadas a segundo
plano? Como essas geragdes poderdo pensar no
destino da “polis” enquanto sociedade politica

de direito se ndo houver uma reflexdo séria
sobre os valores que constituem a cidadania no
Brasil?

Depois da lei n° 11.683 de 2008: da conquista
da obrigatoriedade do ensino de Filosofia aos
desafios da sua implementa¢do nas escolas
hoje

Analise de expressoes e discussoes de
conceitos da época (2009...). Acreditando que
a historia deva trabalhar com a circulagao de
ideias, conceitos, significados/sentidos de
palavras e expressdes dos pensamentos que
circulam no imagindrio de uma época,
analisamos os textos do livro A4 filosofia e seu
ensino, a legislagdo e as diretrizes como
documentos historicos que revelam a visdao de
um tempo, marcado pelas concepcdes do
periodo e revisitado pelos debates atuais sobre
o ensino ¢ a educac¢ao no nivel médio. O tema
da “transversalidade” no ensino de filosofia
parece ser um tema importante na producdo
académica e nos debates da época em que esse
ensino ainda ndo era obrigatorio no curriculo
oficial.

No entanto, essa expressao ainda era discutida
em anos posteriores a conquista da
obrigatoriedade do ensino de filosofia, visto
que poucos anos antes dessa conquista o0s
criticos do ensino disciplinar de filosofia
utilizavam o termo “ensino transversal” para
defender a dissolugdo dos conteudos de
filosofia como disciplina escolar e diminuir seu
espago no campo do curriculo. Essa questao
ainda permanece com forca nas ideias dos
partidarios de um ensino menos humanistico,

6 Ver a segdo de vagas para o concurso da Cadeira de Filosofia no edital da SEEEDU/2013, onde podemos ver
claramente o contraste da demanda para a area, chegando a ter uma diferenca de 100 vagas a mais em relagdo ao
numero de vagas oferecidas para a segunda disciplina com maior demanda.(Anexo 1).
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até hoje. Assim, o cardter dos conteudos
transversais ¢ algo muito debatido e encarado
por visdes antagonicas ainda hoje.

Para os partidarios dos temas transversais esses
sdo encarados como uma possibilidade
interdisciplinar, menos custosa e ‘“mais
pragmatica”, no sentido de tornar o ensino “o
mais propedéutico possivel”’, nao incluindo
mais disciplinas de carater humanistico e
reforgando apenas o carater técno-cientifico
sem muita reflexdo como “o melhor” para a
vida pratica. Porém, para a vertente a favor da
instituicao da Filosofia como disciplina escolar,
a transversalidade ¢ um meio perigoso de
dissolugdo do ensino dos contetidos desta
disciplina, pois ela ndo asseguraria o ensino da
Filosofia e das competéncias filosoficas da
area. Esse argumento ainda ¢ reforcado pela
afirma¢do de que o ensino transversal nao
requer profissionais especializados no campo
da Filosofia, o que dificultaria o trabalho de
desenvolvimento de uma dimensdo critico-
reflexiva (entre os discentes) sobre o mundo
politico, econdmico e o sistema produtivo das
sociedades capitalistas, o que exigiria uma
certa complexidade e especializagao.

Cabe aqui ressaltar o quanto este debate (da
transversalidade) ¢ antigo € novo ao mesmo
tempo. E certo que desde as tendéncias de uma
educagdo tecnicista presentes durante o
governo militar até os debates atuais sobre a
didatica multidimensional tem havido disputas
pelo territorio do curriculo no ensino médio.
Este ano (2014) o deputado federal Izalci
Lucas Ferreira do PSDB-DF tentou novamente
excluir o ensino de Filosofia como disciplina

obrigatoria nos curriculos’ e dissolver estes
contetdos por meio da volta a transversalidade.
De fato podemos claramente ver que esse tipo
de abordagem do ensino ndo ¢ passivel de
assegurar com confian¢ca o ensino dos
conteudos e competéncias filosoficas e que,
transversalizar a filosofia iria tornéd-la apenas
mais um conteido indcuo como tantos outros
em nossos curriculos escolares.

Debates da ANFOP,

Visando o atendimento de uma demanda
crescente pela formaciio para o ensino de
Filosofia no nivel médio, as recentes politicas
da CAPES para a formagdo de professores
(Prodocéncia, PIBID, PARFOR etc) durante os
governos do PT e a constante necessidade de
didlogo entre formadores universitarios e
professores envolvidos em préaticas de ensino, a
ANPOF promoveu a primeira “ANPOF Ensino
Médio”. Durante o XV Encontro Nacional da
Associag¢do de Alunos de Pos-graduagdo em
Filosofia em 2012, em Curitiba (PR). A
associa¢do promoveu um espaco de trocas de
experiéncias, debates, minicursos e diadlogos
que visavam promover os aspectos
metodoldgicos do ensino da disciplina na
educacdo basica. Deste encontro, que se
caracterizou como outro marco importante nas
discussdes sobre o ensino de filosofia foram
protagonistas trés professores amplamente
conhecidos que pertencem ao cendrio
académico carioca e brasileiro. O professor
Walter Kohan (UERJ) — autor de pesquisas e
do balanco (feito pela UNESCO) sobre o

7 Para mais informagdes ver a reportagem do portal Terra ao final do artigo (anexo 2).
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ensino de filosofia no Brasil e os professores
Danilo Marcondes e Edgar Lyra da PUC-Rio®.

Nesse encontro os professores participaram
oferecendo trés minicursos: Walter Kohan com
o tema “O que significam aprender e ensinar
filosofia? ” — destacando as dificuldades da
ideia de se “ensinar” filosofia e a importancia
da aprendizagem dela dialogando com alguns
filosofos; Edgar Lyra com o tema
“Contribui¢des da Retorica para o Ensino de
Filosofia” — falando sobre os fins didaticos do
ensino da arte argumentativa e sua aplicagao
em sala de aula e Danilo Marcondes com o
tema “Questoes Metodologicas sobre o Ensino
da Filosofia” — discutindo estratégias para o
ensino de filosofia no ensino médio bem como
as diferentes abordagens deste ensino
(historica, interdisciplinar, pela utilizacdo de
textos filosoficos etc). Podemos dizer que esses
professores além de protagonistas no cenario
académico brasileiro também tém tido uma
forte repercussao de seus trabalhos sobre o
ensino de Filosofia em diferentes niveis de
ensino.

Por exemplo, desde a publicacao do conhecido
livro “Introdu¢do a Historia da Filosofia: Dos
pré-socrdticos a Wittgenstein” os trabalhos de
Danilo Marcondes sobre ensino de Filosofia
para alunos de ensino médio e universitarios
tém tido uma boa aceitacdo em concursos’ e
cursos de formacao de professores. Além disso,
podemos situar esse autor dentro de um grupo
de professores ja consagrados no tema do
ensino de filosofia, tais como Marilena Chaui,
Leandro Konder e outros. No que se refere ao

“ensino de filosofia para criancas” Walter
Kohan (UERJ) vem trabalhando a algumas
décadas com pesquisas sobre as contribuicdes
de Matthew Lipman e outros filésofos para
essa temdtica bem como a organizacdo do
Coloquio Internacional de Filosofia da
Educagdao que acontecera este ano (2014) na
UERJ. Isso nos mostra o quanto o cendrio
carioca tem sido promissor nesse processo de
consolidacdo na formagdo para o ensino de
Filosofia em nivel académico.

Governo Dilma e a era de instabilidades.

A crescente onda de protestos em meio aos
problemas politico-econdmicos do nosso pais
tem levado muitos jovens a manifestacdes de
indignagdo e critica as instituigdes sociais. Os
novos tempos que se descortinam em meio a
instabilidades, incertezas e polémicas sobre o
ensino de Filosofia em todos os niveis nos
levam a crer que estamos em tempos de uma
modernidade, vida, arte, amor, medo e
identidades liquidas. A rapidez do acesso a
informacdo, a frui¢do efémera e passageira do
tempo e os casos curiosos de professores de
ensino médio e universitarios excéntricos, tem
mostrado um carater de ironia e a
“desbanalizacdo do banal” na educagdo e no
ensino. Podemos perceber esse carater em
alguns casos recentes divulgados pela midia,
como nos casos das criticas da imprensa aos
professores que utilizaram frases de letras ou
musicas de funk como “conteudos” de uma
discussao filosofica em suas avaliagdes ou de

8 Respectivamente autores dos dois livros recentes A verdade (da colegdo organizada em 2014 por Marilena Chaui
Filosofias: o prazer de pensar) e Da barca do inferno para um auto sem barca: Novos horizontes para jovens da rede
publica (junto com Marcia Capela e organizado pelo Pro-saber).

9 Além de Danilo Marcondes podemos ver outros professores universitarios cariocas como protagonistas na tematica do
ensino de filosofia, com repercussdes na bibliografia de concursos, como o tltimo deles no Estado do Rio de Janeiro

(anexo 3).
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protestos contra aulas de professores
universitarios que sao acusados pelos alunos de
apresentar tendéncias a intolerdncia e ao
preconceito contra grupos minoritarios!®.

A busca por respostas aos desafios e os
caminhos possiveis para a efetivagdo do ensino
de Filosofia.

Nesse sentido, vemos a necessidade de se
pensar formas de garantir a aprendizagem
desses professores e alunos por meio de
politicas estruturais que garantam melhores
condigdes de trabalho. Nao basta um discurso
por uma educagdo de qualidade se ndo houver
também investimentos e politicas sociais de
melhoria de outros setores, além de incentivos
a economia, pois como podemos notar a
educacdo ndo caminha sozinha e isolada da
sociedade brasileira. Disso podemos tirar uma
licdo da importante tarefa das disciplinas de
Sociologia ¢ Filosofia quanto a formagao
politica dos jovens, pois contribuem para a
compreensdo da vida na poélis e a cidadania,
como dizia Epicuro em sua Epistola a
Meneceu:

Que ninguém hesite em se dedicar a filosofia
enquanto jovem, nem se canse de fazé-lo
depois de velho, porque ninguém ¢
demasiado jovem ou demasiado velho para
alcangar a saude do espirito. Quem afirma
que a hora de dedicar-se a filosofia ainda
ndo chegou ou que ja passou, € como se
dissesse que ainda ndo chegou ou que ja
passou a hora de ser feliz. Desse modo, a
filosofia ¢ util tanto ao jovem quanto ao
velho: para quem esta envelhecendo sentir-
se rejuvenescer por meio da grata
recordacdo das coisas que ja se foram, e para
o jovem poder envelhecer sem sentir medo
das coisas que estdo por vir. (EPICURO,
2002, p. 21-23)
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POLEMAS

PENSAR A POLITICA NA AFRICA!

Abel Kouvouama

Tradugdo de Thiago Ferrare Pinto

INTRODUCAO AO TEMA

Para introduzir o tema da filosofia e politica
em Africa, deliberadamente escolheremos por
pensar filosoficamente a politica (¢ ndo o
politico) na Africa. Alguns verdo isso como
uma ingeréncia no territorio tradicional da
sociologia politica ou da ciéncia politica. No
entanto, duas razdes principais justificam tal
escolha: a primeira diz respeito ao fato de que
sempre se quis, desde Platdo e Aristoteles,
confinar a reflexdo filosofica sobre o politico
seja a sua esséncia, seja as suas caracteristicas
fundamentais, distinguindo o aspecto
normativo do aspecto positivo’. Assim, a
reflexdo de Platdo sobre a cidade ideal nao
corruptivel em A Republica conduziu a
compreensdo da filosofia politica como uma
ciéncia arquitetdnica: para que uma cidade seja
justa, € indispensavel que ela seja dirigida pelo
filosofo ou pelo rei que sera iniciado na ciéncia
filosofica. A ciéncia filosofica e a ciéncia
politica se definem da mesma maneira, como a
“a arte de dirigir a cidade de acordo com a
justica”. Contra esta concepcdo do fildsofo
enredado no “saber teoérico” e versado na
contemplagdo das esséncias eternas do mundo
inteligivel, o Nous, Aristoteles adota uma
posicdo intermediaria. Ao “saber teorico”
reservado a uma quantidade infima de pessoas
consideradas sabias e deslocadas do mundo da

acdo, ele opde o “saber pratico” proprio aos
individuos que vivem e agem com prudéncia
na cidade: o homem ¢ um “animal politico”
feito para viver em sociedade. Eis onde a
politica como género de saber racional se
encontra vinculada as contingéncias historicas
proprias a cada sociedade, ou seja, a politica
em agdo. Vista por esse angulo, a filosofia
politica contemporanea na Africa deve
igualmente levar em conta as visdes praticas do
politico, compreendendo-o de uma s6 vez
como espago de possibilidades e como espago
de experimentacdo de condutas humanas
individuais e coletivo.

A segunda razdo tem a ver com o contexto
social, historico e ideologico no qual a filosofia
moral e politica se desenvolveu na Africa. A
critica politica e ideoldgica feita pela negritude
(desde 1935) sucessivamente a escravidao, a
colonizagdo e depois ao apartheid e ao
racismo, o pan-africanismo e as correntes
africanas do marxismo (autores dos anos 50),
orientaram a reflexdo para a reabilitagdo do
homem negro, contra a historia e a etnologia
coloniais. O debate filosofico sobre a politica ¢
iniciado no campo da filosofia da historia para
entdo questionar o fato politico em suas
determinagdes histéricas concretas e, depois, as
categorias e conceitos utilizados para pensar a
histéria africana. Entdo, nos parece importante
— no intuito de melhor introduzir o contetido
das diferentes contribui¢des a esta tematica —
ter em mente as fortes implicacdes politicas e
ideologicas do debate filosofico contemporaneo
na Africa e da posigdo social daqueles que sdo
os “filosofos-funcionarios”, chamados a refletir
filosoficamente sobre a politica africana a um
s0 tempo como pedagogos € como cidadios
que fazem escolhas estratégicas e de vida.

Deve-se ter em conta em nossas consideragoes
epistemologicas e pedagogicas, partilhadas por

I' A traducdo tem por base o texto originalmente publicado em: KOUVOUAMA, Abel. Penser la politique en
Afrique. Politique africaine, n° 77, mar. 2000, p. 5-15. A publicagdo foi gentilmente cedida pela editora Karthala, pelo

autor e pela revista.

2 Ler especialmente J. Freund, L’ Essense du politique, Paris, Sirey, 1965.
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muitos filosofos na Africa®, que fizemos uma
escolha de método que consiste em pensar
filosoficamente a politica (no sentido teodrico e
prético do termo) na Africa para além da logica
institucional isolada, no intuito de analisar,
segundo o sentido que lhe ¢ dado pela filosofa
Aminata Diaw, “as logicas subterrdneas que
agem e fazem agir os atores sociais e
politicos™; e isto ndo apenas para compreender
as trajetorias cambiantes e incertas das
configuragdes politicas em construgdo®, mas
igualmente para apreciar em seu justo valor as
experiéncias africanas de producdo endogena
da modernidade politica. Pensar a politica na
Africa, portanto, significa investigar a partir de
que fundag¢ao os produtores do politico
trabalham a redefini¢do de um querer-viver
junto. Recapitulacdo e idealiza¢do do passado,
reconquista de uma identidade negra ou
africana perdida devido aos truques da historia,
reivindica¢ao da universalidade da democracia:
estas sdo as principais diretrizes de uma
interrogacdo filos6fica sobre a politica,
interrogacao apreendida em suas determinagoes
historicas, ou seja, no horizonte de uma pratica
politica. Tal interrogacdo se efetua num
contexto geral de efervescéncia de ideias, de
questionamento sobre o sentido do liame
social, sobre o sentido da ligagdo entre o
individuo e a comunidade, ao mesmo tempo
em que se desencadeia um entusiasmo pela
filosofia e pela ética, em particular uma
renovagdo da filosofia politica no mundo
ocidental. Por diversas razoes, esse entusiasmo
e essa renovagdo sdo, sob o ponto de vista
tedrico, pouco visiveis na escala do continente

africano; portanto, as novas dindmicas internas
da sociedade civil, das mulheres, dos jovens e as
mutacoes politicas (reivindicagdes democraticas,
conferéncias nacionais, guerras civis,
generalizagdo da violéncia, golpes de Estado
militares, “golpes de Estado civis”) que
surgiram na histéria do continente nos ultimos
dez anos interrogam a filosofia — “o trabalho
do conceito” — e a incitam a proposta de outras
categorias de analise que sejam apropriadas. Para
atingir o fim desejado, convém inicialmente
precisar o horizonte de nosso discurso no campo
da filosofia africana.

Pode-se falar de uma “Filosofia Africana”?

Durante longo tempo, o debate filoséfico na
Africa esteve polarizado em torno da questdo
sobre a existéncia ou nao de uma “filosofia
africana”: existe uma filosofia africana? Se
sim, ela ¢ sistematica? Questdo supérflua e
metafisica, disseram alguns; questdo ideologica
e identitaria, disseram outros. O debate se
concentrou também no estatuto tedrico da
filosofia africana em face de outras formas de
pensamento, particularmente o pensamento
etnoldgico. A redacdo pelo missionario belga
Placide Tempels em 1945 — ou seja, em pleno
periodo de decomposi¢do da ideologia fascista
— de uma obra que em 1948 veio a luz sob o
titulo de A4 Filosofia Banta inaugurard no
terreno da filosofia o debate contemporaneo
relativo a identidade negra, dando seguimento
aos debates politicos sobre a negritude
desencadeados dez anos antes por escritores
africanos, afro-americanos e antilhanos.

3 A reflexio pedagogica sobre a filosofia na Africa deu lugar, nos ltimos quinze anos, a muitos trabalhos. Na ocasiio
dos coloquios interafricanos de Dakar em 1984 (“La philosophie et son enseignement. Philosophie et littérature”,
publicado em Revue sénégalaise de philosophie, n° 11, 1987) ¢ de Yamoussoukro em 1988 (“La philosophie et son
enseignement. Philosophie et science”), o Conselho Interafricano de Filosofia (CIAP) langou um programa filoséfico
em mais de vinte e cinco Estados africanos, em sua maioria franc6fonos. A redagdo do manual interafricano de filosofia

pelas turmas finais esta igualmente em curso.

4 A. Diaw, Démocratisation et logiques identitaires em acte, l’invention de la politique en Afrique, série monografia

2/92 do Codesria, Dakar, 1994, p. 2.

>M. C. Diop e M. Diouf, Les Figures du politique en Afrique. Des pouvoirs hérités aux pouvoirs élus, col. Biblioteca

do Codesria, Dakar/Paris, Codesria/Karthala, 1999, p. 8.
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Tempels emprega um método aparentemente
simples. Ele consiste em “postular, pesquisar e
encontrar, como ultimo fundamento de um
comportamento humano logico e universal,
um pensamento humano logico. Nenhum
comportamento vital, escreve o autor, sem um
sentido da vida; nenhuma vontade de vida sem
conceito vital; nenhuma pratica redentora
constante sem filosofia da salvacdo. Nos
surpreendemos, portanto, ao encontrar entre 0s
Bantos e mais geralmente entre todos os
primitivos, como fundamento de suas
concepgdes intelectuais do universo, quaisquer
principios de base, € mesmo um sistema
filosofico relativamente simples e primitivo,
derivados de uma ontologia logicamente
coerente. [...] Se os primitivos tem uma
concepeao particular do ser e do universo, essa
ontologia mesma dara um carater especial, uma
coloragdao local, as suas crencas e praticas
religiosas, aos seus habitos morais, ao seu
direito, as suas instituigdes e costumes, as suas
reagdes psicologicas e, de forma geral, a todo
seu comportamento. E especialmente
verdadeiro, em minha humilde opinido, que os
Bantos, como todos os primitivos, vivem, mais
do que nos, de ideias e segundo suas ideias™.

No espirito de Tempels, a “filosofia” dos
Bantos estando encerrada em sua metafisica, o
recurso a maiéutica ajuda a descobrir seu
pensamento e a revelar o sistema ontologico no
qual, segundo ele, a for¢a, a vida potente ¢ a

energia vital ocupam um lugar central. “Nao se
pode esperar do negro primitivo, escreve o
autor, que ele possa nos fazer uma exposi¢ao
sistematica de seu sistema ontoldgico.
Contudo, essa ontologia existe: ela penetra e
informa todo o pensamento do primitivo, ela
domina e orienta todo seu comportamento.
Pelos métodos de analise e sintese de nossas
disciplinas intelectuais, noés podemos entdo
prestar ‘aos primitivos’ o servigo de pesquisar,
classificar e sistematizar os elementos de seu
sistema ontologico™. A generalizacdo do
estudo de Tempels sobre a comunidade Luba a
todos os Bantos ¢ de certo modo abusiva e
suscitou diversas criticas. Notadamente, o
filosofo e tedlogo Alexis Kagamé refutou, nas
linhas de Mulago, a assimilacdo de ser a forca
vital, e prop0s uma outra analise das categorias
da lingua kinyarwanda, e depois das linguas
bantas, para reconstituir a ontologia banta e de
Ruanda®. A releitura dos escritos de Tempels e
de Kagamé (cujos trabalhos se inscrevem
também na corrente chamada de etnofilosofia)
feita por Souleymane Bachir Diagne renova o
debate sobre a “filosofia linguistica”, ou seja,
sobre a importincia da linguagem na
determina¢do das categorias logicas. O
exercicio ndo ¢ sO retrospectivo. Ao mesmo
tempo em que alguns se pdem a questdo sobre
o carater “exdgeno” dos diferentes conceitos
centrais da modernidade politica e sobre a
necessidade de lhes traduzir em linguas
vernaculares para facilitar a domesticacdo da

6p, Tempels, La Philosophie bantoue, Paris, Présence africaine, 1948, p. 14-18.

7 “Uma melhor compreensdo do dominio do pensamento banto, acrescentou, ¢ de todo modo indispensavel para todos
aqueles que s@o chamados a viver entre os nativos. Estdo concernidos, entdo, todos os colonizadores, mas mais
particularmente os que sdo chamados a dirigir e julgar os negros, todos os que sdo sensiveis a uma evolucéo favoravel
do direito da comunidade, enfim, todos aqueles que pretendem civilizar, educar e elevar os Bantus. Mas se tal exigéncia
diz respeito a todos os colonizadores de boa vontade, ela se endereca mais particularmente aos missionarios”. P.

Tempels, La Philosophie bantoue, op. cit., p. 14.

8 A. Kagamé, La Philosophie bantu-rwandaise de I’Etre, Bruxelles, ARSC, 1956; La Philosophie bantu comparée,

Paris, Présence africaine, 1976.
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democracia importada’, ele langa luz sobre as
interacoes complexas entre as estruturas da
linguagem e as evolucdes dos imaginarios
politicos.

As criticas mais vivas a tal corrente serdo feitas
por Paulin Hountondji, Marcien Towa!® e
Fabien Eboussi Boulaga!!. Se, como reconhece
P. Hountondji,, A Filosofia Banta abriu
caminho para todas as andlises ulteriores na
reconstru¢do ‘“de uma visao de mundo
especifica, supostamente comum a todos os
africanos, subtraida da historia e da alternancia
e, além disso, filosofica”, ela apresenta contudo
dois grandes inconvenientes: de uma parte,
sobre a questdo de sua destinacdo primeira, ela
nao se dirige aos africanos, mas aos europeus,
notadamente aos colonizadores e missionarios.
“O negro continua, assim, a ser compreendido
como o contrario de um interlocutor: ele ¢
aquele de que falamos, um rosto sem voz que
tentamos decifrar, objeto a definir e ndo sujeito de
um discurso possivel”>2. O outro inconveniente
reside na pretensdo de Tempels de definir uma
filosofia coletiva dos africanos a partir do
caractere etnologico, o que Hountondji chamou
de “etnofilosofia”. “E necessario, diz este
ultimo autor, expulsar da etnofilosofia a estratégia

de autodissimulagdo e de autoanulagdo por meio
da qual ela alegou ser nada ou se escondeu
habilmente por detrds do sistema de
pensamento, real ou imaginario, que ela
pretendia reconstituir”®, Se livrando do
“conceito vulgar” de filosofia herdado da
etnologia, P. Hountondji mostrou que a
filosofia africana deve aprender a fazer-se
como uma reflexdo metddica “com as mesmas
visdes universais que sdo aquelas pretendidas
por qualquer filosofia no mundo™4.

A questdo do sujeito e da modernidade politica

Assim, antes da questdo a respeito da filosofia
africana, se coloca aquela da existéncia do
sujeito como condicao do filosofar; um sujeito
racional definido por sua subjetividade em face
de outras subjetividades, todas livres no
exercicio da reflexao filosofica.

Mas o que poderia ser um debate sereno sobre
o sentido do filosofar na Africa — sob suas
designagdes multiplas (filosofia africanal,
filosofia na Africa, filosofia negro-africana'®);
debate de resto enriquecedor no plano
epistemologico!” para a filosofia do continente

— rapidamente se torna uma questao a0 mesmo

? Ver, por exemplo, C. H. Kane, Lexique des élection frangais-pulaar, e C. Mbodj (org.), Vocabulaire des élections
wolof-frangais, Dakar, Centro de linguistica aplicada de Dakar, 1997.

10 M. Towa, Essai sur la problématique philosophique dans I’ Afrique actuelle, Yaoundé, CI¢, 1971.

'1'F.Eboussi Boulaga, La Crise du Muntu. Authenticité africaine et philosophie, Paris, Présence africaine, 1977.

2p Hountondji, Sur la philosophie africaine, Paris, Maspero, 1977, p. 14.

13p Hountondji, Combats pour le sens. Un itinéraire africain, Cotonou, Les éditions du Flamboyant, 1997, p. 133

14 Ibidem, p. 71-72.

15 Ver A. —J. Smet, Philosophie afiicaine, 2 t., Kinshasa, PUZ, 1975; K. Gyekye, An Essay on African Philosophical
Thought, the Akan Conceptual Scheme, Londres, Cambridge University Press, 19887; T. Obenga, La Philosophie
africaine de la période pharaonique, Paris, L’Harmattan, 1980.

16 J. —G. Bidima, La Philosophie negro-afiicaine, col. “Que sais-je?”, Paris, PUF, 1995.

17 Ver especialmente: M. Towa, Essai sur la problématique philosophique dans I’ Afrique actuelle, Yaoundé, C1¢, 1971;
F. Eboussi Boulaga, La Crise du Muntu..., op. cit.; Y. Guissé Mbargane, Philosophie, culture et devenir social en
Afrique, Dakar, NEA, 1980; K. Wiredu, Philosophy and African Culture, Londres, Cambridge University, 1980; A.
Ndaw, La Pensée africaine, Dakar, NEA, 1983; A. A. Dieng, Contribution a l’étude des problemes philosophiques en
Afrique noire, Paris, Nubia, 1983; J. -M. Elungu, L Eveil philosophique africain, Paris, L’'Harmattan, 1984; V. Y.
Mudimbe, The invention of Africa, Bloomingtion, Indiana University Press, 1988; O. Oladipo, The Idea of African
Philosophy, Ibadan, Motecular Publication, 1992; A. Shutte, Philosophy for Africa, University of Cape-Town Press,

1993.
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tempo cientifica e politica. A atividade
filosofica subordinou a reflexdo filosofica
sobre a politica a reconquista do ser africano
em sua triplice dimensao: politica, economica e
cultural. Sem duvida, o contexto lhe exigiu
1sso. Mas, ao mesmo tempo, contra todo
pensamento pouco critico que valoriza de
maneira obsessiva o passado africano, a
renovacdo do debate filosofico na Africa
implica também — como mostra Achille
Mbembé em sua contribuigdo — uma ruptura
com os discursos de isolamento, o que permite
que se conceba outra maneira de se questionar
filosoficamente a modernidade africana em
suas diferentes figuras politicas, econdmicas e
culturais. Essa questdo do sujeito na filosofia
abriu espago para interrogagdes politicas sobre
as relacdes entre o individuo e a comunidade,
sobre a identidade africana, sobre a questao do
desenvolvimento e sobre a natureza e
historicidade dos Estados africanos — em suma,
abriu espago para as reflexdes sobre a
desalienagdo politica, econdmica, social e
cultural do africano. A visdo idilica da historia
das sociedades africanas antigas apresenta as
referidas questdes sob o paradigma do
comunitarismo, compreendido em suas
diferentes interpretacoes!s.

Para analisar as dindmicas sociais em curso na
Africa, é conveniente adotar outra abordagem.
Para trazer a luz suas regularidades comuns e
sua racionalidade politica, ¢ indispensavel
partir da configuracdo tedrica que apreende
filosoficamente a politica como lugar de
efetividade da razdo pratica; ndo sem antes
compreender o processo de produgdo africana

da modernidade politica sob o signo da
inovacao e da emancipagdo do sujeito africano,
destacando a estreita articulagdo do principio
individual e do principio comunitario. Em sua
relacdo com a comunidade, o individuo
desenvolve estratégias de mobilizacao de todos
0s recursos materiais e simbolicos disponiveis
no espago privado comunitirio, notadamente
para adquirir as vantagens necessarias a um
melhor posicionamento social no espago
publico politico. E observavel na maior parte
das cidades africanas que o processo de
inser¢do do individuo no plano profissional,
social e juridico da comunidade politica
provoca um progressivo desprendimento em
relacdo ao enlace comunitario. Dito de outra
forma, a modernidade politica ¢ certamente
responsavel por uma grande afirmagdo da
individualidade e da autonomia do sujeito
enquanto ser dotado de razdo. Mas constatamos
simultaneamente, da parte dos individuos, uma
utilizagdo estratégica dos aparatos comunitdrios
em funcdo dos interesses pessoais € dos fins
visados!9.

Os projetos de invencdo e/ou de reinvengdo
democratica na Africa subsaariana, pela
imbricacdo do politico e do religioso produzida
nas Conferéncias Nacionais, deram voz,
através de racionalidades contextualizadas, a
uma das formas de producdo enddégena da
modernidade politica. Mas o que pode
significar no espago publico politico da Africa
contemporanea essa intervengdo do religioso
que advém, conforme as teorias da secularizacdo

18 Abordado, por exemplo, sob o angulo do “socialismo cientifico” por N. N’Krumah, e sob o angulo do “socialismo

africano” por L. S. Senghor e J. Nyerere.

19 A esse respeito, ver A. Marie et al, L’Afrique des individus, Paris, Karthala, 1997.
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e da laicizagio, do espaco privado?®? E preciso
formular a hipdtese de que a invengdo da
modernidade politica, longe de seguir a
inclinacao da secularizacdo, assume com mais
forca a inclinagdo da religido, a medida que os
atores exprimem os sentidos dentro da
articulagdo das instancias politica e religiosa?!.
Face a crise de confianga entre governantes e
governados, a busca por um ambiente propicio
a discussdao sob a lideranca de um prelado
apareceu como uma tentativa de pacificacao do
espaco do politico?”. Contudo, o projeto de
“moralizacdo da vida politica”, isto €, a
irrupgao da €tica na agao politica, de modo que
os muitos rituais politicos e religiosos se
realizem aqui e 14, nem sempre permitiu que se
alcangasse a verdade procurada, nem que se
pacificasse a longo prazo o espago do politico.

O acesso a verdade politica ¢ assim submetido
as combinagdes de normas e valores politicos
relativos a busca da justica, a fundagdo do
Estado de direito, ao respeito das liberdades e
da expressdo individual democratica. Essas
normas € esses valores politicos abriram o
caminho da verdade na politica para a cisdo no
campo da conflitualidade democratica, mas os
jogos de poderes, as artimanhas e as interagdes
de forgcas fizeram surgir o projeto de
democratizagdo ao lado da violéncia e da guerra
civil. As interrogacdes sobre a democracia, o
espaco publico, a legitimidade, a “boa
governanga” e os direitos do homem sdo,

contudo, impostas como as questdes centrais
do debate filosofico na Africa?®. Este dossié
especial de Politica Africana o demonstra a sua
maneira.

Producgoes de sentidos e produgoes de saberes

As contribui¢des reunidas aqui se distinguem
ao mesmo tempo por sua diversidade e por sua
unidade. Diversidade pela sua escrita filosofica
e pela maneira de abordar os problemas do
politico, da cidadania, dos poderes e dos
saberes africanos e africanistas (J. Copans, S.
Bachir Diagne, A. Mbembg¢); os problemas da
constru¢do da democracia em sua ligacdo com
o espago privado e com as ideologias politicas
(J.-G. Bidima, P. Nzinzi, A. Mbemb¢). Unidade
pela inspiracdo das abordagens filosoficas que
se inscrevem todas no horizonte da
universalidade da reflexdo filos6fica e da
afirmag¢do do reino da liberdade no ato
subjetivo de filosofar.

E assim que Pierre Nzinzi se insurge contra o
“neoplatonismo politico” em curso nas
sociedades africanas. Elas se aproximam das
formas institucionais da democracia tais quais
sao formuladas desde a Grécia Antiga e lhes retiram
o conteudo. Esse vazio, essa “desubstancializacao”
da democracia tem um fundamento cultural
localizavel no legado platdonico “anti-
humanista”, legado que se manifesta na gestao
da democracia pelos poderes da Africa e do

20 podemos ler com proveito andlises interessantes e contraditorias em: M. —A. Glél¢, Religion, culture et politique en
Afrique noire, Paris, Economica/Présence africaine, 1981; P. Legendre, Le Désir politique de Dieu. Etude sur les
montages de I’Etat e du Driot. Legons VII, Paris, Fayard, 1988; A. Mbemb¢, Afriques indociles. Christianisme, pouvoir
et Etat en société postcoloniale, Paris, Karthala, 1988; J. -M. Donegani, “Religion et politique: de la séparation des
instances a I'unité du politique”, Cahiers francais, n° 273, “Religions et Société¢”, La Documentation frangaise, out. dez.
1995, p. 32-39; M. Gauchet, La Religion dans la démocratie, parcours de la laicité, Paris, Gallimard, 1998.

21 Ler: J. —F. Bayart (org.), Religion et modernité politique en Afrique noire. Dieu pour tous et chacun pour soi, Paris,
Karthala, 1993; R. Banégas, La Démocratie “a pas de caméléon”, transition et consolidation démocratique au Bénin,
tese de doutorado em Ciéncias Politicas, Paris, IEP, 1998, p. 473-493; E. Dorier-Apprill, A. Kouvouama, C. Apprill e N.
Martin-Granel, Vivre a Brazzaville, modernité et crise au quotidien, Paris, Karthala, 1998.

2N Kouvouama, “Conférence nationale et modernité religieuse au Congo”, Questions sensibles, Paris, PUF, 1998, p.

387-412.

23 Ver as contribui¢des dos fildsofos africanos francéfonos, angléfonos e lusdfonos em: R. Pol-Droit (org.), Philosophie

et démocratie en Afrique, Yamoussoukro, Unesco, 1999.
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Ocidente. No entanto, na direcao do
ideologismo e do populismo, a maior parte dos
filésofos africanos acreditou por muito tempo
que a filosofia poderia servir de fundamento
imediato para a politica. Decerto, as experiéncias
historicas do trafico, da colonizacdo ¢ do
apartheid constituiram um ponto focal da
reflexdo africana sobre o fendmeno da
infelicidade, da contingéncia e da finitude. Mas
elas ndo serviram, como mostraram aqui as
contribuicdes de Achille Mbembé e Jean
Copans, de ponto de partida para uma
interpretacdo filosofica autonoma.

E verdade que o contexto de eclosio da
reflexdo filosofica africana foi marcado pela
urgéncia de situagdes e problemas®. A
fraqueza institucional e financeira e a auséncia
de autonomia dos pesquisadores em face dos
poderes, somadas as restrigdes do ambiente
politico internacional, influenciaram a
producao filoséfica. Esta foi por vezes
confundida com as ciéncias sociais, elas
mesmas reduzidas a uma ideologia de combate,
como sustenta aqui J. Copans®. No intuito de
fundar o direito a um olhar anticolonial e
independente para as culturas negras, as
ciéncias sociais africanas ndo dispuseram de
um campo filoséfico critico que pudesse
fornecer os argumentos e permitir o recuo
necessario a um distanciamento epistemologico.
Por seu lado, a filosofia africana ndo pode obter
seu lugar em relacdo as ciéncias sociais tanto
por causa de seus compromissos ‘“auténticos e
negros” quanto por seu mimetiSmo com as
referéncias ocidentais.

Frequentemente evocamos a crise de
legitimagdo do discurso dos intelectuais
africanos®®. Sob o reino do partido tnico,
denunciaram com vigor o0s reveses € as
encruzilhadas de um sistema politico
monolitico. Depois dos anos 90, a maior parte
deles participou da gestdo da coisa publica a
nivel governamental e nas coletividades locais.
Os filésofos africanos vivem o distanciamento e
0 engajamento politicos segundo seus proprios
interesses, sua €tica de comportamento e sua
busca da verdade. Entre a lingua de madeira
dos partidos Uinicos e a “palavra politica” das
Conferéncias Nacionais, a gestdo do politico na
Africa despeja na “biblioteca” da representacio
politica sua parte de interrogagdo sobre as
relacdes entre civilidade, espirito de Corte e
espago publico; as mesmas interrogagdes que
Jean-Godefroy Bidima tenta abordar aqui ao
colocar as seguintes questdes: quais sdo as
relacdes entre o espirito de Corte e a
constituicdo do espago publico? O espirito de
Corte se acomoda ou ndo a uma postura ética?
Como preservar sua subjetividade e sua
individualidade no processo de tratamento de
tal espirito? Conceber o viver-junto no espago
publico como uma exigéncia democratica
passa, portanto, pela autoconstitui¢do da
politica em um espago autdbnomo aberto ao
Outro e a livre discussao publica, como o
incitam as reflexdes de Achille Mbembé, Pierre
Nzinzi e Jean Godefroy Bidima.

24 A este propdsito, P. Hountondji revela na pratica africana “quatro falhas essenciais que a impedem de se por
verdadeiramente a servigo dos povos africanos: a dependéncia financeira em face do estrangeiro, a dependéncia
institucional em face de laboratérios e de centros de pesquisa do Norte, a primazia de trocas verticais no sentido Sul/
Norte sobre as trocas horizontais no sentido Sul/Sul e, devido a extraviagdo de publicagdes cientificas e a dependéncia
institucional, a subordinagdo intelectual a questdes e expectativas do publico académico do Ocidente”. Ver P.

Hountondji, Combat pour le sens, op. cit., p. 237.

25 Ler igualmente sobre esse tema as contribuicdes de C. Manckassa, L. Dimomfu, K. N’yanga-Nzo, e o texto da
UNESCO em La Revue africaine des sciences sociales et humaines, n° 1, jul. 1990, Kinshasa, CERDAS, 1990.

26 Ver especialmente o dossié sobre “Les intellectuels africains” em Politique afiicaine, n° 51, out. 1993.
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