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APRESENTACAO

A circunstancia que levou a traducdo que apresentamos foi uma indicacdo da seguinte

passagem de Arthur Danto:

A obra-prima de juventude de Hegel, a Fenomenologia do Espirito, tem a
forma de um Bildungsroman, no sentido de que o herdi, o Geist [espirito],
passa por uma sequéncia de estagios a fim de atingir ndo apenas o
conhecimento do que ele mesmo é, mas também de que sem sua histéria de
percalcos e entusiasmos equivocados, seu conhecimento seria vazio
(DANTO, 1997, p. 5, tradugdo nossa)?.

Em nota, Danto aponta que Josiah Royce (1855-1916), professor de filosofia em
Harvard, teria sido o primeiro a fazer essa “caracterizagao literaria” da obra de Hegel, por
ocasido de seu ciclo de conferéncias Aspectos do lIdealismo Pds-Kantiano, ministrado na
Universidade Johns Hopkins em 1906, e publicado em livro como Lectures on Modern Idealism
(Conferéncias sobre o Idealismo Moderno) em 19109.

374 A traducdo que segue, apesar da extensdo modesta, apresenta-se entdo como um no
denso na historia intelectual contemporanea. Afinal, trata-se possivelmente da primeira
ocorréncia de uma leitura comparada entre a Fenomenologia do Espirito, de Hegel, e dos Anos
de aprendizagem de Wilhelm Meister, de Goethe.

O impacto da leitura de Royce mostra-se no comentario feito por Jean Hyppolite em seu
classico estudo sobre a Fenomenologia. Depois de apresentar panoramicamente a estrutura da
obra e sua relacdo com o quadro de problemas posto pela filosofia kantiana e seus
desdobramentos, Hyppolite, ainda mapeando o horizonte que informou a elaboracdo da

Fenomenologia, menciona o americano:

Em seu estudo sobre o idealismo alemao, Royce insiste no Wilhelm Meister
de Goethe, obra que o meio romantico de Jena considerava um dos
acontecimentos essenciais da época; insiste também no Heinrich von
Ofterdingen de Novalis, o qual constitui uma réplica & obra de Goethe
(HYPPOLITE, 1999, p. 27).

2 Gostariamos de agradecer ao professor Marco Aurélio Werle pelas contribuigdes generosas e
cruciais para a elaboracdo desse trabalho.
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Entdo, Hyppolite esboca a relacdo entre os dois romances, e de ambos com a obra de

Hegel — num comentario que, como se vera, segue de perto o desenvolvimento de Royce:

Em ambas as obras, o herdi se entrega inteiramente a sua convicgdo: W.
Meister acredita em sua vocagdo teatral, H. von Ofterdingen deixa-se levar
pelo meio prosaico no qual ainda vida; um e outro, através de uma sequéncia
de experiéncias, chegam a abandonar suas convic¢des primeiras. O que era
para eles uma verdade torna-se ilusdo; mas enquanto W. Meister de Goethe
deixa, por assim dizer, 0 mundo poético pelo mundo prosaico, H. von
Ofterdingen de Novalis descobre, progressivamente, que somente 0 mundo
poético € a verdade absoluta. A Fenomenologia de Hegel é, por seu turno, o
romance de formacao filosofica: segue o desenvolvimento da consciéncia que,
renunciando as suas convicgdes primeiras, atinge através de suas experiéncias

o ponto de vista propriamente filoséfico, aquele do saber absoluto”
(HYPPOLITE, 1999, p. 27-28)

Hyppolite da o passo de afirmar que a Fenomenologia seria um romance de formacao,

“o itinerario da alma que se eleva ao espirito pelo intermédio da consciéncia” (1999, p. 28),

embora os elementos que dariam apoio a essa caracterizagcdo sejam, em seu texto, incipientes —

nomeadamente, a reelaboragdo das convicgdes iniciais do “her6i” a partir do seu desdito pelas

375 experiéncias que constituem seu processo formativo. Um dos méritos da leitura de Royce sera
justamente desdobrar de forma mais ostensiva essa comparacao.

Antes de introduzirmos essa leitura, no entanto, tratemos de caracterizar brevemente o
ponto de vista de Royce. Sua atitude diante das obras de nomes como Kant, Schelling e Hegel
ndo é exatamente a de um historiador da filosofia ou de um fil6logo, embora ndo lhe falte
erudicdo e rigor interpretativo. Mesmo quando motivado com propositos mais pedagogicos,
como no ciclo de conferéncias em questdo, Royce move-se com liberdade em meios aos
sistemas, “a mesma liberdade que eles exemplificam™® (1919, p. 141).

Em parte, essa atitude de Royce deriva de seu projeto de elaboracdo de seu proprio
sistema filosofico, projeto cujos contornos talvez possam ser sugeridos pela ideia de um
“pragmatismo absoluto™, a tentativa de uma sintese entre o reconhecimento da produtividade

do sujeito do conhecimento em relagdo aos seus objetos e a preservacdo de um estatuto de

% No caso especifico de Hegel, entfo, talvez se possa elencar a interpretacdo de Royce junto ao rol de
apropriagoes do pensamento hegeliano, de “leituras interessadas”, que produziram a cada vez um
“Hegel errado mas vivo”, para recorrer a formulagao de Paulo Arantes, que esboga brevemente a
histéria dessas apropriac@es, dedicando-se especialmente ao caso de Alexandre Kojéve, nos anos 30
na Franga (ARANTES, 1991).

4 Formulagdo que destaca um influxo crucial para a produgéo de Royce, isto é, sua interlocugdo com
William James, de quem era colega em Harvard. Pode-se encontrar uma exposicdo sintética e
sistematizada da posicdo de Royce no artigo The Eternal and the Practical (1904).
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universalidade para a verdade; ou ainda, a busca por um fundamento para a verdade, “sem
confrontar o pragmatista com o velho realismo de objetos completos que copiamos
passivamente, mas por meio da universalizacdo da resposta do homem ao mundo” (SMITH,
1983, pp. 89-90, traducdo nossa).

Passando ao texto de Royce, uma primeira questdo que se coloca é que, apesar das
palavras de Danto, o fato é que o termo Bildungsroman ou alguma transposicdo aproximada
dele ndo aparecem aqui, 0 género ou subgénero a qual o Meister pertenceria sendo denominado
romance-de-tipo (type-romance). O termo aleméo foi cunhado por Karl Morgenstern (1770-
1852), professor de Estética na Universidade de Dorpat (atualmente Universidade de Tartu,
Esténia), numa conferéncia proferida em 1819, com o titulo A esséncia do romance de
formacédo (Uber das Wesen des Bildungsroman). Contudo, o termo se tornaria corrente apenas
a partir da publicacdo de Vivéncia e Poesia (Das Erlebnis und die Dichtung), de Wilhelm
Dilthey, que se deu justamente em 1906, ano em Royce oferecia suas conferéncias em
Baltimore®.

Mais do que uma curiosidade filologica, a questdo implica a pergunta pelo que Royce
visa com esse termo, se seu campo e tracos distintivos coincidem com aqueles do romance de

376 formacdo. Num primeiro momento, o que distingue o romance-de-tipo dos outros géneros € a
natureza do interesse despertado pelo protagonista: aqui o “herdi” nao ¢ dotado de uma
personalidade “elementarmente atrativa”, tais como as de Macbeth ou Romeu; nosso interesse
ndo deriva especialmente da forca e densidade da particularidade do heroi, mas da
exemplaridade do “processo de evolugdo” pelo qual ele passa, da universalidade da “evolugao
significativa” que ele encarna — como uma “ilustragdo de um plano de desenvolvimento ou de
decadéncia”. Trata-se de um individuo, claro, mas esbogado com tragos suaves, de modo que
poderia ser qualquer um de nos.

Essa primeira caracterizacao ja mostra uma afinidade com a tradicao do Bildungsroman:
o0 herdi aqui ndo é um sujeito que se coloca em cena pronto para a agdo, mas alguém que se
procura, que acompanhamos tornar-se quem aspira ser. Essas ideias se inscrevem com
naturalidade na tradicdo germanica de pensamento sobre o romance, que tem como um de seus
eixos sua consideracao a contraluz da épica da Antiguidade — na formulacéo candnica de Hegel,
0 romance como a epopeia moderna. Na construcdo de Morgenstern, uma era heroica que

oferecia agdes de grandeza sensual a serem cantadas pelos poetas, realizadas por herois cujos

> Manoela Hoffman Oliveira oferece uma reconstituigéo critica da histria do termo (OLIVEIRA,
2013).
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sentimentos portavam imediatamente um sentido universal e que se entrelagavam no destino de
um povo é sucedida pela era moderna, na qual o escopo de a¢do do individuo é reconfigurado

e prevalecem processos sutis de formacéo de carater. A épica

retrata o heroi agindo no mundo exterior e provocando mudancas importantes
nele. O romance, em contraste, representa a influéncia que os homens e as
circunstancias exercem no herdi, e explica a formacdo gradual de seu ser
interior” (MORGENSTERN, 2009, p. 654, traducdo nossa).

De todo modo, o entrelagamento entre o romance-de-tipo e a estrutura da
Fenomenologia, que permite avancar na compreensdo de ambos, transparece em dois
momentos na reconstrucdo de Royce.

O primeiro ¢ a ideia de que a obra de Hegel seria a exposi¢do da “biografia do espirito
do mundo”, a partir do desdobrar das figuras da consciéncia uma das outras. Esse ponto talvez
seja 0 mais fragil da apresentacdo de Royce, que restringe o alcance conceitual do termo,
afirmando que seu uso no idealismo seria meramente alegérico ou metaférico, a transposicdo
da ideia do eu [self] para uma escala universal — como um sujeito que testemunharia o conjunto

- dos eventos historicos da humanidade.

Embora essa via ndo seja perseguida por Royce, é importante apontar que o vinculo
entre o conceito de filosofia da historia e a ideia de formacao, inscrito na formulacdo de uma
“biografia do espirito do mundo” ou de um “romance de formagao da consciéncia filosofica”,
era um traco importante do horizonte intelectual que enforma a redagéo da Fenomenologia do
Espirito. A emergéncia, em meados do seculo XVIII, de uma filosofia da histéria, como
articulacdo do conjunto dos acontecimentos da humanidade numa totalidade sistematica, na
forma do progresso do género humano, imprime-se na lingua alema na palavra Geschichte, cujo
uso intransitivo, enquanto um “coletivo singular sem referéncia a um sujeito a ele concernente,
ou a um objeto determinado” (KOSELLECK, 2006, p. 236)°, se consolida ao mesmo tempo
que a ideia de Bildung [formac&o]. Quer dizer, a partir do momento em que o ser humano passa
a ser compreendido na chave da formacdo, também se descortina a possibilidade de articular-

se uma filosofia da historia’. Perseguindo esse fio, seria possivel realizar uma reconstru¢io na

6 Antes, falava-se da histdria da ciéncia, da histéria de uma dinastia ou de um reino, da histdria de um
povo, mas ndo em “a historia”.

" Essa determinagdo reciproca é formulada da seguinte maneira por Koselleck: a Bildung pode
“substanciar-se — ativa e reflexivamente ao mesmo tempo — apenas por meio da mudanga diacrénica”;
e, reciprocamente, a Geschichte, “enquanto espago diacronico da a¢do, pode ocorrer apenas por meio
de unidades de acdo conscientes, reflexivamente auto-determinadas e em incessante auto-formagao”.
KOSELLECK, 2002, p. 176.
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qual a ideia de uma “biografia do espirito do mundo” ganha um sentido mais forte do que o
meramente alegorico ou metafdrico.

O segundo momento do entrelagamento entre o romance de formacéo e a estrutura da
Fenomenologia na reconstrucdo de Royce € sua exposi¢ao da biografia de cada uma das figuras,
por assim dizer, 0s contornos do curso de sua vida. Cada uma das figuras € a encarnacao
concreta de uma “opinido tipica, ou da racionalidade de uma certa resolugdo ou motivo ou
atitude mental”; ou ainda, “algum aspecto do problema da autoconsciéncia, algum aspecto do

problema da relacdo entre pensamento e realidade”.

Essas figuras, entretanto, sdo com frequéncia fortemente individualizadas,
tratadas como se fossem pessoas — herois tais como sdo retratados no Wilhem
Meister ou no Sartor Resartus®. Elas tém suas aventuras, Seu comecgo
confiante, quando estéo certas de si mesmas e de sua verdade, seus conflitos,
seus inimigos, sua tragédia, ou ocasionalmente, sua comédia contraditoria, sua
queda, e sua sugestdo final de alguma figura superior que ira brotar delas para
uma nova vida.

A exposicdo que Royce faz desse tratamento literario talvez seja 0 ponto mais alto de
278 seu texto, ela mesma literaria, viva e mesmo dramatica. O professor chama a atencao para o
efeito lancinante produzido pela combinacéo entre a identificacdo com cada uma das figuras da
consciéncia a que o leitor € levado, alegrando-se com suas conquistas e padecendo de suas
dores, de um lado, e a “critica impiedosa” a que cada uma delas é submetida, a partir do trabalho
implacavel da negatividade, perante o qual elas sucumbem, uma apos a outra.

Nessa exposi¢do aparecem com clareza os pontos de contato com o romance de
formagdo: a entrega completa as suas convicgdes iniciais, a credulidade e entusiasmo de seu
comeco — no qual cada figura tem a certeza de ser toda a verdade; a instauragao de uma crise, a
partir da tomada de consciéncia de seus limites; crise que se desenvolve por meio de
interversdes entre interior e exterior, de um reequacionamento das relagbes entre sujeito e

objeto, entre eu e mundo:

O que a Gestalt falsamente considerou como sendo-lhe préprio prova-se ser
decorrente do que ela havia pensado ser o0 mundo inteiramente exterior. Do
outro lado, tudo aquilo que ela encontra em seu mundo, por sua vez, mostra-
se como o desenvolvimento ou expressao de sua propria natureza. Assim, seu
fracasso implica a reconstrucéo da visdo que tem de si mesmo e de seu mundo,

8 Sartor Resartus: The Life and Opinions of Herr Teufelsdréckh in Three Books, 1831. O romance
de Thomas Carlyle narra a vida de Didgenes Teufelsdréckh, um fildsofo aleméo ficticio através do
qual parodia os idealistas. A narrativa, marcada por uma acentuada experimentacdo formal, é
entremeada por trechos de uma obra de Teufelsdrockh sobre a “filosofia das roupas”.

Icaro Ferreira
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com a qual ela comegou. Aquilo que ela chamou de proprio passa a aparecer
como estranho a si mesma. O que ela chamou de absolutamente remoto, e
meramente um nado-eu [not-self], mostra-se como sua propria carne e sangue.

Aqui reencontramos entdo a poderosa intui¢do indicada por Danto, de que “sem a
historia de percalgos e entusiasmos equivocados, seu conhecimento seria vazio”, a partir da
tematica do erro formativo ou do desvio produtivo, 0 jogo de enganos e descobertas que
constitui o processo formativo.

A pergunta que se coloca é se Royce teria descoberto essa dindmica lendo a
Fenomenologia sob a luz do Meister ou o contrério. 1sso porque essa ideia aparece no coragdo
da interpretacdo — na realidade, uma colaboracdo mesmo — de Schiller do romance de Goethe,

no a&mbito da correspondéncia entre os dois autores.

“Os anos de aprendizagem” s@o um conceito de relagdo, eles exigem seu
correlato, a maestria, e a ideia desta ultima deve primeiro explicar e justificar
estes. Agora, no entanto, essa ideia de maestria, que é apenas o trabalho de
experiéncia amadurecida e completa, ndo pode guiar o her6i do proprio
romance; a maestria nao pode e ndo deve ficar adiante dele como seu propésito
e seu objetivo, pois tdo logo ele pensasse para si 0 seu alvo, ele ja o teria

379 também eo ipso alcangado; ela tem de estar, portanto_, como cpndutora, atras
dele. Desse modo o todo alcanga uma bela conformidade a fins, sem que o
herdi tenha uma finalidade.®

Meister ndo tem os olhos postos num alvo, um fim claro que articularia e daria sentido
aos seus esforc¢os; ele € como que movido por um impulso cego, empurrado por uma aspiracao
cujo contelido so se determina ao longo do processo formativo e por meio dele. Ele deve sorver
da taca do “engano de procurar fora de si aquilo que o seu interior deve produzir”, a duragdo
desse engano sdo seus necessarios anos de formacgéo, ao cabo dos quais ele pode alcancar a

maestria, a “convicgdo do equivoco daquela procura, da necessidade da propria produgdo”*®.

9 Carta de Schiller para Goethe, 8 de julho de 1796. Tradugdo de Marco Aurélio Werle.
10 1pid.
A FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE ‘
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PALESTRA VI
A FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO DE HEGEL

Josiah Royce

ROYCE, Josiah. Lectures on Modern Idealism. Edicéo de J. Loewenberg. New Haven, Estados
Unidos da América: Oxford University Press, 1919. [Extrato das paginas 147-156].

Contudo, mais uma consideracao deve ser feita para que a estrutura da Fenomenologia
do Espirito!! seja entendida. Essa consideracdo tem sido singularmente negligenciada pela
maioria daqueles que se dedicaram a obra. O Wilhelm Meister'? de Goethe tornou proeminente
naquele tempo um tipo de romance que ja ndo € mais familiar aos nossos leitores de literatura
atual, embora ndo seja um tipo sem imitacdes na literatura inglesa. Leitores de periodos
anteriores eram bastante familiarizados com a forma em questdo, que aparecia em diversas
literaturas europeias. O que eu tenho em mente talvez seja melhor sugerido se eu pedir para que
380 vocés comparem o Wilhelm Meister com o Sartor Resarturs'® de Carlyle. Eu me refiro ao

romance cujo herdi é interessante para nds principalmente como um tipo, e ndo tanto como uma
personalidade elementarmente atrativa. Ele prestou-se facilmente para o propdsito didatico e,
portanto, entre 0 romance desse tipo e o tratado filos6fico ha uma série indefinidamente
graduada de formas intermediarias, como o Sartor Resartus sugere as nossas mentes. Tais
romances sdo propicios para enfatizar algum processo de evolucao significativo pelo qual passa
o herdi. Ele representa em si mesmo um tipo de experiéncia pessoal, ou de desenvolvimento de
carater. O efeito de tais obras € apresentar para n6s 0 mundo, ou alguma porcéo dele, tal como
observado de ponto de vista tipico ou caracteristico, logo, pessoal, em vez de nos interessar
diretamente nas paixdes, ou na tragédia ou comédia da vida do herdi. Na literatura alema desse
periodo aparecem varias ocorréncias, de graus variados de importancia. Novalis, em seu
Heinrich von Ofterdingen'4, dedicou-se a esbocar a carreira de um poeta romantico tipico, tal
como o proprio Novalis esperava ser. O romance permaneceu inacabado. Dizem que era o
primeiro de uma série planejada por Novalis. Cada livro da série deveria apresentar um tipo

especial de personalidade. No romance mencionado, como VOcés veem, o interesse reside no

11 phanomenologie des Geistes, 1807. Toda as notas sio da traducao.
12 Wilhelm Meisters Lehrjahre, 1785-6.

13 Cf. nota acima.

14 Publicado postumamente em 1802, redigido em 1800.
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fato de que o heroi € o poeta ideal, e ndo tanto no fato de que ele € um individuo de significagdo

elementar, tal como Macbeth ou Romeu. A arte, certamente, &€ sempre tipica, mas em obras

desse género, o0 her6i € um individuo, e se torna um tipo meramente pela virtude do génio do

artista. O Fausto de Goethe € primeiro um individuo, e um tipo somente como resultado da

grandeza da criacdo. Mas o Wilhelm Meister € mais um processo tipico de desenvolvimento

natural do que primariamente uma personalidade. Ludwig Tieck usou mais de uma vez a forma

do romance-de-tipo [type-romance], criado para apresentar uma ilustracdo de um plano de

desenvolvimento ou de decadéncia. Assim, sua obra de juventude, William Lovell®®, é em seu

todo um romance-de-tipo. Agora, sob a influéncia dos habitos literarios da época, é

inquestionavel que tenha ocorrido a Hegel fazer de seu retrato daquilo que ele chama a

experiéncia do Geist, a mente tipica da raca, algo que pudesse ser narrado em uma estoria, ou

em uma série conectada de estorias na qual desenvolvimentos tipicos sdo exibidos. A

Fenomenologia do Espirito, assim, aparece, de um lado, como uma biografia do espirito do

mundo — uma biografia na qual, ao inves de eventos concretos, tem-se apenas as comédias e

tragédias da vida interior, e essas sdo descritas como as aventuras que ocorrem as ideias, aos

propdsitos, se vVocé quiser, as categorias, ao inves de ocorréncias no mundo ordinario. O nome

381 espirito do mundo, Weltgeist, que Hegel as vezes usa, e que se tornou corrente na literatura

idealista posterior, significa quase 0 mesmo que o termo eu [self] que empregamos nessa

discussdo, em um sentido universal. A diferenca ¢ que o termo “espirito do mundo” ¢

explicitamente alegorico. Ele se refere ao eu, visto como o sujeito para quem eventos historicos

e outros eventos humanos ocorrem, de modo que é como se esse espirito do mundo vivesse sua

vida, ou sofresse e fruisse suas aventuras pessoais, através desses processos individuais e

histdricos. O espirito do mundo, entdo, é o eu visto metaforicamente como o viajante através

do curso da historia, o deus encarnado para quem os eventos da vida humana supostamente

devem acontecer, e se vocé quiser, a divindade disfarcada, como Wotan, o Viajante. O termo

nunca é tecnicamente um termo filoséfico. Mas é frequentemente empregado nesse sentido algo
metaforico por fildsofos.

Bem, a Fenomenologia pode ser vista, entdo, como a biografia do espirito do mundo; e

é em parte nesse sentido que Hegel concebe o plano do todo, com excecédo da parte introdutéria

de sua obra. Essa vida do espirito do mundo consiste, contudo, de uma série do que chamamos

15 Geschichte des Herrn William Lovell, 1795-6. Trata-se de um romance epistolar, no qual
acompanhamaos o processo formativo do jovem inglés Lovell, de temperamento sonhador e inclinacéo
poética, enviado por seu pai huma Bildungsreise (viagem de formacao) pelo continente.
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de estagios, e esses podem ser comparados a diferentes encarnagfes ou transmigraces,
digamos assim, do espirito do mundo — uma interpretacdo que acredito que Hegel nunca
mencione explicitamente, embora uma passagem no seu prefacio sugira fortemente a ideia. A
passagem se aplicam, em relacdo ao espirito do mundo, as palavras de Hamlet enderecadas ao
fantasma de seu pai: “Isso, toupeira. E rapida para cavar a terra!”*6. Somos tentados a dizé-lo,
afirma Hegel, ao observar as sendas penosas e subterraneas da experiéncia ardua, através das
quais o espirito encontra seu caminho em meio a historia da humanidade para a luz da razéo.
Uma sugestdo frequente dessa interpretacao é oferecida pelo fato de que Hegel frequentemente
esta descrevendo o ponto de vista tipico que nds sabemaos ter recebido, ou estar recebendo, sua
expressao somente através de alguma pessoa, ou classe de pessoas, cuja vida ou vidas sdo, no
mundo natural, confinadas a expressao dessa Unica fase da consciéncia. Tais individuos ndo
podem ultrapassar justamente essa fase. Mesmo assim, ao fim de tal estagio, Hegel fala da
“consciéncia” como se ela passasse para um estagio superior, que em tais casos pode ser
representado, no mundo humano tal como o conhecemaos, por individuos totalmente diferentes.
A metafora da transmigracdo se torna, sob tais circunstancias, praticamente inevitavel,
conforme tentamos acompanhar o que se passa. O termo usado por Hegel para esses varios
382 estagios tipicos no progresso da consciéncia, ou do espirito do mundo, é Gestalten des
Bewusstseins, isto €, figuras da consciéncia. Essas figuras, contudo, sdo com frequéncia
fortemente individualizadas, tratadas como se fossem pessoas — herois tais como sdo retratados
no Wilhem Meister ou no Sartor Resartus. Elas tém suas aventuras, seu comego confiante,
quando estdo certas de si mesmas e de sua verdade, seus conflitos, seus inimigos, sua tragédia,
ou ocasionalmente, sua comédia contraditoria, sua queda, e sua sugestdo final de alguma figura
superior que ira brotar delas para uma nova vida. Ao lado dessa personificacdo deliberada de
uma ideia, corre ao longo do texto uma elaborada anélise dialética; essa quase-biografia de uma
encarnacdo do espirito do mundo é associada com uma critica I6gica de uma opinido tipica, ou

da racionalidade de uma certa resolugdo ou motivo ou atitude mental — tudo isso é caracteristico

16 "wWhat, ho, old mole, canst work in the earth so fast?". Ato I, cena 5. A passagem de Hegel a que
Royce se refere é dos Cursos sobre a histdria da filosofia: “Ele estd sempre avangando, porque s6 o
espirito avanga. Muitas vezes parece ter-se esquecido de si mesmo, ter-se perdido; mas interiormente
op0e-se a si mesmo, esta trabalhando interiormente - como diz Hamlet do espirito de seu pai: “Muito
bem, valente toupeira” — até que, fortalecido em si mesmo, agora rompe a crosta terrestre que o
separava de seu sol, de seu conceito, de modo que ela desmorona. Em tal época ele calgou as botas
de sete léguas, quando ela, um edificio sem alma, podre, desmorona e ele se mostra configurado em
uma nova juventude. Este trabalho do espirito para reconhecer-se, para encontrar-se a si mesmo, esta
atividade é o espirito, a vida do préprio espirito. Seu resultado é o conceito que ele apreende de si
mesmo: a histéria da filosofia é a percepgdo clara de que o espirito queria isso em sua historia”
(HEGEL, 1971, p. 456. Traducdo de Marco Aurélio Werle).
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do método desconcertante, embora deliberado, da obra. A apresentacdo, em sua maior parte, é
salva do mero pedantismo que uma andlise logica tdo elaborada, do que é visto como uma
criatura viva, poderia prontamente acarretar. Ela é salva pela novidade do modo de tratamento,
pela notavel unido de uma apreciagdo sensivel com uma andlise critica impiedosa; em suma,

pelo génio do autor e por seu genuino interesse filosofico.
O carater usual da biografia de qualquer uma dessas Gestalten [figuras] € como segue.
Cada uma delas expressa uma atitude, uma ideia e, assim, um modo de comportamento, uma
reacdo perante o mundo, que a cada estagio brota inevitavelmente dos estagios anteriores.
Qualquer um desses estagios da consciéncia, entdo, apresenta a si mesmo como inevitavel,
como racional, como a Unica maneira de viver e pensar, como a interpretacdo da vida, do
pensamento e do universo. De fato, Hegel frequentemente nos reassegura, cada uma dessas
figuras expressa, em sua propria maneira e de acordo com suas préprias luzes, a natureza
genuina do eu. No interior de seus limites, cada uma dessas figuras é a verdade. Cada figura
possui em geral “a certeza de que ela é toda a realidade™*’. De fato, contudo, ela implica algum
tipo de contraste entre 0s aspectos subjetivos e objetivos, presentes seja no interior do que ela
considera como 0 eu, seja em sua relacdo com o que considera 0 mundo exterior. Em outras
383 palavras, cada uma dessas figuras exemplifica algum aspecto do problema da autoconsciéncia,
algum aspecto do problema da rela¢do entre pensamento e realidade. E esse problema também
aparece em cada caso com um valor pratico, passional ou, ao menos, significante e interessante.
Os problemas teoricos aparecem sempre também como problemas da vida. A Gestalt em
questdo, o Weltgeist [espirito do mundo] entdo encarnado, primeiro se torna consciente de seu
problema ao notar que ela ainda ndo expressou e encontrou plena e conscientemente o que ela
significa. Ela é um observador contemplativo dos fatos? Entdo, ela ainda ndo viu como esses
fatos se relacionam com sua propria natureza. Ou ainda, ela é uma atitude pratica diante do
mundo, uma atitude de ambicdo, protesto, rebelido ou reforma? Entéo, ela ainda ndo levou a
cabo seu trabalho. Ela deve lutar sua batalha e expressar a si mesma. Assim, quando a Gestalt
realiza o trabalho de sua pequena vida, ou em estagios superiores, de sua expressao mundial,
ela deve a um s6 tempo desenvolver o que tem dentro de si e entrar em conflito com aquilo que
estd fora. O resultado, frequentemente, é comico ou tragico na dialética resultante. A calma
confianga de seu comeco ou, por assim dizer, de sua juventude, conforme ela progride,

converte-se em desapontamento, em contradicdo, em um arrependimento mais ou menos

17 Fenomenologia do Espirito, §233: “A razdo ¢ a certeza da consciéncia de ser toda a realidade
(HEGEL, 2014, p. 172).
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I6gico. Suas ideias mostram-se fantasticas, seus supostos fatos, na realidade, sdo sonhos; sua
sinceridade é exposta pela experiéncia da vida e através de uma autocritica impiedosa,
mostrando-se, entdo, as vezes como autoengano, as vezes, hipocrisia e, frequentemente, ambos.
O destino de sua vida é determinado como um todo por uma férmula caracteristica da visao de
Hegel do método dialético. Seus conflitos externos com o mundo, que ela vé como seus objetos
ou o0 outro de si mesmo, mostram-se como conflitos essencialmente internos. Isto é, primeiro
ela culpa o0 mundo por suas préprias dificuldades, mas acaba por descobrir que a culpa é sua.
Do outro lado, sua cisdo interna, sua contradi¢do interior, sempre expressa a Si mesma em
conflitos externos. E é justamente essa unidade entre exterior e interior que alimenta o resultado
positivo do processo através do qual cada estagio se realiza. O que a Gestalt falsamente
considerou como sendo-lhe préprio prova-se ser decorrente do que ela havia pensado ser o
mundo inteiramente exterior. Do outro lado, tudo aquilo que ela encontra em seu mundo, por
sua vez, mostra-se como o desenvolvimento ou expressdo de sua propria natureza. Assim, seu
fracasso implica a reconstrucao da visao que tem de si mesma e de seu mundo, com a qual ela
comecou. Aquilo que ela chamou de proprio passa a aparecer como estranho a si mesma. O que
ela chamou de absolutamente remoto, e meramente um ndo-eu [not-self], mostra-se como sua
384 prépria carne e sangue. Em sua forma prépria, entdo, essa encarnacdo tipica do espirito do
mundo perece. Mas ela da lugar a uma visao enriquecida da natureza das coisas, que toma forma
em algum novo tipo de consciéncia.

Conforme o leitor acompanha a série de figuras tipicas da consciéncia, ele é
constantemente impressionado pela critica negativa impiedosa com a qual cada estagio se
defronta em relacdo aquilo que, de partida, parece mais individual a cada Gestalt e mais sagrado
de seu ponto de vista. Que no desenvolvimento de tal atitude Hegel é constantemente inspirado
por um senso de julgamento severo que a vida e a historia em seus dias realizaram sobre a iluséo
humana e sobre falsos esforcos é Obvio o suficiente. Contudo, a critica em questdo é
caracteristica do proprio método técnico do filésofo. Enquanto um dialético, enquanto expositor
de contradic¢des, enquanto adepto do negativo na reflexdo, Hegel aprendeu com Socrates, com
os Diéalogos platonicos, com as antinomias de Kant, com Fichte e com a alegre afeicdo de
Schelling por paradoxos. O procedimento negativo em seu lado técnico € deliberado, minucioso
e, frequentemente, fatigante. Ele é apresentado a cada estagio pelo filésofo ndo como o seu
préprio comentario exterior, mas sim como a experiéncia e desenvolvimento interno da Gestalt
em questdo. Contudo, o leitor aprende a sentir uma simpatia por cada encarnagao

sucessiva do Weltgeist, na medida em que, no comeco, consciente de sua propria
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missédo universal e divina, ela inaugura sua carreira de conquista mundial, adornada com todos
os despojos que foram acumulados pelo trabalho de seus antecessores, apenas para logo
descobrir a si mesma apanhada pela rede de suas proprias contradigdes, e encerrar seus dias
como uma Sansdo cego, vitima dos filisteus'® que, no fim das contas, nesse mundo idealista,
s80 apenas seus proprios pensamentos. De fato, Hegel considera e proclama expressamente o
principio do que ele chama de negatividade como um principio tanto do processo mundial
quanto da ldgica filosofica. Assim, o método dialético alcanca nessa obra um grau de
explicitacdo ndo conhecido anteriormente na literatura filosofica. Mas, ndo se deve supor que
Hegel mesmo visse esse processo como puramente negativo. Em sua introducdo a obra, e
repetidamente através do curso de sua discussao, ele aponta que cada uma dessas descobertas
negativas, ndo importa qudo tragica do ponto de vista da vida, isto €, da ideia ou opinido ou
atitude em questao, €, de fato, também uma descoberta positiva, uma nova revelacao sobre a
inter-relacdo entre a mente e as coisas, uma nova prova de que, no reino da experiéncia, sujeito
e objeto ndo devem ser cindidos e que sua unidade se desenvolve a partir dos proprios conflitos

que parecem existir entre eles enquanto suas relac@es sdo imperfeitamente apreciadas.
Rosenkranz, em sua biografia de Hegel®, narra uma histdria frequentemente citada, de
385 como em seus anos tardios, quando Hegel estava em Heidelberg, um grupo de estudantes, para
0 qual ele expunha alguns aspectos e resultados do método dialético numa conversa privada
durante a tarde, ouviram com certo terror o ataque aparentemente destrutivo sobre varios pontos
de vista tradicionais; de modo que, quando Hegel finalmente se levantou e saiu, um dos
estudantes exclamou, enquanto assistia a figura se distanciando: “Essa é a propria morte, e
assim tudo deve perecer [Das sei der Tod selber, und so misse alles vergehen]”. Outra pessoa
presente havia capturado a conotacdo e resultados positivos da discussao, e se expressou de

forma mais animada?. De fato, o ponto de vista caracteristico de Hegel era de que todas essas

18 Referéncia ao episodio biblico narrado no Livro dos Juizes, no qual Sansdo, heroi hebreu agraciado
por Deus com forca sobrenatural, é levado por Dalila, por quem se apaixonara, a revelar o segredo de
sua forca — seus longos cabelos nunca cortados como simbolo de sua devog¢do. Dalila entdo comunica
0 segredo aos fariseus, inimigos historicos dos hebreus, que cortam os cabelos de Sansdo enquanto
ele dorme, cegando-o em seguida.

19 Hegels Leben, 1844,

20 Trata-se de uma anedota de quando Hegel encontrava-se em Jena, em 1806: “Hegel dava de tarde,
a luz, o curso sobre histéria da filosofia num auditério de uma casa em Eichstadt. Quando entdo
surgiam, durante a exposic¢do, uma depois da outra, as figuras da especulacéo, para logo em seguida
desaparecerem de novo e, quando também finalmente chegou a hora de ser examinado o sistema de
Schelling, que o publico de modo algum imaginava que surgiria, um cidaddo bastante idoso de
Mecklemburg se levantou decepcionado, depois de Hegel ja ter se afastado, e exclamou: ‘mas isso ¢
a morte e assim tudo tem de desaparecer’. A partir disso se instalou uma viva discussdo entre os
estudantes, na qual finalmente Suthmeier teve a palavra principal e, de modo patético, fez uma
distincdo: de fato isso é a morte, e tem de ser, mas nessa morte ha a vida, que, purificada pela morte,
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negacdes significam, quando vistas como que de cima, a auto-diferenciacdo interna da vida do
espirito, o enriquecimento de sua existéncia através de uma multiplicidade de expressoes finitas,
que em sua propria variedade e oposi¢do suplementam umas as outras, e juntas expressam a
totalidade de uma vida verdadeira. A verdade, diz Hegel na introducdo da Fenomenologia, “¢
o todo?%. E porque a verdade é o todo, o poder supremo da negacéo é impotente para impedir
gue o espirito do mundo venha a vida em novas formas, ou expresse, através da riqueza superior
que essas novas formas contém, os resultados positivos que, para Hegel, sdo o produto

inevitavel dos estagios inferiores.

386

sempre mais magnificamente se desdobra” (ROSENKRAZ, 1844, p. 217. Tradugdo de Marco Aurélio
Werle).
21 Fenomenologia do Espirito, §20 (HEGEL, 2014, p. 33).
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