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RESUMO: O artigo pretende ligar a atuagio pratica de Hegel como diretor do Ginasio Egidiano
(1808-1816) e sua formulagao da Propedéutica para o ensino de filosofia ao tema filoséfico da Bildung,
que ¢ desenvolvido em diversos momentos de sua obra, nem sempre no contexto educacional. Para
tal, o sentido da Bildung sera analisado no contexto da filosofia alema classica e da Revolugao
Francesa, e o trabalho pedagégico de Nurembergue sera pensado a luz de outros textos hegelianos,

particularmente a Fenomenologia do Espirito, o Fragment iiber das Wesen der Liebe e o Wer denkt abstrakt.

Palavras-chave: Hegel. Pedagogia. Bildung. Educacio.

ABSTRACIT: This article intends to connect Hegel’s practical activity as rector of the Egidien
Gymnasium (1808-1816) and his formulation of the Philosophical Propadeutic to the Bildung’s
philosophical theme, which is developed across his work, not always in an educational context. For
that, the meaning of Bildung shall be analysed in the context of classical German philosophy and the
French Revolution, and Nuremberg’s pedagogical work shall be considered in the light of other
texts, particularly the Phenomenology of the Spirit, Fragment tiber das Wesen der Liebe, and Wer
denkt abstrakt.
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INTRODUGCAO

Ap6s ascender a fama com a publicagao da sua Fenomenologia do Espirito (1807), Hegel
ainda teve diante de si praticamente dez anos antes de sua primeira nomeagao como
professor universitario. O periodo entre um acontecimento e outro ¢ marcado tanto pela
gestagdo da Ciéncia da Ldgica (publicada primeiro em 1812) quanto por algumas das
intervengoes sociais mais interessantes do autor, que participa das reformas politicas no
Reino da Baviera. Esse periodo mostra também uma imersio de Hegel na problematica
educacional alema, dando-lhe a oportunidade de desenvolver, na teoria e na pratica, um
tema que ja lhe era muito caro: aquele da Bildung. Entre 1808 e 1816, Hegel se tornara
diretor do primeiro ginasio humanista da Alemanha, o Ginasio Egidiano, e conselheiro
escolar local do Reino da Baviera, além de escrever uma Propedéutica® para o ensino de
filosofia. Essa obra antecipa diversos aspectos que Hegel desenvolveria com mais detalhes
posteriormente e introduz uma divisao escolar semelhante a divisdo sistematica que serd
mantida até a dltima edigao da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas (1830).

Por esse motivo, embora ainda falte um estudo mais aprofundado da Propedéutica em
s1, parte da Hegel-Forschung destinou consideravel interesse a tal escrito no que diz respeito
a determinacao progressiva da filosofia de Hegel, ou seja, do desenvolvimento conceitual de
ambitos particulares do sistema e de como estes constituem a sua estrutura basica (cf.
RAMEIL, 1988, p. 22 ss.). Por sua vez, o presente artigo pretende avaliar, diante do projeto
pedagogico de Nurembergue, o lugar da Bildung como determinagao progressiva na filosofia
de Hegel. Questionamos, antes, em que medida a preocupacao politica de Hegel e seu modo
de estruturar o ensino nos permitem pensar o tema da Bildung em sua filosofia, ligando-o a
essa no¢ao mesma de determinagdo progressiva que é estabelecida, logo no preficio a
Fenomenologia, como ponto central da filosofia de Hegel e grande diferencial desta em
relacdo a metafisica carente de dialética contra a qual ela se dirige (cf. HEGEL, 1992 (1), p.
21). Sugerimos que essa “determinagdo progressiva”, ou “desenvolvimento”, tem a forma

histérica e especulativa da Bildung.

2 Cf. Nurnberger Gymnasialkurse und Gymnasialreden (1808-1816). Hamburgo: Meiner, 2006.
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Embora surja em diferentes momentos de sua obra, a nogdo de Bildung tem uma
maior centralidade justamente no periodo que se situa entre Jena, onde Hegel vé o espirito
do mundo a cavalo na figura de Napoledo, e Heidelbergue, onde é publicada a primeira
versao da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (1817). Consideramos que, se a Bildung nao
surge ali exatamente como uma determinidade espiritualg, parece ao menos representar
uma tendéncia na filosofia de Hegel em geral, a saber, compartilha com ela uma

preocupagdo que nao pode ser desvencilhada de sua forma ou contetudo.

1 A NOGCAO DE BILDUNG NA ALEMANHA NA AURORA DA REVOLUGCAO
FRANCESA

Da palavra do alto alemao bildinge, Bildung possui uma acepg¢ao préxima do latim imago
(em alemdo, também, Bild; imagem), referindo-se especialmente as formas e formacoes
naturais ou a figuras fisicas.* No entanto, conforme o termo se desenvolve, Bildung passa a
se referir a uma ideia figurativa, um “formar-se a imagem de” ou Zum-Bilde-Machen. Esse novo
significado do termo é que sera disseminado junto a onda humanista da Revolugao Francesa
em chave tanto teérica quanto pratica. Em 1784, Mendelssohn diria que “as palavras
Aufklirung, Kultur e Bildung sao recém chegadas ao alemao” (MENDELSSOHN, 2004, p. 1)
e desconhecidas afora contextos literarios. As fronteiras que a lingua traca entre um termo
e outro ainda sao borradas, resultando em uma imbricagao entre estes conceitos (cf. Ibid,
pp- 2-3). Pode-se observar que mesmo uma posterior definigao de seus sentidos técnicos
conservara tal proximidade. Foram principalmente Lessing, Klopstock (primeiro a
empregar o termo num contexto educacional), Tieck, Kant, Schiller e Goethe os
responsaveis pela introducao da Bildung no vocabulario alemdo da época, bem como pela
sua consolidagdo como “ideia do aperfeicoamento tanto do individuo quanto do seu

ambiente social, cultural e universal”, coisa que implica, a0 mesmo tempo, “compromisso

3 Como o séo, por exemplo, a negatividade, a idealidade, a automanifestacéo etc. Cf. HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, vol. 3. Trad. Paulo Meneses. Séo Paulo: Loyola, 2011, pp. 15-23.
4 Cf. GRIMM, J., W. Deutsches Worterbuch Bd. 2, Sp. 24 in: https://woerterbuchnetz.de/?sigle=DWB#2.
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ético com estes valores e a dedicagdo a sua preservagao e divulgagio” (HEIDERMANN,
2006, p. XIII).

A Bildung aparece na filosofia alema como uma relagio necessaria entre dois polos, o
individuo e a sociedade: o primeiro se forma no interim daquela e esta se constitui como
resultado da prépria interagao, ja que o individuo participa na construgio da sociedade. Isso
implica em um transito constante entre particular e universal que ndo pode nunca se
resolver por meio da aniquilagdo de sua dicotomia, o que talvez possa explicar a variedade
de sentidos atribuidos a Bildung e sua aproximacao com Kultur e Aufklirung.

Para a filosofia do iluminismo, a razao se manifesta historicamente através da cultura. O
espirito “aparece” nas produgoes tedricas e estéticas de um povo, e estas se colocam, por sua
vez, como parte de um desenvolvimento racional universal. O fato de que essas obras sejam
fruto de um artista fortalece a nogio de individuo que se forma no interim de uma
comunidade como expressio do espirito de um povo, ndo indicando somente que o
particular carrega nele, necessariamente, uma marca do universal, mas também que o
universal é composto pelo particular. Ha, além disso, na assim chamada “era das revolugoes”
(cf. HOBSBAWM, 1977), uma necessidade pratica no pensamento da Bildung que é a
constru¢io de um novo mundo. A necessidade de concatenar uma filosofia prépria a
modernidade, uma filosofia dos novos tempos, atravessa a obra de Hegel. O mundo da
filosofia alema classica ¢ um mundo em reestruturagao, pregante de constituigoes, voltando-
se aos poucos a industrializacdo e a globalizagdo, com a discussdo das colonias e o despertar
da antropologia.’

Foi Rousseau quem, em 1762, inaugurou uma filosofia da educagao preocupada nio sé

com o modo de ensino, mas com os objetivos deste e sua relacaio com o campo social. Para o

5 A ideia de que nasce um novo mundo aparece em diversos momentos da obra de Hegel e coaduna com seu trabalho
politico. Como editor do Bamberger Zeitung, Hegel acompanha as constituicdes nascentes na Europa, aproveitando a
ocasido dos relatorios oficiais sobre a legislacdo do reino da Westphalia, fundado por Napoledo, para destacar alguns
principios modernos que visam seguranga e bem estar coletivo: igualdade de todos perante a lei, agentes estatais
representativos, abolicdo dos privilégios feudais, liberdade religiosa, separacao entre igreja e estado, lei tributaria uniforme.
Neste periodo, “atencdo particular é depositada na comparacdo entre as constituices europeias e na referéncia aos méritos
e progressividade dos franceses, ingleses, westphalianos e hingaros” (cf. VIEWEG, 2019, p. 314). J&4 em Nurembergue,
Hegel pertenceu a Sociedade para a Promogéo da Industria Patriética, e sua comparacdo da industrializacdo em diferentes
paises, com consideracdo especial a Inglaterra, pode ser encontrada nos Cursos de filosofia da histéria mundial (cf.
HEGEL, 2019, pp. 1140-1141), onde a reestruturacdo dos direitos feudais e a implementacdo da industria se liga
diretamente ao impeto colonialista. Apesar de uma descricéo negativa deste, a Antropologia da Enciclopédia e a semelhante
descricéo do povo africano na Filosofia da Histéria demonstram que a compreensao hegeliana da diversidade dos povos e
do lugar da Europa neste cerne ndo destoam da visdo imperialista profundamente enraizada na filosofia ocidental do século
XIX (cf. HEGEL, 2011, pp. 250-254).
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subsequente rousseauismo, é central a ideia de autonomia para o livre desenvolvimento das
capacidades naturais do individuo por meio dos sentimentos e da experiéncia. O caminho
formativo é o caminho da felicidade verdadeira, a qual consiste em uma proporgao saudavel
entre o desejo humano e sua capacidade de realizd-lo, uma intui¢ao que deve ser adquirida
por meio da educagao e, a partir dai, aplicada pelo resto da vida. Para Kant, influenciado
por Rousseau a escrever seu proprio tratado Sobre a Pedagogia (1803), é a razdo, ndo o
sentimento, e a moralidade, nao a felicidade, que deve guiar a formacao. A educacao do ser
humano é um processo de aprimoramento inscrito nas sociedades como um todo, motivo
pelo qual a nogao central de autonomia aparece ligada a uma disciplina racional e
universalizante. O tratado kantiano impulsiona, no contexto alemio, o problema da
educagio formal ou institucional (cf. NORDENBO, 2002, pp. 343-444, 351; GONDIM,
VERAS, 2017, pp. 101-107, 111). Na esteira dessa preocupagio, a teoria da educagao assume
uma posi¢ao predominante na discussao filoséfica, ao mesmo tempo que, num campo mais
estritamente politico, a atencao se dirige as institui¢bes de ensino. Reformas que visam
garantir educacao universal, bem como definir metodologia e conteddo do ensino,
atravessam o século XIX. E Wilhelm von Humboldt, fundador da Universidade de Berlim,
que, ao pensar o Estado como uma institui¢io impreterivelmente pedagégica, torna-se “o
grande reformador do sistema educacional alemdao” (HEIDERMANN, 2006, p. XIV).

O modelo de Humboldt, espelhado na paideia grega, exemplifica a tendéncia humanista
(marcada em parte por um retorno ao ideario grecoromano e por inseri-lo num
desenvolvimento histérico da cultura®) da série de reformas pedagogicas que a Alemanha
atravessa ao longo do século XIX. Nao € ao acaso, entao, que Hegel se remeta em diversos
momentos a tragédia grega como fonte de discussoes complexas sobre a democracia

nascente’ ou que nomeie os gregos € os romanos como base da formacio humanista do

6 Também para Hegel, como se vé& nos discursos e na Propedéutica: “Der Geist und Zweck unserer Anstalt ist die
Vorbereitung zum gelehrten Studium, und zwar eine Vorbereitung, welche auf den Grund der Griechen und R6mer erbaut
ist“ (HEGEL, 2006, p. 456); “Die philosophische Geschichte fast nicht nur das Prinzip eines Volks aus seinen
Einrichtungen und Schiksalen auf und entwikelt die Begebenheiten aus dem ersten sondern betrachtet hauptséchlich in der
Weltgeschichte den allgemeinen Weltgeist, wie er in einem inneren Zusammenhange durch die Geschichte der getrennt
erscheinenden Nationen und ihrer Schiksale die verschiedenen Stufen seiner Bildung durchloffen ist* (Ibid, pp. 361-362).
" Derivada, em sua forma mais verdadeira, da racionalidade livre, a bela arte (cujo momento mais elevado é a Grécia antiga)
possui como categoria fundamental a a¢do, dado que o agir € a poténcia maxima da individualidade. A arte aparece,
portanto, como um ponto focal privilegiado para a andlise social, ja que a subjetividade criadora ou o préprio sujeito
“necessita de um mundo que a envolva enquanto terreno universal para as suas realizagdes” (HEGEL, 2015 (1), p. 189).
Esse mundo, conforme se desenvolve, altera as relagdes sociais e conceituais e toda possibilidade de agéncia. No mundo
moderno, por exemplo, o agir individual esta restrito pelas leis do Estado, que atua como universal-de-si; ja no que Hegel
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Egidiano, afirmando que “todo novo impulso e consolidagiao da ciéncia e da cultura deu-se
mediante o retorno a antiguidade” (HEGEL, 1991, p. 75). A paideia nao é pensada como
uma propriedade individual; ela sé pode ser realizada em comunidade. Ela ndo é nem
subjetiva, ja que o individuo nédo se forma somente de acordo com sua interioridade, e nem
inteiramente objetiva, pois nao estd voltada a uma utilidade publica. A paideia desenvolve o
individuo “de acordo com sua prépria natureza e também em harmonia com os principios
universais do mundo e da sociedade” (NORDENBO, 2002, p. 246). Esse sentido da
concatenagdo ¢ particularmente importante para Hegel, que vé no ideal educacional
iluminista o problema antindémico ja levantado por Rousseau, no seu Emilio (1762), acerca
da formacao de seres humanos e de cidadaos. Esse problema é a permanéncia unilateral
tanto no foco “futil e em si impossivel” de formar uma eticidade peculiar a cada individuo
(cf. HEGEL, 1968, p. 469), ou seja, no subjetivismo exacerbado que ele critica na filosofia
do iluminismo em geral, quanto na mera adequacao do ser humano a uma utilidade social,
a pura praticalidade.

Baseada em uma certa antropologia estética, a concepgao iluminista de Bildung visa uma
assimilacdo entre sujeito e mundo derivada de (ou visada como) uma forma estética
harmonica, com a plastica grega como ideal. Porém, de maneira pouco grega, remete essa
possibilidade de harmonia a uma concepgao de filantropia. Para Hegel, esse ponto de vista
ainda deve ser superado e trazido a sua concretude; o iluminismo tem como objeto aquilo
que ¢ util e o que € incognoscivel (HEGEL, 1992 (2), p. 37), nao o mais elevado conceito do
mundo da vida. E essa preocupacio em trazer a Bildung para o ponto de vista do espirito

que estard no centro de sua atividade ginasial em Nurembegue.® Nio se trata, no entanto,

chama “estado de mundo dos herdis”, o individuo é totalmente responsavel pelas suas acdes, mesmo onde hé interferéncia
do divino, coisa que a legislacdo moderna mitiga. Na filosofia da historia, fica claro que a criacdo grega da democracia,
tema de fundo de boa parte das tragédias atenienses, indica o desenvolvimento histérico do espirito mundial e a passagem
de um momento a outro. Na sua relagcdo com o Estado, 0 povo grego veio a ser o que ele é por meio da formagdo, sich
ausbildet (cf. HEGEL, 1989, p. 278). Neste sentido, para Hegel, tragédias como Antigona constituem a mais elevada
representacdo do conflito entre individuo e Estado que € a forca por trds do conceito de Bildung. Na Fenomenologia, a
diferenca entre lei humana (lei do homem ou do Estado) e lei divina (lei da mulher ou da familia), proveniente de Séfocles,
constitui o primeiro momento de uma dicotomia constituinte da modernidade, a saber, aquela entre os reinos da Bildung e
da fé, cuja cisdo aparece marcadamente pela figura do Iluminismo (cf. HEGEL, 1992 (2), p. 9 ss.).

8 Cf. VIEWEG, 2019, pp. 330-331: “Sua ideia de um Gindsio humanista, antes mesmo de Wilhelm von Humboldt, tinha
como meta uma formacdo espiritual universal, a educa¢do de jovens rumo a consciéncia-de-si e ao pensamento livre; ela
vem de sua preocupacdo intensiva com linguas classicas e literatura cléssica. Trata-se, para ele, de, com o espirito da nova
filosofia, romper com as obsoletas formas escolésticas-catequéticas de formacéo e se colocar contra as novas concepgoes
formativas iluministas, utilitarias e filantropicas, por meio das quais a educacéo se orienta somente para faculdades voltadas
a um trabalho posterior e sua utilidade para a sociedade. Hegel e Jean Paul rejeitam estritamente tal reducéo da educacéao
a sua utilidade no trabalho e na sociedade — ela sé resultaria em <escravos treinados>.”
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de uma modificagdo completa, pois ja aparece no uso técnico da palavra algo como a forma
dialética que Hegel lhe imputa: um termo que se remetia ao ambito sensivel-natural e passa
a indicar uma ligacdo analdgica entre este e a ideia, uma formagdo que deve ser
simultaneamente tedrica e pratica, um desenvolvimento progressivo ancorado em uma
relacdo circular entre individuo e sociedade, entre particular e universal, um pertencendo
necessariamente ao outro e sendo possivel somente por meio dessa relagao. Na Bildung se
encontra como esséncia, portanto, uma caracteristica fundamental da filosofia de Hegel —
O Vir-a-ser.

Como progressiva determinacao da consciéncia individual, a Bildung se assemelha a
determinidade da filosofia de Hegel também no que ela é movimento necessario do espirito
mundial rumo a liberdade, grande problema da filosofia moderna. A educacao do cidadao
surge, ai, como uma necessidade das nagdes esclarecidas e porta a possibilidade da
verdadeira liberta¢do, da reconciliagdo do espirito consigo mesmo. Podemos notar que a
Prussia, posteriormente a Alemanha, como foi em geral o legado das terras ocupadas pelos
franceses, foi um dos primeiros estados a adotar medidas para implementar uma educagao
publica de maneira abrangente. Educacao e Bildung s6 sdo sindnimos, portanto, no modelo
educacional que se intenta implementar neste momento e sob esta orientagio filoséfica.

Poderiamos lembrar ainda que Goethe introduzira um modelo de formagio semelhante
no romance Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister (1795) — uma das grandes tendéncias
da modernidade, ao lado da Doutrina das Ciéncias de Fichte e da prépria Revolugao
Francesa (cf. SCHLEGEL, 1975, p. 85). Em carta de 24 de novembro de 1796, Humboldt
fala de Wilhelm Meister que apresenta uma formacao prototipica, descrevendo “o mundo e a
vida tal como sdo, completamente independente de uma individualidade isolada, e
precisamente por causa disso aberto a toda e qualquer individualidade”. O livro se distingue,
assim, de outros romances, em que cada personagem serve para, por contraste ou
semelhanca, reforcar a personalidade do protagonista: “todo homem reencontrard no
Meister seus anos de aprendizado” (HUMBOLDT, 2017, pp. 310-311). Condizente com o
modelo humboldtiano da paideia, o romance de Goethe apresenta a formagdo como um
balancgo dialético entre atividade e passividade, interioridade e exterioridade, de modo que
nenhuma formagio meramente teérica ou pratica poderia ser completa. O individuo existe

num mundo e deve fazer-se nesse mundo, que se encontra tio inacabado quanto o individuo
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nao nasce concluido. Sobre os anos de aprendizado, Hegel dira em sua Estética que

representam

[...] a educacdo dos individuos na realidade constituida, [que], com isso,
adquirem o seu verdadeiro sentido. Pois o fim desses anos de aprendizagem
consiste em que o individuo apara suas arestas, integra-se com os seus desejos
e opinides nas relagoes vigentes e na racionalidade das mesmas, ingressa no
encadeamento do mundo e conquista nele uma posi¢ao adequada. (HEGEL,
2015 (3), p. 328)

E, se é possivel encontrar uma sintese do problema filoséfico da Bildung no romance de
Goethe (ainda mais pungente se considerada a correspondéncia entre Goethe e Schiller
durante a gestagdo da obra), também a caracteristica romanesca da filosofia de Hegel
suscitou comparagoes. A titulo de semelhangas, poderiamos dizer que o Bildungsroman se
guia por aquela mesma e necessaria reuniao do particular e do universal que Hegel toma
como ponto focal de sua filosofia. O processo de reunir o aparentemente separado por meio
de suas diferencas é um que tramita, lembrando o caminho fenomenolégico, por entre erros
e enganos, exatamente como o desenvolvimento das personagens deste género literario, e
possui como principio fundamental a autonomia do sujeito que forma a si mesmo. Por isso,
nao sao poucos comentadores que ligam o legado do Bildungsroman, a grande contribuigao
alema a histéria da literatura ocidental (cf. MAZZARI, 2006, p. 7), a filosofia hegeliana.

O primeiro a realizar uma “caracterizagio literaria” da filosofia de Hegel (cf. DANTO,
1997, p. 5) foi o estadunidense Josiah Royce, no comeco do século XX. Nio tendo a intengao
de se ater a uma analise estrita da obra de Hegel, o autor afirma ser “inquestionavel” que
tenha ocorrido a Hegel, sob influéncia dos habitos literarios da época, pensar sua
Fenomenologia como um romance (ROYCE, 1919, p. 149). Na esteira de Royce, vem a famosa
afirmagao de Hyppolite de que a Fenomenologia do Espirito constitui um verdadeiro romance
de formacao filoséfica ao seguir o desenvolvimento da consciéncia que, renunciando as suas
convicgdes primeiras, atinge através de suas experiéncias o ponto de vista propriamente
filosofico, aquele do saber absoluto (HYPPOLITE, 1999, p. 28). O proprio Hegel afirma, na
introdugao a sua obra inaugural, que “a série de figuras que a consciéncia percorre [...] é, a
bem dizer, a histéria detalhada da formag¢ao para a ciéncia da prépria consciéncia”’; “esse

caminho é o desenvolvimento efetivo” (HEGEL, 1992 (1), p. 67).
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Embora a relagao tracada diga respeito a Fenomenologia, poderiamos supor que deriva do
seu movimento necessario que o espirito nunca esteja concluido e sim sempre em formagao. O
sistema de Hegel pode ser entendido precisamente assim, nao uma fixidez morta do espirito
humano, em st mesmo dinamico, mas a sua ordenacdo em um dado trajeto, caminho, rumo
a liberdade. O objetivo do Hegel educador, em Nurembergue, € justamente o de promover,
para a consciéncia, um processo consonante com a formacao do espirito que ganharia,
naquele momento, consciéncia de sua liberdade, motivo pelo qual pode-se chegar a dizer
que “o caminho real para a liberdade carrega”, para ele, “o nome de Bildung” (VIEWEG,
2019, p. 414); que, num certo sentido, Hegel “leva a ideia do idealismo alemao de Bildung,

ou formacao, a sua apoteose” (LOVLIE, 1995, p. 277).

2 DESENVOLVIMENTO PROGRESSIVO DO ESPIRITO COMO BILDUNG

Ja se disse que, se é verdade que a teoria pedagoégica é imanente a todo grande sistema
filosofico, isso parece particularmente adequado ao sistema hegeliano (cf. MOOG, 1986, p.
70). Concordantemente, em carta a Schelling de 2 de novembro de 1800, Hegel explica que
sua formacao cientifica [wissenschaftlichen Bildung] teve de ser conduzida a ciéncia (cf.
HEGEL, 1952, p. 59). Isso marca uma passagem importante entre a mais fragmentdaria
filosofia de juventude, onde a ideia de Bildung ressoa sinonimicamente a termos como “vida”
e “amor”, e a estrutura sistematica da sua filosofia tardia, onde a Bildung surge tanto no
sentido mais geral que fora introduzido anteriormente quanto, em momentos especificos,
como uma particularidade do todo. Um claro exemplo disso é a Fenomenologia do Espirito.

Primeira obra de Hegel e tida por muitos como uma introdugao ao seu sistema filoséfico,
a Fenomenologia trata de situar a consciéncia (de sua particularidade até a autoconsciéncia
que se conhece como espirito) no seu momento histérico. Esse é um momento de
“nascimento e transito para uma nova época’; o espirito “nunca estid em repouso, mas
sempre tomado por um movimento para a frente” (HEGEL, 1992 (1), p. 26). Sua natureza,
sua determinidade mais fundamental e sua meta sdo o progredir e o desdobrar-se. Por essa
razao o espirito nao deve nem pode ser observado quando acabado, mas somente ao longo

do seu preenchimento. O prefacio comec¢a com uma referéncia direta a centralidade da
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nogao de Ausfiihrung [desenvolvimento] em relacao ao fim e aos resultados. Ao invés da busca
por uma verdade eternamente absoluta, a primeira fadada por essa prépria definicio ao
particular e ao subjetivo e a segunda relegada ao incognoscivel de um universal abstrato,
Hegel vé a filosofia como um desenvolvimento progressivo da verdade, que néo ¢ algo fixo
e uno aguardando ao fim do raciocinio, mas antes este proprio raciocinio que avanga por
meio das contradigoes.

Estas, longe de serem eliminadas, devem ser superadas no sentido especifico da
Aufhebung, por meio do qual tudo aquilo que é superado permanece, suprassumido, no
todo. Os diferentes momentos da unidade organica, diz Hegel, “longe de se contradizerem”,
sao todos “igualmente necessarios” (Ibid, p. 22). O particular nao se opoe ao universal, a
nao ser que essa oposi¢ao seja pensada como constituinte. A forma do universal, que ¢ ele
mesmo processual e nao fixo, é a propria particularizagio a que ele se impele e da qual
retorna com consciéncia de que universal e particular sio termos que vém-a-ser somente
um-no-outro. A forma do dialético é o passar de uma coisa a outra (cf. HEGEL, 2012, p.
185). A forma apropriada a autoexpressio do seu conteddo é, portanto, Ausfiihrung,
Entwicklung, Fortgang, Ausbildung, Fortbildung etc., cada qual um sentido especifico daquilo
que Bildung exprime, acrescentando-se ai o carater social ja explicitado na se¢ao anterior.

Assim, diz Hegel, o que a Fenomenologia apresenta é o vir-a-ser da ciéncia (ou da filosofia)
em geral — e a ciéncia € a efetividade do espirito, o espirito que se sabe enquanto tal. O
essencial dessa apresentagao é precisamente ela mesma, o seu modo de desenvolvimento, a
formacao do espirito. E, jA que a estrutura desse desenvolvimento reflete para alguns a
forma do Bildungsroman, quao adequado, entdo, que, ainda no prefacio, o seu percorrer seja
comparado explicitamente por Hegel a “tarefa de conduzir o individuo desde o seu estado

inculto até o saber”. Essa, por sua vez,

devia ser entendida em seu sentido universal, e tinha de considerar o
individuo universal, o espirito consciente-de-si na sua formacao
cultural [Bildung]. [...] O singular deve também percorrer os degraus
de formagao cultural do espirito universal, conforme seu contedado;
porém, como figuras ja depositadas pelo espirito, como plataformas de
um caminho ja preparado e aplainado. Desse modo, vemos
conhecimentos, que em antigas épocas ocupavam o espirito maduro
dos homens, serem rebaixados a exercicios ou mesmo a jogos de
meninos; assim pode reconhecer-se no progresso pedagégico, copiada como
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em silhuetas, a historia do espirito do mundo. Esse ser-ai passado é
propriedade ja adquirida do espirito universl e, aparecendo-lhe assim
exteriormente, constitui sua natureza inorganica. Conforme esse
ponto de vista, a formacao cultural considerada a partir do individuo

7z

consiste em adquirir o que lhe é apresentado, consumindo em si
mesmo sua natureza inorganica e apropriando-se dela. Vista porém do
angulo do espirito universal, enquanto é a substancia, a formagao
cultural consiste apenas em que essa substancia se d4 a sua consciéncia-
de-si, e em si produz seu vir-a-ser e sua reflexao.

A ciéncia apresenta esse movimento de formagdo cultural em sua atualizagao e
necessidade, como também apresenta em sua configuragdo o que ja
desceu ao nivel de momento e propriedade do espirito (HEGEL, 1992
(1), pp. 35-36).

Se temos, de partida, a indicagao da relagdo entre formacao individual e desenvolvimento
do espirito e da ciéncia como um todo, esse tépico sera retomado em outra chave por Hegel
na secao VI sobre o espirito. A dicotomia motriz do movimento espiritual se apresenta, neste
momento, marcadamente como a oposi¢ao entre o individuo que é um Si singular e a
universalidade do Estado, correspondendo, ainda, aquela entre sensivel e suprassensivel que
fizera progredir a explicacdo cientifica nas figuras da consciéncia — exceto que as leis
cientificas sdo, aqui, o legislar. Isso porque, na passagem da razao ao espirito, este surge, em
sua inicial objetividade, como mundo da vida: “o espirito € a vida ética de um povo enquanto
¢ a verdade imediata, o individuo que ¢ um mundo” (HEGEL, 1992 (2), p. 9). A superagao
dessa dicotomia segue o mesmo desenvolvimento triadico ja estabelecido nas segbes
anteriores e modular da filosofia de Hegel como um todo, mas as suas figuras “diferem das
anteriores por serem os espiritos reais, efetividades propriamente ditas; e, em vez de figuras
apenas da consciéncia, figuras de um mundo” (Ibid.).

A eticidade, primeira dessas figuras, considera o Si imediatamente em vigor e adquire,
disso, consciéncia em si; no préoximo estagio, o espirito suprassume a efetividade recém-
conquistada na eticidade e coloca-se para-si como uma exterioridade, a cultura [Bildung];
finalmente, como moralidade, o espirito retorna a si mesmo e vem-a-ser em si € para si. A
Bildung €, assim, a segunda de trés figuras e um elemento intermediario do espirito. O
espirito af atingido é completamente objetivo e menos elevado do que seu primeiro estagio,
na medida em que permanece unilateral. Ele encontra-se alienado de si, concebido como uma

efetividade exterior, algo outro em relagdo ao “puro” espirito; mas um algo outro que, na
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medida em que € cultura, concatena como suas partes constituintes os elementos sensiveis e
intelectuais que estao imediatamente opostos. Indviduo e Estado, analogos a sujeito e objeto,
tém essa aliena¢ao como ponto médio do movimento de reunificagao dialética, de modo que,
poderiamos dizer, o estranhamento consiste num vir-a-ser. Assim, neste momento do

espirito,

0 que aparece como sua Bildung em relacao ao individuo singular é o momento essencial
da substdncia mesma, isto é, o passar imediato de sua universalidade pensada a efetividade;

7

ou ¢ a alma simples da substancia, por meio da qual ela é reconhecida em si [Ansich
Anerkanntes] e ser-ai. O movimento da individualidade que se forma é, assim,
imediatamente o vir-a-ser dessa individualidade como esséncia objetiva universal, quer
dizer, como o vir-a-ser do mundo ético. (Ibid, p. 40%)

A universalidade produzida na Bildung €, portanto, uma universalidade que veio-a-ser
no seu passar de uma coisa a outra. E a Bildung mesma, enquanto formacio cultural, que
atua como mediacao entre singularidade e universalidade. Neste sentido, a cultura [Bildung]
e a efetividade [Wirklichkeit] do individuo sdo “a efetivagio [Verwirklichung] da substancia
mesma” (Ibidem). O procedimento é dialético. A consciéncia aparece inicialmente oposta ao
mundo: o Estado é o mal, a fé se lhe opoe do ponto de vista da inteligéncia etc. O poder
estatal, por um lado, emerge como um bem ao proporcionar a identidade individual, mas
também revela-se um mal ao sufocar a expressio prépria das individualidades que
diferencia. A riqueza surge, neste ambito, também como um mal, oferecendo apenas prazer
efémero a singularidade, mas, na medida em que permite autossatisfacio, torna-se
igualmente um bem. A consciéncia nobre, conformada e obediente a estrutura de poder e
riqueza, se encontra em uma posi¢ao conservadora e gratificante, enquanto a consciéncia
vil, embora submissa por pressdo, nutre uma revolta interna contra a ordem estabelecida.

Essa paradoxicalidade, a passagem constante de um a outro, deriva do estranhamento
que tanto coloca tal disputa, ao manter seus extremos estiticos em si, quanto a resolve,
porque o estranhamento é, ao mesmo tempo, o sair de si e tornar-se para si, colocar-se como
outro de si. A universalidade produzida na Bildung é a universalidade que veio-a-ser, o
passar de uma coisa a outra (no caso, da universalidade pensada do individuo singular a

efetividade da cultura), “a Bildung € a efetivacao da substancia mesma” (Ibid, pp. 37-40 ss.).

9 Fiz aqui algumas alteracGes na traducéo de Paulo Meneses seguindo o original hegeliano em W3, p. 365.
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Note-se que se trata da efetivagdo, ndo da substancia efetivada, e que a Bildung é acao de
outrear para reunir, € nao a unidade mesma. Embora ela ndo seja o ponto de chegada do
espirito — e, como vimos, nao importa tanto qual é este (o saber de si mesmo como efetivagao
de si) quanto o trajeto que o constrér —, pode-se observar uma manuteng¢ido do sentido
técnico da Bildung como desenvolvimento progressivo no que concerne a relacao dialética
entre dois polos. A formacao e a cultura sio o mesmo processo de mediagao individuo-
mundo, como mostra a escolha de Paulo Meneses pelo termo composto “formacao cultural”.
O seu modus operandi é paralelo ao que foi descrito no prefacio, e, a0 mesmo tempo, parte
integrante dele.

A ideia da Bildung abstraida da cultura como um movimento geral de efetivagio do
espirito pode ser encontrada desde cedo na obra de Hegel, exercendo uma fungao
importante nos fragmentos de Frankfurt." Nestes, Hegel estd preocupado com o
pensamento da completude ou unido do finito e do infinito, algo mais famosamente
realizado por meio da divisibilidade infinita como resultado da particularizacao do divino
no Cristo humano. Os fragmentos de Frankfurt trabalham, de acordo com Jaeschke, com
uma filosofia-religido cujo conceito fundamental é o amor (cf. JAESCHKE, 2016, p. 80).
Amor, bem como vida, ser etc. sao termos usados para cunhar a sintese processual da
finitude e da infinitude (cf. ROTENSTREICH, 1954, p. 34). A Bildung exerceria ai a mesma
funcao.

No fragmento frankfurtiano conhecido como Die Liebe (Nohl), Text 49 (GW12), ou ainda
Fragment iiber das Wesen der Liebe, Hegel introduz o amor como uma possibilidade de
resolucdo do problema da subjetividade incondicionada, com vistas especialmente a Fichte:
“nada é incondicionado, nada traz em si a raiz de seu ser, cada qual é apenas relativamente
necessario; um é-para-o-outro e, portanto, também para-si-mesmo tao somente através de

um poder estranho”. Ou seja, o problema de usar a autoconsciéncia como principio da

10 E claro que pode-se encontrar Bildung também como cultura, por exemplo, na oposicdo da Bildung judaica ao espirito
do cristianismo. Marcadamente, porém, a Bildung aparece também desvinculada do contexto cultural. Para uma viséo
ampla do tema da Bildung como desenvolvimento da filosofia de Hegel, cf. MOOG, 1986, pp. 71-82. Além dos fragmentos
de Frankfurt, a analise da importancia da Bildung no periodo pré-fenomenologico de estruturagéo do sistema compreende
os fragmentos sistematicos, onde a unendliche Leben frankfurtiana ser4 denominada Geist; o Differenzschrift, que coloca
0 absoluto como processo dialético de autoformagao [Sich-Bilden] e completa a identidade entre finito e infinito que estava
sendo pensada em Frankfurt; e o System der Sittlichkeit, no qual a Bildung constroi a autonomia dos conceitos e dos
individuos, emergindo ai em sua tarefa social e ética. Moog trata ainda da Bildung na esfera da Fenomenologia e da
Filosofia do Espirito.
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filosofia é que a autoconsciéncia é condicionada exteriormente nessa separacao. Esse poder
estranho, o amor, é precisamente uma relagao fundamental entre amantes, o ser-para-o-outro
como principio interno de unido. Hegel argumenta, por isso, que a unidade dialética
produzida pelo amor é mais completa do que aquela que se da na razao e no entendimento.
Arazao e o entendimento separam; o amor une. No amor, diz Hegel, “encontra-se a prépria
vida como um duplo de si mesma, e unidade dela; a vida completou o circulo e chegou, da
unidade nao-desenvolvida, por meio da Bildung, a sua unidade consumada” (HEGEL, 2014,
p. 85).

A vida tem aqui o sentido de um processo dialético-metafisico geral. Parafraseando
Moog, ndo se trata somente de um crescimento organico, de uma lei natural de
desenvolvimento da unidade indiferenciada para a diferenciada, mas de uma
Lebensmetaphysik geral que tem a forma da educacdo e que ¢ atribuida, também, a educacao
no sentido pedagégico. A formacgio é algo como a “forma” do processo dialético
empreendido necessariamente pela vida. Por meio dela, a vida se diferencia da unidade
subdesenvolvida, aliena-se (como na Fenomenologia) ao se elevar a esfera da reflexdo, do
universal. A unidade ndo desenvolvida é confrontada com a possibilidade da reflexao, da
separagdo (“o amor se irrita com o ainda separado, com uma propriedade; essa irritagao do
amor com a individualidade é o pudor”), e a reflexdo produz cada vez mais opostos até que
a antitese seja superada pela sintese, até que “o amor abole a reflexdo na total auséncia de
objeto” (cf. Ibid, p. 86). Assim como a pedagogia do Eros platonico, diz Moog, é evidente, no
proprio conceito de amor presente no Texto 49, um elemento pedagégico. A Bildung, como
processo de unificacdo da vida, representa um vir-a-ser metafisico comparavel a passagem
aristotélica da potencialidade a atualidade. Por isso, “também quando o conceito Bildung é
empregado [por Hegel] num sentido estritamente pedagdégico, seu sentido dialético lhe é
imanente”; assim, “sentido filoséfico e pedagégico ndo podem ser separados” (MOOG, 1986,
pp. 71-72).

A Bildung como processo necessario de preenchimento espiritual aparece de maneira
contundente, também, no curto periodo entre Jena e Nurembergue, quando, logo apds a
publicacao da Fenomenologia, Hegel se torna redator do abertamente napolednico Bamberger
Zeitung. Dentre uma série de artigos publicados entdo, destaca-se o Wer denkt abstrakt (1807),

“extraordinariamente adequado como porta de entrada para a filosofia de Hegel”
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(VIEWEG, 2019, p. 316). No texto curto e de estilo satirico, o autor parte de um pressuposto
do senso comum, outro problema ja introduzido no prefacio a Fenomenologia: o de que o
pensamento e a filosofia seriam abstratos, e que portanto a formagio do ser humano
consistiria no desenvolvimento da faculdade de abstrair, 1.e., que o ser humano formado
pensa abstratamente. “Pensar? Abstrator”, Hegel comega, “salve-se quem puder!”,
sugerindo que as pessoas fogem de palavras como “metafisica”. No entanto, através de uma
série de exemplos, Hegel pretende provar que a abstragdo ndo pertence a filosofia, mas que
¢é antes uma forma muito baixa do pensamento; e baixa nao porque a sociedade lhe atribua
um status exterior, mas por causa da inferioridade interior da coisa mesma.

Assim, é o ser humano desprovido de formacao aquele que pensa abstratamente. Ao ver
um assassino sendo conduzido ao seu local de execugao, por exemplo, o ser humano nao-
formado tende a reduzi-lo a isto, a um assassino, negando sua concretude — primeiro, que
ele possa ser belo (como comentam algumas damas, causando repulsa ao povo); depois, a
sua historia: sua educagdo deficiente; as péssimas relagbes familiares; alguma punigao
monstruosa ap6s um leve delito, que deixa esse homem amargurado com a ordem civil; o
modo como essa ordem o exclui da sociedade e limita sua possibilidade de sobrevivéncia no
mundo ao crime etc. O ser humano comum insiste, em suma, em um unico predicado, seja
ele o de assassino, de servo etc. (cf. HEGEL, 1995, p. 237). A formacao produz a capacidade
de pensar de maneira mais concreta e elevar-se acima de uma pretensa homogeneidade da
verdade, capacitando o ser humano a compreender as contradi¢bes inerentes a realidade e
a processualidade formativa como elementos de um saber verdadeiro. Que todos saibam o
significado de pensamento e de abstrato é o que se espera de uma boa sociedade, “e nds nos
encontramos em uma boa sociedade” (Ibid, p. 236). Na base disso, a formacao é o processo
de preenchimento do pensamento do abstrato ao concreto. O argumento também fortalece
a ideia de autorreferencialidade que marca a fundamentacao légica da filosofia hegeliana,
uma vez que a formagao cultural (Bildung no sentido fenomenol6gico) depende de uma ideia
de formacao wuniversal (Bildung como processo dialético-metafisico do periodo
frankfurtiano).

A Bildung, como desenvolvimento humano, é portanto tao necessaria a boa sociedade

quanto ela € necessaria, enquanto desenvolvimento dialético basico, aos variados estratos do
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espirito em geral. Ela é o elemento no qual se alienam e reconhecem, em nova unidade, o

sujeito e o mundo, ambos enquanto espirito, em sua forma mais concreta.

3 A ATIVIDADE PEDAGOGICA DE HEGEL EM NUREMBERG: BILDUNG COMO
PRAXIS

No periodo de Nurembergue, a preocupacao de Hegel com o tema da Bildung aparece
sob a forma politica da educagio. E uma passagem do teérico ao pratico no sentido dialético,
uma praxis € uma efetividade. Essa também ¢é a primeira oportunidade que Hegel encontra
de se dedicar diretamente a educagio. Concluido suas atividades como jornalista politico em
Bamberga, ele se muda para a antiga cidade imperial para o cupar o cargo de novo diretor
do Ginasio Egidiano a convite de Niethammer, que atuava como conselheiro escolar local e
empreendia uma grande reforma escolar. A Franconia pertencia entdo a Confederacao do
Reno, tornando possivel que Hegel vislumbrasse, nas reformas que encabeca ao lado do
amigo, a possibilidade do florescimento dos ideais de educacdo universal do ser humano,
separagdo entre igreja e estado, abolicao dos privilégios feudais etc., o espirito universal em
sua marcha rumo a liberdade. No campo da educagio bavara, esse desenvolvimento estava
em intensa disputa entre determinados circulos catdlicos, conservadores, e os protestantes
progressistas, grupo ao qual Hegel pertencia.

Quando essa querela é agravada pela derrota de Napoledo na Russia e hd emergéncia
de tendéncias restaurativas, Hegel, ja no fim do seu dltimo ano escolar, apela ao pensamento
da Revolugdo Francesa e mostra-se aliado aqueles ideais (cf. HEGEL, 2006, p. 501 ss.). Em
suas aulas, ensina que a desigualdade social, ainda que proceda de uma desigualdade de
nascimento, apoia-se principalmente na desigualdade de acesso a educagao [Erzichung] e a
formacao [Bildung] (Ibid, p. 361). Muito embora a maioria dos estudantes do Ginasio ainda
viesse de familias patricias de Nurembergue, Vieweg argumenta que Hegel conseguiu abrir

as portas da institui¢io a alguns outros grupos sociais (cf. VIEWEG, 2019, pp. 338-339)"".

11 Pode-se, no entanto, notar, além da pouca representativa das classes trabalhadoras, o viés de género da concepcéo
hegeliana de educacéo: “as mulheres sdo passiveis de educagdo, mas nao sao feitas para atividades que demandam uma
faculdade universal, tais como as ciéncias mais avancadas, a filosofia e certas formas de producéo artistica. As mulheres
podem ter ideias felizes, gosto e elegéncia, mas ndo podem atingir o ideal” (HEGEL, 2010, p. 10).
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Para ele, é pela formagao, com a educagio como seu meio, o modo de uniformizar a
disparidade entre os individuos; podemos lembrar, aqui, do background educacional
deficiente do assassino de Wer denkt abstrakt.

Junto com Niethammer, Hegel pretende gerar individuos capazes de agado social e
reflexdo concreta, individuos preparados para viver nos novos tempos e, de fato, molda-los.
Entre as categorias dicotdmicas humano e cidadao, Hegel escolhe a expressao “sujeitos de
agao”. A agdo ¢é a categoria reconciliadora da subjetividade individual com o mundo, “o
homem individual é o que é a agdo” (HEGEL, 1980, p. 178). Uma individualidade s6 é
concreta se ela participa do Estado; do mesmo modo, o Estado s6 ¢é espirito efetivo quando
essa interrelacio nao é mero negativo ou imediatez, mas ele também tem origem no agir
individual e é por este mediado. E por meio do agir e do vir-a-ser que a substancia se torna
efetiva. Por isso, é mediante a Bildung que o individuo tem vigéncia e efetividade, que faz
vir-a-ser a universalidade e esta nao mais se lhe opde: “o movimento da individualidade que
se forma [sich bildenden] é imediatamente o vir-a-ser da mesma como esséncia objetiva
universal, i.e., o vir-a-ser do mundo efetivo” (Ibid, pp. 267-268). Uma tal formacao se da,
centralmente, com foco na construgio da autonomia. E o individuo que tem que percorrer
o caminho do seu préprio preenchimento, ainda que ele tenha o direito de exigir que lhe
forne¢cam ao menos uma escada para que atinja esse ponto de vista (cf. HEGEL, 1980, p.
23).

No discurso do seu segundo ano como diretor, Hegel reforca o carater filoséfico, que lhe
¢é bastante préprio, da nocao de desenvolvimento gradativo do conhecimento que perpassa
a estrutura escolar. Os alunos sido divididos em quatro classes e trés niveis: o primeiro,
designado Unterklasse, dedica-se ao estudo de religido, do direito e dos deveres. Este
momento é seguido pelo estudo da cosmologia, teologia natural, critica kantiana e
psicologia, voltado para a Mittelkasse, e, finalmente, pelo ensino da enciclopédia filoséfica para
as classes superiores, Oberklasse. Em todas elas, no entanto, o aluno deve ser um participante
ativo e realizar ele mesmo o progresso, com o apoio dos docentes: “se o aprender se limitasse
a uma atividade meramente receptiva, o resultado ndo seria muito melhor do que se
escrevéssemos frases na dgua”; “aprender, em nossa escola, € estudar” (HEGEL, 1991, p. 91).
A escola deve formar para a moralidade. Assim, a filosofia aparece como ciéncia preparatéria

e disciplina central do Ginasio Egidiano sob a dire¢ao de Hegel.
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Neste sentido, parece possivel afirmar que a atividade pedagégica nuremberguense
demonstra a relacao necessaria e complementar entre teoria e pratica na filosofia de Hegel,
particularmente por meio da nog¢ao de Bildung. Justamente porque a teoria se reestrutura e
preenche na pratica, esse é certamente um momento importante para a consolidacao de
elementos fundamentais da filosofia de Hegel. Seria pouco depois, com a publicacio da
versao heidelberguense da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, fundamentada por sobre a
triade da Fenomenologia, Légica e Propedéutica, que a filosofia de Hegel pareceria, pela
primeira vez, “verdadeiramente acabada” (RAMEIL, 1988, p. 19). Segundo Jaeschke, o
autor s6 pode realizar o projeto tio rapidamente pois seu esbogo geral ja vinha sendo
preparado, desde 1808, nas versdes nuremberguenses da Enciclopédia trazidas a publico por
Rosenkranz (cf. JAESCHKE, 2016, pp. 238-239). E, embora deva-se considerar que
Rosenkranz, tendo ordenado e publicado postumamente os textos hegelianos de
Nurembergue, nao os teria documentado em sua estrutura proépria, a Propedéutica atesta o
esbogo geral da obra: os manuscritos de Hegel da enciclopédia filoséfica voltada aos alunos
do ultimo ano revelam uma estrutura e formulagdes muito semelhantes a versao final da
Enciclopédia.

O relatério privado de 1812, enviado por Hegel a Niethammer como resumo das
atividades exercidas e da divisdo escolar implementada, também pode ser considerado um
dos primeiros documentos do que seria a organizagao sistematica (cf. JAESCHKE, 2016, p.
194; VERRA, 2004, p. 15). Nele, de acordo com o préprio Hegel, toda a enciclopédia estaria
presente, enquanto coisa, no ensino ginasial, com excegao da filosofia da natureza e faltando
apenas uma visao filoséfica da histéria (cf. HEGEL, 1991, p. 139).

A introducdo a filosofia, que ocorre na Unterklasse, deveria comegar pelo direito, “a
consequéncia mais simples e abstrata de liberdade”, passar depois a moral e avangar para a
religido “enquanto nivel mais elevado”. O contetddo destes ambitos seria corroborado “pelo
sentimento natural dos alunos”, pois tratam de “determinagdes praticas com que nos
relacionamos diariamente” (Ibid, p. 134). Seria preciso comecar pelo existente e desde af
avancar até o mais elevado, porém sem esquecer que, no existente, ja se trata do
pensamento. A Mittelklasse percorre também um caminho triadico, comecando pelo légico,
passando pelo metafisico e chegando ao psicolégico, que ja tem determinagdes concretas e

inclui em si, “certamente”, o espirito. O légico inclui, para Hegel, o metafisico, consideragao
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de que Kant seria precursor e autoridade. Sobre isso, o filésofo nota que, do modo como a
Normativa prescrevia o estudo do kantianismo (pela cosmologia antinémica e teologia
natural), “ndo se prescreve tanto a metafisica mesma quanto sua dialética, com o qué essa
parte retorna de novo a légica, a saber, enquanto dialética” (Ibid, p. 136). Sua légica deveria
“purificar de novo a ciéncia e expo-la em sua verdadeira dignidade” no processo. A
Psicologia, como na introducdo ao terceiro volume da Enciclopédia, é o ambito do
autoconhecimento espiritual e distinguida, por diferentes viéses, das psicologias empirica,
racional e aristotélica. O ensino da Fenomenologia esta também incluido nesse momento.

No que concerne, finalmente, ao ensino enciclopédico voltado a Oberklasse, este
representa o conteudo universal da filosofia, a saber, “os conceitos fundamentais e os
principios de suas ciéncias fundamentais” (Ibid, p. 137), dos quais Hegel enumera trés:
l6gica, filosofia da natureza e filosofia do espirito. Por se tratarem de conceitos fundamentais,
os assuntos abordados pela enciclopédia filoséfica ja teriam sido tratados antes, nas outras
classes, inclusive de maneira mais detalhada. Hegel falara, também, da necessidade de se
incluir a estética e o estudo do belo no ciclo ginasial: ela poderia ser encomendada ao
professor de literatura classica das classes superiores, para que, além do aprendizado
métrico, os alunos adquirissem nogdes mais precisas da natureza da epopéia, da tragédia,
da comédia etc. Hegel conclui a descri¢ao do ensino das matérias afirmando que “a divisao
geral de todo o ambito da filosofia, segundo se daria pelo trio tematico do pensamento puro,
da natureza e do espirito, deve certamente ser mencionada repetidas vezes na hora de
determinar as ciéncias particulares” (Ibid, p. 138). Na sessdo seguinte do relatério, que versa
sobre método, Hegel reafirma a importancia do sistema e clama o filosofar assistematico
como constituindo um pensamento contingente e fragmentario: é sistematicamente que a
filosofia deve ser ensinada e aprendida. Filosofia significa, neste sentido, aprender a pensar,
de modo que a exposi¢ao docente possa levar ndo ao mero ambito da representa¢io, mas ao
conceito.

Ao desvelarem uma nitida preocupagao com a ordem e o modo apropriado de transmitir
o conteudo espiritual por meio da formacao ginasial, os documentos de Nurembergue
retificam tanto a divisdo enciclopédica quanto o paralelismo entre formacdo cultural e
formacao espiritual ja anunciado na Fenomenologia. Deve-se, porém, considerar que, apesar

do contetudo explicito tanto da Ldgica em elaboracao de Hegel quanto da sua posterior
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Filosofia do Direito, o programa exposto nesse relatério ndo é mero espelhamento do seu
sistema, mas foi concebido em relacao a Normativa geral do estabelecimento de instituioes priblicas
de ensino (1808) de Niethammer. Pode-se, por outro lado, argumentar que esta fora
publicada contra o plano escolar de Weiller, lider do grupo iluminista catélico que ja havia
atacado o Kritische Journal de Schelling e Hegel, e que Hegel ajudara a elaborar alguns dos
seus pontos fundamentais, enfatizando o pensamento racional e especulativo por meio das
suas proprias concepgoes e em oposi¢ao a filosofia critica hegemonica.

De 1813 a 1816, Hegel se torna conselheiro escolar local, cargo previamente ocupado
por Niethammer, e chefe do departamento de questdes escolares e estudantis no
Comissariado Real da cidade, supervisando todo o sistema escolar. Além do Egidiano, sua
area de responsabilidade passa a englobar a Realstudienanstalt'?, diversas escolas publicas, a
Armen-oder Freischulen e um recém-criado semindrio de professores escolares, uma nova
institui¢do voltada para a formacao continua de professores. Com isso, o impacto de Hegel
no ambito da educa¢do nuremberguense é amplo, e seus alunos continuardo atuando na

vida publica da cidade muito ap6és sua ida para Heidelbergue.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Nao ¢é s6 que, no conteido mais propriamente textual da Propedéutica filosdfica, dos
discursos e relatérios nuremberguenses, seja possivel encontrar elementos recorrentes e
fundamentais do sistema hegeliano em uma primeira organiza¢io sistematica, mas, na
verdade, o préprio projeto pedagégico para o qual se produziu os manuscritos da
Propedéutica reflete uma importante tendéncia da filosofia hegeliana. Parece-nos que uma

boa forma de compreender o movimento progressivo e circular do espfirito ¢ associd-lo a um

12 Cf. VIEWEG, 2019, p. 331: “De acordo com a Normativa de Niethammer, a instituicdo escolar se divide em trés graus:
0 grau primario, 0 proginasio e o ginasio. Apés a escola priméria, é possivel a transicdo para o Ginasio humanista ou o
Realstudienanstalt, Real Instituicdo de Estudo. No Realinstitut, uma maior énfase é dada para as ciéncias naturais, mas
também aqui tem lugar uma formacéo em linguas classicas e textos antigos, bem como, nas classes altas, em filosofia.
Além disso, ensina-se lingua e literatura alema, histdria, geografia, matematica, ciéncia da natureza e, nos graus mais
elevados, também francés e hebraico. Para os exercicios de francés, usam-se textos de Voltaire, Diderot, D’ Alembert,
Moliére ou Rousseau. Por performance extraordindria, os alunos recebem prémios em forma de livros, cuja selecéo teve o
dedo de Hegel; eles abrangem desde a Iliada de Homero e as Tragédias de Séfocles, passando pelo Do Espirito das Leis
de Montesquieu, até o Nathan de Lessing e 0 Wallenstein. Em ocasifes festivas, declama-se a balada O mergulhador, de
Schiller, e sua A Fianga, bem como mondlogos do Egmont de Goethe e do Fausto™.
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processo dialético subjacente e pensa-lo a maneira da Bildung. Isso nos permite lutar contra,
como diria Hegel, o popular preconceito de que a filosofia reside na reflexdo acerca do
abstrato. O sentido dialético do espirito, que, ao saber-se a si mesmo, produz-se, igualmente,
como um mundo exterior de liberdade; que, enquanto internalidade, traz em si a
determinidade da necessaria exteriorizagdo; esse sentido parece particularmente bem
expresso pelo conceito de Bildung, principalmente se consideramos que ela se desdobra, no

mundo, como a luta pela educagao universal do ser humano.
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