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Resumo: O presente trabalho tem como objetivo
refletir sobre as alternativas epistemoldgicas
abertas por Frantz Fanon e por Gloria Anzaldua,
destacando os elementos de suas obras desde os
quais se entreveem, no entrecruzamento entre
corpus € corpo, saberes e¢ fazeres fronteiricos cuja
forga desloca compreensdes correntes sobre os
lugares de enunciagdo, sobre a filosofia da
consciéncia e da representagdo. Conforme se
argumentard, a indissociabilidade entre corpus e
corpo, fundamental a uma epistemologia de
fronteira, representa um gesto de recusa a
racializagdo de si operada pelos mecanismos de
poder colonial, inaugurando um percurso tedrico no
qual a marca ontologica de inferiorizagdo ¢ um dos
elementos centrais de uma critica contundente aos
saberes/poderes constituidos.
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Abstract: The present work aims at reflecting on
the epistemological alternatives open by Frantz
Fanon and Gloria Anzaldia in terms of border
knowledge and border practices. The
indissociability between corpus and body,
fundamental to a border epistemology, represents a
refusal to the racialization operated by the
mechanisms of colonial power, inaugurating a
theoretical path in which the ontological mark of
inferiorization is one of the central elements of a
strong criticism to the constituted power/knowledge
relations.
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Da consciéncia imperial clara e distinta a
consciéncia fronteirica: fissuras na filosofia
da representacio desde a “dupla consciéncia”
de Du Bois

Em Discurso do método, a imagem do
pensamento oferecida por Descartes se constroi
pelo conhecido dualismo entre corpo € mente.
Esse dualismo se fundamenta na exclusdo das
sensagdes para que o cogito, em sua atividade
solitaria do pensar, reine soberano sem as
marcas de sua propria historicidade, fundando
o mito da universalidade de um razdo
desencarnada. A condicdo para a producdo de
conhecimento verdadeiro, neutro e objetivo
consiste no afastamento dos afetos e de tudo
mais associado a corporalidade. A chamada
filosofia cartesiana da consciéncia se
fundamenta, portanto, na ideia de uma
consciéncia idéntica a si mesma e, como
consequéncia, fora da histéria, uma consciéncia
apta a “ideias claras e distintas”. Essa ego-logia
cartesiana ¢, conforme argumentou Walter
Mignolo (2010), a secularizagao da teologia em
que deus ¢ substituido pelo sujeito como fiador
do conhecimento verdadeiro, seu fundamento,
sua condi¢do de possibilidade.

A ideia de “dupla consciéncia” elaborada por
W. E. B. Du Bois (1868-1963) ¢ exemplar de
uma tentativa outra de pensar o proprio
pensamento no contexto de relagdes coloniais e
imperialistas, para além da filosofia da
consciéncia e da representacdo tal como
proposta por Descartes e parte consideravel do
canone filosofico ocidental. A duplicidade da
alma de determinados sujeitos decorre da
situacdo historicamente produzida do
oprimido, ou, para dizé-lo por meio das
palavras de Du Bois:

E uma sensac¢do estranha, essa consciéncia
dupla, essa sensagdo de estar sempre a se
olhar com os olhos de outros, de medir sua
propria alma pela medida de um mundo que
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continua a mird-lo com divertido desprezo e
piedade. E sempre a sentir sua duplicidade —
americano, e Negro; duas almas, dois
pensamentos, dois esforcos irreconciliaveis;
dois ideais que se combatem em um corpo
escuro cuja forga obstinada unicamente
impede que se destroce. (DU BOIS, 1999, p.
54)
A estranheza ndo resulta de um processo
natural, mas de uma construgdo historica
especifica produtora daquela sensagdo. Esse
aspecto parece uma das contribuigdes mais
importantes do pensamento de Du Bois,
sobretudo, porque desloca a ideia segundo a
qual sujeito e objeto seriam duas realidades
ontoldgicas inteiramente distintas e irredutiveis.
Ali a dessubstancializagdo da razdo é um ponto
de partida fundamental com que se pode
produzir um efeito no pensamento, ou melhor,
uma dobra sobre ele mesmo. Mas o que
significa dobrar o pensamento? Significa pensar
0 pensamento ndo como uma substancia, uma
coisa ensimesmada, mas como um conjunto de
relacdes estabelecido entre elementos heterogéneos
cuja alteragdo de um faz reverberar mudancas ou
tensOes em outros. Se a consciéncia imperial em
sua autorrepresentagdo como ideias ‘“claras e
distintas” nao passa pela indecidibilidade, a
consciéncia dupla, marcada pelo signo da
racializac¢do, ndo a escapa, sendo a condi¢ao de
possibilidade de certo pensar. A estranheza
atormenta, torna impossivel a identidade do
pensar, e ndo havendo saida, a aporia se instaura
em uma espécie de adiamento (DERRIDA,
2009) da verdade.

A consciéncia do sujeito colonizado opera uma
decisdo entre escolhas que ndo se excluem
necessariamente, ja que o sujeito pode assumir
diferentes posi¢des identitarias e estratégias,
politicas, portanto. E possivel assumir o polo
dominante, usar uma mascara branca para
esconder sua pele negra, sob a alegacdo de se
tornar o que a cultura imperial deseja. Pode
entregar-se a uma espécie de ufanismo e querer

ndo compartilhar de nenhuma caracteristica da
cultura que lhe oprime, constituindo-se como o
“radicalmente outro”, ou, como terceira opgao,
permanecer na fronteira, mantendo uma tensao
insoluvel entre um e outro. Habitar (n)a
fronteira do pensamento significa ensaiar
horizontes de uma politica de producdo do
conhecimento ¢ de um pensamento outro,
aquele que se situa nas bordas e para além da
totalidade instituida. A subalternidade de Du
Bois se torna uma das condi¢des de
possibilidade do conhecimento, ¢ ndo sua
impossibilidade, como supde a consciéncia
imperial.

Assumir a duplicidade ndo ¢ algo automatico,
tampouco, uma tarefa puramente cognitiva,
mas uma luta tanto interna como externa, e
dependera, em parte, do modo pelo qual o
sujeito se coloca no discurso e nas relacdes de
poder. Isso porque o sujeito racializado tende a
permanece[r] desamparado, sobressaltado e
quase sem fala; diante do desrespeito ¢ da
zombaria & sua pessoa, do escarnio e da
humilhagdo sistematica, da distor¢do dos
fatos e das mentiras desabridas, da
ignorancia cinica do melhor e da ruidosa
acolhida do pior, do onipresente desejo de
inculcar o desdém por tudo o que seja negro
[...]. (DU BOIS, 1999, p. 60).
A violéncia continua a qual o sujeito colonial
se vé submetido parece querer conformé-lo ao
lugar designado pelo poder. A colonizagdo ¢
antes um estado de espirito, uma engenharia
epistémica de subalternizagdo do outro e de
suas relagdes intersubjetivas. Essa violéncia ¢
uma constante na vida do sujeito subalterno e
se manifesta de inimeras maneiras. Nao sem
razdo Paul Gilroy viu em W. E. B. Du Bois um
dos primeiros pensadores a relacionar
modernidade e terror. Na interpretacdo de
Gilroy, Du Bois percebeu “a importancia da
brutalidade ritual na estruturacdo da vida
moderna” (2001, p. 236). O linchamento de
negros € visto por Du Bois como uma forma de

POLEMOS, vol. 6, n° 11, jan-jul de 2017

108



SOBRE FAZERES E SABERES FRONTEIRICOS: as tensdes entre corpo e corpus em

Frantz Fanon e Gloria Anzaldua
Marcos de Jesus Oliveira

disciplinar os corpos e as subjetividades nao
apenas do negro, mas do branco em relagdao
aquele. A ordem social moderna se pressupde
garantida no uso da violéncia como forma de
impor dominio simbolico sobre o outro cuja
desumanizagdo ¢ a condicao para a constitui¢ao
de uma subjetividade branca e conformada com
as hierarquias raciais.

Com isso, Du Bois coloca no cerne de scu
pensamento a relagdo entre modernidade e
escravidao. Se, para alguns, como Max Weber e
Norbert Elias, por exemplo, a modernidade
significou o monopolio da violéncia fisica legitima,
0 que supostamente implicou sua diminui¢do no
contexto das relacdes interindividuais cotidianas,
no Sul (dos EUA, mas também no Sul global) a
violéncia e a exclusdo sofridas por corpos
racializados tornam, no minimo, questionavel
tal narrativa. Desse ponto de vista, a
modernidade teria possibilitado o controle da
violéncia em determinados dominios sociais,
mas o seu aumento em outros como dos paises
periféricos submetidos ao dominio colonial.
Tudo isso se torna, especialmente, interessante
para pensar o “lado obscuro” da modernidade,
de como suas realizagcdes consideradas mais
profundamente belas ocorrem em um situagao
de barbarie social: “[g]uerras, assassinatos,
escravidao, exterminio, corrup¢ao” (DU BOIS,
1999, p. 216) acompanham a civilizagdo
ocidental crista.

A marginalidade dos estudos sobre a escravidao
e sobre a vida do negro estadunidense no
contexto da sociologia daquele pais nao ¢
fortuita nem aleatoria, mas informada por um
conjunto de valores decorrentes de situagdes e
experiéncias historicas especificas. A foraclusao
da colonialidade (QUIJANO, 2014), da
exploracdo e da dominagdo inerente a
modernidade ¢ necessaria para a manutengao de
uma identidade do pensar, da consciéncia como
clara e distinta, e nao deslocada pelo

entrechoque do encontro com o outro, com a
alteridade. Du Bois expressa a dificuldade de
estabelecer reflexdes por parte da ciéncia
dominante:
E nés temos, no Sul, um campo
extraordinariamente propicio a tal estudo,
um campo que o cientista médio americano
considera um tanto abaixo de sua dignidade
e que o homem médio que ndo ¢ cientista
conhece do comeco ao fim, mas mesmo
assim uma linha de investigacdo que, em
virtude das enormes complicacdes raciais
com as quais Deus parece prestes a punir
esta nacdo, deve cada vez mais reivindicar
de nés uma atencdo sensata, nosso exame ¢
reflexdo. (DU BOIS, 1999, p. 217)
A partir dessa discussdo inicialmente trilhada,
passo a discussdo de como Frantz Fanon e
Gloria Anzaldta discutiram a dupla experiéncia
do sujeito racializado decorrente do processo
capitaneado pela dominagdo colonial e pelos
discursos eurocéntricos colonizadores.
Conforme veremos, os dois pensadores também
exploraram as diferengas raciais tal como
construidas historicamente, revelando o modo
pelo qual o corpo racializado se insere na
historia das sociedades ocidentais modernas,
operando deslocamentos a chamada filosofia
cartesiana da consciéncia e da representacao.
Pretende-se seguir refletindo sobre as
alternativas epistemologicas abertas pela dupla
consciéncia, os elementos de seus saberes e
fazeres fronteiricos com os quais se constroi
um lugar outro de enunciacdo, aquele situado
nas bordas e para além da totalidade moderna
eurocentrada.

Os “condenados da terra”: a corpo-politica
em Frantz Fanon e sua critica a filosofia da
representacio

Frantz Fanon também se preocupou com a dupla
experiéncia do sujeito racializado decorrente do
processo operado pela dominacdo colonial e
pelos discursos eurocéntricos colonizadores,
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sobre o modo pelo qual o corpo negro se insere
na historia das sociedades racializadoras.
Pensar significa colocar-se na histéria e nao
sair dela. Diz ele:
O negro tem duas dimensdes. Uma com seu
semelhante e outra com o branco. Um negro
comporta-se diferentemente com o branco e
com outro negro. Nao ha divida de que esta
cissiparidade ¢ uma consequéncia direta da
aventura colonial... E ninguém pensa em
contestar que ela alimenta sua veia principal
no coragdo das diversas teorias que fizeram
do negro o meio do caminho no
desenvolvimento do macaco até o homem.
Sdo evidéncias objetivas que ddo conta da
realidade. (FANON, 2008, p. 33)
Embora o pensamento de Fanon (2015) seja
comumente entendido como ancorado em um
humanismo, diferentemente de Anzaldia cuja
obra tangencia uma critica veemente as
compreensdes do sujeito como indivisivel, seu
humanismo ¢ radical porque critico e enraizado
na historicidade, na concretude de homens e
mulheres em situacdo colonial subalterna. O
humanismo fanoniano decorre, portanto, de
uma consciéncia encarnada, uma consciéncia
ndo exatamente idéntica a si mesma ja& que
resultado de sua experiéncia como sujeito
racial e sexualmente posicionado em relacdo a
outros sujeitos, as margens das formas
hegemonicamente instituidas. Ao falar de um
lugar étnico-racial subalternizado, o pensador
caribenho reitera os limites do conhecimento e
as estratégias do poder pelas quais as fronteiras
epistémicas sdo constantemente reificadas:
Nao venho armado de verdades decisivas.
Minha consciéncia ndo ¢ dotada de
fulgurancias essenciais. Entretanto, com toda
a serenidade, penso que ¢ bom que certas
coisas sejam ditas. Essas coisas, vou dizé-las,
nio grita-las. Pois ha muito tempo que o
grito ndo faz parte da minha vida. (FANON,
2008, p. 25)
Fanon busca delinear os aspectos de uma
psicologia social do colonizado, de como sua
consciéncia estd intimamente condicionada por

uma série de elementos para a qual se exige
subserviéncia como necessaria a dominagao
masculinista e branca. Em “Pele negra,
mascaras brancas”, Fanon finaliza seu livro com
o que ele mesmo denomina de ultima prece: “O
meu corpo, fagca sempre de mim um homem que
questiona!” (2008, p. 191). A afirmagdo ¢
emblematica da elaboracdo de uma corpo-
politica, de uma politica do conhecimento, cujo
reconhecimento da indissociabilidade entre
corpus ¢ corpo parece fundamental a uma
epistemologia de fronteira, uma em que as
marcas da historicidade se tornam a propria
condicdo de possibilidade de um Ilugar de
enunciacdo. Ali o gesto de recusa a racializacao
de si operada pelos mecanismos de poder
colonial inaugura um percurso tedrico no qual a
marca ontologica de inferiorizagdo ¢ um dos
elementos centrais de uma critica contundente
aos saberes/poderes constituidos. A existéncia
corporal ex-céntrica dos “condenados da terra”,
sua localizacdo para fora dos territorios
simbolicamente instituidos, retorna e, ao fazé-lo,
revela sua forga, sua poténcia para deslocar a
ilusdo do uno, as arbitrariedades de seus limites
e suas tentativas de impor dominio simbolico
sobre o outro como exterioridade.

A critica a tradi¢@o da filosofia da consciéncia e
da representagao aduz elementos outros para a
construcao de um lugar de fala, transformando o
estigma, a marca da condenagdo em positividade
epistémica, ou, pelo menos, em um horizonte
pelo qual uma politica do conhecimento se torna
enuncidvel. Nao se trata de reiterar o gesto
essencializador que atribui ao negro a
corporalidade, a sensualidade, mas de uma tensao
entre corpo € mente, um pensamento corporal, ou
melhor, corporificado, ja que, por 6bvio que seja,
ndo existe pensamento sem corpo € vice-versa.
Pensar significa trazer a tona aquilo que ¢
considerado irremediavelmente inferior pela
cultura dominante, a marca da condenagdo. Nao
mais a razdo ou o sujeito como fiador da
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condi¢do de possiblidade do conhecimento, mas
sua histdoria corporificada porque inserida em
um contexto social, uma sociogénese, portanto.
Contornando a filogenia e a ontogenia (cf.,
MIGNOLO, 2017), a sociogenia aponta para um
horizonte no qual a fala pode se tornar discurso,
fissurando a estrutura de dominagao colonial.

O discurso racista ou racializador opera pela
marcagao ‘“‘superioridade/inferioridade” a
determinados corpos e existéncias corporais. A
racializacdo pode ser abalizada por uma
diferenca religiosa como no discurso teologico
de Juan Septlveda de “indios sem alma” no
século XVI como também na marcagao
bioldgica da cor proeminente nos discursos
racializadores do século XIX.! A raca funciona,
portanto, como uma das células minimas do
poder desde a constituicdo do chamado sistema
mundo moderno/colonial. A experiéncia
corporal produzida e condicionada por este
modo de organizagdo das relacdes sociais
emerge como a possibilidade de um lugar de
enunciacao onde o mundo colonial se fende. As
memorias, desejos, esperangas € emogoes
carregadas pelo corpo ameagam, se tornam o
contraponto pelo qual saberes subalternizados
questionam a loégica dominante.

Ao desafiar a universalidade da razdo ocidental,
Fanon ensaia uma corpo-politica, um lugar de
enunciagdo em que os corpos historicamente
racializados e excluidos se tornam relevantes na
produgdo de conhecimento, ou melhor, de certo
conhecimento. A razdo corporificada se torna
uma estratégia, um campo de batalhas, sendo
necessaria para fazer frente a cultura
imperialista do colonizador em que o colonizado
¢ tratado como inferior, recurso comumente
utilizado para legitimar a ordem social vigente:

Todo povo colonizado — isto ¢, todo povo no
seio do qual nasceu um complexo de
inferioridade devido ao sepultamento de sua
originalidade cultural — toma posi¢ao diante
da linguagem da nagdo civilizadora, isto ¢,
da cultura metropolitana. Quanto mais
assimilar os valores culturais da metropole,
mais o colonizado escapara da sua selva.
Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu
mato, mais branco sera. (FANON, 2008, p.
34)
A introjecdo da violéncia a qual o sujeito
colonial estd submetido ¢ um dos efeitos mais
imediatos do racismo que ndao ¢ entendido
apenas como um fendmeno mental, um modo
de classificacdo social, mas como algo que se

da na superficie da pele:

(...) A analise que empreendemos ¢
psicoldgica. No entanto, permanece evidente
que desalienagdo do negro implica uma
subita tomada de consciéncia das realidades
econdmicas e sociais. S6 ha complexo de
inferioridade ap6és um duplo processo: -
inicialmente econdmico -; em seguida, pela
inferiorizagdo, ou melhor, a epidermizagio
dessa inferioridade. (FANON, 2008, p. 28)
Se, por um lado, a epidermizacdo da
inferioridade operado pela cultura violenta o
sujeito, por outro, ¢ ela que torna possivel a
construcdo de uma corpo-politica cuja forca
desconstroi os discursos de poder e os
privilégios dados aos brancos. O negro passa a
ser representado como um perigo, uma ameaga,
instaurando uma negrofobia. Tal negrofobia
ndo representa apenas um conjunto de
manifestacdes claramente objetivdveis, mas
elementos inconscientes, desejos e fantasias
coletivamente compartilhadas, mas nem
sempre enunciadas ou enuncidveis. Nesse
diapasao,
Qualquer aquisicdo intelectual exige uma
perda do potencial sexual. O branco

civilizado conserva a nostalgia irracional de
épocas extraordinarias de permissividade

1 Para uma discussdo detalhada das nuances e das diferencas do discurso racista, confira MIGNOLO, 2007.
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sexual, cenas orgiasticas, estupros nao
sancionados, incestos nao reprimidos. Estas
fantasias, em certo sentido, respondem ao
conceito de instinto vital em Freud.
Projetando suas intengdes no preto, o branco
se comporta “como se” o preto as tivesse
realmente. Quando se trata do judeu, o
problema ¢ nitido: desconfia-se dele, pois
ele quer possuir as riquezas ou se instalar
nos postos de comando. O preto ¢ fixado no
genital, ou pelo menos ai fixado. Dois
dominios: o intelectual e o sexual. (FANON,
2008, p. 143)
A apropriagdo da subalternidade como
estratégia de luta ¢ fundamental para seguir
aprofundando os limites da cultura do
colonizador. Trata-se, portanto, de algo que
emerge da propria condigdo em que o sujeito se
encontra. Tal posicionamento sugere uma
compreensdo segundo a qual a luta politica se
da em diferentes lugares e de diferentes
formas, sobretudo, contra as formas simbolicas
que referenciam os entraves em relacdo as
oportunidades de inser¢do material e cultural do
sujeito. A fronteira dessas duas consciéncias, ou
melhor, o seu entrechoque, o encontro tenso e
conflitivo, permite a produg¢do de uma
consciéncia outra. Essa consciéncia ndo supde
um nivel mais elevado, uma sintese no sentido
hegeliano, mas uma diferenca, diferengas que
permitem entrever a propria contingéncia de
qualquer forma de consciéncia ou de seu efeito.

O conhecimento universal pressupde o despir
de tudo aquilo que ¢ considerado corporal e
inferior. A epidermizacdo ¢ uma ferida, a
ferida colonial a que o sujeito colonizado esté
submetido, uma violéncia segundo a qual sua
diferenca ¢ tomada como algo particularista e,
portanto, subalterno. Quando se diz diferenca,
se diz aqui diferenga colonial no sentido de que
tais diferengas ndo preexistem ao processo de
colonizagdo, mas ¢ construida de modo a
constituir e justificar a relagdo colonizador/
colonizado. A produg¢do de conhecimento no
Sul global supde, portanto, uma escolha, uma

escolha entre seguir o padrdo hegemonicamente
imposto ou se valer daquilo que supostamente
deveria ser expurgado, estabelecendo uma
tensdo entre eles de maneira a construir um
lugar desde o qual se pode falar e atuar. Tal
concepgdo ancora-se na compreensdo de que é
necessaria a construgdo de matrizes de
inteligibilidade pelas quais o sujeito pode se
dizer, transformando sua fala em discurso.

A narrativa do desenvolvimento de niveis de
eticidade cada vez superiores por parte da
humanidade ndo se confirma em sua viabilidade
real e concreta. Pelo contrario, o que se observa
¢ uma ilusdo que se autorrepresenta como a
expressao do que ha de mais adiantado. A esse
respeito, diz Homi Bhabha:
A luta contra a opressdo colonial ndo apenas
muda a direcdo da historia ocidental, mas
também contesta sua ideia historicista de
tempo como um todo progressivo e
ordenado. A analise da despersonalizagdo
colonial ndo somente aliena a ideia
iluminista do “Homem”, mas contesta
também a transparéncia da realidade social
como imagem pré-dada do conhecimento
humano. Se a ordem do historicismo
ocidental ¢ perturbada pelo estado colonial
de emergéncia, mais profundamente
perturbada é a representacdo social e
psiquica do sujeito humano. (BHABHA,
2003, p. 72).
A coetaneidade com multiplas temporalidades
expde os limites da visdo cartesiana de mundo,
revelando uma geopolitica do conhecimento,
sua territorializacdo identitdria com que se
asseguram os privilégios da verdade. Utilizar
tais temporalidades de modo a deslocar os
regimes de verdade com que se circunscrevem
os limites do dizivel e do legivel ¢ uma
estratégia na afirmacdo da vida, da existéncia,
da corporalidade. A busca por outros
vocabularios capazes de ultrapassar certas
distingdes de maneira a visibilizar outros
modos de ser e de estar no mundo representa
importantes operacdes pelas quais cartografias
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corporais, raciais, de género etc. sdo
reinventadas. Tais reinvengdes podem se tornar
faiscas cuja agitacdo ¢ um pressuposto para
que correlagdes de forga se alterem, se tornem
outras. Os intersticios se tornam espacos de
resisténcia contra a assimilacdo, como a
incorporagdo pura e simples de elementos que,
pela sua composi¢do, sao amiude violentos e
intensamente tempestuosos.

Da critica a representacdo ao pensamento
fronteirico: antropofagia e carnavalizacio
em Gloria Anzaldua

Gloria Anzaldua cuja narrativa ndo se interessa
tanto por distingdes, mas pelas fronteiras, pelos
limites em que as coisas se tocam € se misturam
com certa promiscuidade, também tangencia
alguns problemas emergentes pela perspectiva
da consciéncia dupla. Em Anzaldta, a “dupla
consciéncia” se duplica, triplica ou mesmo
quadruplica, revelando um sujeito multiplo e de
formas passageiras, efémero e heteronimico:
The U.S.-Mexican border es wuna herida
abierta where the Third World grates against
the first and bleeds. And before a scab forms
is hemorrhages again, the lifeblood of two
margin to form a third country — a border
culture. Borders are set up to define the
places that are safe and unsafe, to distinguish
us from them. A border is a dividing line, a
narrow strip along a steep edge. A borderland
is a vague and undetermined place created by
the emotional residue of an unnatural
boundary. It is a constant state of transition.
The prohibited and forbidden are its
inhabitants. (ANZALDUA, 1987, p. 25,
grifos da autora).
Talvez a escolha por ndo traduzir os trechos
citados merecesse uma nota de rodapé. No
entanto, pretende-se fazer algumas consideragdes
no corpo do proprio ensaio, inserindo algo
estranho, aquilo que deveria estar & margem. Ao
traduzir Anzaldia, deveria fazé-lo apenas das

partes em inglés ou de todas as linguas que

utiliza? Ao traduzir as diferentes linguas,
perder-se-ia a propria elemento da fronteira; ao
traduzir apenas o inglés correr-se-ia o risco de
fazer crer que o inglés ¢ uma lingua universal
e, portanto, compreensivel a outros sujeitos ao
passo que as linguas indigenas, por exemplo,
seriam por demais particularistas para serem
traduzidas. Além disso, o gesto tenderia a fazer
imaginar que, na impureza da mistura das
linguas, seria possivel separd-las em linguas
“claras e distintas”. A impossibilidade de
tradu¢ao ndo impede a comunicagdo, mas a
situa como alteridade ndo preexistente a suas
manifestagdes ja4 que constituidas por um jogo
constante de uma diferenca sempre adiada
(DERRIDA, 2009) porque em relagdo com
outras.

A opcdo pela ndo tradugdo pretende, a
semelhanca de Anzaldia, encenar o0 movimento
perpétuo que impossibilita a formacdo de uma
identidade, movimento que se reconhece
marcado por muitos outros, ja que os indices de
subjetividade ndo sdo atributos dos sujeitos,
tragos ontologicos irredutiveis. A marginalidade
como uma condic¢ao socialmente imposta ndo se
constitui propriamente como uma marca
distintiva, ja que os limites sdo mutantes e
mutdveis em um constante movimento de
oscilagdo entre diferentes formas de sujeito, ou
melhor, entre diferentes posigdes de sujeito ou
diferentes formas-de-vida, como se soOi dizer
hoje. Tal experiéncia social engendra a
possibilidade de um discurso epistémico
questionador da ordem existente e dos
privilégios concedidos a determinadas formas de
sujeito, de experiéncia e de fala. Nao se trata de
buscar fundamentos ultimos para a identidade
ou para o conhecimento, mas de explorar
possibilidades identitarias, conhecimentos
outros.

Ambiguidade e ambivaléncia se contrapdem,
assim, a imagem de pureza do mundo e do

POLEMOS, vol. 6, n° 11, jan-jul de 2017

113



SOBRE FAZERES E SABERES FRONTEIRICOS: as tensdes entre corpo e corpus em

Frantz Fanon e Gloria Anzaldua
Marcos de Jesus Oliveira

pensamento cartesiano, constituindo um lugar
de resisténcia e de identificagdo, de lacos de
solidariedade outros. Tal ambivaléncia gera um
mundo nao binario porque qualquer ideia esta
sempre marcada por muitas outras. Diz ela:
As a mestiza 1 have no country, my
homeland cast me out; yet all countries are
mine because I am every woman's sister or
potential lover. (As a lesbian I have no race,
my own people disclaim me; but I am all
races because there is the queer of me in all
races.) I am cultureless because, as a
feminist, I challenge the collective cultural/
religious male-derived beliefs of Indo-
Hispanics and Anglos; yet I am cultured
because I am participating in the creation of
yet another culture, a new story to explain
the world and our participation in it, a new
value system with images and symbols that
connect us to each other and to the planet.
Soy un amasamiento, I am an act of
kneading, of uniting and joining that not only
has produced both a creature of darkness and
a creature of light, but also a creature that
questions the definitions of light and dark
and gives them new meanings.
(ANZALDUA, 1987, pp. 102-3)
“La mestiza” nao escolhe lados porque o
mundo ndo se compde de decisdes, oposi¢oes
binarias ou formas ensimesmadas, mas de
forcas que se dobram e se desdobram em
muitas outras forgas em que ndao se sabe ao
certo onde esta o inicio, 0 meio ¢ o fim.
Qualquer ponto tomado desse enredamento
pode se tornar um inicio, j& que parece haver
uma percep¢do de que as origens sao
inventadas. O sujeito ¢ atravessado por
inimeras formas de identificagcdo que torna
possivel que, em determinado momento, se
veja obrigado a assumir uma postura que
comporta muitos elementos contraditorios e
conflitantes entre si 0s quais sdo impossiveis
de separar. Tais escolhas sdo posicdes de
sujeito resultantes de um nomadismo em que a
subjetividade e suas instancias de enunciagdo
se tornam um experimento fronteirico. As
contradi¢gdes ndo se expurgam por meio de

sinteses ou por meio de um jogo de
purificagdo, as contradigdes nao se resolvem
exceto temporariamente, ou melhor, apenas
estrategicamente.

Nao se confundindo com sujeitos empiricos
especificos, la mestiza aparece como um lugar
de enuncia¢do ou um adiamento cuja condi¢do
de inteligibilidade se encontra na dificuldade
de sustentar um discurso cartesiano, um
discurso de pureza, de uma consciéncia
transparente e soberana. Ser posicionado como
0 outro, o exterior constitutivo de um discurso
hegemonico, abre possibilidades de explorar
como as fronteiras sdo arbitrariamente
impostas €, como consequéncia, de representar
ameagas as estruturas de poder estabelecidas e
a distribuicdo de bens simbolicos € materiais
assim como do afeto, da consideracdo ¢ do
respeito:
The new mestiza copes by developing a
tolerance for contradictions, a tolerance for
ambiguity. She learns to be an Indian in
Mexican culture, to be Mexican from an
Anglo point of view. She learns to juggle
cultures. She has a plural personality, she
operates in a pluralistic mode — nothing is
thrust out, the good the bad and the ugly,
nothing rejected, nothing abandoned. Not
only does she sustain contradictions, she
turns the ambivalence into something else.
(ANZALDUA, 1987, p. 101)
“La herida abierta”, anteriormente referida,
sugere uma compreensdo em que O
estabelecimento das fronteiras deixa de fora
tudo aquilo que nao se inclui em suas nogoes
identitarias, em seus mecanismos de
identificacdo que estabelecem os limites do
pensavel e do vivivel. A tendéncia hemorragica
da ferida evidencia a violéncia subjacente ao
processo de exclusdo do outro, que o que ¢
aparentemente pacifico, harmonico e civilizado
¢ a face oculta de uma barbarie ndo nomeada,
um siléncio que ndao se ouve. Se sempre ¢
possivel expandir os limites de algo, a
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consequéncia mais direta ¢ a destrui¢do daquilo
ou o deslocamento daquilo que se definiu
como centro.

A crise do sujeito cartesiano se expressa de
inimeras maneiras no pensamento de Anzaldua
cuja critica ndo assume um carater negativo,
mas afirmativo da vida. Pensar o sujeito como
constituido por muitas ou infinitas particulas
conflitantes ¢ que disputam entre si parece ser
a estratégia preferida por Anzaldia, mostrando
o carater positivo e propositivo do afeto cuja
tradicao ocidental de Platdo a Hegel tendeu a
construi-lo sempre como uma forga destrutiva
a ser devidamente controlada e dominada pela
razdo. A consciéncia ja ndo ¢ o centro da
subjetividade, ¢ apenas mais um dos elementos
que compde o mosaico multifacetado de um
sujeito ambivalente:
There is a rebel in me — the Shadow-Beast. It
is part of me that refuses to take orders from
outside authorities. It refuses to take orders
from my conscious will, it threatens the
sovereignty of my rulership. It is that part of
me that hates constraints of any kind, even
those self-imposed. At the least hint of
limitations on my time or space by others, it
kicks out with both feet. Bolts.
(ANZALDUA, 1987, p. 38)
Por outro lado, a inferiorizagdo do corpo
responde a uma exigéncia bastante especifica, a
necessidade de manter o status privilegiado de
determinados sujeitos que podem se adequar
ou se aproximar daquele ideal. Pensar uma
corpo-politica significa, portanto, superar
limites arbitrariamente impostos pelas divisoes
disciplinares — sejam elas espaciais ou
epistémicas — que contribuem para exclusdes
daquilo ndo previamente previsto por seus
mecanismos que estabelecem os limites do
impuro, do perigo e do contagioso. La mestiza
¢ poténcia para o pensamento, uma politica de
producdo de conhecimento, € ndo uma mera
atitude individual. Segundo suas proprias
palavras:

These numerous possibilities leave la
mestiza floundering in uncharted seas. In
perceiving conflicting information and
points of view, she is subjected to swamping
of her psychological borders. She has
discovered that she can’t hold concepts or
ideas in rigid boundaries. (ANZALDUA,
1987, p. 25).
Posicionar-se como deslinguada, como faz
Anzaldia em seu ensaio inimeras vezes, produz
terrorismo linguistico, desprendimento e abertura
(cf., MIGNOLO, 2007), destruindo a crenga de
que a lingua ¢ uma realidade pura e homogénea,
que deve servir a representagdo do mundo. No
entanto, esta destrui¢do ndo se da por uma forga
estranha, alheia ao objeto destruido, mas por uma
logica de pertencimento e ndo pertencimento, um
continuo jogo perigoso de identidade e de
diferenca. Nesse diapasdo, Gloria Anzaldta
ironiza: “’A veces no soy nada ni nadie. Pero hasta
cuando no lo soy, lo soy” (1987, p. 85). Nao
sendo também se ¢ (ou se pode sé-10), e o existir
pelo ndo-ser significa ameacar as estruturas de
poder constituidas, tornando possivel um
constante redimensionamento da identidade e da
diferenca no interior das relagcdes culturais,
linguisticas e raciais.

A impureza da lingua utilizada por Anzaldua ¢
estratégia para revelar a auséncia de identidade
nos processos de traducdo cultural. As palavras
nao revelam apenas significados, mas sao antes
um conjunto de relagdes com outras palavras,
um complexo, um enredamento. Palavras nunca
sdo apenas palavras, sio uma multiplicidade;
estdo carregadas de sentimentos, afetos, de
experiéncias pessoais e coletivas que se
manifestam amiuade de forma espectral e
fantasmatica. A escolha, por exemplo, da
palavra “la crisis” quando em inglés se escreve
do mesmo modo como em espanhol embora a
pronuncia seja diferente parece guiada pelos
sentidos cognitivos e afetivos que o termo
carrega para os chicanos ou para ela como
chicana: “no hay trabajo”. E, para continuar
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nesse diapasdo, a crise ndo ¢ certamente a
mesma para sociedades com clivagens de
classe, de género, étnico-raciais, sexuais etc.
tdo dispares. As palavras também agem, tém
forca e poder sobre os outros e sobre o mundo.
O carater performatico das palavras revela a
linguagem em suas possibilidades de produzir
a vida e a morte, e também a resisténcia.

“La mestiza” ndo integra uma teoria, a menos
que se entenda a teoria como uma pratica, como
parte de uma “caixa de ferramentas”, ou melhor,
um martelo com que idolos sdo submetidos a
uma destrui¢do criativa, produzindo o
crepusculo das verdades absolutas e dos
fundamentos incondicionais. Como uma pratica,
a consciéncia deixa de ser o centro da
subjetividade, mas rastros de diferencas que se
escondem no jogo da representacdo cuja
aceitacdo tacita revela uma “vontade de poder”
por parte da ordem dominante, sua pulsdo de
apropriacdo. O mais interessante ¢ que Anzaldia
ndo romantiza nem a tradicdo; tampouco, a
modernidade, sendo critica de ambas. Tal jogo
revela a dimensdo de um constante mecanismo
de critica com que torna a historia da
necessidade uma contingéncia.

Entrecruzamentos e tensdes entre corpo e
corpus: (n)a fronteira

Da breve exposicao acerca dos trés autores e de
suas teorizagdes a respeito da dupla
consciéncia e da fronteira, parece, sobretudo,
em Anzaldia e Du Bois, ndo haver interesse
em buscar solucionar as contradigoes
dialeticamente, colocando-as em um estagio de
superacao. Pelo contrario, exploram as
possibilidades de transformar a contradicdo em
alguma outra coisa por meio de uma
reorganizacdo das relagdes de forgas. Isso ¢
possivel porque a verdade ¢ perspectivada e
ndo porque as coisas se resolvam em polos
identitarios. O belo, o feio e o mal, por

exemplo, estdo em um plano de imanéncia,
coexistindo em uma pluralidade de situagdes e
se redefinindo constantemente em jogos
intersticiais. Com maior ou menor énfase ou
intensidade, o importante ndo ¢ encontrar
saidas, mas usar as contradicoes de modo
criativo, afirmando a vida a despeito de sua
contingéncia, j4 que ndo ha nada fora do
mundo, apenas uma cadeia de elementos
diversos e heterogéneos em relagdes e em meio
a muitos recortes produzidos por suas proprias

relacoes.

A “cumplicidade subversiva” (GROSFOGUEL,
2012) de Du Bois, Fanon e Anzaldua para com
as normas de inteligibilidade pelas quais o
sujeito se constitui é o que permite o
delincamento de um pensamento de fronteira
como modo de resisténcia a negacao
ontoldgica segundo os proprios elementos que
orquestram a opressdo, desestruturando-os e
produzindo entrecruzamentos de tensdo ¢ de
conflito. Assim, a corpo-politica decorrente de
corpos historicamente marginalizados e
racializados sdo
corpos que habitam e pensam nas fronteiras.
Para milhoes de pessoas em torno do mundo
que habitam nas fronteiras, Anzaldia
forneceu uma nova maneira de pensar que
incorpora experiéncias ndo previamente
refletidas (exceto, talvez, parcialmente ou
indiretamente) mesmo nas mais
interessantes ¢ magnificas expressoes do
pensamento europeu. (MIGNOLO, 2012, p.
XX)
A dimens3ao material e simbolica da fronteira
aparece como duas faces de uma mesma
moeda, referindo, na maioria das vezes, a uma
relacdo de centro/periferia, ndo apenas na
tradicdo do pensamento social latino-
americano classico cujo projeto tende a
considera-la em termos nacionais, mas também
a um conjunto muito amplo de fendmenos em
que algo se constitui como centro subjugando
as diferencas, ou melhor, construindo as
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diferencas como subjugadas. Ao pensar a
realidade a partir das fronteiras, das margens,
da duplicidade das experiéncias e situagdes, Du
Bois, Fanon e Anzaldia conseguem mostrar
que a realidade ndo se define propriamente
pelo centro: o cerne, o amago, a verdade intima
da coisa. O limite ¢ exatamente a manifestagao
da diferenga pura em toda sua intensidade,
ameagando as possibilidades de constituicao de
um centro como idéntico a si mesmo. Como
um lugar “vago e indeterminado”, a fronteira
aponta para os nomadismos de qualquer
definicdo, de que sempre é possivel incluir
novos eclementos em uma definicdo
previamente estabelecida ou, ainda, exclui-los.
O centro se vé constantemente ameagado por
suas margens, ja que ele mesmo faz parte do
jogo (cf., DERRIDA, 2009).

A afirmagdo de uma corpo-politica como um
caminho alternativo ao cogito cartesiano ¢ a
seu racismo epistémico sugere inumeros
problemas a organizacdo disciplinar do
chamado mundo moderno. A organizagdo
compartimentalizada da existéncia humana
com o intuito de melhor controlé-los e melhor
explorar suas forgas estabelece os limites de
quem pode dizer bem como do que pode ser
dito. O problema interessa porque ¢ bastante
revelador de uma escrita cuja caracteristica ¢ a
do excesso, daquilo que ndo cabe na folha de
papel. Se os géneros discursivos sao
enunciados relativamente estaveis, conforme
anunciou Bakhtin (2003), organizando a
produgdo de sentido e de significado, a escrita
de Du Bois, Fanon e Anzaldia demonstra a
arbitrariedade das formas e seus mecanismos
de limitacdo do que pode ou nao ser dito,
expandindo as possibilidades de tradugdo e de
autotraducao. As tensdes entre corpus € corpo
aqui apenas ensaiadas ensejam a possibilidade
de fazeres e saberes fronteiricos com os quais
se poderiam renovar problemadticas classicas
das ciéncias sociais e das humanidades.
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