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A urbanizacido de Sorocaba-SP vista da capela
de acolhida de Nhé Jodao - simbolo de resisténcia metropolitana

Neusa de Fatima Mariano!

Resumo: Nho Jodo, o Jodo de Camargo, considerado um santo popular de Sorocaba (SP) foi, em vida, uma
referéncia de acolhimento aos mais necessitados, no inicio do século XX. Na Capela de Nosso Senhor Bom Jesus
do Bonfim benzia, curava e orientava a populagido que, assim como ele, era negra ¢ ex-escravizada. Busca-se
evidenciar, neste artigo, as contradi¢Ses e a fragmentac¢io do espaco urbano tendo como base Henri Lefebvre e
José de Souza Martins, pois a capela se torna simbolo de resisténcia ao poder do capital por meio da especulagio
imobilidria, a partir da visibilidade do sagrado em seu tempo lento. A pesquisa contou com investigacdo
bibliografica em referéncia ao processo de desenvolvimento econémico do municipio, além do trabalho de
campo na capela, que prezou pela observacdo do seu cotidiano. Apesar de a capela ter sido afetada pela enchente
em 2024, a busca pelo seu reconhecimento como patrimonio nacional se fortalece e resiste por meio da memoria
de Nho Jodo.

Palavras-chave: religiosidade; cultura popular; temporalidades; industrializagao; territorialidade.

La urbanizacién de Sorocaba-SP vista de la capilla de
acogida de Nho Jodo - simbolo de resistencia metropolitana

Resumen: Nhé Jodo, Jodo de Camargo, considerado un santo popular de Sorocaba (SP) fue, en vida, un referente
cuando se trata del acogimiento a los mas necesitados, en el inicio del siglo XX. En la Capilla de Nosso Senhor
Bom Jesus do Bonfim bendecfa, curaba y orientaba al pueblo que, asi como él, era negro y ex-exclavizado. Se
busca evidenciar, en este articulo, las contradicciones y la fragmentacién del espacio urbano tomando por base
Henri Lefebvre y José de Souza Martins, pues la capilla tornase simbolo de resistencia al poder del capital por
medio de la especulacién inmobiliaria, a partir de la visibilidad del sagrado en su tiempo lento. La busqueda contd
con investigacién bibliografica en referente al proceso de desarrollo econémico del municipio, ademas del trabajo
de campo en la capilla, que aprecié la observacion de su cotidiano. Pese a que la capilla ha sido afectada por la
inundacién en 2004, la bisqueda por su reconocimiento como patrimonio nacional se fortalece y resiste por
medio de la memotia de Nho Joao.

Palavras-chave: religiosidad; cultura popular; temporalidades; industrializacion; territorialidad.

The urbanization of Sorocaba-SP from Nhé Jodo's chapel
of reception - symbol of metropolitan resistance

Abstract: Nho Jodo, Jodo de Camargo, considered a popular saint of Sorocaba (SP) was, in life, a reference in
welcoming the most needy, at the beginning of the 20th century. In the Chapel of Nosso Senhor Bom Jesus do
Bonfim, he healed and guided the population that, like him, was black and former enslaved. This article seeks to
highlight the contradictions and fragmentation of urban space based on Henri Lefebvre and José de Souza
Martins, as the chapel becomes a symbol of resistance to the power of capital through real estate speculation,
based on the visibility of the sacred in its slow time. The research included a bibliographical investigation in
reference to the economic development process of the municipality, in addition to the fieldwork in the chapel,
which valued the observation of its daily life. Although the chapel was atfected by the flood in 2024, the pursue
for its recognition as a national heritage strengthens and resists through the memory of Nho Jodo.

Keywords: religiosity; popular culture; temporalities; industrialization; territoriality.
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1. Introducgao

O Brasil é um pafs muito rico e diverso no que
diz respeito, entre outros aspectos, a religiosidade
popular. A partir do processo de colonizagio e das
missoes catequéticas pelos portugueses, implantou-
se uma forte devocdo aos santos catdlicos. Destes
santos, alguns ganharam as caracteristicas da
localidade, ou seja, apesar de possuirem uma historia
de vida em um pais distante, foram apropriados de
forma simbolica pela populagio colonizada. Pode-
se dizer que foi o que ocorreu com Nossa Senhora
da Concei¢ao Aparecida, cuja imagem de terracota a
retrata como uma mulher negra. Encontrada por
pescadores no século XVIII, trouxe uma
representatividade importante para a populagio
escravizada oriunda do continente africano, pois no
sincretismo é identificada com Oxum, otix4
associada a agua doce. Desde 1930, Nossa Senhora
Aparecida é oficialmente a padroeira do Brasil (Acta
Apostolicae Sedis, 1931) e, além dela, hd outros
santos catolicos que se tornaram populares,
envolvidos no calendario litdrgico com direito a
festividades. Sem detalhar muito as histérias destes
santos e os rituais que se modificaram ao longo do
tempo, ha que se considerar aqueles mais presentes
e potentes no conjunto de uma populagio rural,
com fortes raizes num catolicismo rastico. Como
exemplo, podemos citar Sio Gongalo do Amarante,
conhecido como o protetor dos violeiros e da
fertilidade, ainda que tenha sido apenas beatificado
pela Igreja. No Brasil, sua imagem remete a um
camponés com uma viola na mio, enquanto em
Portugal ele é representado como um padre
dominicano (Mariano, 2022). Essa apropriacao, que
confere uma dada identidade territorial dos santos,
se apresenta como um dos elementos em comum
dos paises latino-americanos, em func¢io do
processo de colonizagio. Conta-nos Benjamin

(2008, p. 41):

As congregacoes missiondrias — jesuitas, franciscanos e
dominicanos — introduziram o culto aos santos de devogdo dos
seus fundadores e o dos prprios fundadores, aos quais seriam
posteriormente  acrescidos  santos  nativos  reconhecidos
canonicamente pela hierarquia catdlica, como Santa Rosa de
Lima, San Martin de Porres e os Martires Mexicanos. Os
cultos oficializados pela lgreja, na América Latina, sio
indimeros e a hierarquia estimulon, on ao menos toleron
prdticas do catolicismo popular, incorporando tradicies preé-
cristds de naturega devocional que se sobrepuseram  as
prdticas sacramentais e rituais litirgicos. Contudo, a
guantidade de devogoes e priticas admitidas ndo foi suficiente
para satisfazer as necessidades espirituais das popnlagoes,
ocorrendo devogies ndo candnicas, isto é, a consagragio como
“Santos” de pessoas nao reconbecidas como tal segundo as
regras de declaragio do estado de santidade ¢ antorizagdo
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para a realizacio de culto pelas antoridades eclesidsticas,
segundo as normas do Direito Candnico.

Diante do exposto, é importante pontuar a
proximidade maior do dito santo (ndo candnico)
com uma populagdo que se encontra em condi¢Ges
precarias de sobrevivéncia, sem atendimento
médico ou assisténcia social e psiquica. Nesse caso,
podemos falar daquelas pessoas que sdo
consideradas santas por terem sido grandes
benfeitoras em vida e as quais foram atribuidos
milagres apdés a morte, os chamados santos
populares. Segundo Mariano (2023), em matéria
publicada no jornal O Globo, os santos chamados de
“milagreiros” sdo “em geral pessoas com fama de
vida ‘pura’ ou caridosa, ou vitimas de violéncia
desmedida...”. Entre alguns dos exemplos
apresentados pela autora, de santos localizados em
Sdo Paulo, estio: Domitila, a Marquesa de Santos,
falecida em 1867, a quem se pede intercessdo pelos
relacionamentos amorosos, por conta de sua
histéria como amante de D. Pedro I; Maria Judith,
falecida em 1938, de doenca degenerativa; o menino
Antoninho da Rocha Marmo, que, conforme ele
mesmo teria previsto, faleceu de tuberculose, em
1930. Ha muitos outros santos populares e nio
candnicos no Brasil, sobretudo, para além de Sio
Paulo.

Interessa-nos, no momento, a historia de Joao de
Camargo, que, a partir da chamada “profetizacdo”,
se tornou uma figura muito importante para a
populagio, sobretudo negra e ex-escravizada. Esta
consiste na revelacdo da missao de Joao de Camargo
pelos seus mentores espirituais, segundo a qual ele
deveria construir uma capela em honra de Nosso
Senhor Bom Jesus do Bonfim, que ficou conhecida
como Capela de Jodo de Camargo (figura 1). Este
espaco ¢ singular porque foi construido aos poucos,
em mutirdo, e guarda em seu interior imagens de
varios santos, representantes da fé catolica, bem
como das religiGes de orixds e outras, tais como o
xamanismo e o hinduismo.

Joao de Camargo, que pode, portanto, ser
compreendido como santo ndo candénico ou
milagreiro, construiu a sua histéria em Sorocaba,
municipio do estado de Sao Paulo que, desde 2014,
configura-se como centro da Regido Metropolitana
de Sorocaba (RMS) (figura 2). Pretende-se, diante da
realidade que se impode, trazer a reflexdo as
contradi¢des relativas a compreensao da capela no
meio urbano e, ao mesmo tempo, sua condi¢iao
como patrimonio da populagdo sorocabana. Ha
ainda outra questdo em pauta: aquilo que ndo é
material e estd na dimensio da memoéria, da devogao
e da fé em Jodo de Camargo e que permanece
também como resisténcia.
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Figura 1
Capela de Jodao de Camargo.

capela de acolhida de Nho Jodo

Fonte: claboragio propria, 2015.
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Neste sentido, urge contextualizar a historia da
construcao da capela na vida de Jodo de Camargo,
trazendo a luz um pouco de sua biografia. A
condicdo de ex-escravizado nio o limitou em sua
postura de acolher a quem o solicitasse. Jodo de
Camargo cuidava dos doentes da alma e do corpo,
benzia a quem necessitava a partir das palavras que
ouvia em sua cabeca, por conta de sua mediunidade.
A capela nio era isolada, desconhecida ou
camuflada, pois Joao de Camargo compreendia que
O seu espago era para todas as crencgas e pessoas e,
por isso, popularmente, ela é considerada sincrética,
plural ou ecuménica.

A partir da histéria de seu construtor, cabe situar
a capela no espago urbano, cuja fragmentagio se
impde, trazendo consigo as contradi¢Ges inerentes
as temporalidades. Ao compreender os processos de
urbanizacdo como consequéncia da era da
industrializacdo, como bem coloca Lefebvre (2010),
pode-se encontrar a fragmentacdo do tempo e do
espaco  impressos no  cotidiano. = Nossa
argumentacdo tedrica para problematizar a
manutencao da Capela de Jodao de Camargo segue a
proposta de Lefebvre (2016) sobre a divisio do
tempo histérico em trés eras — agraria, industrial e
urbana—, segundo a qual a cidade ganha contornos
diferenciados. A cidade na era agraria é tida como
obra, pois 0 uso e o valor de uso definem o emprego
do tempo. A era industrial vem com a forga de
dissolucdo da cidade, o que o autor chama de “nao
cidade” ou a “anticidade”, pois conforme Lefebvre
(2016, p. 79), a industria “as fez crescer
desmesuradamente e provocou uma explosio de
suas caracteristicas antigas (fendmeno de implosao-
explosao)”. Aqui o valor de troca prevalece, fazendo
desaparecer quase que totalmente o valor de uso, em
que tudo se torna mercadoria, inclusive o solo.
Neste processo, a cidade ¢ restituida na era urbana,
apos a sua negacdo pela inddstria, e é generalizada
atingindo areas rurais. Ou seja, a légica do processo
de urbanizac¢io se sobrepoe a realidade, envolvendo
contradi¢bes  socioespaciais, uma vez que
reconsidera alguns elementos constitutivos da
cidade antiga, da era agriria. “O urbano, isto ¢é, a
sociedade urbana ainda nio existe e, contudo, existe
virtualmente; através das contradi¢des entre o
habitat, as segregacoes e a centralidade urbana que é
essencial a pratica social, manifesta-se uma
contradicdo plena de sentido” (Lefebvre, 2016, p.
79-80).

Ha, portanto, que se considerar as
temporalidades no processo da urbaniza¢io, em que
particularidades da era agraria se manifestam na
tecitura da cidade que, agora, é mercadoria.
Portanto, a légica de um tempo lento se faz presente
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(e pode estar materializada) em conjunto e
contraditoriamente a realidade do urbano, submersa
na economia de mercado e no tempo linear (tempo
da producio e circulagdo de mercadorias e ideias).
Martins (1996a, p. 23) esclarece que no “interior da
sociedade e no interior de cada um agita-se a
efervescéncia dessa coexisténcia de modos, mundos,
relagoes, concepgoes, que nao sao
contemporaneos”. Os fragmentos dispersos no
urbano, provenientes da explosio-implosao da
cidade com a industrializacdio se revelam
pertencentes a uma temporalidade pretérita, mas
que ndo perdem seu sentido no tempo presente.

Diante do exposto, temos que voltar a Capela de
Jo@o de Camargo em Sorocaba para compreendé-la
como um desses elementos que nio foram
cooptados pelo capital e transformados em
mercadoria, embora o espa¢o que ocupa agregue
valor a cada metro quadrado com a oferta de bens e
servicos de alto padrio ao seu redor. Cabe observar
que a capela é tombada como patriménio municipal
e, assim como argumenta Creston (2020), esse pode
ser um instrumento de prote¢do contra o risco de
valorizacdo do espago urbano por meio da
especulacdo imobiliaria.

Do ponto de vista pratico, a pesquisa conta com
referenciais bibliograficos relativos a biografia de
Jodo de Camargo, bem como os de embasamento
histérico de Sorocaba e seu processo de
urbanizacio. Visitas a capela tém sido realizadas ao
longo de uma década, sempre com o olhar focado
em questdes relativas ao espago urbano, ao sagrado
e a0 patrimonio, alimentando as reflexdes em pauta.
As visitas possibilitaram a observacgao direta do seu
cotidiano e o registro do seu espaco em imagens
fotograficas. O presente artigo contou com a
colaboracio de Adriano Molina, Presidente da
Associagdo Espirita que administra a capela, com
uma entrevista bastante esclarecedoral.

Em janeiro de 2024, devido as fortes chuvas, a
capela foi inundada e perdeu parte de seu acervo,
fato que contribui para a reafirmacdo da necessidade
de manté-la em pé a partir da restauragao do préprio
prédio.

Espera-se, com este artigo, contribuir com a
manutencao da memoria de Jodo de Camargo e sua
capela de acolhida num contexto mais amplo, ou
seja, latino-americano. Ele como um santo popular,
assim como tantos outros, faz emergir no tempo
presente, elementos de sobrevivéncia que
compuseram a nossa histéria de passado colonial.
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2. Jodo de Camargo em Sorocaba (SP)

No principio, era uma ideia de ser o que se queria
ser. Mas depois do principio, se foi o que foi possivel
ser. Jodo de Camargo era para ser um marido e bom
pal, trabalhador submisso na sua condi¢do de ex-
escravizado e temente a Deus. Mas foi o curador de
muita gente, foi o assistente social e psicélogo,
sobretudo do povo negro e pobre. Trouxe fé, amor,
solidariedade,  sabedoria, educagdao, alegria,
disciplina, retiddo a quem o cercava. Construiu o
prédio que testemunhou o crescimento da cidade de
Sorocaba (SP). Este ¢ um templo de acolhimento em
que existe, resiste e reside o tempo de Jodo de
Camargo na eternidade. Esta, por sua vez, estd
inscrita nas suas paredes, nos retratos, nas imagens,
no siléncio, em cada passagem e em cada canto da
sua casa-templo.

Por tudo isso, a sua grandiosidade em ser
humilde, a sua presen¢a no tempo e no espago da
cidade de Sorocaba, na sua fé e religiosidade, na sua
mentoria, sabedoria e cuidado para com o outro,
com os mais necessitados, no seu compromisso com
a verdade e com a sua territorialidade ancestral, é
que ele se torna Gnico em meio a tantos outros
Jodos. Ha uma forma singular no seu pensar o
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mundo, que transforma o espago a sua volta; o
mundo com liberdade para escolhas fez parte de
seus ensinamentos. Sua existéncia e seus feitos ja
eram afronta a elite econdémica e branca
colonizadora. Sua subversio estd na sua mansidao,
assim como um Preto Velho, guia espiritual da
umbanda. A sua respiracio evocava o som da
liberdade, com palavras de consolo, com receitas de
cura, com oragoes de apaziguamento. Sua inspira¢io
representava alfvio para uns e desafio para outros,
tal como afronta que a elite desejava combater. Jodao
de Camargo, do Camargo que foi um dia o seu
“dono”, é hoje o Nho Joao de todo o povo.

Feita essa breve apresenta¢do, quase que
devocional, é preciso situar o/a leitor/a de forma
mais pormenorizada sobre Jodo de Camargo (figura
3) em Sorocaba, sobretudo a partir da construcao de
sua capela, o seu templo que dialoga em varias
vertentes religiosas. Vale contextualizar a vida de
Jo@o de Camargo no tempo e espago de Sorocaba,
pois os dias se passaram muito rapidamente e é
preciso assimilacdo das mudancas ocorridas em
meio a sua historia, desde antes de sua existéncia, ou
seja, ¢ necessiria uma breve abordagem do
desenvolvimento de Sorocaba.

Figura 3
Joao de Camargo.

Fonte: Acervo da Capela de Jodo de Camargo, 2023.
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2.1. Sorocaba antes de Jodo de Camargo

Recorre-se aos tempos idos, apenas como uma
referéncia, para se chegar ao dia de hoje e se ter uma
ideia do processo de desenvolvimento de Sorocaba.
Pauta-se, dessa forma, em trés grandes fases da
economia sorocabana, assim como o fez Freitas Jr.
(1925): o bandeirismo, cujo expoente ¢ Baltazar
Fernandes, fundador da Vila de Nossa Senhora da
Ponte de Sorocaba, em 1661, no Brasil Colonia; o
tropeirismo, a partir das feiras de muares para o
comércio (meados do século XVIII e século XIX),
periodo durante o qual ocorre a independéncia do
Brasil de Portugal (1822), bem como a assinatura da
Lei Aurea para o fim do regime escravista (1888) e o
advento da Republica (1889); e a industrializacao
textil, tendo sido a primeira fabrica de tecidos
fundada em 1852, de propriedade de Manuel Lopes
de Oliveira (Campos & Frioli, 1999) em conjunto
com a construcdo da Estrada de Ferro Sorocabana
em 1875.

A fase mais importante teria sido a segunda, dos
tropeiros, pois conforme Deffontaines (1945, p. 44-
45):

Na cidade de Sorocaba, toda atividade era comandada
pelas feiras de burros; a principal inddistria era a dos
objetos necessdrios aos tropeiros...

A joalberia era com efeito muito ativa, ¢ se dedicava a
fabricacao de estribos, campainhas, sinetas, chapas de
ornamentagio para ricas selas dos tropeiros. Teciam-se
também céstos de bambu utilizados para o transporte
em pequenas distancias...

Os babitantes mais ricos eram estes alquiladores que
partiam por cinco ou seis meses para o sul, buscar
tropas; vinham em segnida os hoteleiros: a cidade
contava mais de cem hospedarias; finalmente os
indimeros artesaos que trabalbavam sobretudo o conro...
A cidade era conbecida por sua vida libertina; os
alquiladores de passagem ostentavam grande luxo, as
casas de deboche eram numerosas...
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A parte mais pobre dos habitantes de Sorocaba era
composta dos pedes domadores de burros.

As festas, sobretudo religiosas, eram frequentes.
A Festa do Divino Espirito Santo, por exemplo,
reunia a populagdo dos municipios vizinhos para a
participacdo nas cavalhadas, como bem registrou
Hércules Florence em 1830 (figura 4), fornecendo
talvez, como disse Taunay (1943), uma iconografia
preciosa da representacdo da luta entre cristdos e
mouros.

A Festa do Divino, realizada cinquenta dias
depois da Pascoa, no largo da Igreja Matriz Nossa
Senhora da Ponte, coincidia com o periodo da feira
de muares, de forma que os tropeiros costumavam
se aventurar nas cavalhadas. Como descreve Perecin

(1990, p. 105):

Era realmente empolgante a cavalbada sorocabana:
mmuita riguega nas vestimentas, muita prata nos
cavalos, magnificos ginetes, o melhor dessa sociedade de
cavaleiros, arte, historia ¢ coragem. Cristaos e mouros
evoluiam com muito apuro sobre animais de belo porte,
cotejando-se  com  garbo e wvalentia, arrancando
admiragio ¢ aplansos da assisténcia. Os rapages das
melhores familias ¢ os sens mais hdbeis cavaleiros
participam  annalmente, nao medindo gastos nem
proezas, mostrando que eram tao bons quanto os
gavtichos e pedes dos Campos Gerais. Afinal, eram filhos
¢ netos de tropeiros, futuros pais e avds de outros tantos.

O auge da feira de muares teria se dado em
meados do século XIX, e reunia, por ocasido da
Festa do Divino, uma dada elite que negociava suas
mercadorias e arranjava casamentos entre si.
Sorocaba era, neste contexto, sinonimo de
centralidade econdmica, politica, religiosa e social
numa sociedade organizada com base no trabalho
escravo, que passava por um processo abolicionista.

Figura 4

Cavalhadas de Sorocaba, por Hércules Florence (1830).
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Fonte: Acervo do Museu Paulista.
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Em 1850 foi assinada a Lei Eusébio de Queirds,
ue proibia o comércio de pessoas com paises da
Africa. Tal fato chegou a quase duplicar o preco do
escravizado, imobilizando renda  capitalizada.
Iniciava-se o comércio interno, com pessoas negras
escravizadas vindas do nordeste brasileiro para o
trabalho nos cafezais, que se expandiam para o oeste
paulista. Nesse contexto, com a mdo de obra escrava
mais cara, elevavam-se os valores dos empréstimos
hipotecarios e a expansdo cafeeira ficava cada vez
mais dependente do capital imobilizado na pessoa
escravizada, em beneficio do traficante. A abolicio
da escravatura, nessa perspectiva, era esperada e,
para tanto, o capital teria que ser imobilizado de
outra forma: na terra (Martins, 1996b).

Naquele mesmo ano foi promulgada a Lei de
Terras, que tornava a terra cativa, podendo ser
adquirida somente por titulo de compra. Desde
1822 (independéncia do Brasil de Portugal), as
terras, antes dadas por sesmarias, estavam sem
legislagdo quanto a posse e usufruto, e a Lei de
Terras de 1850 veio dificultar o acesso a ela,
sobretudo, pela populacio pobre e escravizada, na
iminéncia de serem libertadas. Vale observar que
Sorocaba teria se adiantado a Lei Aurea e dado
liberdade as pessoas escravizadas em 1887. Segundo
Martins (1996b, p. 32): “A renda capitalizada no
escravo transformava-se em renda territorial
capitalizada: num regime de terras livres, o trabalho
tinha que ser cativo; num regime de trabalho livre, a
terra tinha que ser cativa”.

A partir de entdo, o fazendeiro lucrava com a
renda diferencial em funcio de terras mais férteis,
somada aquela beneficiada pelas estradas de ferro
que, em Sorocaba, logo chegariam e dariam inicio ao
processo de decadéncia das feiras de muares.

2.2. Sorocaba com Joao de Camargo

Foi no contexto do processo de transicio da
ordem escravocrata que nasceu Joao de Camargo,
em 1858, em Sarapui, localidade entdo pertencente
ao municipio de Itapetininga (figura 2). Trabalhou
como cativo na casa e na lavoura da fazenda dos
Camargo Barros, que, por sua vez, o teriam
influenciado na fé catdlica, enquanto obtinha
ensinamentos religiosos sobre seus antepassados
pela sua mde, Nha Chica, que também havia sido
escravizada (Fernandes, 1951). Ap6s a assinatura da
Lei Aurea, Jodo de Camargo foi para Sorocaba, a
centralidade urbana que naquele momento se dava
pelo desenvolvimento da inddstria téxtil que se
consolidava juntamente com a estrada de ferro
Companhia Sorocabana, fundada por Luiz Matheus
Maylasky. A estrada de ferro era mais eficiente no
transporte de mercadorias e pessoas do que as mulas
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e se expandia a oeste do estado de Sido Paulo,
seguindo as plantagdes cafeeiras, de forma que as
feiras de muares foram se extinguindo. Segundo
Preitas Jr. (1925, p. 363): “A inaugura¢ao da Estrada
de Ferro Sorocabana a 10 de Julho de 1875,
proporcionando a Sorocaba novos surtos de
progresso, deu-lhe tambem um golpe de morte no
que ella tinha de mais original, de mais tradicional e
de mais notavel - as feiras de animaes”. A linha
térrea encerrava, portanto, a feira de muares, ligando
Sorocaba a Sao Paulo, e atingia o porto de Santos
(Ribeiro, 2009).

Passou-se  de instalacbes  manufatureiras
dispersas a estabelecimentos industriais que
transformaram Sorocaba numa outra centralidade:
daquela de feira de muares para a do trabalho nas
fabricas, sobretudo téxtil e, na sua esteira, a
circulacdo de mercadorias por meio do comércio e a
concentracio de capital numa nova racionalidade
técnica. Complementa Straforini (2001, p. 117):

Sorocaba tornara-se um lugar ideal para a instalagio
das primeiras inddistrias téxteis de Sao Panlo, nao
apenas por toda a infra-estrutura fisica produzida pelas
atividades ligadas ao tropeirismo, mas principalmente,
pela racionalidade técnica da sociedade. Essas novas
[fabricas precisavam encontrar lugares que pudessen
atender, de certa forma, o novo tempo técnico de
produgio. Num Estado onde as cidades estavam
articuladas ¢ organizadas em torno da agricultura
cafeeira,  Sorocaba  apresentava-se  como  uma
possibilidade de sucesso, pois, jd possuia uma mio-de-
obra qualificada para manusear ¢ operar as mdquinas
a vapor, atraindo  investimentos  externos. A
participagio de capitais externos nao significa que o
inicio da industrializacdo foi uma decisdo externa em
detrimento do interno on local. Foi somente pela logica
local, que os interesses externos puderam associar-se aos
internos e materializar-se naquela sociedade.

Ainda hoje é possivel perceber na paisagem de
algumas localidades de Sorocaba o passado da
industria téxtil por meio das suas edificagdes, mas
com novos usos. E o caso da Fibrica de Tecidos
Nossa Senhora da Ponte, fundada em 1881, tendo a
ela se agregado a Fabrica Santo Antonio em 1913.
Assim foi criada a Companhia Nacional de
Estamparia (CiaNE), que funcionou até a década de
1990 e foi tombada em 1993 pelo Conselho
Municipal de Defesa do Patrimoénio Histérico de
Sorocaba (Laurindo, 2012), e em 2017 pelo
Conselho de Defesa do Patrimbénio Histérico,
Arqueoldgico, Artistico e Turistico do Estado de
Sio Paulo (Condephaat, 2020)i. Atualmente
funciona como Shopping Patio Ciané.
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Joao de Camargo, por sua vez, por ser ex-
escravizado e analfabeto, assim como tantos outros
recém-libertos, ndo possuia um perfil condizente
com o trabalho nas fabricas. Suas atividades
restringiam-se ao ambiente doméstico, dando
continuidade a sua submissdo a elite sorocabana
(Campos & Frioli, 1999).

Ja no Brasil Republica, tentou a carreira militar
20 se alistar, em 1893, como soldado e contribuir no
combate aos federalistas que se posicionavam
contra o governo de Floriano Peixoto. Para tanto,
seguiu para Itararé, a sudoeste do estado de Sio
Paulo, mas as tropas federalistas de Gumercindo
Saraiva foram derrotadas ja no Parana, e Jodo de
Camargo nem chegou a entrar em combate. Apos
esse episodio, conforme Campos & Frioli (1999),
durante uma festa popular, Jodo de Camargo teria
conhecido Escolastica do Espirito Santo, moga
branca de Pilar do Sul (figura 2) e com ela se casou.
Ap6s cinco anos de casamento, veio a separagio,
que, especula-se, teria se dado, talvez, pelo fato de
ele ser negro e ela branca.

Em meio a esse fluxo de pessoas, mercadorias e
capital, Jodo de Camargo passou pelos surtos de
febre amarela, sendo a primeira em 1897, quando
muita gente saiu da cidade, fugindo da doenga. Jodo
de Camargo nio fez diferente e se estabeleceu em
Salto de Pirapora (figura 2) e ali permaneceu na
lavoura até o fim do surto. Entre o fim de 1899 e
1900, a febre voltou, sendo dizimada em 1904 com
o auxilio do médico sanitarista Emilio Ribas
(Campos & Frioli, 1999).

Nesse interim, o monsenhor Jodo Soares, figura
ilustre de Sorocaba que ajudava as pessoas em meio
a tantas mortes, acabou falecendo também de febre
amarela em 1900. O monsenhor teve papel
importante na vida de Jodo de Camargo, pois:

Conbecera-o quando era escravo adolescente, de 1873 a
1879, periodo em que o padre Amaral, ainda jovem, fora
pdroco na Matriz de Nossa Senbora das Dores de Sarapui,
responsdvel pelas nmissas, pelos sermdes e pelos catectimenos.
Tempo em que o menino Joao se fascinara pela vida religiosa
¢ fora profundamente marcado em sna formagio catdlica pela
dedicacao do vigdrio, tendo aprendido muitas das maneiras
rituais. . . (Campos & Frioli, 1999, p. 153)

Houve, nesse contexto, um movimento
populacional ~em  Sorocaba com  tantos
acontecimentos, sobretudo com a industrializacio e
a estrada de ferro. Assim, conforme Ferreira &
Sandano  (2007), Sorocaba era tida como
progressista, uma vez industrializada no inicio do
século XX a ponto de ser conhecida como
“Manchester Paulista”, tendo o setor téxtil como
carro chefe. Desta forma, o processo de urbanizagao
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tomava contornos mais robustos com a atracio da
populagdo do meio rural, bem como de imigrantes
europeus, parte deles, detentores de algum capital
que investiam em pequenos estabelecimentos locais.
Desenvolveram-se fabricas de 6leo, sabio, vela,
beneficiamento de arroz e torrefacio de café,
moinhos de fuba, além de méveis, calcados e
cerveja, entre outras, conforme aponta Ribeiro
(2009).

A cidade efervescia, com uma elite proclamando
o progresso ¢ com as posturas de “limpeza” da
cidade dos pobres que eram ex-escravizados. Assim
como Joao de Camargo, muitos estavam
entristecidos e sem esperanca, pois estavam sem
trabalho e sem-terra, esquecidos pelo poder publico
e, por isso, cafam no alcoolismo. Foi quando, em
19006, aconteceu a chamada “profetizacdo” de Jodo
de Camargo, momento em que ele recebeu a missao
de construir uma capela e ajudar aos mais
necessitados (Campos & Frioli, 1999, p. 24) a partir
da sua condicio de médium. Da-se inicio, neste
momento, a um novo capitulo na vida de Jodo, que
foi se tornando Nho6 Jodo, conforme discorreremos
a seguir.

3. Capela do Nosso Senhor Bom Jesus do
Bonfim/Oxala

Joao de Camargo ja era possuidor de uma
mediunidade a qual ndo tinha muito controle, pois
conforme Campos & Frioli (1999, p. 164), ouvia
“esquisitos murmurios misturados ao som das aguas
do regato, ou sentia a presenga de entidades que se
comunicavam por meio de vozes indistintas, ruidos,
luzes, clardes, ventos uivantes, sinais que ele nio
conseguia entender”’. Como ja comentado, ele havia
sido criado de fazendeiros catdlicos, conheceu o
monsenhor Jodo Soares e com ele aprendeu alguns
rituais e oragbes; por outra vertente, sua
ancestralidade era embasada em cultos aos orixas
africanos, e era filho de Omolu (orixa que, cheio de
feridas, se apresenta coberto com um manto de
palha da cabe¢a aos pés; é sincretizado com Sio
Roque e Sdo Lazaro, e tem o poder da cura de
doengas). No contexto da profetiza¢do é importante
evidenciar a sensibilidade de Jodao de Camargo
associada a sua ancestralidade, uma vez que em certa
ocasido pode ouvir de seus mentores espirituais,
com clareza, 2 sua missio.

Conta Malzoni (2008) que certa noite Jodao de
Camargo se deitou aos pés da cruz de Alfredinho,
quando teve a visdo. Alfredinho, vale explicar, foi
um menino que, em 1859, havia montado o cavalo
sem os arreios, apenas com as rédeas amarradas em
sua cintura. Em um momento teria perdido o
equilibrio e assustado o cavalo que saiu em disparada
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arrastando-o pelo caminho, parando somente ja
perto do Cérrego da Agua Vermelha com ele ja
morto. Ali fol erguida uma cruz em meméria de
Alfredinho, que se tornou local de oragio de Jodo
de Camargo. Ao pé da cruz, em 1906 “. . . o espirito
do menino Alfredo teria apresentado toda a cena de
sua morte [do préprio Alfredinho] revelando-lhe,
também, ‘sua missao’, dizendo-lhe que seria o ‘guia’
e ‘protetor’ de Jodo de Camargo” (Fernandes, 1951,
p. 219).

Conforme Fernandes (1951), o espirito mandou
Jodo de Camargo construir uma capela em honra de
Nosso Senhor Bom Jesus do Bonfim, que pode ser
compreendido como Oxald, na perspectiva do
sincretismo religioso. Na ocasido, Jodo de Camargo
também teria visto o monsenhor Jodo Soares, Nossa
Senhora Aparecida e Sao Benedito, este chamado
por ele de Rongodongo, protetor dos escravizados.

Diante dos mistérios da religiosidade de Jodao de
Camargo, ele teria construido a capela sobre “agua,
pedra e verdade”, as margens do Corrego da Agua
Vermelha, proximo a cruz de Alfredinho. Assim,
demarca-se a agua, a partir do cérrego. As pedras
foram levadas por ele, aos poucos, e fazem parte da
decoracdo da Capela, refletindo o culto as pedras
que, conforme Fernandes (1951), seria uma
reminiscéncia da cultura africana. Outro ponto
importante é que ele dizia que todas as igrejas
tinham grau 10 e a dele era de grau 15, ou seja, era
envolvida por uma grande for¢a divina; dizia
também que as imagens sagradas nao eram apenas
barro, mas que ancoravam as energias dos santos,
uma forma de reverenciar a verdade.

O terreno sobre o qual foi construido a capela
teria sido doagdo de um tio, Ignacio de Camargo
Barros, em 29 de novembro de 1938ii. Na época, as
terras daquela localidade nao tinham valor comercial
pois eram improdutivas e muito arenosas, ou seja,
nio havia potencial de cultivo, pois o valor
diferencial estava na fertilidade do solo e sua
capacidade produtiva®. E valido lembrar que apés a
Lei de Terras de 1850, toda e qualquer terra so
poderia ser adquirida por meio de compra, sendo
que Joiao de Camargo ndo tinha condi¢bes de
adquiri-la. Provavelmente seu tio também nao, ainda
que fossem baratas por serem inférteis. Uma
hipétese, conforme Adriano Molina, é que os
Campolim, também  ex-escravizados, teriam
recebido uma parcela de terras improdutivas e sem
valor em func¢do de um acerto de indeniza¢io do seu
antigo patrio. De alguma forma, uma parte dela teria
parado nas maos do tio de Jodo de Camargo,
possivelmente também por doa¢iao¥. Apds a morte
de Jodo de Camargo, parte das terras foi reivindicada
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por Escolastica, sua ex-esposa, restringindo o
terreno da Capela a um pequeno perimetro.

Jo@o de Camargo comecou a atender e a curar a
populagio pobre e negra, que como ele, era ex-
escravizada, com a capela ja erguida. Era, portanto,
considerado um benzedor e médico dos pobres, a
servico do divino para o préximo. Dizia que a cura
vinha da fé, que ele era apenas intermediario de
Deus (Campos & Frioli, 1999). O fato é que a
medicina nio era administrada para todos e quem
nao tinha dinheiro recorria aos conhecimentos e
sabedoria de Jodo de Camargo, que se tornava o
Nho Joao, o Pai Jodo, diante de seu acolhimento
paternal.

Em volta da capela, ele construiu dezoito
casinhas para algum conhecido seu se instalar e para
servir de pouso a quem vinha de longe; ajudava com
comida e roupas e chegou a custear os estudos de
jovens na Escola Normal de Sorocaba (Fernandes,
1951). Ele também morava ali, nas dependéncias da
capela, onde, mais adentro, ha uma cozinha com um
fogio de lenha e uma porta que da para o quintal, as
margens do Corrego da Agua Vermelha. Bem 2o
centro da sua habitacio ha uma salinha com sete
portas ou passagens estreitas, sendo que uma delas
leva ao altar, ou melhor, ao “trado”, lugar da
traducdo das mensagens. Ali ele ouvia as orienta¢des
de seus guias espirituais a partir de uma fita vermelha
que cafa das maos da imagem do Nosso Senhor
Bom Jesus do Bonfim, e as traduzia para o
consulente (figura 5).

Joao de Camargo curava as pessoas utilizando
raizes e ervas para chas, com a chamada “agua
milagrosa”, que vinha de um pogo da capela, e com
o “Oleo santo”, de oliva ou algodao, trazido pelo
consulente, e neles mergulhava as “guias”. Estas
consistiam em um cartdozinho de papel com “letras
enigmaticas” enumeradas. Passou a carimbar nomes
de santos nelas, conforme o dia do patrono.

Segunda-feira — Dia das Almas Benditas (nao dava
“guias”);

Terca-feira — Dia de Sao Mignel — Dava “guias’;
Quarta-feira — Dia de Nossa Senhora do Carmo —
idens;

Quinta-feira — Dia do Santissimo Sacramento — idem;
Sexcta-feira — Dia do Sagrade Coragao de Jesus — idems;
Sdbado — Dia de Nossa Senbora das Dores iden;
Domingo — Dia de Todos os Santos, nao dava “‘guias”,
nem consultas. S6 permitia visitas a Igreja. (Fernandes,

1951, pp. 228)

Chegou a atender de 300 a 400 pessoas por dia
(Fernandes, 1951) e a receber, conforme Cavalcanti
(1934), cerca de 180 cartas, diariamente, em sua
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caixa postal. Elas vinham do Norte e do Sul do Segundo Fernandes (1951), Jodo de Camargo

Brasil, da Argentina, Uruguai e Paraguai, da teria reunido elementos dos cultos malé e banto, da

Espanha, Italia, Franca e Portugal, algumas com  Africa, catdlicos e espiritas, abrigando em sua capela

contribui¢Ses em dinheiro estrangeiro. imagens de muitos santos e entidades do candomblé
(tiguras 6 e 7), entre outras.

Figura 5
Imagem de Jodao de Camargo, numa representagio de seu atendimento no trado.

Fonte: Edson Prudéncio, 2017.

Figura 6
Imagens dos santos catélicos no interior da capela.

Fonte: claboragio propria, 2023.
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Figura 7
Imagens do candomblé.

Fonte: claborac¢io proépria, 2017.

Joao de Camargo foi acusado de curandeirismo
e preso dezoito vezes, pois era perseguido pela
Igreja Catdlica e por uma elite branca e
preconceituosa. No Brasil, desde 1890, a liberdade
de culto religioso estava garantida pelo Decreto 119-
A, de 7 de janeiro daquele ano. No entanto, servia
apenas para o judaismo e o protestantismo, na
pratica, pois a lgreja Catdlica era apoiada pelo
Estado para combater o curandeirismo, considerado
crime contra a saude publica conforme o Cdédigo
Penal Republicano (Campos, Lorenzoni & Lima,
2020).

Sorocaba estava vivendo seu apogeu industrial,
tida como cidade do progresso, e Jodo de Camargo,
por meio do seu trabalho, atrafa pessoas pobres,
negras, ex-escravizadas, o que deixava em evidéncia
que o tal progresso nio era sinénimo de justica
social e atrapalhava a imagem que se queria da
cidade. Carlos Cavalheiro sustenta, em entrevista a0
Jornal Cultural Rol (2020), que Jodo de Camargo
tinha consciéncia de classe e que precisava ser uma
lideranca de resisténcia. Cita como exemplo a
procissao que insistiu em realizar, pelo centro da

cidade de Sorocaba, logo apds a sua libertacio da
cadeia, no ano de 1913, quando foi preso por
curandeirismo. “Jodo de Camargo acabara de ganhar
um processo criminal e saiu fortalecido dessa
empreitada. Tdo forte que ousou ‘incomodar’
novamente, insistindo na realizagio de uma
procissdao pelas ruas centrais de Sorocaba”
(Cavalheiro, 2020, p. 40). Sua postura era de
enfrentamento e embate diante das injusti¢as sociais
orquestradas pela elite branca.

Conta Adriano Molina que o advogado que o
defendeu, Juvenal Parada, argumentou que o
kardecismo ganhava notoriedade na FEuropa,
trazendo racionalidade as questoes meditunicas. Para
que Jodo de Camargo deixasse de ser perseguido por
curandeirismo, e se enquadrasse a legislacio da
época, ele aderiu ao espiritismo e fundou a
Associa¢do Espirita e Beneficente Capela do Senhor
do Bonfim, em 1921.

As acusagbes e prisOes cessaram, e Jodao de
Camargo, ao oficializar a Associag¢ao Espirita, impos
normas de comportamento nas dependéncias da
capela, de forma que todos compreendessem a
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necessidade de respeito mutuo, sobretudo em
relagdo as crengas religiosas, para um bom convivio.

Para Sdez (1998), ndo ha contradicdo entre as
acoes de Jodo de Camargo e o processo de
modernizagdo, pois a sua “clientela” seria essa
populagdo operaria, trabalhadora das fabricas e da
ferrovia, portanto, uma popula¢do que se constitui
na esteira da modernidade, embora — cabe aqui
observar — explorada e invisibilizada pelo poder
publico no que diz respeito, principalmente, a saide
e a educacio.

Nesse sentido, o papel de Jodo de Camargo é
ainda mais importante, pois além de assumir a cura
de quem o procurava, assumiu também um espago,
em sua capela, voltado a educagdo. Nio se tem
muitas noticias sobre a escola construida por Jodao
de Camargo, mas o Jornal Cruzeiro do Sul (2015)
publicou uma reportagem em que dois senhores
relatam terem estudado ali, pois a avé morava no
terreno da capela, onde hoje esta o velario. Ha a
hipétese de o prédio da escola ter sido erguido na
década de 1930 e, demolido ap6s a morte de Jodo de
Camargo, uma vez que sua ex-esposa herdou o
terreno onde ela ficava. Posteriormente, esta havia
sido transferida para uma parte anexa a capela, tendo
funcionado até a década de 1960.

Além da preocupagiao com a educacgio escolar,
apesar de ser analfabeto, Jodo de Camargo
incentivou a atividade musical inserindo a sua
comunidade no contexto urbano e social de
Sorocaba com as apresentagoes que realizavam.
Conforme Campos & Friolli (1999), em 1915
fundou a Corporagao Musical Sao Luis, que contava
com cerca de 28 musicos negros, que tocavam, na
sua maioria, instrumentos de sopro e de percussio.

A banda se apresentava nas diversas festas
civicas e religiosas de Sorocaba e regido, criando
uma identidade social para os que seguiam Jodo de
Camargo. “Alguns desses musicos eram 0s mesmos
que animavam os antigos carnavais de Sorocaba.
Integravam-se assim a comunidade pelo samba e
pelo batuque, acompanhados dos demais negros e
brancos da cidade, em corddes carnavalescos que
iam pelas ruas” (Campos & Frioli, 1999, p. 159).

Cabe observar, em concordancia com Fernandes
(1951), que a capela se tornou uma centralidade em
Sorocaba, chamada por Cavalheiro (2020) de
territorialidade negra, pois argumenta o autor que,
ao constituir uma banda musical, Jodo de Camargo
estava dando oportunidade aos negros de
experimentar uma ascensio social por meio de um
trabalho qualificado, hd muito tempo negado. Nos
arredores da capela, constru¢oes eram erguidas e o
comércio local se instalava, de forma a participar
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ativamente das transformagbes da configuracio
socioespacial urbana de Sorocaba.

Importante salientar, em concordincia com
Cavalheiro (2020), que Joao de Camargo teria
organizado o espaco da capela a partir de um
planejamento consciente, de forma a expressar a sua
inteligéncia e autonomia, para além das orientag¢oes
espirituais, pois “os indicios apontam para uma
visdo clara e objetiva do seu papel enquanto sujeito
histérico vivendo os conflitos e adversidades
especificas de sua época e lugar” (Cavalheiro, 2020,
p. 62).

Em 28 de setembro de 1942, Joao de Camargo
faleceu, 20s 84 anos de idade. Conforme Adriano
Molina, seu corpo foi velado na capela e saiu em
cortejo para o Cemitério da Saudade, passando pela
Catedral Nossa Senhora da Ponte, onde o padre
mandou fechar as portas. Com o caixdo nas
escadarias da igreja, foram dadas as béng¢dos ao seu
corpo e o encaminhamento de sua alma.

Relata ainda Adriano Molina que, conforme
contavam os mais velhos, pouco antes de falecer,
Jodo de Camargo teria confidenciado aos mais
proximos que a sua hora estava chegando, e dizia
que ia receber muitas flores no seu enterro, mas que
nao ia levar nenhuma. De fato, durante o seu vel6rio
na capela, ele teria recebido muitas flores de seus
devotos. Durante o cortejo até o cemitério, no
intuito de guardar uma lembrancga ou de se sentirem
abencoados mais uma vez pelo Preto Velho, as
pessoas iam pegando as flores para si. Na hora do
sepultamento, Jodo de Camargo ndo tinha mais
nenhuma flor consigo.

Cerca de 6 mil pessoas, dos 60 mil habitantes de
Sorocaba, teriam seguido o cortejo, ou seja, 10% da
populagdo  sorocabana foram  prestar  suas
homenagens a Nho Joio.

4. A Capela de Nho Jodao nas contradigdes
do espago urbano

Em seu processo histérico, o desenvolvimento
economico de Sorocaba deu-se com as feiras de
muares e com as industrias téxteis, juntamente com
a ferrovia, como ja mencionado. Seguindo uma linha
cronolégica, chegamos ao rodoviarismo, com a
construcao da Rodovia Raposo Tavares, em 1954, e
a Castelo Branco, em 1967, como vias de transporte
de mercadorias em detrimento da ferrovia.

Vamos encontrar ainda, nesse percurso, o
processo de desconcentragio industrial de Sio
Paulo, na década de 1970, contribuindo para uma
centralidade regional de Sorocaba. Conforme
Comitre (2017), o Plano Diretor de Sorocaba de
1966 enfatizava a criacio de uma Zona Industrial
com fécil acesso as rodovias sendo que a fixacao de
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industrias se dava em locais mais afastados do
centro, sobretudo nos bairros do Eden,
Aparecidinha e Cajuru. E também nesta década que
comecga a haver um processo de favelizacio de
Sorocaba, evidenciando as contradi¢es do processo
de urbanizacio que se fortalecia expandindo as
periferias e fragmentando a cidade — explosio da
cidade (Lefebvre, 2010).

O incentivo a industrializacdo tem continuidade
com a instalacdo da Fabrica Toyota e do Parque
Tecnolégico de Sorocaba em 2012, contribuindo
para a valorizacdo do espaco urbano de forma a
atrair o mercado imobilidrio e a construcio de
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condominios fechados de médio e alto padrio.
Nessas condi¢oes, a populagio pobre é cada vez
mais “empurrada” para as periferias da cidade.

Sorocaba tornou-se o centro da metrépole
(tigura 2) em 2014 (Lei Complementar n. 1.241, de
8 de maio de 2014), por conta de seu
desenvolvimento e  centralidade  econémica.
Conforme a Seade (2023), Sorocaba possui 733.301
habitantes, com uma taxa de urbanizacio de 99%. O
mapa abaixo (figura 8) proporciona a visualizagdo da
distribuicdo da populacdo por quilémetro quadrado
que evidencia a mancha urbana.

Figura 8

Habitantes por km? nos setores censitarios de Sorocaba — SP (2022).
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Fonte: Geoplan (Unesp Rio Claro), 2025.

Conforme apontado no mapa, a capela de Jodo
de Camargo esta situada bem préxima ao centro da
cidade, mais especificamente no Parque do
Campolim (zona Sul), que é bastante valorizado em
Sorocaba. O bairro passou por um processo de
loteamento de 1981 a 1985 e teria atraido
investidores com a instalacgdo do Hipermercado
Carrefour em 1990 e, anexo a ele, em 1991, o
Esplanada Shopping, hoje Iguatemi Esplanada
(Garcia, 2019). Pustiglione (2025) reafirma o bairro
do Campolim como significativa expressio da
expansio urbana de Sorocaba, em que ainda se pode

vislumbrar empreendimentos imobilidrios de alto
padrio. Complementa: “As casas de ‘rua’ no
Campolim, que antes eram moradias de familias
tradicionais da cidade, estio se transformando em
escritorios,  clinicas, lojas e  restaurantes.”
(Pustiglione, 2025, s/p).

Garcia (2019, s/p), pot sua vez, enumera o que
o Campolim tem a oferecer de bom, propagando a
ideia de conforto e bem-estar a quem lad for morar:
“O bairro também conta com academias, clinicas
médicas e odontoldgicas, pista de caminhada,
farmacias, bancas de jornais e revistas, restaurantes,
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padarias, escolas particulares, redes de fast-food,
além de quatro hipermercados.”

Trata-se, portanto, de uma forma de
desenvolvimento econémico em que a reproducio
e acumulagio de capital cria expropriagoes,
acirrando as diferencas socioespaciais. Para Comitre
(2017, p. 796), “as relagdes de producio, originadas
da atuagdo dos agentes publicos e privados, siao
responsaveis  por alterar o modelo de
desenvolvimento urbano, impondo novas diretrizes
que alteram as relagdes sociais e, consequentemente,
a reproducdo do espag¢o urbano”. Neste sentido,
encontramos uma Sorocaba imersa em contradi¢coes
em funcdo da légica do capital em seu
desenvolvimento econémico de forma desigual,
atraindo um processo de urbanizacio que carrega na
sua esteira, o tempo lento de outrora.

E esse tempo lento é materializado, entre outros
elementos, na capela de Jodo de Camargo, mas agora
limitada ao espaco da sua edificacdo e a um jardim
as margens do corrego da Agua Vermelha. E
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administrada pela Associagio Espirita Nosso
Senhor Bom Jesus do Bonfim, cuja tinica finalidade
¢ cuidar dela, sendo mantida por doages e trabalho
voluntario, como nos relatou Adriano Molina.

Curiosamente, no contexto da expansio
imobiliaria do Campolim, em 1995, a capela foi
tombada em nivel municipal (Decreto n. 9.883/95,
Resolucio n. 31 — 810411996) pelo Conselho de
Defesa do Patriménio Histérico, Artistico,
Arquitetonico, Turfstico e Paisagistico de Sorocaba,
mas tal fato ndo lhe garante o suporte de recursos
necessarios para a sua manutencio. Ela fica aberta
todos os dias para visitagdo, e as pessoas podem
percorré-la desde onde era a escola até o final, onde
ficam os santos negros em evidéncia (figura 9), com
destaque para o Jesus Negro (Gltimo degrau do altar,
segunda imagem da direita para a esquerda) e para o
Bom Jesus da Agua Vermelha (dltimo degrau, no
centro do altar), que traz uma corda amarrada em
seu pesco¢o € maos, talvez uma alusdo ao ocorrido
com o menino Alfredinho.

Figura 9

Ultimo “cémodo” da capela com a exposicao de santos negros em destaque.

Fonte: Edson Prudéncio, 2017.
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Ha uma urna onde podem ser depositados
pedidos e agradecimentos a Jodo de Camargo. Ela é
aberta uma vez por ano, e em 6 de janeiro as
mensagens sio queimadas num ritual fechado. A
capela também oferece agua fluidificada, como
quando Jodo de Camargo era vivo. Muitas pessoas
costumam buscar aquela dgua acreditando no seu
poder de cura. A zeladoria da capela também
disponibiliza folhas de magnolia para banhos e chas,
como orientado por ele em vida.

A capela de Jodo de Camargo pode, portanto, ser
compreendia como  espaco  sagrado, cuja
temporalidade propria foge ao ritmo da expansio
imobilidria que confere ao processo de urbaniza¢io
a expressao do poder do capital. Para Rosendahl
(2002), a ordem do sagrado ¢ manifestada
inteiramente diferente da ordem da realidade do
cotidiano e, no espago sagrado, os simbolos
funcionam como mediacio entre o homem e a
divindade.

Em janeiro de 2024, no entanto, essa mediacao
foi pausada, pois uma interrupgao do acesso a alguns
espacos da capela foi necessaria devido a uma chuva
muito forte em Sorocaba. Paredes foram derrubadas
ou danificadas e parte do acervo perdida. Adriano
Molina conta que estdio em processo de
reconstrucao de tudo o que foi prejudicado pela
inundagio. A partir de um mutirdo, a capela, que
sofreu uma inundacio de até 1,5 m de altura, foi
reorganizada e, a0s poucos, as imagens que Nao se
quebraram estao sendo limpas e colocadas no lugar.
Com o intuito de conseguir fomento mais regular
para a capela, deu-se inicio a uma investigagio pelo
Iphan (Instituto de Patrimonio Histérico e Artistico
Nacional) para reconhecimento como patriménio
nacional. Segundo Creston (2020, p. 115), o
instrumento  patrimonial pode atuar “como
resisténcia a processos territoriais hegemonicos... a0
processo urbano de especulagdo imobilidtia... Ou
seja, a protecao patrimonial via tombamento como
forma de impedir o controle social e a tomada
indiscriminada dos territérios pelo poder publico e
privado”.

As contradi¢oes socioespaciais se estabelecem
em funcio do valor elevado do metro quadrado no
Campolim, pois, se um dia foi considerado uma
territorialidade negra, atualmente, o bairro e o
entorno da capela se configuram como espago do
capital, com comércio e servigos voltados para uma
elite branca que se instala na cidade com os novos
estabelecimentos industriais, como mencionado no
inicio desta secdo. Neste sentido, evidencia-se na
fragmentacdo do espago urbano, a capela de Jodo de
Camargo como um elemento niao cooptado pelo
capital, em que o valor de uso se sobrepoe ao valor
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de troca e da sentido as questdes cotidianas, diante
de uma légica que remete aos valores mais
profundos da humanidade e que hoje se encontram
diluidos ou diminuidos na sociedade capitalista.
Dentre esses valores encontram-se a ordem moral,
a solidariedade, a cura, a proximidade com o divino
(seja ele qual for) e consigo préprio, “resgatados”
por toda a histéria de Jodo de Camargo e por tudo
o que ele construiu e deixou.

5. Consideragdes finais

No contexto das recém assinadas Lei Eusébio de
Queirés e Lei de Terras (1850), nasceu Jodao de
Camargo, ainda na condigio de escravo, cuja
liberdade s6 viria com a Lei Aurea. Sua vida,
permeada pelas religiGes catélica e de seus ancestrais
africanos, caminhou pelos rituais que ora se
sincretizavam e ora se constituiam em mistérios, a
partir de rezas e simbolos que ele nio revelava.

Ao passar pelo processo de industrializagio,
Sorocaba se mantinha como centralidade
econOmica, desenvolvendo atividades do comércio
e de servicos, num processo de exclusio da
populagido ex-escravizada, carente do minimo para
sobreviver, ja que, com a Lei de Terras, a aquisi¢do
de um sitio se tornava impossivel, como bem
explicou Martins (1996b). Neste interim, Jodo de
Camargo se encontrava na vida simples, em busca
de dignidade e trabalho, com o intuito da formar
uma familia. Casou-se, mas as dificuldades eram
muitas numa sociedade racista e excludente. Seu
casamento durou pouco e ele se entregou ao
alcoolismo. Logo, em 1906, ele teria recebido
orientagbes de seus mentores espirituais, de erguer
uma capela em homenagem a Nosso Senhor Bom
Jesus do Bonfim, e assim o fez. Em sua capela de
acolhida, Jodo de Camargo tornou-se Nhé Jodo a
partir do atendimento de pessoas sem recursos para
o pagamento de atendimento médico. Assim, ele
dava orientagoes, conselhos e respostas a algumas
perguntas daqueles que o procuravam. Costumava
receitar banhos e chas de folha de magndlia,
disponiveis na capela até hoje para seus seguidores.

Do ponto de vista social, Jodo de Camargo
prestou assisténcia a populagio mais pobre,
sobretudo negra, ao oferecer muitas vezes um lugar
para morar, alimentos, educacdo, sabedoria,
conforto, dignidade e inser¢do social. Esta dltima,
por conta também da constitui¢io da Corporagiao
Musical Sdo Luis, chamada a se apresentar em varios
eventos religiosos e civis promovidos pelo poder
publico e pela sociedade sorocabana.

No contexto da idealizagdo do progresso e da
modernidade, era inconcebivel para a elite da cidade
o destaque de um homem analfabeto, considerado
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curandeiro e feiticeiro, que afrontava a medicina
cientifica e era, além de tudo, um homem preto ex-
escravizado. Perseguicbes da elite branca e da Igreja
eram constantes € as prisdes também, o que levou
Jodao de Camargo a criar a Associacio Espirita
Beneficente Bom Senhor Jesus do Bonfim, uma vez
que o kardecismo era reconhecido cientificamente
na Buropa. A associacdo mantém a capela até hoje,
com trabalho voluntario, com o compromisso de
zela-la e continuar atendendo a populagdo que
procura pelo acolhimento de Jodo de Camargo.
Cabe observar que nido hd nenhum tipo de
atendimento espiritual como benzimento ou passe
na capela, tampouco venda de “lembrancinhas” ou
romarias; esse é um espago sagrado em que os que
tém fé em NhoO Jodo se comunicam diretamente
com ele em ora¢oes, sem mediacoes.

A capela guarda muitas memorias de Sorocaba,
com a exposi¢do de fotos, santos, orixas e outras
entidades, e conta a sua histéria por meio da historia
de Jodo de Camargo, resgatando o tempo lento de
outrora, no contexto do processo de urbanizacio
em que a cidade se encontra fragmentada. Parece
que as partes da cidade ndo se conectam no sentido
mais pleno, apenas sdo interligadas pelas vias de
acesso, destacando-se os espagos periféricos e de
exclusdo socioterritorial, os espacos do capital a
partir da producido e da especulagio imobiliaria, que
atrai servicos caros, voltados a elite. E a capela esta
ali, no pedago de terra que um dia foi um dos mais
baratos ou sem valor em Sorocaba, e hoje é um dos
mais caros, imobilizando capital. Nh6 Jodo ndo esta
mais vivo, mas continua sendo incomodo a elite
sorocabana, e se manifesta como resisténcia ao
continuar ajudando aos necessitados por meio do
trabalho de doacio de alimentos junto a
comunidade, através da associagio que gerencia a
capela. Na iminéncia de ruir, o prédio, apos abalo da
enchente que assustou Sorocaba em janeiro de 2024,
segue resistindo com seu trabalho voluntario de
reconstrucao e fortalecimento de suas estruturas
materiais e imateriais, na busca pelo reconhecimento
como patrimonio nacional. O tempo pretérito,
impresso nas paredes da capela e em tudo o que esta
dentro dela, revela a necessidade da pausa do tempo
do trabalho e da produgdo, da necessidade de
autoafirmacdo de Sorocaba como moderna e de
crescimento econdémico. Revela também as
contradicbes socioespaciais, em que as pessoas
continuam recorrendo ao Preto Velho para serem
acolhidas, na auséncia de um olhar mais atento do
poder publico para com as necessidades basicas,
socials e psiquicas da populagdo carente.

Por tudo isso, Nh6 Jodo é lembrado, nio so
como o curador, mas como um santo nao canonico
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ou santo popular que continua realizando curas e
conforto espiritual e que, em vida, trabalhou muito
para suprir as auséncias do poder publico, na
superacdo de uma sociedade marcada pelo racismo
e por uma estreita visdo de mundo.
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