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Resumen: El trabajo reflexiona sobre temas emergentes vinculados a modos de vida, sostenibilidad y
patrimonializacién con el ejemplo de un grupo étnico mexicano — el purépecha — con el propésito de contribuir a
una gestion sostenible. El andamiaje teérico-metodolégico se apoya en los paradigmas del pensamiento complejo y
de la transdisciplina como el camino viable para una mirada mas amplia sobre el tema. Ademas de la revision
bibliografica y documental, el trabajo se fundamenta en el conocimiento de la cultura purépecha a partir de proyectos
de investigacion realizados con apoyo de instituciones mexicanas por mas de dos décadas. La investigacién en campo
ha sido factor imprescindible para identificar rasgos culturales y problematicas en la gestién patrimonial. Los
principales aportes del trabajo radican en la identificaciéon y entendimiento de la interdependencia entre las
dimensiones socio-culturales, ambientales y patrimoniales de la cultura purépecha.

Palabras-clave: Pensamiento complejo; transdisciplina; patrimonio material e inmaterial; cultura Purépecha.

Modos de vida, sustentabilidade e patrimonializagdo do territorio purépecha, México

Resumo: O trabalho reflete sobre temas emergentes vinculados a modos de vida, sustentabilidade e
patrimonializacio, com o estudo de caso de um grupo étnico mexicano — o Purépecha- com o propoésito de
contribuir a uma gestio sustentavel. A constru¢do teérico-metodologica se apoia nos paradigmas do pensamento
complexo e transdisciplinar como o caminho viavel para um olhar mais amplo sobre o tema. Além da revisdo
bibliografica e documental, o trabalho fundamenta-se no conhecimento da cultura purépecha a partir de projetos de
pesquisa realizados com apoio de instituicdes mexicanas por mais de duas décadas. A pesquisa em campo tem sido
fator imprescindivel para identificar tracos culturais e problematicas na gestao patrimonial. Os principais resultados
do trabalho residem na identificacio e entendimento da interdependéncia entre as dimensdes socioculturais,
ambientais e patrimoniais da cultura purépecha.

Palavras-chave: Pensamento complexo; transdisciplina; patrimonio material e imaterial; cultura Purépecha.

Way of life, sustainability and heritage the Purépecha territory, México

Abstract: This work reflects on emerging issues related to lifestyle, sustainability and heritage, taking as example a
Mexican ethnic group, the Purépecha. The purpose is to contribute to sustainable management. The theoretical-
methodological scaffolding is based on the paradigms of complex thought and transdisciplinarity as the viable path
for a broader view on the subject. In addition to the bibliographic and documentary review, the work is based on the
knowledge of the Purépecha culture from research projects carried out with the support of Mexican institutions for
more than two decades. Field research has been an essential factor in identifying cultural and problematic features in
asset management. The main output of the work lies in the identification and understanding of the interdependence
between the socio-cultural, environmental and heritage dimensions of the Purépecha culture.
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1. Introduccion

El territorio cultural purépecha esta
ubicado en el Estado de Michoacan, México, y
comprende la cuenca del lago de Patzcuaro asi
como la Sierra, y pequefios grupos de laderas
conocidas como la Cafiada y la Ciénega de Zacapu.
Los  habitantes de estas regiones  son
predominantemente purépechas, ya que conservan
tradiciones socioculturales y mantienen costumbres
de organizacién de trabajo y vida social muy
propias. Son dreas con fuertes antecedentes
mesoamericanos, que fueron reorganizadas a la
llegada de los espafioles pero que mantuvieron
modos de vida arraigados a tradiciones locales.

Este trabajo propone la reflexiéon en torno
a temas emergentes vinculados a modos de vida,
sostenibilidad y patrimonializacién con el ejemplo
de este grupo étnico latinoamericano — el
purépecha- con el propésito de contribuir a la
resignificacion de posturas tedricas y practicas en la
conservaciéon y gestion del patrimonio cultural
material e inmaterial. Se parte de la premisa que la
sostenibilidad es una condicién necesaria para el
conjunto de las actividades humanas; ésta debe
incluir visiobn holistica que englobe la
naturaleza, lo social y cultural (Garcia y Vaca,
2018). Asi, es fundamental tener en cuenta que los
espacios de relacién social y soporte de la memoria
deben contar con una conservacién sostenible que
garanticen una mejor calidad de vida y la
proteccion del habitat en lo natural, material y
simbélico.

Para lograr la cabal comprensiéon de la
relacién indisociable entre cultura, modos de vida,
sostenibilidad y patrimonializacién, el andamiaje
teérico-metodolégico se apoya en los paradigmas
del pensamiento complejo y de la transdisciplina
como el camino viable para una mirada mds amplia
sobre el tema. Se considera que el pensamiento
complejo y la transdisciplina ofrecen instrumentos
para incorporar el conocimiento tradicional y la
memoria histérica en el estudio de la cultura
purépecha, sus modos de vida, el patrimonio
cultural y el entorno que lo contiene. Varios
autores estin de acuerdo que el pensamiento
complejo permite la actualizaciéon o
reconceptualizacion de los valores culturales desde
una perspectiva mas amplia, posibilitando muchas
alternativas para investigar y llevar a la practica
proyectos para la conservacién y  gestion
sostenibles de los patrimonios culturales (Lépez,
Platas, Romero vy Salceda, 2014; Azevedo vy
Fuentes, 2017).

El texto inicia treflexionando sobre los
paradigmas del pensamiento complejo, para
después incursionar en las caracteristicas peculiares
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de la cultura purépecha referentes a su cosmogonia,
modos de vida y patrimonio cultural. En otro
apartado se cuestiona sobre los riesgos de la
patrimonializacién y se concluye recalcando la
necesidad de una gestion sostenible de este
territorio cultural, en la cual impere una actitud de
transversalidad en la lectura de la problemadtica que
presenta.

2. Paradigmas del pensamiento
complejo y patrimonio cultural

En el abordaje del patrimonio cultural,
interactian un creciente numero de factores que
condicionan su conocimiento e intervencién vy
revelan un alto grado de complejidad. Por lo tanto,
se considera pertinente recurrir al enfoque
integrador del pensamiento constructivista, cuya
postura aspira cimentar el conocimiento a partir de
un proceso de organizacién-desorganizacion y de
reorganizaciones A partir de este
enfoque constructivista la nocién del
pensamiento complejo, entre cuyos principales
teéricos pueden mencionarse a Jean Piaget y Edgar
Morin (Lopez, Platas, Romero y Salceda, 2014).

De la corriente de  pensamiento
constructivista se desprende la “teoria de los
sistemas complejos” de Rolando Garcia y Rafael
Lépez Rangel en el ambito de la arquitectura y
urbanismo (Lopez, Platas, Romero y Salceda,
2014). El pensamiento complejo y la teorfa de los
sistemas complejos, no conciben de manera lineal
el proceso del conocimiento (Morin, 2007; Lopez et
al., 2014; Ribeiro, 2014). Es fundamental ahondar
en el funcionamiento del complejo cognoscitivo.

Rafael Lopez Rangel (Lopez, Platas,
Romero y Salceda, 2014) dice que para:

sucesivas.
surge

Construir estrategias de conocimiento  que no
conciban la realidad a través de esquemas
aprioristas o de ordenamientos, sumas, modelos,
normas estdticas, sino mediante estrategias que
sean capaces a través de dialdgicas, recursividades y
el desentraiiamiento del comportamiento del todo y
de las partes -en operaciones sucesivas-. (p. 21)

El pensador francés Edgar Morin (2007)
sostiene que el pensamiento complejo es un
método de pensamiento nuevo, valido para
comprender la naturaleza, la sociedad, reorganizar
la vida humana, y para buscar soluciones a las crisis
de la humanidad contemporanea. Morin (2007) ve
el mundo como un todo indisociable, donde el
espiritu  individual de las personas posee
conocimientos ambiguos, desordenados, que
necesita acciones retroalimentadoras y plantea re
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pensar el mundo de forma transdisciplinaria en el
marco de un didlogo entre saberes, centrado en el
problema antropolégico. Al respecto dice: "[..] el
pensamiento simple resuelve los problemas simples
sin problemas de pensamiento. El pensamiento
complejo no resuelve, en s{ mismo, los problemas,
pero constituye una ayuda para la estrategia que
pueda resolverlos" (Motin, 2007, p. 118).

Para Morin  (2007) la  innovacién
presupone cierta  desorganizacién y
relajamiento  de  tensiones,  estrechamente
vinculadas con la accién de wun principio
reorganizado; ademas, se opone al aislamiento de
los objetos del conocimiento, los restituye a su
contexto, los reinserta en la globalidad a la que
pertenecen. Propone una integracion
transdisciplinar mediante tres principios: el
"dialégico" propone que la coherencia de un
sistema surge de la paradoja y del encuentro de
légicas que se contraponen y se complementan; la
"recursividad organizacional" es un proceso en el
cual los productos y los efectos son, al mismo
tiempo, causas y productores de aquello que los
produce y el "principio hologramatico" se refiere a
que en un holograma fisico, el menor punto de la
imagen del holograma contiene la casi totalidad de
la informacién del objeto representado, "[..] no
solamente la parte estd en el todo, sino que el todo
esta en la parte" (Motin, 2007, p. 107).

Como se puede observar, el pensamiento
complejo y la transdisciplina posibilitan incorporar
en los estudios sobre patrimonio cultural (material
e inmaterial), tanto los conocimientos tradicionales
y la memoria histérica como el paisaje en el cual
estan insertos. Se coincide con varios autores, en
afirmar que el pensamiento complejo permite la
actualizacién o reconceptualizacién de los valores
culturales desde una perspectiva amplia. Desde la
vision de la complejidad, se puede llevar a la
practica de manera eficaz, proyectos para la
conservaciéon y desarrollo sostenibles de los
patrimonios culturales (Azevedo y Vale, 2018;
Azevedo y Fuentes, 2017).

El  pensamiento  complejo y la
transdisciplina ~ ofrecen  instrumentos  para
incorporar el conocimiento tradicional y la
memoria histérica en el estudio del patrimonio
cultural y el paisaje que lo contiene. Como lo han
sugerido varios autores, el pensamiento complejo
permite la actualizacion o reconceptualizacién de
los valores culturales desde una perspectiva mucho
Similiy llevar a la practica proyectos para la
conservaciéon y desarrollo  sostenible de los
patrimonios culturales (Azevedo y Fuentes, 2017)

Una vez expuestos los principios basicos
del pensamiento complejo, se invita a pensar que
cualquier intervencion en el habitat,

una
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independientemente de su escala, es parte de un
sistema mayor comprendido por el contexto social,
econdémico, cultural y fisico-geografico. No perder
de vista que cada intervencién es fruto de un
proceso particular, condicionado por
variables especificas; son procesos dindmicos y
diversos que cambian constantemente en funcién
del contexto cultural propio. Esta visién nos
permite  valorar adecuadamente el recurso
patrimonial y plantear caminos y alternativas desde
sus propias dinamicas y fuerzas (Lépez, Platas,
Romero y Salceda, 2014).

Por lo anterior, se considera la necesidad
de abordar los problemas vinculados al patrimonio
cultural (material e inmaterial) y natural, modos de
vida y sostenibilidad, bajo esta perspectiva. Es
decir, debemos guiar nuestras actividades de
conservaciéon e intervencién de los espacios
habitables patrimoniales contemplando toda su
complejidad, extrapolando criterios tradicionalistas
enfocados fundamentalmente en aspectos fisicos,
fuera de sus realidades complejas.

unico,

3. Cultura purépecha: una mirada al

pasado y presente

La actual cultura purépecha tiene sus
antecedentes vinculados a la antigua sociedad
tarasca o purépechal que se desarrollé durante el
periodo posclasico tardio (1200-1500 dC) en el
Occidente de México. En la cuenca del lago de
Patzcuaro se asentd esta cultura que se extendi6 a
otras areas del actual estado de Michoacin como
en la Sierra Purépecha, la cuenca del Balsas, en la
regiéon de Uruapan y especialmente en las cuencas
de Zacapu y Cuitzeo (Figuras 1, 2 y 3).

Figura 1 — Ubicacién de la cultura purépecha en el
Estado de Michoacan, México

A
Estado de Michoacan
Ambito Purépecha

Fuente: Elaboracion de los autores con base en Guia
de arquitectura y paisaje Michoacan (Guzman, 2007).
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Figura 2 — Sitio arqueoldgico de Tzintzuntzan en la
cuenca lacustre de Patzcuaro

Fuente: Archivo Torres Salomao (2009).

Figura 3 — Sitio arqueoldgico de Tzintzuntzan
en la cuenca lacustre de Patzcuaro

Fuente: Archivo Torres Salomao (2017).

La poblacién indigena  prehispanica
constaba de grupos de varias etnias, sin embargo,
los tarascos controlaban el territorio descrito desde
sus centros administrativos en la cuenca lacustre de
Patzcuaro. Inclusive se han detectado en los
estados de Guanajuato y Jalisco vestigios de
ceramica policromada, lo que puede ser el indicio
de relaciones comerciales, culturales, ideolégicas y
tal vez de dominio (Ferniandez-Villanueva y
Cardenas, 1999). El documento que relata la
historia prehispanica de Michoacan es la Relacion de
Michoacdn, una fuente valiosa para entender los
modos de vida de la cultura en la etapa
prehispanica, a pesar de representar el punto de
vista del grupo en el poder y de que esta presente la
mirada del fraile Jeréonimo de Alcala quien compila
e interpreta la informacién dada por los tarascos
(Paredes, 2017).

La conquista espafiola en el siglo XVI trajo
cambios fuertes en los modos de vida vy
reorganizacién de los asentamientos humanos
tarascos. La conquista formal sobre el Estado
Tarasco fue en 1521 estando a cargo Cristobal de
Olid. Uno de los programas que mas repercusiones
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tuvieron en las transformaciones del tertritorio
tarasco fueron las Congregaciones llevadas a cabo
de manera muy temprana (1523-1524) como parte
del proceso evangelizador y de control del
territorio. Esta politica espafiola de congregar los
indigenas en asentamientos urbanos regulados, era
contraria a los modos de vida de los naturales,
acostumbrados a la vida al aire libre y a convivir
bajo un mismo techo las familias extensas (Paredes,
2008).

A partir del encuentro cultural de los
espafioles con los indigenas mesoamericanos, se
estructuraron nuevas instituciones y practicas
sociales que fueron impuestas desde las primeras
décadas de la conquista. En lo referente a la
conquista espiritual, ésta impuso el catolicismo a
través de wuna campafia evangelizadora sin
precedentes, adoctrinando a los pueblos indigenas
(como el purépecha) en toda Mesoamérica. No
obstante la imposicién de un nuevo orden, muchas
de las costumbres milenarias permanecieron hasta
nuestros dias (Figuras 4 y 5).

Figura 4 — Paisaje del territorio cultural purépecha.
Cuenca lacustre de Patzcuaro

Fuente: Archivo Torres Salomao (2009).

Figura 5 — Paisaje del territorio cultural
purépecha. Sierra purépecha

Fuente: Archivo Torres Salomao (2004).
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4. Cosmovision y naturaleza

En la cultura purépecha como en otras
culturas indigenas americanas, el vinculo con la
naturaleza es bdsico. La vision cdésmica celeste se
trasplanta a la terrenal y de ella al inframundo,
vinculadas a rituales dedicados a los dioses que
rigen las fuerzas y los fenémenos de la naturaleza.
Sostiene Blanca Cardenas (2006) que: “[..] la
construccién cosmica celeste, representada en los
mitos de la creacion de los dioses del cielo, se
reproduce en los mitos de la creacién terrestre: de
la naturaleza y del hombre, asi como en
construcciones arquitecténicas consagradas a las
divinidades” (p. 23).

Los rituales del pueblo purépecha tienen
un fuerte vinculo con los cambios de las estaciones,
con la fertilidad de la tierra, con el caricter ciclico
del tiempo. Este conocimiento de la naturaleza es
lo que hace con que algunos rituales se realicen en
lugares de la naturaleza como en los ojos de agua,
en el cerro, en los plantios de maiz, asociados a los
periodos de lluvias y secas (Castilleja, 2007). La
cosmovision se expresa a través de un modo de

Figuras 6 y 7 — Fiesta del Corpus

Modos de vida, sostenibilidad y patrimonializacién

5. Modos de vida y habitabilidad

Los asentamientos purépechas siguen
siendo hasta la actualidad pueblos relacionados con
las actividades agricolas. La vida se desarrolla
alrededor del ciclo agricola impuestos por la
siembra y la cosecha. La mayorfa de las
comunidades viven del cultivo de tierras
comunales, pequefia propiedad o tierras ejidales;
producen maliz, trigo, frijol, calabaza y hortalizas,
que son para el consumo familiar y en algunas
ocasiones se vende en la propia comunidad o en
pueblos cercanos. En la unidad doméstica se dan
otras actividades que complementan el trabajo
agricola; por ejemplo, la producciéon artesanal en
algunas comunidades ha sido mas redituable que la
agricultura por lo que se dedican mas a esta
actividad. También en la cuenca lacustre de
Patzcuaro, la pesca es una actividad importante de
algunos pueblos. Algunos pobladores se dedican a
la albafiileria y al comercio local (Castilleja, 2008,;
Azevedo, 2008). La familia es la base de la
organizacién social y la divisién del trabajo es de
acuerdo al sexo y edad (Figuras 8 y 9).

Christi en Sevina, Sierra purépecha

(s ” A

pensar simbolico con completa adaptabilidad al
entorno. Este pensamiento mitico proporciona la
apropiaciéon del mundo natural, social e individual
como respuesta adaptativa al medio donde
conectan con los mecanismos de sobrevivencia y
de conservacién de los recursos naturales.
Actualmente hay tres elementos centrales de esta
festividad purépecha: los oficios como elementos
de distincién en la participacion e integracién de la
comunidad, la importancia de la integracién del
cerro en el espacio y tiempo ritual y los bienes que
constituyen las ofrendas en estrecha asociacién con
el sentido propiciatorio de la celebracién y para
lograr una buena temporada de lluvias (Figuras 6 y
7).

Fuente: Archivo Torres Salomao (2010).

La unidad doméstica purépecha conservé a
lo largo de la historia, caracterfsticas constructivas,
espaciales y de uso de las etapas prehispanica y
virreinal; hay una intima relacién con la naturaleza
y el espacio abierto asume importancia
fundamental. El espacio cubierto es reducido
siendo utilizado nada mds para actividades
propiamente intimas. La concepcién espacial se
caracteriza por espacios construidos alrededor de
patios y las areas de cultivo forman parte de la
unidad doméstica. Al respecto de los espacios
abiertos, en la lengua tarasca o purépecha, el
término que expresa el espacio abierto es el ekwuarho
que se traduce como patio. También el término
¢kuarbo es empleado en algunas areas purépechas,
refiriéndose al solar, al espacio productivo,
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entendiendo éste como la parte de la casa en que se
cultiva y crian animales. El inchacutini eknarbo, que
significa entrar al lugar mds adentro, se refiere
precisamente a este espacio abierto productivo,
asociado a la vida privada, es una prolongacién de
la habitacién purépecha (Azevedo, 2008).
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siendo utilizado nada mds para actividades
propiamente intimas. La concepcién espacial se
caracteriza por espacios construidos alrededor de
patios y las areas de cultivo forman parte de la
unidad doméstica. Al respecto de los espacios
abiertos, en la lengua tarasca o purépecha, el

Figuras 8 y 9 — Fiesta del Corpus Christi en Sevina, Sierra purépecha

Fuente: Archivo Torres Salomao (2010).

Por lo tanto, la unidad doméstica va
mucho mas alla de espacios a cubierto, pues la vida
cotidiana y la gran mayoria de las actividades se
desarrollan al aire libre. La espacialidad de la
vivienda estd conformada de espacios exteriores
delimitados por cercas de piedra o por muros de
adobe u otro material. En su interior estd el patio
en el cual estan areas de estar y de setvicios (bafios,
letrinas, hornos, areas de lavado de ropa), el solar
en donde se siembran la milpa, hortalizas y se
cultivan arboles frutales. Los espacios a cubierto
como los cuartos y las cocinas, son oscuros y
reducidos. Se destacan los espacios de transicién
como los portales y tejados que sirven en la
mayorfa de las veces de cocinas, talleres o areas
para el lavado de la ropa y trastes.

La unidad doméstica purépecha conservé a
lo largo de la historia, caracterfsticas constructivas,
espaciales y de uso de las etapas prehispanica y
virreinal; hay una intima relacién con la naturaleza
y el espacio abierto asume importancia
fundamental. El espacio cubierto es reducido

término que expresa el espacio abierto es el ekwuarho
que se traduce como patio. También el término
¢kuarbo es empleado en algunas areas purépechas,
refiriéndose al solar, al espacio productivo,
entendiendo éste como la parte de la casa en que se
cultiva y crian animales. El inchacutini eknarbo, que
significa entrar al lugar mds adentro, se refiere
precisamente a este espacio abierto productivo,
asociado a la vida privada, es una prolongacién de
la habitacién purépecha (Azevedo, 2008).

Por lo tanto, la unidad doméstica va
mucho mas alla de espacios a cubierto, pues la vida
cotidiana y la gran mayoria de las actividades se
desarrollan al aire libre. La espacialidad de la
vivienda estd conformada de espacios exteriores
delimitados por cercas de piedra o por muros de
adobe u otro material. En su interior estd el patio
en el cual estan areas de estar y de setrvicios (bafios,
letrinas, hornos, areas de lavado de ropa), el solar
en donde se siembran la milpa, hortalizas y se
cultivan arboles frutales. Los espacios a cubierto
como los cuartos y las cocinas, son oscuros y
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reducidos. Se destacan los espacios de transicién  Figura 11 — Hjemplo de la espacialidad y constructividad

como los portales y tejados quc sirven en la de la vivienda purépecha. Vivienda de adobe de la
cuenca lacustre de Patzcuaro.

mayorfa de las veces de cocinas, talleres o dareas
para el lavado de la ropa y trastes.

Como se puede atestiguar, el habitat
purépecha evidencia un profundo conocimiento
del ecosistema, el cual ha sido transmitido de
generacion en generacién; en su manufactura
predominan los materiales organicos como la tierra
y la madera; tiene su antecedente en la vivienda
purépecha prehispanica a la cual los europeos
también aportaron eclementos como parte del
proceso de mestizaje cultural. Es una arquitectura
que se adecua al medio fisico geografico donde se
ubica, incluye ademas una serie de actividades que
en muchos casos han perdurado a través de los

afios, aunque con obvias modificaciones originadas Fuente: Archivo Torres Salomao (2007).
por el avance tecnoldgico o los patrones culturales
que llegan del exterior. También expresa una forma
de vida familiar y de sociabilidad hacia la co-
munidad, perpetuando una forma de vida al aire Figuras 12'y 13 — Asentamientos purépechas. En la
libre, caracteristica del mundo mesoameticano y primera 1mage1;‘ abajo obslervg la morf,olog;la del |
persistente hasta nuestros dias (Figuras 10 y 11). asentamicnto de \ranza en i S}erra purcpecha, en fa
‘o . e segunda imagen abajo el asentamiento de Jaracuaro en la

Las caractetisticas de la unidad doméstica .

. . . cuenca lacustre de Patzcuaro en donde se observan las
se reflejan en la morfologfa de los asentamientos : o

) . . ; transformaciones de las viviendas

que en general tienen baja densidad constructiva
con vegetacion en los corazones de manzanas.
Actualmente se observa un proceso de subdivisiéon
de la lotificacién, por el cambio de la familia
extensa a la nuclear. La mayor concentracion
constructiva se observa en los nucleos de los
asentamientos y sigue prevaleciendo una baja
densidad en la periferia. Es importante comentar
que hoy dia, los cambios en los modos y formas de
vida, el acelerado proceso de migracion a nivel
nacional y a los Estados Unidos de América, han
propiciado cambios sustanciales en algunas
comunidades purépechas, que se ha reflejado en la
arquitectura y configuraciéon espacial de los
asentamientos humanos (Figuras 12y 13).

Fuente: Archivo Torres Salomao (2009).

Figura 10 — Ejemplo de la espacialidad y
constructividad de la vivienda purépecha. Vivienda de
madera conocida como “troje” en la Sierra purépecha

v

Fuente: Archivo Torres Salomao (2007).

Fuente: Archivo Torres Salomao (2010).
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6. El sentido
costumbre

comunitario y la

El pueblo purépecha es esencialmente
social y de acuerdo a su cosmovisiéon vive en la
conciencia de que su comunidad se extiende mas
alld de las fronteras de la vida y la muerte.

Esta actitud socio comunitaria se
manifiesta en sus actividades cotidianas y alcanza
su maxima expresion en las fiestas. La “fiesta” es
un aspecto que merece especial atencion, pues es la
forma como la comunidad se interrelaciona y el
sentido grupal de esta cultura queda manifiesto, asi
como también la manera en que el purépecha
comparte su alegria y expresa su “liberalidad”
(Jacinto, 1988).

Con relacién a la concepcién del uso del
espacio en sus tres dimensiones (arquitectura,
asentamiento humano y territorio) se resalta que
éste es flexible al convertirse dependiendo de las
actividades: de profano a sagrado, de privado a
comunitario y viceversa. El acontecimiento privado
se vuelve colectivo, por ejemplo, los invitados a
una boda no se limitan exclusivamente a los
familiares y conocidos, toda la comunidad es
participe y el patio de la casa se extiende a la calle.
De la misma forma esto sucede cuando los
encargados de las festividades religiosas en las
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cosmovision como parte de una tradicion
prehispanica y del catolicismo impuesto por los
espafioles. Al decir de Blanca Cardenas (2006) la
tradicién oral, las fiestas religiosas y profanas,
atestiguan un arraigo cultural que rompe con la
barrera del tiempo y se siguen manifestando como
rituales hibridos y reminiscencias de la memoria
antigua. Los cultos y creencias de origen
mesoamericano  se  reelaboraron  con la
implantacién del catolicismo, pero en este proceso
de imposicién de una nueva religién, se mantuvo
como parte fundamental el sentido animado y
sagrado de la naturaleza (Azevedo, 2018).

Entre los purépechas aquello que se
mantiene como parte de la tradicién se suele
mencionar de manera genérica como “la
costumbre”. La vida social y comunitatia se
sustenta en un sistema de normas que se basan en
el principio de la reciprocidad y de vida en
comunidad.

Por otro lado, la antropéloga Aida
Castilleja  (2007) observé tres maneras que el
purépecha pauta el tiempo: el mas antes, el antes y
el ahora. El mas antes hace referencia al tiempo
previo al contacto con los espafioles, el antes se
refiere a un pasado difuso cuyos inicios estin
anclados en el periodo colonial y se extiende al
tiempo de los bisabuelos y abuelos y el ahora esta

Figuras 14 y 15 — Vida social y comunitaria.
Convivio en una unidad doméstica en Uricho,
cuenca lacustre de Patzcuaro

Fuente: Archivo Torres Salomao (2007).

comunidades -los carguerosii- transforman los
espacios de sus casas, en espacios comunales. Es
as{ que, el espacio en la cultura purépecha se
concibe de forma muy distinta del mundo
occidental; se articula alrededor de un tiempo
ceremonial y de un espacio comunal (Jacinto,
1988).

Esta forma peculiar de concepcién del
espacio y del tiempo tiene su antecedente en la

referido al presente inmediato. En esta forma de
ser del purépecha, el espacio puede ser entendido
como un texto de larga duracién, como sostén de
la memoria, de elementos que permanecen y
también como sustrato en el cual se presentan cam-
bios (Figuras 14 y 15).
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7. Territorio cultural purépecha:
patrimonio  natural, material e
inmaterial

Después de presentar una semblanza de la
cultura purépecha desde distintas aristas, en esta
seccion se invita a la reflexién sobre los avances en
el concepto de patrimonio cultural y cémo
direccionar una gestién holistica del patrimonio
cultural purépecha.

En épocas recientes se ha producido
innumerables reflexiones, desde distintas
disciplinas, acerca del patrimonio cultural. Esta
palabra aparece con tanta frecuencia en el discurso
actual que todo cuanto nos rodea, desde lo
individual a lo colectivo y de lo concteto a lo
inmaterial, puede convertirse de pronto en
patrimonio. En las sociedades actuales el fantasma
de la ruptura con el pasado ha conducido a buscar
en el patrimonio un refugio necesario como
consecuencia de los cambios excesivamente
rapidos que estan sucediendo en nuestro tiempo.
En ese sentido han coincidido destacados filésofos,
historiadores, socidlogos, antropélogos como
Hans-Georg Gadamer, Paul Ricoeur, Pierre Nora,
Maurice Halbwachs, Martin Heidegger, Clifford
Geertz, Lloreng Prats, entre otros.

Por otro lado, se ha visto una evolucién en
el concepto de “patrimonio cultural” que se amplia
gracias a la contribucién de la disciplina
antropolégica, incorporando los aportes de grupos
y segmentos sociales que antes se encontraban al
margen de la historia y de la cultura dominante.
Asi, la nocién de cultura supera la visiéon de un
“conjunto de cosas”, pasando a valorarse los
procesos culturales en los cuales el tema de lo
inmaterial cada vez mas gana relevancia.

En el caso del patrimonio cultural
purépecha como en muchas otras culturas, el
propésito de la conservacién del patrimonio
cultural se ha enfocado en los productos culturales
materiales, sobre todo en los bienes muebles e
inmuebles que ostentan el sello de tiempos pasados
y calidad artistica y estética. Con relacién a lo
inmaterial, este patrimonio ha sido visto de manera
aislada. Las politicas conservacionistas —en el caso
de estudio- no han superado una vision unilateral.

Se considera, por lo tanto, la necesidad de
replantear miradas reduccionistas y el arribo a
posturas mas recientes sobre el tema de la cultura,
patrimonio y territorio cultural. No se puede perder
de vista la relacién fundamental entre el patrimonio
cultural inmaterial con los paisajes naturales y
lugares construidos. Es fundamental explicar las
circunstancias por las cuales los actores del espacio
habitado construyen el paisaje en términos de
representaciones mentales, como imagenes de lo
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que perciben en su entorno; aspectos que tienen

que ver con el lenguaje, la territorialidad,
habitabilidad e identidad, y en términos de largo
plazo, se pueden definir como procesos

adaptativos y de transmision cultural (Fuentes,
2013).

El territorio cultural purépecha no es una
configuracién vacia o un escenario desierto sino
animado, ya que la presencia del humano es clave y,
por otro lado, son  realidades fisicas
individualizables, organizaciones dinamicas y de
sentidos. Se observa en la mayor parte de la
literatura producida sobre la cultura purépecha,
estudios que analizan Unicamente lo “fisico”, otros
se centran en una filosoffa conservacionista de la
naturaleza, en otros casos la faceta “artistica” es lo
destacado o trabajos de caracter historicista que
documentan sobre distintas etapas histéricas en la
conformacién de esta cultura. Estos trabajos se
traducen  habitualmente  en memortia
descriptiva de los espacios, pero escasamente se
detienen en reflexionar de forma sistémica el
territorio en relacién a las dindmicas culturales que
lo han construido y que lo dotan de significado.

La propuesta que plantea Francisco
Fuentes (2013) es coincidente con los argumentos
presentes en este trabajo. Con la mirada puesta en
las visiones mas recientes sobre el tema de la
cultura, patrimonio, paisaje cultural, transdisciplina,
entre otros, este arquitecto desmenuza la relacién
fundamental entre el patrimonio cultural inmaterial
con los paisajes naturales y lugares construidos en
el ejemplo la cultura purépecha. Explica las
circunstancias por las cuales los actores del espacio
habitado construyen el paisaje en términos de
representaciones mentales, como imagenes de lo
que perciben en su entorno; aspectos que tienen

una

que ver con el lenguaje, la territorialidad,
habitabilidad e identidad, y en términos de largo
plazo, se pueden definir como procesos

adaptativos y de transmisién cultural. El autor parte
de la premisa que el dualismo cartesiano de separar
mente y cuerpo, sujeto y objeto, o naturaleza y
cultura, ha impedido observar problemas
emergentes como la  globalizacién y el
multiculturalismo (Fuentes, 2013).

Por lo tanto, en el estudio y gestién del
territorio cultural purépecha se debe abordar bajo
una mirada holistica, con una perspectiva dindmica,
con apoyo metodolégico del pensamiento
complejo y rebasando los modelos y fronteras
disciplinares.
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8. Los retos de la “Patrimonializacion”
en contextos culturales como el
purépecha

El proceso de “patrimonializaciéon” se
constituye como una nueva practica que consiste
en asignar nuevos significados e interpretaciones a
un bien considerado por las sociedades como
“patrimonio cultural”. Este proceso confiere a la
interpretacién  del  patrimonio  su  caricter
polisémico e ideolégico.

Segin Ramos (2017) apoyada en Prats
(1998) polisémico porque trabaja mediante el
simbolo. El simbolo, de forma abstracta, evoca o
representa una identidad o wuna realidad. Su
principal caracteristica radica en que posee la “[...]
capacidad para expresar de una forma sintética y
emocionalmente afectiva una relacién entre ideas y
valores [...] el simbolo tiene la capacidad de
trasformar las concepciones y creencias en
emociones, de encarnarse, y de condensarlas y
hacerlas, por lo tanto, mucho mas intensas [...]”
(Ramos, 2017, p. 2).

Al respecto se menciona que el significado
que adquiere un simbolo depende siempre del
“contexto y del consenso del que goce y, ademas,
puede adquirir uno o mas significados a la vez, de
aqui el caricter polisémico del patrimonio cultural”
(Ramos, 2007, p. 2). Otro aspecto a considerar estd
relacionado con la activaciéon del patrimonio “[...]
lo que implica que un referente patrimonial es
seleccionado del campo imaginario para pasar a
formar parte de la realidad de una sociedad como
patrimonio cultural” (Ramos 2017, p. 3).

Es importante mencionar que las
activaciones patrimoniales en la mayorfa de las
se pueden entender como una “[...]
estrategia politica y afectan las identidades politicas
basicas: locales, regionales y nacionales” (Ramos
2017, p. 3). En el contexto latinoamericano, en la
mayorfa de los casos, las activaciones estin
directamente vinculadas al poder politico; las
activaciones del patrimonio estan incentivadas por
los gobiernos nacionales, estatales y locales, con la
idea de generar recursos vinculados principalmente
al tema del turismo cultural.

Al respecto Prats (2005) dice lo siguiente:

veces

[-..] la adopcion del sistema de representacion
patrimonial  como  soporte de  identidades e
ideologias, tienen una gran importancia para el
poder politico, tanto a nivel nacional o regional
como a nivel local (aunque sea menos aparente).
En  general (con notorias excepeiones), puede
decirse que, con el tiempo, se han tornado mis
complejos, discretos y sofisticados, pero no por ello
menos efectivos. En torno a ellos, en torno a las
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activaciones patrimoniales, se plantea un segundo
Pplano de negociacion, mucho mas peliagndo que el
anterior. Los actores principales son el poder
politico y la sociedad, wuno y otra de por si
suficientemente complejos como para que el proceso
(y su andlisis) no resulte precisamente sinple y
fluido, annque la toma de decisiones precipitadas
(que tendrd consecuencias posteriores) haga que, a
veces, lo pueda parecer (p. 67).

En el caso de la cultura purépecha se
que las activaciones patrimoniales han
incidido de manera deliberada en el mercado
“ladico- turistico-cultural”, aspecto que amerita
cuidado y una revisién meticulosa para no permitir
la trivializacién del patrimonio. Lo anterior ha
provocado una progresiva “espectacularizacion” de
muchas activaciones patrimoniales recientes. Como
ejemplo esta la festividad del Dia de Muertos en
Michoacdn, una de las expresiones de mayor
transcendencia para las comunidades indigenas
purépechas, ritual de profunda significacién que
esta considerado como “Obra maestra del
patrimonio oral e intangible de la humanidad por la
UNESCO” (Azevedo, 2018, p. 109).

Para los purépechas esta celebraciéon tiene
que ver con su manera especial de concebir la vida
en todas sus dimensiones; ademas del caracter
agricola, la fiesta de animas expresa la importancia
que para la cultura purépecha tienen los difuntos,
quienes, en su calidad de ancestros, estan presentes
en la vida social. Esta festividad estd regulada por
normas propias y que son conocidas y transmitidas
por “la costumbre”; asf, no se puede hablar de
principios rigidos y uniformes, hay maneras
particulares en la celebracién que distingue una
comunidad de otra (Castilleja, 2007).

En la ribera del Lago de Patzcuaro y sus
islas esta celebracién es muy difundida y muy
vistosa, en los panteones las tumbas se adornan
con los elementos caracteristicos de la celebracion;
en otras regiones purépechas como la Sierra, La
Cafiada y la Ciénega de Zacapu, cada poblacion
tiene su manera propia de hacer la fiesta. Hay
comunidades en las cuales se celebra con un altar
en la casa, en otras el adorno es de grandes
dimensiones y retine la familia extensa, parientes y
amigos.

Se observa con preocupaciéon cémo en los
ultimos afios esta celebracién ha sido utilizada por
empresas particulares de turismo que organizan
recorridos a las comunidades purépechas, para que
los visitantes vean como los locales velan a sus
difuntos en los panteones, a veces sin respeto a las
tradiciones culturales y sin mayores beneficios
econémicos a las comunidades indigenas. Por lo
tanto, no se puede soslayar los riesgos de la

observa
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“patrimonializacién”  cuando  se  trata  de
expresiones culturales de larga tradiciéon y de
profundo contenido simbdlico (Figuras 15y 16).

Figuras 16 y 17 — Festividad del Dia de Muertos. En la
primera imagen abajo pante6n de Tzintzuntzan en la
cuenca lacustre de Patzcuaro y en la segunda imagen

abajo celebracién en Aranza, Sierra purépecha

Fuente: Archivo Torres Salomao (2014).

9. Reflexiones finales: Gestion
sostenible del territorio cultural
purépecha

Como se dijo con anterioridad, la

sostenibilidad no debe ser vista exclusivamente
desde una mirada fisica de adecuacién del espacio
habitable al medio natural, es una condiciéon
necesaria para el desarrollo del conjunto de las
actividades humanas, inclusive el de la cultura, y
por lo tanto de la conservacién de los bienes
culturales que ella genera.

En el caso de la regién purépecha, varias
han sido las propuestas fallidas de conservacion y
rehabilitacién. Lo anterior en virtud de que la
regién se ha visto como unidades aisladas y no
como un territorio cultural impregnado de
muestras de un patrimonio inmaterial y de un
paisaje ambiental que requieren ser abordados
como un todo y no como unidades fragmentadas,
en donde se han revisado nada mas los objetos
culturales patrimoniales (monumentos). La falta de
proteccion legal aunada a los problemas
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econémicos que promueven la migraciéon de los
habitantes y con ello la invasién de modelos
culturales distintos a lo local, asimismo la
inseguridad, han propiciado en las tltimas décadas,
la imposicién de nuevos paisajes, nuevos habitos
de vida en los cuales cada vez es mayor el
alejamiento a la naturaleza. Hace falta una gestion
sostenible que adopte una actitud de
transversalidad en la lectura de este tertritorio
cultural.

Es importante reafirmar que las formas y
modos de vida de las comunidades purépechas
siguen ancladas hasta nuestros dias a costumbres
milenarias y fuertes tradiciones culturales. Como
dice Fernandez “se trata de postular la
preponderancia de un patrimonio ambiental en
tanto manifestaciéon de relaciones sociedad /
naturaleza en lugar del clasico concepto de
patrimonio cultural” (Fernandez, 2005, manuscrito
s/p). La nocién de patrimonio ambiental conlleva a
concepcién  que extrapola la  visiéon
coleccionista y de excepcionalidad de los objetos
culturales. Este argumento ambiental opuesto al
naturalismo  ecologista, es una  propuesta
sumamente interesante que lleva a evaluar la
significacién del sitio como “pre-determinacion del
gesto objetual social” (Fernandez, 2005, manuscrito

s/p).

una

Esta nueva perspectiva plantea que el
espacio es la materia prima sobre el cual los
humanos manifiestan sus practicas (Bello, 2000),
por lo que se puede decir que se construye
socialmente, que es un producto social (Lefebvre,
1974), el cual se transforma y se reinterpreta
cotidianamente por las poblaciones que lo viven en
funcién de su desarrollo tecnolégico, de sus
necesidades, de sus instituciones, de su estructura
social, econémica y politica, es decir de su cultura.
También se plantea que el espacio produce a la
sociedad con particularidades resultantes de sus
ineludibles formas materiales, que muchas veces
vienen del pasado, y representan restos de otros
tiempos histéricos pero que siguen presentes y
frente a los cuales las sociedades recrean nuevos
usos, funciones y sentidos, o mas bien se ven
necesitadas de hacerlo (Lindén, Herniaux y Aguilar,
20006). Esta postura tiene una aplicacién clara en la
proteccion, conservacioén y politicas de desarrollo
sostenible de la regién purépecha.

Aspecto fundamental en el tema del
patrimonio cultural material e inmaterial se refiere a
la fragilidad que presentan y el hecho de que existe
una limitacién clara del potencial del recurso a
explotar. Todo recurso natural y cultural es escaso;
es decir, tiene un limite, son bienes no renovables.
Ningin bien patrimonial es intercambiable con
otros de caracteristicas similares; al contrario, cada

PatryTer | ISSN: 2595-0169 | vol. 3 | n. 5 | marco 2020 | pp. 1-13| Artigo

11



Eugenia Maria Azevedo S. y Luis Alberto Torres G.

objeto cultural es Gnico. Por otro lado, no todos los
bienes que integran un territorio cultural ofrecen
las mismas posibilidades, tienen el mismo valor
cientifico o educativo, son estimables en la misma
medida, estin por igual a nuestro alcance, ni estan
del mismo modo amenazados (Ballart y Tresserras,
2001).

En vista de lo expuesto en las lineas
anteriores, se resalta la importancia de reflexionar
sobre los vinculos solidarios de significaciéon y
proteccién entre el paisaje, los modos de
produccién y el patrimonio cultural, adoptando una
actitud de transversalidad en la lectura del
territorio, en donde los aspectos naturales vy
culturales se entrelazan, propiciando abordajes para
identificacién de valores y comprensién del
patrimonio mas complejos y multiples. Para el caso
del territorio cultural purépecha es fundamental la
construccién de politicas puiblicas que consideren
la diversidad de manifestaciones culturales y su
patrimonio, que propicien el desarrollo de una
sociedad que se pretenda sostenible.

La busqueda del equilibrio entre los
intereses econémicos y la preservacién del
patrimonio cultural es posible en la medida en que
los valores solidatios y simbdlicos permanezcan a
través de practicas participativas, que visualicen
mayor respeto y equidad en los procesos de
reconocimiento, valoracién y proteccion del
patrimonio cultural y natural. Por lo tanto, la teoria
de los sistemas complejos y la transdisciplina se
sugiere como el andamiaje teérico para arribar a la
sostenibilidad de este territorio cultural.
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Notas

" Con relacién a los términos para designar la cultura
estudiada, es importante comentar que el término
tarasco desde el punto de vista histérico es el etnénimo
mas utilizado. El término purépecha ha cobrado mayor
fuerza hasta entrado el siglo XX, estando acompafiado
de los movimientos de reivindicaciéon étnica del grupo,

Modos de vida, sostenibilidad y patrimonializacién

tanto en los medios académicos como entre los propios
hablantes del idioma (Paredes, 2017).

" En la cultura purépecha esti vigente el sistema de
cargos tradicionales, reminiscencia de la organizacién
social de la etapa prehispanica fusionado con las
normatividades emanadas del proceso de conquista
espiritual y administrativa ocurrida en el siglo XVI. El
cargo es una encomienda, es una investidura, un
mayorazgo y entre los miembros de las comunidades
purépechas es considerado como sagrado, se asume la
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