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Terreiros e quilombos no Brasil: um louvor as resisténcias

Helena Tuler Creston!

Resumo: O artigo se propde a tensionar o campo do patrimoénio cultural pelo modo de pensar rizomatico. O
objetivo geral é questionar as politicas ancoradas na questdo identitiria e, atreladas a elas, politicas de direito
tertitotial no Brasil. Nesse questionamento, colocamo-nos em uma posicio de contra-sabetr/poder dominante e
fazemos um louvor as resisténcias.. as existéncias que sobrevivem. Sio objetos de estudo que trazem
acontecimentos que causaram rupturas e conexoes. Possuem marcos temporais especificos em suas emergéncias,
porém constituem sobrevivéncias importantes a serem destacadas — sobrevivéncias a processos territoriais
hegemonicos, guiados pelo capital. Sobrevivéncias que fazem uso do conceito identidade para a garantia de seus
direitos. Os dois estudos apresentados, o Tetreito da Casa Branca (Salvador/BA) e o Quilombo Cagandoca
(Ubatuba/SP), ressaltam os tetreiros e quilombos enquanto “Tetritérios Negros”, a resisténcia negra espacializada.
Palavras-chave: patrimoénio cultural; identidade; territorio; resisténcia; quilombo.

Terteiros y Quilombos en Brasil: una alabanza a las resistencias

Resumen: El articulo se propone a tensar el campo del patrimonio cultural por por la forma rizomatica de pensar.
El objetivo general es cuestionar las politicas ancladas en la cuestién identitaria y acreditadas a ellas, politicas de
detecho territorial en Brasil. En este asunto nos ponemos en una posicién de contra-saber/poder dominante y
hacemos una alabanza a las resistencias... a las existencias que sobreviven. Son objetos de estudio que traen
acontecimientos que causaron rupturas y conexiones. Ellos tienen marcos temporales especificos en sus emergencias,
pero constituyen supervivencias importantes a ser destacadas — supervivencias a procesos territoriales hegemonicos,
guiados por el capital. Sobrevivencias que hacen uso del concepto identidad para la garantia de sus derechos. Los dos
estudios presentados, el Terrero Casa Branca (Salvador/BA) y el Quilombo Cagandoca (Ubatuba/SP), resaltan los
terreros y quilombos como "Territorios Negros", la resistencia negra espacializada.

Palabras-clave: patrimonio cultural; identidad; territorio; resistencia; quilombo.

Terreitos and Quilombos: a praise for resistances

Abstract: This article problematizes the patrimonial field through the rhizomatic way of thinking. The general
objective is to question the policies anchored in the identity issue and the territorial law policies in Brazil. For that,
we put ourselves in a position against the dominant powet/knowledge and make a praise for resistances... for stocks
that survive. They’re study objetcs which bring events that caused ruptures and connections. They have specific
timeframes in their emergencies, but they’re important survivals to be highlighted — survivals of territorial hegemonic
processes guided by the capital. Survivals that use the identity concept to guarantee their rights. The two studies
presented Terreito Casa Branca (Salvador/BA) and Quilombo Cagandoca (Ubatuba/SP) highlight the tetreiros and
quilombos as “Black Territories”, the spatially black resistance.
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Helena Tuler Creston

1. Introdugio

O artigo se propde a tensionar o campo do
patrimoénio cultural por meio do modo de pensar
rizomatico e colocar em choque certezas mais
hegemonicas, como a questdo identitaria. Através
de wuma “profanacio” da identidade pelo
pensamento do rizoma, elaborado por Deleuze e
Guattari (2011), entendemos este conceito como
mero reconhecimento na macropolitica, uma
recogni¢do, possuindo limites enquanto tal. Na
pesquisa, essa questdo ¢ aprofundada exaltando-se
a multiplicidade, a diferenca. O objetivo geral é
questionar as politicas ancoradas na questdo
identitaria, aqui chamadas de “politicas de
identidade” e, atreladas a elas, politicas de direito
territorial.

Pelo prisma da filosofia rizomatica, entdo,
dizemos que uma multiplicidade e heterogeneidade
de elementos compdem o patrimonio cultural
operado: a hegemonia da Unesco e demais 6rgaos
institucionais pelo mundo afora, presentes em
eventos internacionais; especificos niveis do
aparelho de estado (municipal, estadual, regional,
nacional, internacional); setores da especulacio
imobiliaria; movimentos sociais; diversas etnias,
segmentos religiosos e universos subjetivos; entre
outros elementos que constituem uma matéria
sempre em mutacdo. E esse patriménio cultural
incorpora em seu campo do saber uma série de
conceitos, que sdao virtuais em sua génese. Dentre
eles, a mencionada identidade. Consideramos,
nessa perspectiva, que o patrimonio cultural ndo é
puramente formado por conhecimentos
consolidados, mas uma relagdo indissociavel de
saberes/poderes/subjetividades — trfade conceitual
definida por Foucault (1987). A relagdo
saber/poder representa o “fora”, o mundo da
representagio (o mundo “real”). O saber que,
enquanto estratifica¢io historica de conhecimentos,
apresenta-se  pela  exterioridade  de  suas
manifestacbes  nesse mundo  (denominado
macropolitica). E o poder que, nas relacdes de
forcas, se exerce pela invisibilidade ao atuar no
universo molecular (o “dentro”), com a capacidade
de afetar e ser afetado, formando subjetividades (a
micropolitica).

Em dada altura, percebemos que hd uma
légica homogeneizante nesse campo do patriménio
cultural — légica atrelada ndo s6 a uma crenga na
identidade enquanto conceito, mas ao seu uso
discursivo e pratico na entrega da cidade ao poder
hegemoénico. O patriménio  a  servico da
espetacularizacdo das cidades, criando sua marca
(citybrand) e, exatamente, sua “identidade”. O
discurso homogeneizante do patriménio exclui a
possibilidade de multiplicidade, diferencas e,
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principalmente, os conflitos, que sdo a base de
nossos lugares urbanos (Jacques, 2003). As
narrativas criadas, respaldadas pela preservacio de
determinadas  materialidades no  patriménio
cultural, também tendem a invisibilizar outras.
Assim, nos questionamos sobre os motivos
efetivos da conservacio do patrimoénio cultural; e a
qué ou a quem se destina. Sendo a preservagao das
multiplicidades, a resposta nos tornou Obvia:
destina-se a prépria manutencio do sabetr/poder
(Foucault, 1987) hegemonico.

Nesse ponto, nos colocamos em uma
posicdo de contra-saber/poder de resisténcia
compartilhada. E esse serd o recorte exato presente
no artigo. Fazemos um louvor as resisténcias... as
existéncias que sobrevivem. S3o objetos de estudo
que trazem acontecimentos, simultaneamente
lampejos e lutas didrias, que causaram rupturas.
Possuem marcos temporais especificos em suas
emergéncias, porém constituem sobrevivéncias
importantes a serem destacadas — sobrevivéncias a
processos territoriais hegemonicos, guiados pelo
capital. Sobrevivéncias que ainda fazem uso do
conceito identidade para a garantia de seus direitos.
A relagio identidade-territorio aparece, entdo, nas
analises, guiando, inclusive, as conexdes que foram
se estabelecendo. De antemio, ressaltamos que o
conceito  de identidade presente na relagio
observada ¢ ainda o conceito na perspectiva da
homogencidade, da unidade. Este conceito sera
questionado nos casos escolhidos.

A primeira escolha para o estudo foi o
processo de tombamento do Terreiro Casa Branca,
localizado em Salvador/BA, por representar um
caso referencial para a politica de preservacio do
patrimonio cultural brasileiro, tendo sido o
primeiro terreiro a ser tombado. O artigo aborda
esse processo, cujo inicio da documentacio para o
tombamento se dia em 1982, sendo concluido em
1986, com sua homologacio. O enfoque visa
clucidar a possibilidade real do wuso desse
instrumento patrimonial, o tombamento, como
resisténcia  aos j4  mencionados  processos
territoriais hegemonicos, no caso em especifico, ao
processo urbano de especulagdo imobilidria. O
segundo estudo escolhido foi a Comunidade
Quilombola da Cacandoca, localizada em Ubatuba,
litoral norte do estado de Sdo Paulo. Representa
um marco emancipatério como primeiro quilombo
no pafs a conseguir um decreto de desapropriagio
do Governo Federal, por interesse social. Uma luta
claramente territorial, cuja abordagem no artigo
também ressaltara a forca da identidade nessa
conquista, muito embora, nesse segundo exemplo,
a relagdo identidade-territério se amplie para além
do patrimoénio institucionalizado pelos 6rgaos de
patrimonio cultural.
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Os dois estudos apresentados ressaltam os
terreiros e quilombos enquanto  “Territérios
Negros”, conceito trabalhado por Benedito (2013).
Corroborando com a socidloga, destacamos que a
discussdo ¢é fundamental no caso brasileiro, em que
o racismo ¢é estrutural e presente, mas nio uma
politica de Estado deliberada de segregacio
espacial. Assim, outros fatores atuam com forca
sobre o espaco fisico, a segregacdo social, por
exemplo. Nesse sentido, Benedito (2013) afirma
que nio hd um consenso ou Unica conceituagio
para “Territérios Negros”, mas ressalta elementos
que os caracterizam, os “marcadores culturais e
simbélicos”.

(..) € justamente na inscrigdo ou marcadores
culturais e simbilicos que a predomindncia racial se
acentua, por meio de organigagbes sociais, cnlturais
¢ politicas as quais efetivam um devir e identidades
de memdria coletiva negra e afrodescendente. E no
percurso do tempo e espago que a bistoria coletiva,
marcada por caréncias sociais, mas também por
articulagoes de lutas, e os micro territdrios étnicos e
raciais justificam sua razdo de ser (Benedito,

2013, p. 99).

Segundo Leite (1996, p. 40), uma nocio
genérica ou generalizada de “Territérios Negros”
nao traz a complexidade das formas de apropriagao
do espaco por estes grupos. No entanto, tal nogio
ressalta esses territorios como resisténcia, quando
pensados na sua dimensdo politica. Ou seja, “(...)
como forma de defesa organizada numa situagio
de conflito, de tensio étnica e social e
principalmente como suporte sob o qual se
assentam atitudes coletivas de enfrentamento™): a
resisténcia negra espacializada. Entende-se que a
tomada desse “rosto”, dessa identidade negra e o
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uso dos instrumentos mencionados como
dispositivos de poder (Foucault, 1987), para além
de uma forma de dominacdo, pode vir a se
constituir uma forma de libertacio. O artigo
reforca este posicionamento e incentiva esse olhar,
a (re)ctiagio de instrumentos politicos/legais como
potenciais “maquinas de guerra” (Deleuze &
Guattari, 2011, p. 19).

2. Desenvolvimento: Terreiro Casa

Branca e Quilmbo Cagandoca

O Terreiro CasaBranca ou 1lé Axé Iya
Nass6é Oka (emportugués, Casa de Mae NassO)
localiza-se as margens da Avenida Vasco da Gama,
em Salvador/BA, como observado na figura 1. O
enfoque do estudo serd em seu processo de
tombamento, cujo inicio da documentagio se da
em 1982, sendo concluido em 1986, com sua

homologagio. Esse enfoque visa elucidar,
conforme mencionado, a possibilidade do
instrumento  patrimonial como resisténcia a

processos territoriais hegemonicos, no caso em
especifico, ao processo urbano de especulagio
imobiliaria. Como critica a esse quadro, sugerimos
a emancipagio do patriménio cultural na
macropolitica, a principio com instrumentos
préprios dessa. Ou seja, a prote¢dao patrimonial via
tombamento como forma de impedir o controle
social e a tomada indiscriminada dos territorios
pelo poder publico e privado. O tombamento do
Casa Branca elucida bem essa conquista. Segundo
o proprio Instituto do Patrimonio Histérico e
Artistico Nacional [IPHAN] (2015), esse terreiro é
um caso referencial para a politica de preservagiao
no Brasil, tendo sido um desafio ao Conselho
Consultivo do Instituto.

Figura 1 - Visio geral do Terreiro da Casa Branca, a partir da Av. Vasco da Gama

D

Fonte: Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional [[IPHAN] (2015).
Politicas de acantelamento do IPHAN. Salvador: IPHAN, 93.
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Em uma analise inicial, entendemos que
seu reconhecimento como patrimoénio cultural e
inventariamento talvez pudessem assegurar a
pratica da religiosidade e wvalorizar o terreiro
enquanto territério de luta. No entanto, o
instrumento do tombamento passou a ser aplicado
aos terreiros que carregam uma imaterialidade
eminente, em funcdo do risco provocado pela
especulacdo imobiliaria.

A partir da proposta de estudo do
tombamento do Terreiro Casa Branca, como forma
de incentivar o uso do instrumento patrimonial
“desconstruido”, enxergamos que tal perspectiva
esteve, de certa forma, presente nas politicas
relacionadas ao patrimonio e a urbe durante a
década de 1980, no Brasil. O termo
“desconstruido”, portanto, foi utilizado aqui
significando essa quebra, mas também ampliacio.
Por esse caminho, algumas dessas politicas e visdes
nacionais serdo brevemente retomadas, colocando
em evidéncia a questdo da identidade. Como nossa
abordagem voltou-se ao processo de tombamento
do terreito em seu momento de ocotréncia, 0s
documentos arquivados pelo IPHAN foram nossa
base de dados da pesquisa. Portanto, nio houve
trabalho de campo no Terreiro Casa Branca — o
caso foi apreendido em nivel secundario nos
arquivos fisicos da Superintendéncia do IPHAN na
Bahia, localizada em Salvador. Analisamos também
a legislacio brasileita que trata do patriménio
cultural, especificamente o Decreto-Lei n° 25 de
1937 e a Constituicdo Federal de 1988. E foi
realizada entrevista com a professora Sant’Anna,
em 2017, envolvida com ag¢bes que levaram a
protecio da Casa Branca na década de 1980.

Segundo Sant’Anna (2014), a criacdo da
identidade nacional foi um projeto politico ainda
no contexto da década de 1930. A partir do Golpe
de 1937, liderado por Getilio Vargas, o poder
passa das oligarquias regionais, que dominavam até
entdo, para a centralidade de um Governo Federal.
Esse poder central deveria ser (e foi) reforcado pela
criacdo de uma narrativa nacional homogénea e
dominante. Assim, o Decreto-Lei n® 25 de 1937 ¢é
implantado e torna-se grande referéncia, de onde se
ramificam as demais politicas de patrimonio
cultural no Brasil, com desdobramentos também
nos ambitos estaduais e municipais. Até hoje este
Decreto-Lei é seguido e o tombamento é o
instrumento mais empregado, embora tenham
ocorrido algumas mudangas de paradigma.
Saltando para a década de 1980, ainda na visao de
Sant’Anna (2014, p. 261), surge um novo olhar
para o patrimonio cidade, o qual é entendido como
“cidade-documento”™  um  documento  dos
processos de ocupagio do espaco urbano -
processos politicos, econémicos, sociais, culturais —
e suas contradicGes. A partir da redefinicio do
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“valor histérico”, tem-se nao mais “a” histéria
oficial, porém uma composicio de varias
narrativas.

Abre-se um paréntese, para ressaltar que
transformacGes no olhar acerca do patrimonio
cultural também estavam acontecendo no contexto
internacional. As Cartas ¢ Recomendacdes
patrimoniais tentam criar certos padroes a partir de
consensos  técnicos e, assim, documentam
experiéncias e discussdes que ja ocorreram. Por
isso, é citada a Carta de Burra, do Conselho
Internacional de Monumentos e Sitios [ICOMOS],
de 1980, tomada como importante exemplo nessa
perspectiva.  Nela, redefine-se o que ¢é “bem
cultural”, ampliando a questdo patrimonial: “(..) o
termo bem designarda um local, uma zona, um
edificio ou outra obra construida, ou um conjunto
de edificacbes ou outras obras que possuam uma
significacdo  cultural  (...) [grifo  préprio]”
(ICOMOS, 1980, p. 1).

Apatece o termo destacado “‘significacdo
cultural”’, que designa “(..) o wvalor estético,
histérico, cientifico ou social de um bem para as
geracbes  passadas, presentes ou  futuras”
(ICOMOS, 1980, p. 1). Ou seja, a questio da
atribuicdo do valor, inclusive social, que parte da
coletividade, passa a ser fundamental ao
patrimonio.

No Brasil, a Constituicio de 1988 traz, nos
artigos 215 e 216, essa revisao do patrimonio
cultural, também com ampliacbes conceituais.
Nesse sentido, destaca-se, no art. 216, paragrafo 5°,
a inclusio de grupos sociais até entdo ndo
contemplados nas questdes patrimoniais. Ainda na
Constitui¢do, a indicagio para a defini¢io do que é
patrimonio deve partir dos “grupos formadores da
sociedade brasileira”, ao passo que no Decreto-Lei
n° 25/1937, eram os especialistas do campo quem
faziam tal determina¢do. Ha, portanto, a inser¢do
de novos atores, com direito de escolha acerca da
protecdo patrimonial. No entanto, permanece a
questdo identitiria como pano de fundo. A década
de 1980 no Brasil se configura, entdo, como um
momento de grande avanco conceitual. Ha a
emergéncia de movimentos sociais negros, cujas
demandas ganham amplitude nesse periodo. O
Movimento Negro Unificado [MNU] é um desses
grupos que buscavam, para além de melhorias, a
reavaliacdo do papel do negro na Histéria do
Brasil.

O projeto de Mapeamento de Sitios e
Monumentos  Religiosos Negros da  Bahia
[MAMNBA] também surge nesse contexto, sendo
um dos pontapés para os tombamentos dos
terreiros de candomblé. Este consistiu em um
convénio realizado de 1982 a 1987, entre a
Fundagio Nacional Pr6-Memoria, a Prefeitura
Municipal de Salvador e a Fundagio Cultural do
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Estado da Bahia. Um dos principais objetivos desse
projeto era o inventario dos bens de matriz africana
na Bahia, para o alcance de politicas especificas
para a proteciao dos centros de culto. O que acabou
sendo realizado foi um mapeamento, a partir do
cruzamento de dados diversos — cerca de dois mil
terreiros foram mapeados em Salvador nesse
petiodo do MAMNBA, segundo Sant’Anna (2019),
na época parte da equipe. O projeto também
mobilizou importantes acoes, que desencadearam
outras nas décadas seguintes, no que tange a luta
negra no Brasil. Trés delas, tidas como principais
por Sant’Anna (2019), foram: (i) o Plano de
Preservagdo para o Parque Sio Bartolomeu; (i) a
constituicio de Areas de Protecio Paisagistica na
Lei de Uso e Ocupagido do Solo de Salvador; e (iii)
a defesa do tombamento do Terreiro Casa Branca,
a partit de uma série de levantamentos, como
ilustrado na figura 2 — acdo de maior destaque, na
visao da professora.

Terreiros e quilombos no Brasil: um louvor as resisténcias

um terreiro que disseminon uma cosmologia e visio
de mundo que constituem o Brasil contemporineo

(IPHAN, 2015, p. 155).

Embora entendida como fundamental a
questio do valor do candomblé enquanto
patrimonio cultural do Brasil, o destaque no artigo
sera direcionado ao uso do conceito identidade nas
politicas patrimoniais e as incertezas, também de
ordem conceitual, no uso do tombamento em si.
HEssas incertezas incidiram, sobretudo, “(...) sobre a
aplicabilidade do tombamento, instrumento que até
entdo havia sido utilizado exclusivamente como
guardido da imutabilidade do bem (...)”, sendo, no
caso, direcionado “(...) a um conjunto de elementos
materiais do terreiro cuja logica é a propria
mutabilidade (...) num processo constante de
inovagdo ritual e iconografico” (IPHAN, 2015, p.
6). A descricio de partes do processo desse tomba-

Figura 2 — Planta baixa do Terreiro Casa Branca, executada pelo MAMNBA.

Fonte: Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional [IPHAN] (2015).
Politicas de acautelamento do IPHAN. Salvador: IPHAN, 97.

Ja no inicio desse processo de
tombamento da Casa Branca, em 1982, Pedro
Agostinho da  Silva, membro do Conselho
Cientifico da  Associagio  Brasileira  de

Antropologia, escreve ao coordenador do Projeto
MAMNBA, o antropélogo Ordep Serra. Nessa
carta, lanca seu olhar em relagdo a “composiciao
social” do Brasil, em correspondéncia ao
pensamento que estaria presente na Constitui¢do
de 1988:

Tombar o Terreiro da Casa Branca implica, em
primeiro lugar, permitir a sua continnidade na sua
atwal localizagio, preservando, assim, a 'matriy da
nagdo nagd'. Mas implica tambénm o reconbecimento
por parte do Estado do valor cultural e histdrico de

mento ird alimentar o debate e reafirmar como
positiva tal decisio.

Conforme os registros anexados ao
processo junto ao IPHAN, a movimentacio (em
1980) e posterior documentacio (em 1982) para o
tombamento do Terreiro Casa Branca tém inicio a
partir  das reivindicacdes de um  possivel
proprietario da terra, Hermodgenes Principe de
Oliveira. Tais reivindicacdes pelo terreno, de
medidas aproximadas em  6.800m?  teriam
comegado por conta da especulagio imobiliria,
gerada a partir de um projeto urbano da propria
Prefeitura de Salvador, que valorizou a area. Em
defesa, a Sociedade Beneficente e Recreativa Sio
Jorge do Engenho Velho, representante da
comunidade da Casa Branca, solicitou ao entio
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Prefeito, Renan Baleeiro, a desapropriacao e cessio
de uso permanente da terra. Em 4 de agosto de
1982, o terreiro foi tombado municipalmente para
resguarda-lo das ameacas iminentes. Porém,
também foi dado seguimento no tramite nacional.
Em oficio de 1983, Manoel Lorenzo, diretor do
Orgio Central de Planejamento de Salvador
[OCEPLAN], dirige-se a Augusto Telles, diretor da
Divisio de Conservacio e Restauracio do Setrvico
do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional
[SPHAN] (antigco IPHAN), para reforcar a
importincia do tombamento nacional: “(...) ficou
manifesto que sé estard assegurada a proteciao
eficaz do referido conjunto monumental quando
providéncias de maior alcance forem tomadas”
(IPHAN, 2015, p. 115).

As discussdes que se seguiram tiveram o
objetivo de debater pontos do tombamento em
pauta, visto o ineditismo dessa proposta de
preservagdo, além do cariter de mutabilidade do
bem, levando a duvidas quanto a apropriacdo do
instrumento do tombamento para o caso,
conforme citado. Em reunido de especialistas
realizada na Fundacdo Nacional de Artes, em 10 de
agosto de 1983, ratificam “o significativo valor
cultural do referido sitio” e, embora permanegam
0s questionamentos acerca do tombamento, que
deve ficar a cargo do Conselho Consultivo do
SPHAN, definem como preliminar a “garantia de
permanéncia daquela manifestagdo cultural e,
portanto, para sua continuidade: 1. Garantia de
posse para o grupo religioso no local atual (...)”
(IPHAN, 2015, p. 122). Ou seja, de alguma forma,
a preocupagio volta-se a conten¢io do processo de
especulagio  imobilidria  ali  presente.  Essa
preocupacao de cunho urbano também fazia parte
das falas do ja mencionado antropdlogo Pedro
Agostinho da Silva, quando, em 1982, defende a
preservacdo da Casa Branca. “Nio vejo que outro
caminho possa tomar a Prefeitura, sendo o de
preservar a area, e dota-la de infraestrutura urbana
necessaria, sem lhe alterar a fisionomia e as
caracteristicas sociais (...)” (IPHAN, 2015, p. 50).
Vé-se, aqui, o entendimento da protecio do
patrimbnio como parte de politicas urbanas e
dinamicas sociais manifestadas na urbe. Ainda se
tratando do uso do tombamento, Gilberto Velho,
conselheiro do SPHAN, atenta para a caracteristica
de mutabilidade e dinamismo do bem, com o
receio de que “(...) uma medida que visa amparar e
valorizar uma expressio religiosa pudesse ter
efeitos paralisantes e violentadores sobre o grupo
que vive em funcdo da Casa Branca” (IPHAN,
2015, p.125).

Ao se reconbecer a importancia cultural do terreiro,
se dd o primeiro passo para garantir a Sua
integridade. Esta importancia se manifesta em varios
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Pplanos. Em se tratando de wma religido viva e
estando o terreiro em plena atividade, ¢ preciso
encontrar formulas gue ndo emperrem o dinamisno
caracteristico de mm fato social. Assim sendo, as
medidas de preservacdo ndo devem se constituir em
empecithos ds mmdangas priprias a manifestagio
religiosa que podem, inclusive, implicar alteragoes na
organizagdo espacial e ordem material do terreiro,
para ndo falar nos rituais propriamente ditos e nas
crengas em geral. Ou seja, a protegao do Estado deve
ser uma garantia para a continuidade da expressao
cultural que tem em Casa Branca wum  espago
sagrado. Esta  sacralidade, no entanto, nao ¢
sindnimo  de  imutabilidade,  pois
interpretagies do proprio grupo que devem nortear o
Estado IPHAN, 2015, p. 125).

serdo  as

Percebemos, nessa citacio, a0 menos duas
mudangas de paradigma. Primeiro, o uso do
tombamento nio para assegurar a autenticidade
fisica do bem, sendo importante, ao contrario,
permitir as transformacles advindas com as
mudangas na pratica religiosa. Embora o
instrumento voltado a bens materiais tenha sido
empregado, fica claro que, a no¢do de matéria nos
terreiros é diferente da nocdo de matéria nas
politicas tradicionais do IPHAN. Neles, um objeto
material pode apresentar uma amplitude de
significados (polifonia) muito maior que sua
propria materialidade arquitetonica, por exemplo.
Por conseguinte, a forma de preservar esses bens
também deve ser diversa. A segunda mudanca
refere-se ao protagonismo nas decisdes acerca do
bem tombado, que se desloca dos técnicos do
IPHAN para a propria coletividade ligada
diretamente a este patrimonio. Em seu parecer
favoravel final, referente ao processo de
tombamento aqui abordado, o conselheiro
consultivo do SPHAN, Gilberto Velho, em 1984,
reforca que “a integridade de Casa Branca, cabe
repetir, s6 se mantera sendo respeitados os valores
e crencas do grupo em questdo, através de um
didlogo constante, em que as diferencas de visao de
mundo sejam reconhecidas e legitimadas, evitando-
se um paternalismo autoritario” (IPHAN, 2015, p.
161). Ambas as mudancas de paradigma
corroboram com o uso aqui defendido do
patrimonio como um contra-saber/ poder frente ao
hegemonico, uma forma de resisténcia.

De opinido contraria ao tombamento foi
Dora Alcantara, coordenadora do Setor de
Tombamento do SPHAN, apresentando ressalvas
quanto ao uso desse instrumento em 1983,
embasada no Decreto-Lei n° 25 de 1937: “(...) quais
sdo os elementos materiais existentes nos Terreiros
de Candomblé sobre os quais a legislagio podera
incidir sem prejuizo da natureza de tais bens: As
construcdes? A vegetacdo? Objetos de culto?
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Outros?”; “sao eles suficientemente representativos
do valor em questio?” (IPHAN, 2015, p. 135). Em
resposta, o antropologo Peter Fry, no mesmo ano
(1983), fundamenta tal preocupagido, porém
defende a materialidade do patriménio como
resultante do préprio processo de transformagao
cultural do mesmo. Atrrisca-se a dizer que sua
riqueza também se constitui no dinamismo que lhe
¢ inerente (IPHAN, 2015, p. 137).

Apesar das questOes levantadas e outras
discussdes nas quais se fez um recorte, optou-se
pelo tombamento, com os seguintes votos dos
conselheiros consultivos do SPHAN, em reuniio
realizada em 31 de maio de 1984: duas abstencoes,
um voto contra, um voto pelo adiamento da
decisao, e trés votos a favor do tombamento. A
proposta foi de inscricdo do Terreiro da Casa
Branca nos Livros do Tombo, “(..) como bem
cultural excepcional, pelo seu valor histérico e
etnografico-paisagistico”, sendo, porém, observado
“(...) que as edificacbes poderio softrer alteracSes e
adaptacOes  necessirias ao culto  dinamico,
guardada, evidentemente, a preservacio do sitio em
suas caracteristicas paisagisticas” (IPHAN, 2015,
pp. 149-150). Este entendimento considera a
dindmica de transformacgio da coletividade ligada
ao candomblé, ndo isolando o patrimonio dos
processos urbanos e sociais nos quais esta inserido.
Posteriormente 4 votagio pro-tombamento, a
Prefeitura de Salvador, na pessoa do prefeito
Manoel de Castro, assume a responsabilidade de
desapropriacio do terreno, para homologacio do
préprio tombamento, ato que se consolida em 27
de junho de 1986. Encerra-se o processo, com a
inscricio  dos bens no Livto do Tombo
Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico (n® 93, fl.
43) e no Livto do Tombo Histérico (n° 504, fls.
92/93), em 14 de agosto de 1986.

Em recente opinido acerca do uso do
instrumento, Sant’Anna (2017)7 acredita que foi
adequado e, mesmo conceitualmente, tem
fundamento, pois os terreiros necessitam de um
espaco materializadol — e o tombamento é capaz
de garantir essa espacialidade, visto que o registro
cultural (instrumento voltado a bens imatetiais),
juridicamente, ainda ndo ¢ aplicado no sentido
dessa garantia. “Um [instrumento] ndo exclui o
outro. O fato de um bem ser tombado nido exclui
sua importancia imaterial. Os dois processos
deveriam ocorrer de forma concomitante”. Em
correspondéncia a0 aqui exposto, reafirma que, no
caso do Terreito da Casa Branca,
agravante de estar perdendo espaco para a
especulacdo imobilidria, o que teria reforcado a
necessidade iminente do tombamento.

Diante desse quadro é que exaltamos o
possivel uso do instrumento patrimonial, o
tombamento, na contramao do seu comum uso

houve o
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como adicional de valor em interven¢Oes urbanas
realizadas na légica de dominio do capital sobre a
utbe. A descricdo do caso do tombamento do
Terreiro Casa Branca veio demonstrar que esse
instrumento ja foi, outrora, desconstruido, “re-
criado”. Portanto, sua retomada enquanto
resisténcia aos modos de producido da cidade como
mercadoria é algo concreto na macropolitica. Um
ato de criacido constituiu o tombamento do
Terreiro Casa Branca, pois significou grandes
mudangas de paradigma no campo do patriménio
cultural. Falamos em criagio quanto a esse
primeiro  tombamento  de  terreiro  pela
desconstrucio de determinadas ideias — criacio,
esta, em um momento especifico no pals, em vias
da redemocratizagio e, por conseguinte, com
discussdes que culminaram na Constituicdo de
1988. Destacamos, a partir do apresentado: (i) o
uso do instrumento como dispositivo de politicas
urbanas, na conten¢do da especulacido imobiliaria,
portanto, contra processos hegemonicos dos
axiomas da atualidade — o capital e a propriedade
privada, por exemplo; (i) a necessidade do
protagonismo social no lidar com o patriménio
cultural, que nido deve se limitar a decisbes de
ordem técnica; (iif) a desconstrucdo do principio de
protecdo relacionado ao imutavel — extrapola-se a
questio para além do caso do candomblé,
considerando, aqui, que todo e qualquer bem,
como parte das dindmicas urbanas e sociais, passa
por transformagdes.

O Quilombo da Cagandoca, outro estudo
do artigo enquanto resisténcia negra espacializada,
situa-se no municipio de Ubatuba, litoral norte de
Sido Paulo, como apresentado na figura 3. Segundo
Relatério Técnico de Identificacio e Delimitacio
[RTID], documento eclaborado pela Fundacio
Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo
[ITESP] (Schmitt, 2000), apresenta um processo
histérico de ocupagio ligado as fugas ainda do
periodo colonial, assim como ocupagbes pds-
abolicdo da escravatura. Neste relatorio, consta que
a comunidade ali presente é formada por cerca de
50 familias, mas outras aguardam a regularizagdo
do territério para retornarem as suas terras,
ocupadas ha quase dois séculos por seus
antepassados escravizados em fazendas da regido.
As informag¢bes a serem apresentadas foram
retiradas desse relatério técnico e a partir das
observagdes no trabalho de campo, realizado por
mim, enquanto pesquisadora, em junho de 2018.
No local, foram anotadas as impressOes fisico-
estruturais do quilombo, assim como questdes de
carater qualitativo. Essas dltimas foram levantadas
principalmente por meio de entrevista nao-
estruturada e conversas informais com o entio
lider da comunidade, Mario Gabriel Do Prado.
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Figur
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a 3 — Regiao aproximada do quilombo Cacandoca
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Fonte: Prépria autoria, com base no no mapa de Zoneamento-Ecologico-Economico do Litoral Norte.
Sdo Paulo (Estado). Secretaria do Meio Ambiente (2005). Zoneamento Ecoldgico-Econémico - Litoral Norte Sdo
Paunlo. Sao Paulo: SMA/CPLEA.

Cagandoca foi a primeira comunidade
quilombola no pafs a conseguir um decreto de
desapropriacio do Governo Federal, por interesse
social, em 2006. Ja em 2016, a Comunidade
Cacandoca tinha posse de 410 dos 890 hectares da
area ocupada inicialmente pelos quilombolas, onde
antes estava a antiga “Fazenda Cacandoca”,
incluindo  4reas  de  praias  (Cagandoca,
Cacandoquinha, Bairro Alto, Saco da Raposa, Sio
Lourengo, Saco do Morcego, Saco da Banana e
Praia do Simido). A drea faz parte do municipio de
Ubatuba/SP, conforme mencionado, porém ¢é
pouco atendida em questdes de infraestrutura. Ndo
ha calcamento no acesso, a dgua e 0 esgoto Nio sao
canalizados. A energia elétrica chega ao local
Quanto as edificacdes, as casas sdo autoconstruidas
e dispersas, seguindo uma légica propria de
ocupacio por nicleo familiar. Em parte, feitas em
pau-a-pique. H4 um pequeno comércio, localizado,
principalmente, nas proximidades da praia da
Cacandoca, onde se concentra um maior numero
de construcdes — a maior parte bates e restaurantes
para atender ao turismo litoraneo, atual atividade
econoémica preponderante na regidgo. Além das
edificacbes de carater comercial, possui também
uma escola de ensino fundamental basico, o espago
da associa¢io de moradores e uma capela. Para
além do turismo, que inclui as ocupacSes de guia, o
trabalho nos bares e restaurantes citados, a venda
de artesanatos, ¢ o servico nos condominios do
entorno, os moradores praticam a agricultura,
sendo a banana o principal produto vendido pela
comunidade. Também trabalham com a pesca e
coleta de mariscos.

O processo judicial pela titulagio em nome
da Associa¢do, formada por eles em 1998,
encontra-se em aberto, visto que s6 obtiveram a
posse de parte da area ocupada pelo quilombo.
Portanto, a comunidade aguarda a finalizacdo da
regularizagio de suas terras. Vale ressaltar, de
antemao, que tal desapropriacio constitui um
ganho frente ao dominio do territério pelo setor
privado, visto que a drea em questdo possui grande
valor agregado, sendo visada por interesses
turisticos e  empreendimentos  imobilidrios,
principalmente a partir da década de 1970, com a
construcdo da BR-101. “Com a facilidade de acesso
e a consequente valorizagdo das terras do litoral
norte do estado de Sao Paulo, nio sé os moradores
de Cacandoca, mas a maior parte da populagiao
caicara da regido, perderam suas terras para
especuladores imobiliarios” (Costa, 2016, p. 9). A
retirada dos moradores, inclusive, foi feita a base de
violéncia, com  ameacas  constantes  dos
compradores, segundo relatos. Assim, a luta pela
retomada de suas terras tem inicio nos anos 1980,
quando membros da comunidade passam a
solicitar ajuda politica (a0 entio prefeito de
Ubatuba, entre outros agentes), e comecam a se
organizar enquanto coletivo. Em 1997, reocupam
parte do territério que lhes foi tirado, porém a
empresa imobilidria ganha a a¢do de reintegracdo
de posse. Informando-se acerca dos seus direitos
constitucionais a titulagdo do territorio, o grupo se
efetiva como tal ja em 1998, com a fundagio da
Associacao da Comunidade dos Remanescentes do
Quilombo da Cagandoca. As imagens da figura 4
ilustram a situacdo recente da Cacandoca, com
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fotografias do trabalho de campo, realizado em
2018. Entendemos que a questio identitiria foi
fundamental neste momento, ou seja, houve a
necessidade do “autorreconhecimento” enquanto

grupo quilombola para o seguimento via
Constitui¢ao.
A conservacio  das  comunidades

quilombolas, assim, remonta a Constituicdo de
1988. Conforme comentado, a Constituicio passa a
contemplar, nos artigos 215 e 216, tais grupos
socials, com destaque para a prote¢do ao
patrimonio  cultural  relativo aos  “grupos
formadores da Nacio: “Ficam tombados todos os
documentos e os sitios detentores de
reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos”
(Constituicao, 1988).

S

w

.

For;te: Proépr

Remonta, da mesma forma, ao artigo 68
do Ato das Disposicbes  Constitucionais
Transitérias (Ato, 1988), diretamente ligado ao
direito das comunidades remanescentes de
quilombos a titula¢ido da terra — ato regulamentado
pelo Decreto 4.887, em 2003. Este Decreto trata
do procedimento para identificacio,
reconhecimento,  delimitacio, demarcacio e
titulacdo das terras ocupadas pelas comunidades
dos quilombos. Em seu artigo 2°, paragrafo 1°, fica
evidente a noc¢iao do autorreconhecimento como
prerrogativa para o andamento dos processos, ou
seja, novamente o direito ao territério atrelado a
uma identidade unificadora:

At 2°  Consideram-se  remanescentes  das
comunidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
anto-atribuicio  [grifo  proprio], com  trajetoria
bhistdrica pripria, dotados de relagies territoriais

Figura 4 — O Quilombo da Cagandoca

/
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especificas, com presungao de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressdo histdrica
sofrida.

§ 10 Para os fins deste Decreto, a caracteriacao dos
remanescentes das comunidades dos quilombos serd
atestada — mediante  autodefinicio da  pripria

comunidade [grifo proprio] (Ato, 1988).

Observado o processo necessario para o
direito ao territério via identidade quilombola,
pondera-se que, por vezes, 0s agrupamentos niao
tétm  conhecimento  dessa necessidade de
autodeclaracio ou autorreconhecimento. Além
disso, embotra no discurso a construcio identitaria -
venha através do autorreconhecimento, na pratica
burocratica tal identidade est ainda sujeita a um re-

\{

ia autoria (2018).

conhecimento técnico. Inclusive, o Decreto n°
4.887 (2003), em seu artigo 2°, paragrafo 3°, indica
que:
At 2°(..)
§ 30 Para a medicao e demarcagio das terras, serdo
levados em consideragao critérios de tervitorialidade
indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado a comunidade interessada
apresentar as pecas técnicas [grifo proprio] para a
instrugiao  procedimental (Decreto n° 4.887,
2003).

Retomamos, neste ponto, o saber/poder
definido por Foucault (1987): aqueles que possuem
o saber (antropolégico, por exemplo) detém o
poder de “aceitar” a identidade afirmada (e
comprovada) pelo grupo. A visio de Schmitt
(2000), presente no RTID de Cacandoca, e a
propria existéncia desse relatério, corroboram com
tal apontamento. No relatério, inclusive, sio
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trazidos, como anexos, a genealogia e copias de
certiddes de nascimento e casamento. “Existem
varios documentos que registram ¢ comprovam |grifo
proprio| a ligagdo ancestral dos atuais membros da
comunidade com seu territério” (Schmitt, 2000, p.
10). Neste sentido, a questdo da identidade, tanto
auto declarada quanto reconhecida externamente,
torna-se primordial ao direito de posse da terra. De
acordo ainda com o RTID de 2000, foram os
depoimentos e esses documentos que permitiram a
reconstrucao da trajetéria do lugar, evidenciando
que era ocupado por uma fazenda cafeicultora e
escravagista, comprada em 1858 por José Antunes
de Sa, com registro de compra e venda em
escritura. A comunidade da Cacandoca foi, entdo,
sendo formada por alguns ex-escravizados de tal
fazenda, que permaneceram no local apds a
abolicdo. O inventirio da esposa do fazendeiro
José Antunes de S4, datado de 1879, confirma a
presenca das familias quilombolas na terra
(Schmitt, 2000).

Por meio dessas passagens, relacionadas a
questdo identitaria para o direito a posse da terra,
também se adentra na discussio do termo
quilombola. A Constituigio (1988), j4 comentada,
supera a conceituagdo de quilombos do periodo
colonial, formulada pelo Conselho Ultramarino, em
1740, como resposta ao rei de Portugal: “(...) toda a
habitagdao de negros fugidos, que passem de cinco,
em parte despovoada, ainda que ndo tenham
ranchos levantados e nem se achem pildes nele”
(Vaz, “Dicionario IPHAN de Patriménio Cultural:
Quilombo”, 2016). Na Constituicio (1988),
prevalece uma perspectiva antropolégica, que tenta
abarcar maior diversidade e dinamicidade das
situacGes  existentes, através da noc¢io de
autorreconhecimento.

Os  remanescentes  de  quilombos — sdo  hoje
comunidades negras que guardam wm patrimonio
cultural e historicoespecifico de origem afro-brasileira.
Os grupos que hoje sao considerados remanescentes
de comunidades de quilombos se constituiram a
partir de uma grande diversidade de processos. Neles
se incluemt as fugas, com ocupagdo de terras livres e
geralmente isoladas, mas também herangas, doagies,
recebimento de terras como pagamento de servigos
prestados ao Estado, a simples permanéncia nas
terras que ocupavam e cultivavam no interiordas
grandes propriedades, bem como a compra de terras,
tanto durante a vigéncia do sistema escravocrata
quanto apds a sua extingdo. Assim, em consondncia
com 0 moderno conceito antropoligico, a condigio de
remanescente de quilombo ¢ também definida de
Sforma dilatada e enfatiza os elementos identidade e
territdrio [grifo proprio] (Bennett, 2008, pp.
24-25).

Terreiros e quilombos no Brasil: um louvor as resisténcias

Para além da atuacio do Instituto Nacional
de Colonizacio e Reforma Agraria [INCRA],
ligado a regularizagdo territorial, a Fundacio
Cultural Palmares é a instituicdo publica voltada
para promogio e preservacdo da arte e da cultura
afro-brasileira, vinculada ao Ministério da
Cidadania. F ela a responsavel por emitir as
certificagbes para comunidades, documento que
reconhece  os  direitos das  comunidades
quilombolas e da acesso aos programas sociais do
Governo Federal (Fundagio Cultural Palmares,
2018). As informagdes socioculturais, politicas,
religiosas e  produtivas das  comunidades
remanescentes de quilombo certificadas  sdo
atualmente mapeadas pelo Cadastro Geral de
Informagoes Quilombolas, com dados registrados
pelas proprias comunidades em um questionario
virtual.

O IPHAN, por sua vez, se insere com seu
papel preservacionista constitucional frente aos
quilombos. Segundo Vaz (20106), ¢ estabelecida
uma conceituagdo, através do Parecer Deprot n°
47/98. Tal documento apresenta uma proposta de
atuacdo do oOrgdo na questio quilombola,
restringindo-se a  situagées em que fossem
encontrados vestigios materiais. Assim, o IPHAN
mantém  “(..) o sentido arqueolégico e
historicamente restrito [grifo proprio] atribuido aos
antigos quilombos, em que a contemporaneidade
das comunidades quilombolas e mesmo a
consagracio social de lugares como quilombos era
preterida pela busca por comprovagbes materiais
de um passado congelado” (Vaz, “Dicionario
IPHAN de Patriménio Cultural: Quilombo”,
2016).

A Associagdo Brasileira de Antropologia
[ABA], em documento do grupo de trabalho sobre
comunidades negras rurais, de 1994, também
discutiu sobre o termo quilombo e seus
significados, tanto na literatura especializada, como
para individuos grupos e organiza¢Ses. Destacamos
uma definicdo para o termo observada neste
documento, defini¢do na qual quilombo:

(..) ndo se refere mais a residuos ou resquicios
arqueoldgicos  de  ocupagio  temporal on  de
comprovagiao bioldgica. Também nao se trata de
grupos isolados on de uma populacao estritamente
homogénea. Da mesma forma, nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que
desenvolveram priiticas de resisténcia na manutengio
¢ reprodugio de sens modos de vida caracteristicos
num determinado lugar (ABA,1994, p. 2).

No que diz respeito a territorialidade
desses grupos, a ABA (1994) ressalta que a terra
nao é ocupada em termos de lotes individuais, ou
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seja, predomina o uso comum do espago fisico do
territorio. Além disso, sua utilizacio obedece a
sazonalidade das atividades, sejam elas agticolas,
extrativistas ou outras, por exemplo, as atividades
turisticas, observadas no quilombo aqui estudado.
Essas atividades caracterizam as diferentes formas
de uso e ocupagio do espaco, mantendo por base,
no entanto, lacos de parentesco e vizinhanga
relacdes de solidariedade e reciprocidade.

Essas reavaliacOes fazem parte de pautas
da atualidade. Em carta resultante do Seminario
“Salvador e suas cores”, realizado em 2018, na
Universidade Federal da Bahia, fez-se um
manifesto em prol da incorporacio do papel do
negro na producdo da arquitetura e das cidades
brasileiras, visto que, ainda hoje, prevalece a
histéria da arquitetura, do urbanismo e da cidade
no Brasil como uma narrativa do colonizadot.
Nesse documento, pontuam a questio da
invisibilizagdio do negro “ndo s6 no imaginario
social, mas, sobretudo, nas cidades, nas paisagens
urbanas, nas narrativas, nas presenc¢as urbanas,
produtores de arquiteturas como um elemento
civilizador, cuja cultura nos legou arte, lingua,
técnicas, culindrias e modos de ser e estar no
mundo” (Afrocidades, 2018, p. 1). A carta enfatiza
a necessidade de um pensamento decolonial,
libertador, cujo simbolo de luta localiza-se no
quilombo. “Nossas cidades espacializam a casa
grande ¢ a senzala, cidadios plenos de um lado e
nao cidadaos do outro. Todavia, o que se opde a
casa grande ndo ¢ a senzala, mas o Quilombo. O
quilombo ¢ a resisténcia, a luta e esperanca do
negro” (Afrocidades, 2018, p. 2).

Apesar dos debates de ordem diversa e de
algumas mudancas de paradigma aqui abordadas,
sdo também observados constantes movimentos de
captura dessas resisténcias. A tentativa de
desmanche do Decreto 4.887 (2003) vem elucidar
tais tensoes. Diante do interesse e disputa pela terra
no Brasil, esse decreto foi protestado pelo Partido
da Frente Liberal — PFL (atual Partido Democratas
— DEM) desde 2004, por meio da Ag¢ao Direta de
Inconstitucionalidade n°® 3.239/2004, que teve O
inicio de seu julgamento em 2012. Nessa Acdo, foi
questionado, principalmente, o critério de auto
atribuicdo  na identificacio das comunidades
quilombolas. Na visao do DEM, uma comunidade
se declarar como quilombola levaria a “(..)
provavel hipétese de se atribuir a titularidade
dessas terras a pessoas que efetivamente niao tém
relacio com os habitantes das comunidades
formadas por escravos fugidos” (Cruz, “STF julga
amanha acio do DEM contra quilombolas”, 2017).

A questdao identitaria esta em debate, no
entanto, fica claro que o foco da contestacio ¢é a
posse da terra — no caso, atrelada a essa identidade.
Justifica-se  esse ponto de vista com as
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manifestacdes de amici curiae (amigos da Corte) em
relacio ao processo. Dois segmentos ligados
diretamente ao uso da terra para sua produgio
foram aqueles que se manifestaram a favor da
inconstitucionalidade do Decreto  4.887(2003),
junto ao DEM: a Associa¢ao Brasileira de Celulose
e Papel (Bracelpa) e a Sociedade Rural Brasileira. O
advogado representante da Bracelpa, Gastdo Alves
de Toledo, defende que a Presidéncia da Republica,
através do Decreto, nao pode “(...) editar regras
que criam direitos e obrigag¢Ges, estabelecem novos
procedimentos para a desapropriacao [grifo préprio] e
que ndo definem o que sejam remanescentes dos
quilombos, o que sejam os quilombolas, o que
sejam as areas (dessas comunidades)” (STF, “DEM
afirma que decreto de terras quilombolas distorce
texto constitucional”, 2012). De forma semelhante,
o representante da Sociedade Rural Brasileira,
Francisco de Godoy Bueno, demonstra a
discordancia com o fato de a norma criar “nova
modalidade de desapropriacio de propriedades privadas
lgrifo proprio] para beneficiar pessoas que se
autodeclaram  descendentes de  quilombos”.).
Segundo ele, o decreto institui “irreparavel
inseguranca juridica, porque afronta a garantia da
propriedade privada |grifo préprio]” (STF, “DEM
afirma...”’; 2012).

Com essas declaracdes, comprova-se que a
defesa da inconstitucionalidade do Decreto 4.887
(2003) ocorre em prol da manutengdo de um dos
axiomas da atualidade, a propriedade privada,
concentrada na mio do poder hegemonico, em
detrimento daqueles historicamente excluidos dos
direitos a terra. O advogado Eduardo Fernandes,
que fez a sustentagdo oral no julgamento de 2012,
por sua vez, a favor da constitucionalidade do
Decteto, defende tais grupos excluidos, e descreve
o eminente processo de “captura” acima
comentado. Segue trecho de sua fala, também
publicada pelo STF (2012):

Quando alguns grupos conseguem a garantia de
direitos minimos, os grupos tradicionais gue habitam
a politica institucional se rebelam, procurando
desconstruir a legislacao com viés de reparagio on
reconbecimento  —  sga  pelo  Legislativo,
obstacnlarizando a execugio das politicas priblicas
no Executivo on ainda judicializando o debate em
varias instancias (STF, “DEM afirma...”,
2012).

A ministra Rosa Weber também rejeita a
Acao do DEM, voltando a defesa do
autorreconhecimento identitario. Weber lembra
que a Convengio 169, da Organizagio
Internacional do Trabalho [OIT], internalizada no
ordenamento juridico brasileiro, dispée que
nenhum Estado tem o diteito de negar a identidade
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de um povo indigena ou tribal que se reconheca
como tal, como sinaliza Cruz (2017).

Em diversas manifestacoes, as
comunidades  quilombolas  demostraram  seu
descontentamento, unindo-se na  campanha
“Nenhum Quilombo a menos, o Brasil ¢
quilombola”. A comunidade da Cagandoca, aqui
mencionada, junto a outras organizagbes das
comunidades  tradicionais das  regiGes de
Ubatuba/SP, Angra dos Reis/R] e Paraty/R],
reuniram-se na Aldeia Boa Vista (Ubatuba/SP),
onde articularam um abaixo-assinado,
demonstrando:

(-..) seu repridio ao intenso processo de privatizagdo
do patrimdnio comum — terras, florestas e dguas,
essenciais  as vidas dos povos e comunidades
tradicionais — em curso no pais. Chamando atengdo
ao consequente acirramento dos conflitos fundidrios e
disputa pelos recursos naturais que derramam o
sangne de  indigenas,  quilombolas,  caicaras,
trabalbadores rurais, defensores da floresta e de
direitos humanos em uma propor¢do perversa e sem
precedentes no Brasil (Férum de Comunidades
Tradicionais, “Carta de Ubatuba”, 2017).

O processo relativo ao Decreto 4.887
(2003) prolongou-se no STF até 8 de fevereiro de
2018, ocasiazo em que, por 10 votos a 1, os
ministros o declararam  constitucional.  Tal
oficializacio dos quilombos ¢ considerado um
avanco no reconhecimento do direito a terra dessas
populagoes. O processo descrito apareceu nas
midias, destacando o receio de advogados e
militantes ligados a causa quilombola quanto as
consequéncias que tal julgamento poderia acarretar
a outras comunidades, as quais, em geral, também

sofrem processos de exclusio — os grupos
indigenas, por exemplo. Na visio dessas
militancias, ainda que declarada a

constitucionalidade do Decreto, a decisio do
Supremo poderia determinar a forma como devem
ser interpretados alguns conceitos importantes do
texto, que envolvem os debatidos critérios de
identificacdo das comunidades e das terras que lhes
sao de direito. No entanto, por hora, também
permaneceu o critério da autoatribuicdo e a nogio
de que o seu territério de direito deve ser suficiente
para a reproducio fisica, cultural e social das
comunidades quilombolas.

Diante do exposto, percebe-se que, apesar
de certo “ganho” com o Decreto de 2003, hd o
frequente conflito e a necessidade, também
constante, da  resisténcia = aos  Processos
hegemoénicos de dominio. A efetivagio da
cidadania quilombola deveria ser meramente
administrativa, porém, a garantia de direitos ndo é
imediata; s6 se da mediante mobilizagdo politica,
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lutas e confrontos. Nesse processo, a memoria
social coletiva tem forte papel, diferentes usos e
sentidos. F transformada e usada pelo movimento
¢ tem efeitos sobre ele, constituindo uma forca
politica, um dispositivo de poder. Portanto, nio é
uma ‘“coisa em si’, mas uma constru¢io, um
processo de micropolitica, de subjetivacdo. Hssa
meméria, no caso das politicas de preservacio,
envolve o passado, porém tem o futuro como foco,
pois participa da legitimacdo do direito ao
territorio. Simultaneamente, o sentido de defender
o territério é a perpetuacido de praticas por vezes
ancoradas na meméria e no senso comunitario.

3. Valorizacgio das resisténcias

Ao olharmos para os exemplos do Terreiro
Casa Branca e da Comunidade Cagandoca,
ressaltamos e incentivamos essas resisténcias (e
tantas outras ndo citadas). Procuramos, entio,
visibilizar situagcbes de rupturas, conectadas pela
relagio mencionada identidade-territério, que
atravessa ambos 0s E vemos como
importante ressalta-las assim, porém tanto quanto é
perceber suas diferencas processuais. E nesse
sentido que as politicas amparadas no conceito
unificador identidade sdo questionadas. Diante do
exposto, percebemos o reconhecimento de uma
subjetividade comum para a garantia dos direitos
territoriais — a comunidade do terreiro e a
quilombola como grupos “constituidores da
Nac¢ao”.  Primordialmente, pelo viés do
pensamento rizomatico, guiado pelos principios da
diferenca e  multiplicidade,  criticamos  tal
necessidade de conformac¢io de uma identidade
unificadora, e ainda  seu  “julgamento”
(principalmente no caso dos quilombos). Porém,
20 mesmo tempo, observamos aqui a tomada desse
“rosto” (no sentido identitario) como forca dentro
da macropolitica. Isoldi e Luchiare (2017), ao
abordarem  sobre a  “identidade  territorial
quilombola”, corroboram com essa afirmagio
quanto a uma unificagdo como estratégia:

Casos.

O termo quilombola, adotado inicialmente de forma
politica, devido aos conflitos fundidrios gue envolvem
muitas comunidades, acaba por ganhar sentidos
singulares na medida em que se torna priprio a cada
Sitnagdo de processos em curso. (...) com a apreensio
do termo e o consenso da necessidade da titulacio da

terra, permitiram que este fosse aceito e revisto
(Isoldi & Luchiare, 2017, p. 171).

Nessa perspectiva, se autorreconhecer
nessa identidade setia fazer uso desse dispositivo
politico e juridico de forma tatica? E possivel
assumir que sim, visto que, no Brasil, o direito ao
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territério é atrelado a “politicas de identidade”.
Abrimos aqui duas frentes.. Aquela que, na
macropolitica, ressalta tais taticas, ou seja, oOs
terreiros e quilombos enquanto resisténcia negra
espacializada. Resisténcia também ao uso capitalista
do territério, através do wuso comum, da
coletividade. Resisténcia, esta, sempre em perigo de
“ser capturada”. E uma outra frente,
questionando, na subjetividade micropolitica, a
conformacdo desse conceito identidade enquanto
totalizante, bem como as politicas territoriais
atreladas a ele. Ou seja, entendemos que existem ao
menos duas diferenciacbes abordadas. Sob esse
viés, vamos até a questio da identidade negra.
Mbembe (2014), em “Critica da Razdo Negra”,
estabelece essa diferenciacio, referindo-se ao
primeiro caso como “julgamento de identidade”, e
a0 segundo, como “declaragio de identidade”.

Como julgamento, na ordem colonial, “a
raga opera enquanto principio do corpo politico. A
raga permite classificar os seres humanos em
categorias distintas supostamente dotadas de
caracteristicas  fisicas e mentais especificas”
(Mbembe, 2014, p. 105). A criacdo do negro foi
“um trabalho quotidiano que consistiu em inventar,
contar, repetir e por em circulagio férmulas, textos,
rituais, com o objetivo de fazer acontecer o Negro
enquanto sujeito de raca e exterioridade selvagem,
passivel, a tal respeito, de desqualificacdo moral e
de instrumentalizacdo pratica” (Mbembe, 2014, p.
58). Assim, o termo “negro”, em sua origem,
advém mais de um mecanismo de atribuicio do
que de autodesignac¢io, segundo Mbembe (2014).
O autor retoma o discurso de Fanon para enfatizar
o uso desse termo ndo como uma questio
identitaria, mas sim como parte de um projeto de
dominio colonial.

Eu nao soun negro, declara Fanon, nem son wum
negro. Negro ndo é nem o men nome nem apelido, e
menos ainda a minha esséncia e identidade. Son um
ser humano, e isso basta. (...) O facto de ser escravo,
de ser colonizado, de ser alvo de discriminagies ou de
toda a espécie de praxes, vexagies, privagies e
humilhagies, em virtude da cor da pele, nio muda
absolutamente nada. Continuo a ser nma pessoa
intrinsecamente humana, por mais violentas que
Sejam as tentativas que pretendem fazer-me crer do
contrdrio (Mbembe, 2014, p. 88).

Bhabha (1998) coloca, talvez, de uma
forma ainda mais simples, estando inserido no
pensamento pos-colonial: "a questio politica
fundamental ¢ a de reivindicar o mesmo direito que
temos outros de tornar-se aquilo que se quer ser, e
ndo assumir alguma identidade pré-moldada que é
simplesmente reprimida" (Bhabha, 1998, p. 332). O

autor defende que precisamos ultrapassar nossa
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fixacdo nas narrativas de subjetividades originarias
e iniciais para focar nos processos em que as
diferenciacbes  culturais sdo  produzidas e
articuladas, ou seja, precisamos compreender como
se dio os processos de subjetivacio. Bhabha (1998,
p. 20) chama esses processos de “entre-lugares”. A
partit de sua compreensdo, outras estratégias de
subjetivacdo — singular ou coletiva — poderiam ser
elaboradas.

No entanto, atentamos com Mbembe
(2014, p. 295) que, mesmo hoje, a exclusido e a
discriminacdio em nome da raca permanecem
fatores estruturantes da desigualdade, da auséncia
de direitos e da dominagio contemporanea — ainda
que muitas vezes negados. Nesse sentido, o
objetivo do artigo assemelhou-se 2 emancipac¢io de
Fanon em sua intencdo de natrativa, sob o olhar de
Mbembe (2014). Nessa emancipa¢do, o homem
“livte de tudo” ¢é capaz de se autoinventar. Para
Mbembe (2014), é nessa autoinvencio que consiste
a verdadeira politica de identidade, “uma politica
do ser humano que seja, fundamentalmente, uma
politica do semelhante, mas num contexto onde, ¢
verdade, o que partilhamos em conjunto sejam as
diferencas. E sdo elas que  precisamos,
paradoxalmente, de pér em comum” (Mbembe,
2014, p. 297).

Voltando a questdo territorial, escolhemos
Haesbaert (2007) como referéncia para atentar que
a categoria territério é amplamente usada. O
gebgrafo sintetiza alguns referenciais tedricos
possiveis, mencionando a posi¢io materialista de
territério (por Maurice Godelier, 1984) e o olhar
idealista (por Bonnemaison & Cambrezy, 1990),
sem anular um ou outro — perspectiva do multiplo,
nao do uno totalitario. Trabalhando no plano de
imanéncia rizomatico, compactuamos com esse
pensamento, visto que privilegia a multiplicidade
dos conceitos de territério. O autor afirma que
“nao basta partirmos de posicOes filoséficas bem
definidas, na medida em que diversas proposi¢cSes
conceituais nio se enquadram com clareza em uma
unica grande corrente teédrica (...)” (Haesbaert,
2007, p. 46).

Associando Haesbaert (2007) as discussoes
propostas pelo artigo, analisamos a nog¢ao de
territorio na Constituicdo brasileira de 1988 e no
Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias,
ao tratarem das terras indigenas e quilombolas.
Ambas as legislacGes nos parecem compreender a
concepgio idealista de territério por associar-se a
identidades, a culturas conectadas a determinadas
espacialidades. Os gedgrafos Bonnemaison e
Cambrezy, mencionados por Haesbaert (2007),
inclusive, enfatizam a ligacio dos povos
tradicionais com os “espacos da vida” por que,
além de fonte de recursos, apropriam-se deles
guiados por suas crencas. Diante dos grupos aqui
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estudados, nos faz sentido essa abordagem, na qual
“o territorio nio diz respeito apenas a funcio ou ao
ter, mas ao ser” — uma relacdo de pertenga, “parte
de”, nido de “posse sobre” (Bonnemaison;
Cambrezy apud Haesbaert, 2007, p. 51). Todavia,
na aplicacdo dessas “politicas de identidade”, do
direito ao territério, predomina a visdo materialista,
uma vez que fica garantida a terra enquanto espago
fisico, com delimitacio de limites/fronteiras em
areas bem demarcadas. Nio obstante, essa pratica
corresponde a ideia de Estado-Nagio: exatamente
uma configuragdo territorial amparada no espago
bem demarcado por fronteiras.

Ribeiro (2012) enxerga essa énfase ao
territério dada pelas politicas puablicas, segundo ela,
tracadas em funcio daquele. Valoriza o conceito
proposto por Milton Santos de “territério usado”,
uma nocdo relacional. “Com o conceito de
territério usado, Milton Santos procura reinscrever
o territorio na problematica relacional do espaco,
que nio se submete a uma unica dimenséo da vida
coletiva. Porque o espaco ¢é relacional, vida de
relagoes (...)” (Ribeiro, 2012, p. 64). Para M. Santos
(2007), “o territério usado é o chiao mais a
identidade. A identidade é o sentimento de
pertencer aquilo que nos pertence” (Santos, 2007,
p- 14). Na pesquisa, o que nos interessa no sentido
relacional do territério é o entendimento
correspondente a Ribeiro (2012) e Haesbaert
(2007), de que ele “(...) nio significa simplesmente
enraizamento, estabilidade, limite e/ou fronteira.
Justamente por ser relacional, o territério inclui
também o movimento, a fluidez, as conexdes”
(Haesbaert, 2007, p. 56). Haesbaert (2007) segue
com a discussio para chegar ao conceito de
desterritorializagdo, a partir da ideia de uma
sociedade contemporinea em “territérios-rede” —
perspectiva que dialoga com o pensamento
rizomatico. Um dos tipos de desterritorializagio
que Haesbaert (2007) define ¢ a ligada aqueles que
estdo sendo privados do acesso ao territério “(...)
no seu sentido mais elementar, o de ‘terra’,
‘terreno’, como base material primeira da
reproducio social” (Haesbaert, 2007, p. 62). Trata-
se, nesse caso, de um processo de exclusio
socioespacial. Haesbaert (2007) ressalta que essa
desterritorializacdo de que falamos, embora em seu
sentido strictosensu, nao se limita a terra enquanto
meio de produgio, “(...) mas, primeiro, num nivel
simbolico-cultural” (Haesbaert, 2007, p. 67).

Nessa perspectiva, devemos considerar
que, legalmente, continuamos universalizando
entendimentos a partir da visdo eurocéntrica, a qual
pode nio fazer sentido algum a outros grupos. A.
B. Santos (2018) é um escritor ¢ lideranca
quilombola da comunidade Saco do Curtume, no
municipio de Sdo Jodo do Piaui, que declara haver
uma relacdo do quilombola com a terra que nido é
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compreendida através dos processos de titulagio —
uma relacdo que, inclusive, ndo cabe nos ideais de
propriedade privada: “A Constituicdo de 1988 disse
que no6s temos direito a regularizar as nossas terras
pela escrita — o que é uma agressao, porque pela
escrita nés passariamos a ser proprietarios da terra”

(Santos, 2018).

A terra nao nos pertencia, nds é gue pertenciamos a
terra [grifo proprio]. Nao diziamos “aquela terra é
minba” e, sim, “nds somos daquela terra”. (...) Nao
comecanmos a titular nossas ferras porqgue quisenos,
mas porque foi wuma imposicao do Estado. Se
pudéssemos, nossas ferras ficariam como estdo, em
fungdo da vida terra (Santos, 2018, p. 44).

Santos (2018), porém, também adota a
frente da macropolitica ao usar o rosto identitario
em prol da titulagdo da terra como via de preservar
sua forma de vida. Assume em seu discurso, até
mesmo, esse posicionamento enquanto tatica. Ao
mesmo tempo, compreende que o qué de fato
importa sdo os processos micropoliticos que ali
permanecerdo existindo, resistindo e criando: .
discutir a regularizagdo das terras pela escrita nio
significa concordar com isto, mas significa que
adotamos uma arma do inimigo para transforma-la
em defesa. Porque quem vai dizer se somos
quilombolas nio é o documento da terra, é a forma
como vamos nos relacionar com ela” (Santos,
2018, p. 50). Por conseguinte, podemos questionar
se, de fato, além de politicas outras de identidade,
nio deverfamos também elaborar e/ou permitir
politicas  territoriais  outras. No  entanto,
permanecemos concomitantemente exaltando as
taticas resistentes.

4. Conclusio

O artigo procurou uma aproximacio da
forma de pensar rizomatica com o patrimonio
cultural. Esse exercicio trouxe uma busca por
diferentes olhares que se voltassem mais as
multiplicidades e heterogeneidades, inerentes a
cidade, em lugar da identidade e do uno, que sio os
conceitos fundamentais das narrativas no plano de
imanéncia dialético. Nao negamos o conceito de
identidade, pois a nega¢do também limita a criagdo.
Somente pressupomos possibilidades outras ao
entender o uso desse conceito em politicas no
campo do patriménio cultural, aqui chamadas
“politicas de identidade”. Nao houve qualquer
intencao de redefinir tal conceito. Entendemos que
sua riqueza estd na gama de potencialidade de
criacdo que pode vir a incorporar.

A esse respeito, seguimos com O
paradigma  “ético-estético” do  pensamento
contemporaneo, ou seja, uma atitude politica (nd3o
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partidaria), visando a emancipacio do controle
social existente. Nesse sentido, ressaltamos as
re(existéncias) que sobrevivem no territério e
fizemos um louvor a elas: o tombamento do
Terreiro Casa Branca (Salvador/BA) e o Quilombo
da Cacandoca (Ubatuba/SP). Cabe mencionar que,
nos movimentos expostos, a resisténcia, embora
insurgente na macropolitica, se expande na micro,
em sua capacidade de promover afetos, como
estimulos. Mais como uma abertura que conclusio,
reforcamos este posicionamento e incentivamos
formas dissensuais que contribuam e facam
emergir outras légicas no patrimoénio cultural e nos
modos de vida.
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