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;QUE APORTA LA PERSPECTIVA DE
MOVILIDADES AL ESTUDIO DE LAS
MIGRACIONES?

Movilidad se ha convertido en un sinénimo de migracion. Numerosas
publicaciones en tiempo reciente igualan el movimiento de personas a través
de fronteras de paises con la idea de migraciones internacionales. Sin embargo,
en el presente nimero especial, movilidad es usado en un sentido mas preciso,
particularmente la presente convocatoria es un intento por traer el “paradigma
delamovilidad” (Sheller, Urry,2006) a la comprension de procesos y experiencias
migratorias de personas latinoamericanas dentro y fuera del continente.

Desde la perspectiva de movilidad el espacio toma un rol central. El espacio, en el
caso de las migraciones, es algo mas que la idea de territorios estado-nacionales
circunscritos por fronteras fisicas e institucionales, el espacio es una dimension
de la vida de las personas que se produce a través de las practicas cotidianas y
que, en su produccion, posibilitan el encuentro con otras personas humanas y
no humanas. De esta forma, el espacio, su produccion y experiencia, se encarna
en las personas formando parte de sus procesos de construccion de identidad.
La particularidad del paradigma de la movilidad respecto a visiones humanistas
de la geografia, que también consideran el espacio como un producto de las
practicas de las personas, es su énfasis en el movimiento, enfatizando que es el
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movimiento la principal fuerza para la produccion y experiencia. No obstante,
el paradigma de movilidad no sélo toma atencién sobre el movimiento en si
mismo de personas, objetos e ideas, sino es una forma de comprender la vida
social en sus dimensiones moviles, lo que permite develar conexiones y aristas
que habitualmente no son consideradas desde enfoques que disminuyen el rol
del espacio, o que lo hacen a partir de una vision estatica y fija, desconsiderando
el hecho evidente que nuestras vidas se llevan a cabo en buena parte, y gracias,
a las movilidades de todo tipo (Jirdn, Imilan, 2018).

Los estudios sobre migraciones en el continente, de reciente y creciente
estructuracion como campo de estudios, han estado marcados por el referente
estado-nacional. Los limites de los estados-nacionales definen las condiciones
de ciudadania de las personas. El estado centrismo en los estudios de
migraciones, no s6lo en América Latina sino también a nivel global, ha conducido
a que los estudios pongan en el centro de los debates los procesos y disputas
por el acceso a derechos. La definicidon de ser o no migrante se basa en una
condicion de ciudadania ejercida por los estados nacionales sobre territorios y
que, finalmente, opera como fundamento del acceso a servicios, mercados de
vivienda y trabajo, experiencias de discriminacion, procesos de construccion de
identidad y de insercion o integracion. De esta forma, los estudios migratorios
suelen confinaralas personas migradas a este marco de comprension (Dahinden,
2010). La perspectiva de movilidad invita a ver las conexiones y relaciones que
se producen en las experiencias migrantes mas alla de este reducto que fija una
condicién especifica. Ciertamente, la condicion de extranjero, no-conciudadano,
se combina con otras condiciones interseccionales que son experimentadas
de formas diversas que producen territorialidades enmarafiadas de sentidos y
practicas.

El paradigma de movilidad propone al menos dos nociones relevantes para el
estudio de las migraciones: el concepto de vida cotidiana y de relacionalidad.
La vida cotidiana tensiona la tendencia de las ciencias sociales y el Estado de
fragmentar la vida de las personas en campos sociales (Lefebvre, 2008). Tanto
para el estudio como para la gestion (burocratizacion de la vida que hablaba
Lefebvre) se construyen campos sociales como el trabajo, los cuidados, el
esparcimientoyeldescanso,lavidafamiliar, etc.,desconociendo quelas personas
experimentamos las actividades contenidas en ellas de forma continua. Es
probable que una sociologia forjada al alero de sociedades industriales del norte
global encontraba en esta fragmentacion del tiempo-espacio y de la vida una
formaparasuadministracion. Noobstante,laspersonassolemosnoexperimentar
tal distincion entre espacios, tiempos y funciones, ya que ellos suelen estar
relacionados, se encuentran vinculados; son interdependientes. Es probable
que esta estrategia formara parte de una aspiracion del proyecto moderno,
muy bien recogido, por ejemplo, por la arquitectura y urbanismo moderno,
sin embargo, en la vida cotidiana, las diferentes practicas y significaciones
estan relacionadas. Mas aun las actuales tendencias de la informalizacion del
trabajo y el incremento del uso de tecnologias de comunicacion evidencian que



cada vez mas las divisiones espacio temporales a las que aspiraba la sociedad
industrial de corte norte-céntrico tienden a diluirse. Es asi que observar la vida
en movimiento devela el continuo entre estos campos sociales, las fronteras
construidas desde un afan burocratizador son desbordadas por las practicas y
experiencias cotidianas.

Numerosas ideas hablan en la actualidad de las relaciones y conexiones. En los
estudios de migraciones en América Latina, la nocidn de redes ha estado muy
presente, sin embargo, estas redes suelen no estar espacializadas (Imilan, Garcés,
Margarit, 2014). Perspectivas como el transnacionalismo y conceptos como
multiterritorialidad vienen a fortalecer el énfasis en las relaciones mas que en
los reductos para comprender las experiencias de las personas migrantes. En ese
sentido, sentimos que el presente niumero especial, donde las contribuciones
hacen uso de distintas nociones de relacionalidad y vida cotidiana fortalece las
reflexiones del campo de reflexion de las migraciones en nuestro continente y
junto con ello, comprender las complejas formaciones sociales que vivimos en
la actualidad.

Desde el Nucleo Milenio Movilidades y Territorios (MOVYT), como un centro de
investigacion que se propone traer al primer plano diversos tipos de movilidad
en la construccion de territorios, hemos convocado a este niumero especial con
especialinterésen laparticipacion deinvestigadoreseinvestigadorasjovenesque
inician el camino de preguntasy exploraciones en el campo de las migraciones.
Particularmente en los articulos publicados en el presente nimero especial
destacan el uso de los conceptos de transnacionalismo y multiterritorialidad,
dos nociones que han ganado terreno para comprender, desde perspectivas
etnograficas de investigacion empirica, las experiencias espaciales de personas
migrantes que han migrado y que permiten construir diferentes colectivos de
adscripcion y apoyo.

Suele decirse que estamos ante un momento transnacional de los flujos
migratorios, como una forma de marcar una distancia con los estudios
tradicionales de lamigracioninternacional,aquellos que reificaban porunladola
separaciondelos lugares de origeny destino,y porotro una Unicadireccionalidad
de los flujos. Pero ;cual es el marco en que emerge la perspectiva transnacional y
qué dimensiones comprende? En primera instancia, la perspectiva transnacional
parte de la constatacion de la creciente internacionalizacion del capital y
la reorganizacién global de la produccion que favorece el incremento de la
poblacién migrante a nivel mundial (Landolt, 2001), y donde el desarrollo de los
transportes y las tecnologias de la comunicacion permiten el desenvolvimiento
de vinculos sociales, politicos y econdmicos hasta entonces desconocidos.

En este sentido, existe consenso entre los investigadores que abordan esta
problematica, en torno a que las nuevas condiciones del capitalismo mundial
han favorecido o permitido que los migrantes mantengan vinculos intensos y
habitualesatravésdelasfronteras,demodotalqueestariamosantelaemergencia
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de un proceso mediante el cual los migrantes establecen campos sociales que
cruzan fronteras geograficas, culturales y politicas (Glick Schiller, Basch et al.
1992a: ix). Este énfasis en la idea de campos sociales, de clara reminiscencia
bourdiana, compite con otros énfasis mas centrados en las practicas que
desarrollan los ahora transmigrantes, entendiendo el transnacionalismo como
un conjunto de ocupaciones y actividades que requieren contactos sociales
regulares y sostenidos a través del tiempo y de las fronteras nacionales para
su implementacion (Portes, Guarnizo et al. 1999. p.219). Estas practicas se
organizarian en tres sectores de transnacionalismo (el econdmico, el politico y el
sociocultural), estructurados a suvezendos niveles deinstitucionalizacion (altoy
bajo). La consecuencia es que en este marco de analisis pueden levantarse como
objetos tanto las grandes corporaciones transnacionales, los diversos tipos de
empresas desarrolladas por migrantes, las practicas religiosas que atraviesan
fronteras, las organizaciones politicas, los nuevos circuitos economicos, etc.

Los trabajos que componen el presente volumen permiten ver cristalizadas las
conexionesy vinculaciones entre lugares separados por las fronteras nacionales,
disolviendo en cierta medida la distincion entre lugares de origen y destino,
produciendo de este modo una espacialidad otra. Sin embargo, el “requisito” de
contactos sociales regulares y sostenidos propuesta por Portes y colaboradores
puede resultar restrictiva de la diversidad de posibilidades que ilustra la
perspectiva transnacional y que en otra parte hemos descrito como usos de la
transnacionalidad (Imilan, Garcés, Margarit, 2014), entendida como el conjunto
de practicasydiscursos que enlazan los contextos de origeny destino de los flujos
migratorios pero que no necesariamente presentan ese caracter tan estable y
cristalizado en una organizacion cultural, econdmica o politica. La fugacidad de
los contactos que describen muchas de las comunicaciones que establecen los
migrantes con sus lugares de origen, o las nuevas formas de construir familia en
grupos ahora separados espacialmente por la situacion migratoria, producen sin
duda formas menos estables u organizadas, pero no por ello menos potentes
en la construccion de vinculos y escenas transnacionales. En este sentido,
los trabajos que aqui presentamos son también ilustrativos de estas escenas
transnacionales. Mas o menos estables o sistematicas, los trabajos muestran
una diversidad de formas en que se vinculan distintas territorialidades, ya sea
a través de la conmemoracion de fiestas nacionales en contexto migratorio, la
circulaciony consumo de mercancias de origen, las toponimias que nombran los
nuevos espacios apropiados, entre otros fendmenos.

Esporello que quiza resulte mas comprensiva a los efectos del presente volumen,
el doble foco desarrollado por Glick-Schiller, Zsanton-Blanc y Basch (1992) para
comprender los espacios transnacionales. Por un lado, estos fendmenos pueden
ser aprehendidos a partir de la existencia de un flujo cultural, donde siguiendo
a Appadurai se plantea la construccion de una cultura pablica a partir del flujo
de comidas, entretenimiento y bienes y servicios en general que acompaian los
flujos migratorios. Los trabajos acerca de las fiestas nacionales o religiosas que
participan de este volumen pueden entenderse sintomaticos de esta perspectiva.



Por otro lado, el énfasis estd dado en la compresion del transnacionalismo
como la actuacién de una red de relaciones, donde ya no tanto observaremos
la circulacion de mercancias, si no el sistema de redes con que los migrantes
producen una espacialidad a través de las fronteras nacionales. El clasico
trabajo de Rouse acerca del circuito migrante transnacional es ilustrativo de esta
perspectiva (Rouse, 1999).

Por ultimo, una proposicion interesante en relacién a los trabajos aqui
presentados, es aquella que distingue entre formas de ser y de pertenecer a un
campo social transnacional (Levitt, Glick-Schiller, 2004, p. 68), y que en términos
generales nos remiten a los grados de conciencia con que se participa de las
dinamicas transnacionales. Las formas de ser nos remiten a las relaciones y
practicas sociales existentes en la realidad y en las que participan los individuos,
masquelasidentidadesasociadasconsusactividades,demodotalquelossujetos
pueden estar incorporados a un campo transnacional, pero no reconocerse con
un membrete o una politica cultural asociados con ese campo. Por su parte
las formas de pertenecer tratan de practicas que actualizan una identidad, un
contacto consciente con un grupo especifico, o unas practicas concretas que
sefialan una pertenencia. Sin duda aqui varios trabajos resultan ilustrativos
de esta ambivalencia, entre por ejemplo la forma de ser transnacional de unos
trabajadores migrantes en Alemania, frente a los sentidos de pertenencia y
el discurso identitario que acompafia una conmemoracion nacional o una
festividad religiosa en contexto migratorio.

Si prestamos atencion a las movilidades de los sujetos migrantes, evidenciamos
que las personas conectan territorios permitiendo lamovilidad, de comunidades,
de objetos, practicas, estéticas, entre otras, que transforman cotidianamente los
territorios que son vinculado/as por ello/as. Estas transformaciones materiales y
espaciales producidas por las movilidades de las personas migrantes se llevan a
cabo en la multiterritorialidad, y en esta accion, expanden también las formas de
habitar de las personas no migrantes y los espacios que ellas y ellos comparten
y transitan.

Por ello, actualmente a la luz de las movilidades transnacionales y para
comprender la construccion de los territorios es necesario incorporar la
concepcion de multiterritorialidad, la cual supone, que espacio y territorio son
mas que referentes mentales para la localizacion en elmundo y la relacion con el
entorno, son constitutivosde la propia existencia, que abarcan tanto ladimension
fisica bioldgica como la dimensidn fisico social, por ello se experimentan diversos
territorios al mismo tiempo, siendo la dimensidn espacial parte constitutiva
fundamental de la vida misma (Haesbert, 2011).

Es entonces desde esta perspectiva que proponemos analizar el territorio y
espacio constituidos no solo por las propiedades fisicas o mensurables, sino
que lo constituyen también las relaciones que construimos dia a dia a través de
nuestros contactos personales en espacios concretos, especificos para cada una
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de nuestras multiples y variadas relaciones, que va modificandose poco a poco,
no solo en la manera de utilizarlo, sino ademas en la manera de vivirlo (Tello,
2005). Esto supone comprender que las movilidades transnacionales producen
nuevas territorialidades relacionales (Haesbert, 2010; Massey, 2005), a través de
los cuales todos los agentes involucrados en estos espacios se transforman en
virtud de sus relaciones cotidianas. En este sentido, al relacionarnos entre unos
y otros, construimos o tejemos lo que se ha denominado la red de relaciones o
red social en espacios y territorios concretos. La multiterritorialidad, podemos
decir, que se manifiesta de dos formas generales: una, de caracter mas amplio,
que puede ser denominada como “multiterritorialidad lato sensu” o sucesiva,
y que envuelve la vinculacion de mdltiples territorios (zonales) articulados en
red, lo que implica, para los grupos sociales, un determinado grado de movilidad
fisica. Y otra, de caracter mas especifico, que podemos denominar como
“multiterritorialidad stricto sensu” o simultanea, y que involucra territorios
en si mismos hibridos y/o que permiten la articulacion simultanea con otros
territorios (por mecanismos de controlinformacional o virtual) (Haesbert, 2011).

En este marco, el nimero monografico “Movilidades transnacionales en la vida
cotidiana: practicas y territorios relacionales”, presenta trabajos que dan cuenta
de multiples conexiones territoriales que desarrollan los sujetos migrantes en
sus movilidades.

Ante la pregunta ;Qué practicas vinculan espacios distantes entre si generando
nuevas multiterritorialidades?, el monografico seinicia con los articulos de Emilio
Maceda “La construccion de un territorio transnacional a partir de practicas
religiosas de migrantes mexicanos multiterritoriales en la Ciudad de Nueva
York”. Este trabajo es una muy grafica expresion de comunidades, basadas en un
culto religioso en este caso, que reterritorilizan sus practicas de su comunidad
de origen en una ciudad de destino. La revitalizacion de una iglesia catdlica en
Nueva York a partir del ejercicio congregacional de migrantes mexicanos dota de
nuevos sentidos y relaciones de apoyo para sus participantes. No se trata sélo
de un campo social “religioso”, por cierto, se trata de mucho mas que eso, son
muchas mas redes las que se tejen entre personasy familias distantes y cercanas.

Por su parte, Diane Portugueis con su articulo titulado “Movilidad transnacional
de los italo-brasilefios de Urussanga-SC a Alemania: politicas de identidad,
liminalidad y practicas entre lugares”, nos proporciona una interesante
reflexion, a partir de una metodologia cualitativa con un abordaje biografico,
narrativas de historias de vida y una etnografia multisituada, acerca de los
procesos de constitucion, metamorfosis y reordenacion de la identidad de los
jovenes brasilefios, motivados en adquirir pasaportes italianos, para trabajar en
heladerias en Alemania. El andlisis de los relatos de los migrantes, examina la
tension entre la vida entre lugares y cdmo estas experiencias transforman las
identidades desde la perspectiva de la liminalidad, condicion que se presenta
como un factor constante, que acompafia a los jovenes mientras sus cuerpos
estan en movimiento.
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Diana Bolafios y Maria Chitolina, en el texto “O cotidiano de trés familias
brasileiras em Cali- Colombia: Entre cheiros, texturas e temperos se negociam
pertencimentos” abordan una dimensién muchas veces puesta en un segundo
plano por los estudios de migracidn pero que juegan un rol muy relevante para
personas migradas y sus comunidades como es la alimentacion. Los alimentos,
conocimientos culinarios y gustos se mueven junto con las personas, jugando un
rol significativo en la produccion de un espacio transnacional. Las experiencias
sensitivas y emocionales vinculadas con la alimentacidn son parte constitutiva
de las identidades. En el articulo se muestra este rol en la re-creacién culinaria
de personas brasilefias en sus nuevos lugares de vida, dando vida a una escena
transnacional basada en lo sensitivo y afectivo que moviliza la comida.

En “Dangando pela cidade: fraternidades folcldricas bolivianas em Sao Paulo”,
Vinicius Mendes nos proporciona una mirada a las fiestas bolivianas en San
Pablo, como un modo de ocupacion del espacio urbano que ocurre en paralelo a
laintensa actividad productiva de la migracidn boliviana en la ciudad. Poniendo
acento en la movilidad de las comunidades y sus fiestas por la ciudad, y en la
movilidad transnacional de mercancias (trajes, instrumentos musicales) que
acompafan estas celebraciones, se propone que estas fiestas constituyen
un nuevo vector de insercion de lo boliviano en la ciudad, donde se expresan
adaptaciones, resistencias y conquistas de nuevos espacios en la ciudad.

En “Nuevas territorialidades migrantes en Antofagasta: Recreacion de la
Fiesta de las velitas en la junta de vecinos Villa chica”, Martina Baeza propone
una aproximacion etnografica a la celebracion de la Fiesta de la Inmaculada
Concepcidno FiestadelasVelitas por parte delacomunidad migrante colombiana
en una ciudad del norte chileno. Lainterrogante que guia el texto apunta al modo
en que estas celebraciones de raiz catélica permiten la construccion de nuevas
territorialidades, donde los migrantes colombianos crearian un espacio social
especifico, transnacional, que consolida a través de estas practicas festivas una
memoria del lugar de origen.

En el articulo “A Festa da Bandeira haitiana em Encantado (RS), Brasil”, se
nos introduce en una fiesta nacional haitiana desarrollada por comunidades
migrantes haitianas en la localidad de Encantado, Brasil. A partir de una
aproximacion etnografica Margarita Gaviria y Rosmari Cazarotto nos presentan
a la diaspora haitiana territorializandose en un espacio especifico y dando lugar,
segln las autoras, a un fendomeno de nacionalismo a larga distancia, donde los
deseos, las obligaciones, las nostalgias, imagenes y practicas culturales como
las de la alimentacion, juegan un rol mediador entre la sociedad de origeny la
de acogida, recreando una identidad nacional en bisqueda de reconocimiento.

“(Vene)Solanda”. Una etnografia a escala barrial de la poblacidén venezolana”
de Alfredo Santillan Cornejo y Pamela Ramon, plantean la conformacion de una
comunidad de personas venezolanas en un barrio de Quito. En cierta forma, se
aborda un tépico clasico en los estudios de antropologia urbana con colectivos
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migrantes, las estrategias de reterritorializacion en un distrito de la ciudad y
los conflictos que emergen entre los nuevos y antiguos vecinos. La novedad
del articulo es que presenta un caso de un proceso de muy reciente y rapido
desarrollo. Es asi, que nuevas practicas cotidianas generan tensiones al interior
del barrio, recordandonos dos de los principios formulado por Massey (2005)
para comprender el espacio: siempre en permanente devenir y siempre en
conflicto.

El trabajo de Florencia Maggi, “Apuestas educativas como forma de
territorializacion de familias migrantes bolivianas en la ciudad de Cérdoba,
Argentina” aborda a partir de técnicas etnograficas, las nuevas formas de
territorialiazacion de las familias migrantes bolivianas en la periferia sur de
la ciudad de Cdrdoba, Argentina. La autora reflexiona en como las familias
bolivianas se concentran residencialmente en los llamados barrios bolivianos,
y establecen practicas de movilidad multiterritoralizadas, motivadas por una
apuesta educativa de sus hijos, cruzando los umbrales de aquellos barrios, en
direccion al centro de la ciudad.

Con esta diversidad de trabajos, el presente nimero es un aporte a identificar
temas y geografias en los que una comprensién mdvil de la vida de las personas
migrantes es relevada, dando cuenta de espacialidades complejas y multiples.
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La construccion de un territorio transnacional
a partir de practicas religiosas de migrantes
mexicanos multiterritoriales en la Ciudad de
Nueva York

A construcao de um territorio transnacional baseado
nas praticas religiosas de migrantes mexicanos na
cidade de Nova York

Emilio Maceda Rodriguez

RESUMEN

El territorio es una construccion social que se establece en un espacio fisico,
resultado de la apropiacion por parte de un grupo social mediante las
practicas transnacionales religiosas. Se plantea entonces observar el proceso
de construccion de territorio, de una comunidad migrante, a partir de las
practicas religiosas transnacionales que desarrollan, tomando como base la
teoria transnacional de la migracion y la propuesta de la multiterritorialidad.
El estudio es de tipo etnografico y se realizd trabajo de campo en México y en
Nueva York. Se aplicaron entrevistas a diferentes actores de este proceso y se
realiz6 observacion participante, lo que permitio identificar la forma en que los
migrantes mexicanos se vinculan con su lugar de origen, comparten territorio en
Nueva York con otros grupos sociales y se relacionan con la iglesia catélica de
Todos los Santos.

Palabras-clave: Migracion. Practicas religiosas. Territorio. Multiterritorial.
Transnacional.

RESUMO

O territorio é uma construgdo social que se estabelece em um espaco fisico,
fruto da apropriacdo por um grupo social por meio de praticas culturais,
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sociais, econdmicas, politicas e religiosas. Propde-se analisar os processos de
territorializagdo, desterritorializagdo e reterritorializacdo que os migrantes
de uma comunidade mexicana desenvolvem, tomando como base a teoria
transnacional da migracdo e a proposta da multiterritorialidade. O estudo é de
tipo etnografico, o trabalho de campo foi realizado no México e em Nova York.
Foram aplicadas entrevistas a diferentes atores desse processo e a observacao
participante, que permitiu identificar a forma como os migrantes mexicanos
estdo vinculados ao seu lugar de origem, compartilham territério em Nova
York com outros grupos sociais e sdo relacionados a Igreja Catoélica de Todos os
Santos.

Palavras-chave: Migracdo. Praticas religiosas. Territorio. Multiterritorial.
Transnacional.

INTRODUCCION

La Iglesia de Todos los Santos, ubicada en el barrio de Williamsburg, en Brooklyn,
en la Ciudad de Nueva York, agrupa a los habitantes de esta zona que profesan
la religion catdlica y que provienen de diferentes comunidades. Cada uno de
los grupos que se relinen en esta iglesia territorializan el espacio a partir de las
practicas que desarrollan, e influyen en este proceso los vinculos transnacionales
que tienen las comunidades de migrantes, los que les permiten establecer lazos
entre sus lugares de origen y de destino.

En este proceso de apropiacion de los espacios es relevante el papel que juegan
las practicas religiosas transnacionales, que permiten a los migrantes desarrollar
diferentes actividades y replicar las celebraciones relacionadas con las fiestas
patronales de los Santos y Virgenes que veneran en sus comunidades de
origen. Se plantea entonces como objetivo observar el proceso de construccion
del territorio de una comunidad migrante, a partir de las practicas religiosas
transnacionales que desarrollan.

Para explicar este vinculo entre las practicas transnacionales y la construccion de
territorios en los espacios que ocupan los migrantes, se retoman las propuestas
de Basch, Schiller y Szanton (1994) quienes plantean que a partir de las
conexiones que establecen los migrantes entre sus lugares de origen y destino,
se relacionan las localidades a nivel internacional. Levitt (2001) plantea que la
religion esta vinculada con la vida transnacional de los migrantes, y Van der Veer
(2001) explica que estas practicas religiosas tienen influencia en los lugares de
origeny de destino.

Es a partir de estas practicas religiosas transnacionales que se propone observar
el proceso de territorializacién que sigue una comunidad migrante, retomando
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a Rogério Haesbaert (2011, 2013), quien plantea el repensar los conceptos de
territorio, territorialidad y propone el uso del concepto multiterritorialidad, para
explicar la forma en que los espacios son concebidos por cada uno de los grupos
sociales y las personas que pasan por ellos. También lo propuesto por Marcos
Aurelio Saquet (2015) se utiliza para explicar los procesos de territorializacion,
desterritorializacion y reterritorializacion.

Este proceso de territorializaciéon, a partir de las practicas religiosas
transnacionales, se observa en la comunidad de migrantes que provienen de
Piaxtla, en Puebla, México, y que se retinen en la Iglesia de Todos los Santos en
Williamsburg, Brooklyn. Se realizé trabajo de campo en Nueva York, mediante
la aplicacién de la técnica de observacion participante, donde se pudieron
identificar las diferentes actividades que realizan los asistentes a este espacio
religioso. Durante este proceso de observacion se registré una gran asistencia
de inmigrantes provenientes de diferentes lugares y con estatus migratorios
distintos.

Esta investigacion es parte de un proyecto mas amplio, donde se ha trabajado
con la comunidad migrante de Piaxtla, tanto en México como en Nueva York. En
este proceso se han logrado identificar las diferentes caracteristicas que tienen
los migrantes de esta comunidad, la forma en que han construido sus lazos
transnacionales y que les han permitido mantener un fuerte vinculo a través de
las fronteras. El trabajo etnografico con esta comunidad inici6 en el afio 2015y se
ha mantenido constante hasta el afio 2021, con el fin de poder tener un panorama
amplio, bajo laidea de unainvestigacion de largo aliento, que permita conocer el
desarrollo de estos procesos a lo largo del tiempo, al comprender sus diferentes
cambios y no solo fragmentos aislados en el tiempo y/o en el espacio.

Para esta investigacion, se ha realizado observacion participante durante las
celebraciones religiosas. En la Iglesia de Todos los Santos se llevo a cabo el
trabajo de campo entre los meses de junio y agosto de 2017, con el fin de poder
presenciar los preparativos de la celebracién de la Virgen de la Asuncidén y las
actividades que los migrantes de Piaxtla realizan en torno a la fiesta patronal.

Para entender la forma en que los migrantes han desarrollado la
multiterritorialidad y han construido sus vinculos transnacionales, se han
aplicado entrevistas semiestructuradas a migrantes piaxtecos que viven en
Nueva York, y a las familias de migrantes y no migrantes en Piaxtla, México. Estas
entrevistas tuvieron el objetivo de entender la forma en que desarrollan su vida
cotidiana en torno a la iglesia de Todos los Santos en Brooklyn, con actividades
que se realizan a través de las fronteras, y en espacios virtuales/digitales.

15



16

TEORIA

La relacion entre transnacionalismo y migracion, segiin Basch, Shiller y Szantén
(1994) debe entenderse como el proceso mediante el cual los inmigrantes
desarrollan y mantienen relaciones sociales que les permiten mantener un
vinculo entre sus sociedades de origen y destino. En este contexto de migracion
transnacional, surgen practicas religiosas que desarrollan los migrantes, por lo
que se puede hablar de la existencia de una vida transnacional vinculada a la
religion, que provoca la transformacion de laidentidad, de la comunidad y de las
practicas rituales (Levitt, 2001).

La participacion de los grupos religiosos transnacionales, pueden llegar a influir
en el desarrollo de la politica de los lugares de origen de los migrantes (Van der
Veer, 2001), por lo que la relacién de las practicas transnacionales religiosas
con las practicas politicas, econdmicas y sociales, tienen un estrecho vinculo
en el contexto de la participacion de los migrantes en sus comunidades de
origen. En este sentido Levitt (2001) propone estudiar las practicas religiosas
transnacionales a partir de su presencia en la vida cotidiana de los migrantes,
lo que permite identificar la forma en que los migrantes participan en estas
practicasreligiosas, y las vinculan con las actividades que realizan en los espacios
que ocupan en los lugares de destino y de origen.

Vinculadaaltransnacionalismo se ha planteado laidea de la desterritorializacion,
sobre todo a partir del analisis de procesos sociales en tiempos de globalizacion
(Mato, 2003). Sin embargo, a pesar de hablar de desterritorializacidn, esta se
piensaen el contexto de los Estados-Nacion, ya que los migrantes pueden llegar a
desarrollar una bifocalidad (Vertovec, 2004) al considerar una doble pertenencia
en el lugarde origen y destino. Almismo tiempo los migrantes se reterritorializan
y construyen territorios a partir del vinculo local con su comunidad de origen, es
decir, su interés por vincularse con territorios especificos no desaparece (Mato,
2003, 2004).

En los espacios que frecuentan los migrantes, se activan sistemas de movilidad
a través de lazos de parentesco o de relaciones establecidas por los actores
(Cortés, 1998, citado en: Sassone y Lapenda, 2019). Esos espacios o unidades
espaciales pueden ser pueblos, comunas, ciudades, regiones, etc. (Sassone 'y
Lapenda, 2019). Para el caso aqui estudiado, podemos encontrar ese espacio en
el barrio de Williamsburg, en Brooklyn, donde se encuentra la Iglesia de Todos
los Santos.

El concepto de espacio y de territorio esta estrechamente ligado, segiin plantean
Haesbaert y Saquet en sus textos. Haesbaert propone ver al espacio no solo
como algo material, también deben de considerarse los planos simbdlicos que
le dan sentido y significado a ese espacio convertido en territorio (Haesbaert,
2013, 2019, 2021). Bajo esta perspectiva, el territorio es algo relacional, que
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va cambiando sus configuraciones a partir de la temporalidad y, por tanto, es
pensado como movimiento, fluidez e interconexion (2011, p. 68), entendido como
un espacio, que en el aspecto simbélico y relacional puede ser reconstruido, no
es estatico ni inmovil. Propone entonces concebirlo como planteaba Lefebvre
(1984, en Haesbaert, 2013, pp. 19-20) como una construccion social, donde
tienen influencia las dimensiones politica, econdmica, cultural y natural.

El mismo autor plantea que debe ser considerado como una dimensidn social
del espacio y, en el contexto de las movilidades internas y externas de los
diferentes grupos sociales, como producto del movimiento combinado entre la
desterritorializacion y la territorializacion. Los territorios surgen también de las
relaciones de poder (Haesbaert, 2011), construidos por grupos hegeménicos y
subalternos, quienes interactian de forma distinta con el espacio al construir su
territorio, a partir de las condiciones de poder, desigualdad y precariedad que
posean.

Porotra parte, Saquet (2015) plantea que el espaciointerviene en laconformacion
de la sociedad, siendo el apoyo de la vida y las actividades que desarrollan los
habitantes de el mismo, y relacionandose con el territorio, porque este es una
construccion social, historica, relacional, que se define a partir de la apropiacion
y dominacion que ejercen los habitantes de ese espacio. Por tanto, el territorio
es una construccion social, donde se establecen relaciones sociales de tipo
economico, politico, cultural y ambientales (Saquet, 2015).

El territorio se produce a partir del ejercicio de poder que realiza un grupo o una
clase social, por medio de las territorialidades, ya sean econémicas, politicas
y culturales, que van a derivar en una territorializacion y por lo tanto en la
construccion del territorio (Saquet, 2015). Las territorialidades hacen referencia
a las practicas que desarrollan los individuos como resultado del trabajo que
realizan en el espacio del cual toman posesiony, por lo tanto, la territorializacion
debe entenderse como la apropiacion social de ese espacio o un fragmento
de él. Al ser construcciones sociales, en el devenir historico de los espacios se
pueden encontrar multiples procesos de territorializacion, desterritorializaciony
reterritorializacion, ademas de territorios heterogéneos y superpuestos (Saquet,
2015).

El concepto de desterritorializacion es analizado por Haesbaert (2011,2013,2019,
2021), quien ha criticado la forma en que ha sido entendido como destruccion o
abandono de un territorio y expone que en realidad debe ser pensado como un
proceso donde el territorio se replantea, es decir se reterritorializa y, al mismo
tiempo, surgen mdltiples territorialidades. Este autor analiza la construccion
de territorios, pero dando peso al contexto actual, donde la movilidad ha
intensificado los procesos de precarizacion y los grupos subalternos son quienes
menos control tienen sobre sus territorios, ya que el control esta fuera de su
alcance o es ejercido por otros, sobre todo grupos hegemonicos.
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En este sentido, la desterritorializacion no solo es vista como negativa, vinculada
a la destruccion, también plantea el sentido positivo donde estan presentes la
idea de la reconstruccidon y construccion de nuevos territorios. Estos grupos
subalternos se territorializan en los espacios donde, por lo regular, no tienen
la dominacion concreta y definitiva del territorio, pero pueden tener una
apropiacion mas simbolica y vivencial del espacio (Haesbaert, 2013).

Los migrantes son uno de los grupos que viven la apropiacion del espacio a partir
de las multiples territorialidades, ya que, al circular por diferentes territorios, en
su camino acumulan vivencias y sentimientos (Haesbaert, 2013). Con esto, los
migrantes logran desarrollar la multiterritorialidad, donde tienen la posibilidad
de tener experiencias simultaneas en diferentes territorios. En este contexto de
la migracion, hay algunos migrantes que logran establecer fuertes vinculos con
otros integrantes de su comunidad, incluso en diversos paises; otros migrantes
desarrollan la posibilidad de transitar por territorios ajenos, sobre todo aquellos
que viven en condiciones precarias y se ven obligados a ingresar o transitar por
territorios que pertenecen a “otros” (Haesbaert, 2013).

En esta investigacion se plantea que la iglesia de Todos los Santos es el lugar
donde los migrantes originarios de Piaxtla han desarrollado con mayor fuerza
sus practicas religiosas, vinculadas a actividades sociales y econémicas, e incluso
politicas. Este espacio tiene las caracteristicas de multiterritorialidad, porque
ahi se relinen integrantes de diversos grupos sociales, diferentes comunidades
de migrantes, quienes se apropian de ese espacio-territorio, que funciona de
formas diferentes, pero que simbdlicamente no cambia su significado.

La Iglesia de Todos los Santos es el area donde la comunidad migrante de Piaxtla
se territorializa, se desterritorializa y se vuelve a territorializar, pero sin dejar de
ser al mismo tiempo un territorio establecido por quienes acuden a este espacio
religioso y no pertenecen a la comunidad de Piaxtla. El que convivan diferentes
grupos en este mismo lugar, y que cada uno aporte sus propias caracteristicas
al momento de territorializarlo convierte a esta iglesia en multiterritorial y
transnacional, ya que los vinculos que han construido los migrantes con sus
lugares de origen influyen en las actividades que se desarrollan.

ANTECEDENTES: CELEBRACIONES RELIGIOSAS,
MIGRACION Y TERRITORIO

Diferentes estudios han mostrado la forma en que la migracién se ha relacionado
con las practicas transnacionales en torno a la celebracion de fechas vinculadas
a las celebraciones religiosas, fiestas patronales y actividades en los lugares de
origen y destino. Tenemos por ejemplo algunos trabajos que han abordado el
cambio que se ha presentado en las celebraciones de las fiestas patronales,
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mostrando la influencia que llegan a tener los migrantes en la organizacion
y desarrollo de este momento importante en el contexto religioso de las
comunidades (Rivera, 2006; Rivera y Zarate, 2006; Martinez y Urrieta, 2007;
Rodriguez, 2007; y Rivermar, 2008)

Otros autores han analizado la manera en que los migrantes han influido en los
lugares de destino, a partir de las celebraciones religiosas. Las practicas religiosas
que realizan permiten mantener un vinculo con sus lugares de origen, mantener
las creencias y celebraciones que realizaban antes de migrar, adecuandolas al
espacio que ahora ocupan, por lo que influyen en la identidad que construyen
como migrantes, tal y como lo muestran los textos de Odgers Ortiz (2005, 2006 y
2013), de Leco (2009) de Juarez (2009) y de Arias (2011).

Yalgunostextos (Hirai,2009,2014; Sanchez Gavi,2016; De la Torre,2016) muestran
como las practicas religiosas influyen en la construccion y fortalecimiento de los
vinculos transnacionales, ya sea porque los migrantes viajen a sus lugares de
origen en el contexto de las fiestas religiosas, o porque los sacerdotes visiten los
lugares de origen y destino de las comunidades de migrantes que acuden a sus
iglesias, ademas de que en algunos casos hay una influencia de estas practicas
religiosas en actividades seculares y viceversa.

En este trabajo que se presenta, se analiza la forma en que las practicas
transnacionales, relacionadas con la religidn, inciden en la forma en que los
migrantes van a construir territorios en los espacios que ocupan en los lugares
de destino. En estos procesos los migrantes se territorializan, reterritorializan
y desterritorializan, y al mismo tiempo se vinculan con la ocupacién de otros
territorios, dando paso a la idea de la multiterritorialidad y a la construccion de
territorios transnacionales en espacios religiosos, como lo es la Iglesia de Todos
los Santos en Brooklyn.

ELESPACIOTRANSNACIONALDELAIGLESIA
DE TODOS LOS SANTOS

Laiglesia de Todos los Santos, ubicada en el barrio de Williamsburg, en Brooklyn,
Nueva York, fue construida en la segunda mitad del siglo XIX, aproximadamente
en el afio 1866, en una zona de fabricas, bodegas y edificios de apartamentos
donde vivian los trabajadores de estos mismos lugares. Fue en la segunda mitad
del siglo XX cuando inmigrantes latinos, provenientes sobre todo de Puerto
Rico y de México, comenzaron a establecerse en este barrio porque les ofrecia la
posibilidad de tener trabajo y un lugar donde vivir en los diferentes edificios de
apartamentos que tenian un bajo costo.
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Este barrio tenia la caracteristica de agrupar comunidades de inmigrantes que
vivian en precariedad, primero, porque la mayoria eran indocumentados y, en
segundo lugar, porque sus ingresos eran bajos. Algunos vivian hacinados junto
con otros compatriotas, amigos y familiares, tal y como lo cuentan los relatos de
los migrantes, quienes explican que en algunos apartamentos vivian mas de 20
personas, “acomodados en el suelo, a veces ni se podia caminar, o se turnaban
para dormir porque unos trabajaban en la noche y otros en el dia” (entrevista
con migrante, 2017). En este espacio que llegaron a ocupar en el barrio de
Williamsburg algunos recibian tratos racistas y de discriminacion por parte
de los grupos hegemonicos, ya fuera por su color de piel, su origen, su estatus
migratorio.

Algunos de los migrantes entrevistados relataron que inclusive llegaron a sufrir
muestras de rechazo y discriminacion de parte de otros migrantes que habian
llegado antes que ellos. Estos inmigrantes se agruparon a partir de su lugar de
origen, retomaron algunas de sus tradiciones, expresadas en su vida cotidiana,
en su alimentacion, en el idioma que usan para comunicarse, y algunos lograron
establecer negocios donde venden productos de su origen o retomaron alguna
actividad comercial que desarrollaban en su lugar de origen antes de migrar.
Sin embargo, estos mismos migrantes también comenzaron a vincularse con
otros grupos, de quienes copiaron algunos o muchos de sus comportamientos o
actitudes, muestra de esa superposicion de territorios.

Dentro de las practicas que retomaron los integrantes de esta comunidad
inmigrante en Nueva York estaban también las religiosas. En su lugar de origen
estos inmigrantes eran en su mayoria catélicos, asi que buscaron replicar las
actividadesvinculadas a laiglesia catélica en el espacio que ahora ocupaban, por
lo que buscaron un area en el barrio de Williamsburg donde pudieran profesar
su fe.

La Iglesia de Todos los Santos se convirtié entonces en ese espacio donde se
reunian los inmigrantes catélicos, quienes encontraron un lugar donde expresar
y mantener su fe. Laiglesia, como institucion, funciona de manera transnacional,
por lo que tiene presencia en los espacios de donde provienen estos inmigrantes.
Es por tanto un territorio que funciona de manera diferente, dependiendo del
lugar donde esta establecido, pero su significado no cambia y sigue teniendo
un sentido simbdlico similar para todos aquellos que pertenecen a la iglesia
catolica.

Los inmigrantes comenzaron entonces a trasladar réplicas de las imagenes
religiosas, sobre todo de los Santos y Virgenes que eran patronas de sus lugares
de origen, para poder realizar las actividades religiosas a las que estaban
acostumbrados antes de emigrar, pero adecuandolas al nuevo espacio donde
ahora las iban a realizar. Asi, es posible identificar entonces este proceso
de desterritorializacion de los emigrantes, pero sin que sea sinénimo de
destruccion. Los migrantes reterritorializaron sus practicas en otro espacio,
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donde establecieron un nuevo territorio en el que pudieran vivir su religiosidad
y que se superpuso a los territorios que ya estaban establecidos antes de su
llegada. Se dio paso entonces a la multiterritorialidad de la iglesia de Todos los
Santos, pero al mismo tiempo se desarrollé como un espacio transnacional, ya
que algunos de los migrantes que se territorializaron, tenian fuertes lazos que
los conectaban a través de las fronteras con sus lugares de origen, como en el
caso de la comunidad de migrantes de Piaxtla.

Unodelos procesos queinfluyé en el desarrollo de estos vinculos transnacionales
fue la integracion politica de los inmigrantes mexicanos indocumentados a los
Estados Unidos, al obtener la residencia o la ciudadania con la Immigration
Reform and Control Act de 1986, que permitié a estos inmigrantes viajar a
sus lugares de origen. En este contexto, algunos pudieron viajar con mayor
frecuencia, porque ademas de la residencia o ciudadania, tenian un trabajo
que les permitia tener un buen ingreso econémico o eran duefios de su propio
negocio, por lo que viajaban a México hasta tres veces al afio. Los inmigrantes
con estas caracteristicas desarrollaron un vinculo transnacional fuerte, se
involucraron en actividades y proyectos de la iglesia de Brooklyn y de su lugar de
origen, y tuvieron influencia entre la comunidad que asiste a las celebraciones
religiosas.

Al ver la fuerza que tenia el vinculo trasnacional de estos inmigrantes, el
sacerdote que estaba encargado de la iglesia de Todos los Santos, acepto en el
afno 2015 la invitacidon de los inmigrantes de Piaxtla para que visitara el lugar de
origen de una de las comunidades que mayor presencia tiene en esa iglesia. Esta
visita es una muestra del nivel de transnacionalismo que se ha desarrollado en
esta iglesia, donde diferentes grupos sociales han establecido su territorio: se
identifican como creyentes catélicos, como inmigrantes, pero también toman
en cuenta su lugar de origen: el espacio territorializado de donde partieron, y
que, a pesar de que algunos no han vuelto en varios afos, han logrado trasladar
algunas de las practicas que desarrollaban en Piaxtla y las han desarrollado en
los Estados Unidos, territorializando asi esos espacios que ocupan ahora. En el
caso de los inmigrantes mexicanos se identifican primero como latinos, después
como mexicanos, en tercer lugar, por el estado donde nacieron y por Gltimo su
comunidad, llegando al grado de que algunas comunidades, como en el caso de
la piaxteca, incluso se definen a partir del barrio de donde provienen.

INMIGRANTES MULTITERRITORIALES: DE
PIAXTLA A NY

Piaxtla es un municipio que estd ubicado al suroeste del estado de Puebla,
México, dentro de la region conocida como la mixteca poblana. La poblacién esta
compuesta por 4,585 habitantes (INEGI, 2009), de los cuales el 77%, es decir 3,232
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habitantes, posee un grado de marginacion alto, aunque el municipio posee un
grado de marginacién medio. Segln los datos presentados por COVENAL (2010),
de la poblacion total, 1,848 personas viven en pobreza moderada y 1,014 en
pobreza extrema.

Lasactividadesecondmicasquesedesarrollanenelmunicipiosonprincipalmente
el comercio y los servicios. Las caracteristicas del suelo limitan la produccion
agricola, ya que segln datos del INEGI (2009) solo el 11% de la tierra es apta
para la agricultura, siendo el maiz la principal cosecha. También existe una
mina de sal que es explotada de forma rudimentaria, y un taller artesanal que
produce velas con cera de abeja. A partir de este panorama se puede comenzar a
entender la situacion en la que viven la mayoria la poblacion, al no tener acceso
a los medios necesarios para vivir con un nivel de marginacién menor. Esto ha
provocado que la mayoria de los habitantes de Piaxtla sean dependientes de
los envios de dinero, llamados remesas, que hacen los migrantes, por lo que el
migrar, en esta comunidad, se ha convertido en un elemento importante, y ha
permitido que se establezcan vinculos transnacionales fuertes.

La migracion internacional de los habitantes de Piaxtla no es reciente y se ha
mantenido constante a lo largo del tiempo, teniendo como destino los Estados
Unidos, principalmente la zona tri-estatal de Nueva York, Nueva Jersey y
Connecticut. Hay registros de que los primeros emigrantes de Piaxtla llegaron a
Nueva York en 1940, de los que resalta la historiade una mujer que “sefue aNueva
York porque se la llevd de cocinera un diplomatico y a veces la ibamos a visitar”
(entrevista con habitante de Piaxtla, 2015), sin embargo, en ese momento no
existia un vinculo real entre la comunidad de origen y el espacio que ocupaban
en el destino, porque el migrante no mantenia una comunicacién constante con
su familiay el envio de recursos no era muy fluido.

Durante la participacion de Estados Unidos en la Segunda Guerra Mundial (1939-
1945), se establecid entre este pais y México el Programa Bracero, que duraria
desde 1942 hasta 1964 y promovia el ingreso de trabajadores mexicanos de
forma documentada. Este programa “llegé a movilizar, entre 1954 y 1960, a
un promedio de 350,000 trabajadores anuales, y en total fueron contratados
4.5 millones.” (Durand, 2005, p. 20), aunque no se conoce la cifra de braceros
originarios de Piaxtla que participaron durante este periodo.

Enladécadade 1960 los lltimos gruposde pobladores de Piaxtla que participaron
en el Programa Bracero, al volver a su comunidad de origen decidieron cruzar
de nuevo la frontera, pero esta vez de forma indocumentada, para mantener
el ingreso en dédlares: “pasamos escondidos bajo el asiento trasero del auto...
en esa época casi no habia problema para pasar (la frontera)” (entrevista con
migrante, 2017). Estos migrantes se trasladaron hacia los lugares donde tenian
conocidos, por lo que se dirigieron hacia California, Chicago y, sobre todo, a
Nueva York, donde comenzo a tener mayor presencia el grupo de migrantes de
Piaxtla, “yo vivia en California, pero mi hermana me dijo que habia trabajo en las
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factorias... y vivia en un edificio, en Brooklyn, donde su esposo era el encargado,
por eso me animé a venir” cuenta una de las migrantes, originaria de Piaxtla, que
vive en Nueva York desde la década de 1960.

Apartirde ladécadade 1970 el nimero de migrantes comenzd a aumentar, con la
caracteristicade que ahoralamayoriadelos cruces de fronterase dierondeforma
indocumentada. Pasaron la frontera escondidos en las cajuelas de los carros,
con papeles prestados o falsos, cruzaron por tineles, atravesaron caminando
el desierto o nadando en el Rio Bravo. Los migrantes de Piaxtla comenzaron a
seguir los pasos de sus antecesores, con la idea de obtener un mejor ingreso,
trabajando de lo que fueray en un espacio desconocido para ellos.

La mayoria de estos migrantes se dirigié hacia Nueva York utilizando los
vinculos que tenia con amigos, familiares y paisanos que ya radicaban en ese
lugar. Aunque desconocian el idioma, el estilo de vida era diferente al que
estaban acostumbrados y los trabajos que realizaban no se relacionaban con
las actividades del campo a las que estaban habituados, la ventaja de poder
vincularse con las redes de migrantes que ya se habian establecido les facilitaba
su incursidn en este nuevo espacio. En este contexto de adaptarse a la vida
de Nueva York, algunos migrantes comenzaron a reproducir las actividades
que realizaban en Piaxtla, como una respuesta para satisfacer las necesidades
generadas por la nostalgia como, por ejemplo, preparar alimentos al estilo
mexicano o reunirse en el departamento de algliin migrante para celebrar a
su Santo Patrono, “era un pequefio cuadro de la Virgencita... la tenian en un
departamento y ahi rezabamos el rosario” (entrevista con migrante, 2017).

ConlaAmnistia de 1986 muchos de losinmigrantes originarios de Piaxtla tuvieron
la oportunidad de regularizar su situaciéon migratoria, con la que obtuvieron la
residencia y después la ciudadania, documentos que les permitieron salir de
los Estados Unidos sin problemas legales. Estos migrantes pudieron regresar
a visitar su comunidad de origen sin problemas para cruzar la frontera y, en
algunos casos, pudieron solicitar la residencia para sus familiares.

En este contexto de la obtencion de residencias y ciudadanias, los lazos entre
las comunidades de origen y de destino de los migrantes se estrecharon, dando
origen a un incipiente transnacionalismo y, a pesar de las conexiones que se
desarrollaron, el flujo de personas, informacion, objetos o recursos alin no
era constante. A lo largo de la década de 1990, algunos de los migrantes que
emprendieron un negocio propio en Nueva York lograron también registrar sus
actividades, lo que les permitid integrarse al espacio de destino, ya que fueron
reconocidos por el gobierno de Estados Unidos como residentes o ciudadanos,
y debian pagar impuestos como comerciantes o empresarios, ademas de
recibir proteccion social y beneficios. Al mismo tiempo, a algunos migrantes
les permitié vincularse mas con su comunidad de origen ya que no solo tenian
permiso para entrar y salir del pais de manera documentada, sino que pudieron
tener un mejor ingreso que les permitié ahorrar recursos econémicos y pensar
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en apoyar no solo a su familia, sino también participar con mayores donaciones
para proyectos de su comunidad.

Este tipo de acciones no eran nuevas entre las comunidades de migrantes
establecidas en los lugares de destino, incluso sin tener un estatus migratorio
documentado, los migrantes cruzaban la frontera para participar en las
comunidades de origen y enviaban dinero para que se utilizara en algln
proyecto. Lo novedoso fue que los migrantes que habian alcanzado un nuevo
estatus migratorio y un nivel econdmico que les habia permitido independizarse,
comenzaron a convertirse en agentes que no solo vinculaban ambos espacios,
también influian en ellos al trasladar dinero, ideas, costumbres y proyectos, lo
que provocd que los gobiernos de los lugares de origen comenzaran a verlos
como potenciales impulsores del desarrollo de sus comunidades. Los migrantes
con estas caracteristicas pueden ser denominados transmigrantes, concepto
que se explica mas adelante.

Es durante este periodo cuando en realidad puede hablarse de una comunidad
transnacional, porque el vinculo entre los lugares de origen y de destino se
institucionalizd yformalizé. Apartirdefinalesdeladécadade 1990 los presidentes
municipales y los politicos de Piaxtla comenzaron a buscar un acercamiento
con los transmigrantes, y una de las actividades que comenzaron a utilizar fue
la celebracion de El Dia del Migrante, que se realiza en el contexto de la fiesta
patronal y consiste en ofrecer una comiday un baile para recibir a los migrantes.
Los que tienen una mayor influencia entre la comunidad, o que poseen recursos
economicos importantes, son invitados a reunirse con el presidente municipal o
con grupos de no migrantes, para que se les presenten propuestas y proyectos,
con el fin de buscar el apoyo de los transmigrantes y que éstos los conecten con
el resto de la comunidad en el exterior. Es en este momento que, de acuerdo
con lo descrito por Portes (2007) y Pintor (2011), se conforma la comunidad
transnacional, dentro del proceso del transnacionalismo inmigrante.

LA FIESTA PATRONAL TRANSNACIONAL EN
BROOKLYN NY

La fiesta patronal es uno de los momentos mas importantes para los habitantes
de Piaxtla, ya que significa el regreso de aquellos que emigraron de la comunidad
hacia otros municipios y estados de México, pero sobre todo de los que partieron
hacia los Estados Unidos y que retornan en esta temporada a su lugar de
origen. Esto se traduce en el reencuentro de familias y amigos, la reafirmacion
y construccion de identidades de los migrantes y de sus hijos estadounidenses,
la transformacién de tradiciones y costumbres por causa de la migracion, y el
surgimiento de proyectos derivados de la reunion entre los migrantes que visitan
la comunidad y los representantes del gobierno municipal y estatal.
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Sin embargo, no todos los emigrantes pueden regresar a celebrar la fiesta
patronal de su pueblo, ya sea porque no tienen su residencia, o porque en la
actualidad es mas dificil cruzar la frontera de forma indocumentada y prefieren
no arriesgarse; y en el caso de los que ya son ciudadanos o residentes, algunos
no pueden costear el viaje o tienen que trabajar en el periodo que dura el festejo.
Estas dificultades para volver a Piaxtla a celebrar la fiesta patronal no fueron un
impedimento para que buscaran reafirmaran su fe y pertenencia a la comunidad
de origen eindagaron la forma de cumplir con la responsabilidad que consideran
tienen con la Virgen de la Asuncion. Encontraron que la mejor manera era llevar
aNueva York una réplica de laimagen que se venera en su pueblo. A partir de ese
momento comenzd la celebracion de su Santa Patrona en Nueva York.

Es en Brooklyn, uno de los condados de la ciudad de Nueva York, en donde la
comunidad piaxteca ha tenido mayor presencia y desarrolla su vida religiosa,
sobre todo en la zona en donde se unen los barrios de Williamsburg, Bedford-
Stuyvesanty Bushwick. Un grupo de inmigrantes originarios de Piaxtla encontro
el apoyo de un sacerdote catélico dominicano, quien les permitio realizar la
celebracion de la Virgen de la Asuncién y los ayudd a impulsar el proyecto de
trasladar una réplica de su Santa Patrona desde su lugar de origen.

Elque unaimagen migre junto con su pueblo no es nuevo, ya Rivera (2006) abordd
ampliamente el tema de los santos que migran con su pueblo. En algunos casos,
nos dice Rivera, las imagenes han realizado un recorrido por los lugares de la
unién americana, donde estan asentados los migrantes de las poblaciones de
donde ambos son originarios, para después retornar a la comunidad de origen.
Pero hay otros casos, como el de Piaxtla, en el que los migrantes decidieron llevar
consigo la réplica de la imagen que veneraban en su pueblo, para seguir con la
tradicion en el espacio que ahora ocupan y de esa forma mantener un vinculo
con su lugar de origen, ligado a la fe, pero también a la distribucién de cargos, de
estatus e incluso de poder.

Al entrevistar a los migrantes piaxtecos que llegaron a Nueva York en el siglo
XX, manifestaron que la gran mayoria de los integrantes de la comunidad
mantuvieron su fe y su identidad ligada a la celebracion de la Virgen de la
Asuncion, aunque mencionaron que hubo algunos que se volvieron cristianos
protestantes, sobre todo por la fuerte influencia que tiene este tipo de iglesias
en los Estados Unidos. Quienes se mantuvieron dentro de la religion catdlica y
vinculados a la Santa Patrona de Piaxtla, enviaban dinero para apoyar en los
arreglos de la iglesia cuando hacia falta, daban limosnas, misas y diezmos para
pedirfavoresalaVirgeny, cuando podian, regresaban a la celebracidn de lafiesta
patronal, incluso cruzando de forma indocumentada la frontera. Aun asi, los que
no podian acudir a esta reafirmacion de su identidad como piaxtecos, llevaban a
cabo una celebracion mas modesta, ante un pequefio cuadro que representaba
a la Virgen de su devocion, ya fuera en la casa de alguno de los piaxtecos que
vivian en Nueva York, o en alguna iglesia donde estuviera la imagen.
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Fue hasta la segunda década del siglo XXI, cuando un grupo de inmigrantes
comenzd a plantear la idea de tener una imagen propia de la Virgen Patrona de
Piaxtla, en una iglesia ubicada en Brooklyn, para que de esta forma pudieran
festejarla como lo hacian en su lugar de origen, ademas porque se sentirian
muy protegidos al tener mas cerca un lugar a donde acudir cuando necesitaran
consuelo o, simplemente, quisieran demostrar su fe. El grupo de migrantes se
organizd y, después de una serie de gestiones y celebraciones religiosas, decidi6
recolectar dinero entre la comunidad inmigrante para adquirir en México una
réplica de la Virgen de la Asuncion.

Esta bdsqueda por establecer un territorio vinculado a la profesion de su religion,
y la intensidon de retomar las practicas a las que estaban acostumbrados en
Piaxtla, es una muestra de ese proceso de reterritorializacion que desarrollaron
los migrantes que salieron de su lugar de origen, pero que en lugar de
desterritorializarse, comenzaron a construir un territorio en un espacio que ya
estaba territorializado por otras comunidades. En este proceso es que surgen
estos espacios multiterritoriales, construidos por migrantes con fuertes vinculos
transnacionales,queasuvezse convierten en migrantes multiterritoriales,yaque
se mueven en distintos territorios, apropiandose de ellos de manera temporal,
por lo que la desterritorializacion no es definitiva, solo es una transicion entre un
momento y otro.

Uno de los espacios, convertidos en territorios transnacionales es el sétano
de la Iglesia de Todos los Santos, donde los migrantes desarrollan actividades
vinculadas a la celebracién de la Virgen de la Asuncion: es a través de kermeses
y venta de comida tradicional mexicana, que los migrantes de Piaxtla recolectan
dinero para sus actividades religiosas. Fue asi como lograron reunir una cantidad
de dinero, que se complementd con la cooperacidon que un grupo de migrantes
pidid en las casas y comercios de su comunidad, y que se utilizé para adquirir
una réplica de laimagen de la Virgen.

Esto, sin embargo, no fue del agrado de todos los integrantes de la comunidad,
ya que algunos tenian miedo de lo que pudiera pasar con la imagen cuando
murieran todos los que la llevaron, “que tal si la mandan al beisman? de la
iglesia”. Ademas de la gran responsabilidad que para ellos significaba el cuidar
a la imagen de su Virgen, también esas expresiones pueden entenderse como
el proceso de un territorio en construccion, donde existia incertidumbre acerca
de la forma en que se iban a apropiar del espacio que ocuparia su Virgen en la
Iglesia de Todos los Santos, en un proceso de territorializacion.

Este hecho nos habla de la importancia que tiene el culto de la Virgen de
la Asuncidn entre los piaxtecos, pero al mismo tiempo, permite percibir la
incertidumbre con laqueviven losinmigrantes, ya que el mismo temor que tienen

2 Beisman es una expresion que utilizan para referirse a la palabra en inglés basement,
que se traduce como sétano.

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



acerca del futuro de la imagen de su Santa Patrona, es el mismo que surge ante
la suerte que tendran los objetos, terrenos y casas que dejaron en Piaxtla, al no
saber como serd su vejezy qué es lo que sucedera cuando mueran, se preguntan:
¢seran sepultados en Piaxtla, donde quiza ya no puedan visitarlos sus hijos y
nietos? o ;seran sepultados en Nueva York, lejos de la tierra que los vio nacer?, el
comentario de un integrante de la comunidad resume este sentimiento: “A mi no
me gustaria quedarme aqui, sus panteones son todos planos, se ven feos, pero
si me entierran en México, ;quién me va a ver?” (Entrevista con migrante, 2017).

Apesardelasdificultades que enfrentaron al momento de solicitar el apoyo entre
la comunidad migrante, el grupo logré recolectar la cantidad de dinero necesaria
y, en agosto de 2011, una réplica de la imagen de la Virgen de la Asuncion fue
llevada a Piaxtla, en donde fue colocada en el altar junto a la original para ser
bendecida con una misa a la cual asistieron no emigrantes y los representantes
de un grupo religioso de Piaxtla, acompafiados por algunos emigrantes que
realizaron el viaje, quienes la trasladaron y recorrieron la distancia que separa
a Piaxtla de Nueva York, para que ocupara el espacio destinado para ella en
Brooklyn. La reterritorializacion inici6 en Piaxtla, como una muestra mas de ese
vinculo transnacional que se ha construido en esta comunidad, y se concretd
en Nueva York, al llegar la imagen a la iglesia y ocupar un espacio, donde los
migrantes de esta comunidad comenzaron a desarrollar actividades que les
permitieron construir su territorio.

La celebracion de la Virgen de la Asuncion, para la comunidad piaxteca, ahora
inicia en los Estados Unidos, un fin de semana antes de la fiesta principal que
se realiza el 15 de agosto en la iglesia de Piaxtla. En Nueva York se retnen los
emigrantes piaxtecos que viven en el estado, pero también llegan a asistir
aquellos que radican en los estados de Nueva Jersey, Connecticut, Rhode
Island, e inclusive de ciudades mas alejadas como Chicago en Illinois. La fecha
se movid en Brooklyn para que no sea simultanea a la celebracion principal, asi
los inmigrantes que tienen la posibilidad pueden asistir a las dos celebraciones,
participan primero en la procesion y misa que se realiza en Nueva York, y después
tienen la oportunidad de viajar a Piaxtla para involucrarse en el festejo junto con
los no migrantes.

Como una muestra de la territorializacion del espacio que realizan los migrantes
através de sus practicas religiosas, los festejos de la Virgen de la Asuncién inician
con una procesion donde los asistentes llevan ceras y flores. Aquellos que estan
pagando una manda a la Virgen por un favor recibido, pueden ofrecer a cambio
el cabello que una joven dona para que sea colocado como peluca para la
imagen, pagan la musica, el vestido, inclusive las joyas y una corona. Cuando
no hay alguien que pague una manda y regale el vestido o la corona, éstos son
donados por el mayordomo; él mismo se encarga del adorno de la iglesia, de la
ceray de la misa, por lo que cumple con funciones similares a las que realiza el
mayordomo en Piaxtla. La procesion que da paso al inicio de los festejos sale
de la casa de quien tiene la mayordomia ese afio, por lo que, si el lugar esta
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cerca de laiglesia, quienes acompanan a la Virgen recorren las calles a pie, pero
si esta lejos entonces salen de la casa, se trasladan en camionetas hasta una
calle cercana, donde se organizan y comienzan el recorrido que termina en la
puerta de laiglesia, para que el sacerdote reciba a los migrantes y puedan entrar
a celebrar la misa principal.

La forma en que se elige al mayordomo, tanto en Piaxtla como en Nueva York,
es la siguiente: quien esta interesado en organizar la fiesta de la Virgen debe de
apuntarse por lo menos un afio antes en una lista, donde estan los nombres de
todos aquellos que quieren ser nombrados para la mayordomia, por lo que, en
ocasiones, es necesario esperar hasta tres anos para que llegue el turno, pero
puede ser que en ese momento no haya personas en esperay le toque organizar
la del siguiente afo, por lo tanto es necesario que quien decida hacerse cargo
de la celebracion esté preparado con los recursos suficientes. La persona que
es mayordomo lo hace con la idea de agradecer o pedir un favor a la Santa
Patrona, sin embargo, también es parte de un proceso donde se busca adquirir
reconocimiento y por lo tanto un mejor estatus, ya que se tiene la idea de hacer
la fiesta de cada aiflo mejor que la anterior; caso contrario, cuando los asistentes
consideran que no se cumplié con la expectativa, los integrantes de lacomunidad
comienzan a realizar criticas hacia quien organizé la celebracion, por lo que el
participar en este tipo de actividades religiosas también se convierte en una
competencia y una forma de ser reconocido entre los piaxtecos.

En Nueva York la procesion se organiza de la siguiente forma: al frente va un
grupo de bailarines interpretando la Danza de los Tecuanis, famosa en la region
mixteca, lo que ha provocado que los migrantes de diferentes poblaciones
de la mixteca poblana se organicen en los Estados Unidos para retomar esta
tradicion, y para la celebracion de las fiestas patronales de sus pueblos invitan
a los tecuanis de las otras comunidades. Después de los danzantes, va un grupo
de personas cargando diferentes estandartes con imagenes de otros Santos
y Virgenes, o de los diferentes grupos de migrantes que también festejan a
la Virgen de la Asuncidn, y que se relinen para acompafiar a la imagen de los
piaxtecos durante su recorrido, junto con otros fieles, que pueden ser piaxtecos
o no, que llevan cerasy flores dadas por el mayordomo a todas las personas que
asisten. Al centro de la procesion va un grupo donde esta el mayordomo junto
con el estandarte de la Virgen de la Asuncion y las personas que van a entregar
ofrecimientos, como el cabello o la corona, acompafiados por estandartes de la
Virgen de Guadalupe y un grupo que toca musica de banda de viento. En el cierre
de la procesion viene un grupo de danzantes originarios de Piaxtla llamados Los
Tecuanis de Piaxtla, quienes en Nueva York han rescatado esta tradicion y la han
difundido desde hace 30 afios.

La procesion recorre varias calles cercanas a la iglesia de Brooklyn apoyados
por la policia de Nueva York, quienes saben el recorrido y la duracion, porque
los organizadores piden con anticipacion los permisos necesarios, por lo tanto,
acomparfian a los migrantes desviando el trafico y bloqueando las calles con sus
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patrullas. Cuando el grupo que acompana a la Virgen llega frente a la iglesia, el
sacerdote encargado de la misma los recibe en la calle, bendice los estandartes,
las ofrendas del mayordomo y de las jovenes que lo acompafian y entonces
comienzan a entrar en el templo, seguidos de la banda de musica que en todo
momento no deja de tocar y solo guarda silencio cuando comienza la misa.

En la calle los danzantes contindan bailando. Al finalizar la misa, el grupo
encargado de la organizacion de los festejos le da de comer y tomar a los
musicos y danzantes que participaron en la procesidon, mientras que la gente
pasa a tomarse fotos con la Virgen como recuerdo y muestra de que asistieron
a la celebracién; ademas, es comun que la compartan por medio de alguna red
social en Internet, asi pueden mostrar a su familia y amigos que asistieron a los
festejos, pero también es una forma de mostrar que a pesar de estar fuera de su
lugar de origen, mantienen ese vinculo con las tradiciones de su comunidad, y
siguen identificandose como piaxtecos y catélicos. Asi la fotografia se convierte
en otra forma de demostrar la territorializacion de los espacios.

A las seis de la mafiana del sdbado, cuando apenas esta comenzando a amanecer
en Nueva York, gran parte de la comunidad migrante se reline para cantar las
mafianitas a su Santa Patrona. Después de las mafianitas y la misa matutina, al
medio dia se celebra la misa principal, donde nuevamente se retinen los devotos
de la Virgen, para que al finalizar puedan salir en procesidn con la imagen de
su Santa Patrona en los hombros de un grupo de migrantes, acompanada de
aquellos piaxtecos y migrantes de diversos origenes. Este peregrinar que los
migrantes realizan desde otros estados de la unién americana hacia Brooklyn, se
convierte en el motivo principal por el cual buscan reencontrarse y reintegrarse
con la comunidad piaxteca, ademas de aprovechar este momento para ver a sus
amigosy familiares.

Durante la procesion participan diferentes grupos de danzantes y bandas de
musicos, piaxtecos o no, quienes acompafian a la procesion ejecutando los
bailes y entonando las melodias tradicionales de la mixteca, tal y como se
realizan las procesiones en su pueblo de origen. Después del recorrido retornan
a la iglesia donde la imagen de la Virgen vuelve a ocupar su lugar, y entonces
los asistentes se dirigen hacia el s6tano donde los danzantes de diferentes
grupos continlian realizando bailes como una forma de ofrenda, pero también
para mostrar parte de sus tradiciones y convivir con la comunidad mexicana.
La familia del mayordomo y el grupo organizador dan de comer a las personas
que se acercan al lugar. Para finalizar, se realiza un baile al estilo de los que se
hacen en las fiestas patronales de la mixteca, que termina ya entrada la noche,
donde participan grupos musicales que interpretan canciones tradicionales de
México, con equipos de sonido que hacen retumbar las paredes de laiglesiay los
edificios cercanos.

La participacion de los migrantes en estos eventos permite, por una parte, que se
reafirme suidentidad como piaxtecosy como mexicanos, ya que ellos consideran
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que cumplen con sus tradiciones aun estando lejos de su lugar de origen, pero
al mismo tiempo les facilita el extender sus redes sociales y de apoyo con otros
grupos de emigrantes, ya que reciben el respaldo de estas otras comunidades, lo
que provoca que se tejan redes de reciprocidad y apoyo.

Estetipode practicas,son unamuestrade laformaen que los migrantes de Piaxtla
han territorializado la Iglesia de Todos los Santos, compartiendo ese espacio con
otras comunidades y grupos sociales, quienes a su vez también han hecho de
este lugar un territorio donde desarrollan sus actividades. Esta superposicion de
territorios es una muestra de esa apropiacion simbdlica de los espacios de la que
se habld en el apartado tedrico.

El vinculo transnacional es tan fuerte en este territorio, que en el afio 2015 el
sacerdote de la iglesia de Todos los Santos visitd Piaxtla. En esta visita tuvieron
fuerte influencia los migrantes de Piaxtla que habian logrado obtener un estatus
migratoriodocumentado,quetenianuningresoecondémicoquelespermitiaviajar
de forma constante entre México y Estados Unidos, y que buscaban involucrarse
en actividades y proyectos de su comunidad. Estos inmigrantes fueron definidos
en esta investigacion como transmigrantes, que son aquellos migrantes que
poseen un vinculo transnacional y que influyen en su pais de origen y en el pais
de destino, donde desarrollan y mantienen mdltiples relaciones, ya sean de tipo
familiar, econdmico, social, organizacional, religioso y politico, traspasando
las fronteras. Estos transmigrantes tienen entonces mdltiples compromisos,
tanto en sus sociedades de origen, como en las de acogida, consideran a las dos
como su hogar, participando de forma activa como constructores de los campos
sociales transnacionales, de ahi que estos migrantes puedan ser considerados
multiterritoriales, ya que se mueven en diferentes espacios donde establecen
territorios a partir de las practicas que desarrollan, como aquellas que realizan
en torno a la Iglesia de Todos los Santos.

Una de las caracteristicas de los transmigrantes es el desarrollo de la bifocalidad,
ya que consideran su hogar a la sociedad de origen, pero, al mismo tiempo, a la
de destino (Basch, Glick-Schiller y Szanton, 1994). Las acciones y las decisiones
que toman, asi como sus subjetividades e identidades, van a estar relacionadas
en dos o mas Estados-nacion, por lo que van a influir en la construccion de la
nacion que los acoge, pero al mismo tiempo participan en la construccion de su
nacion de origen.

En el contexto de esta investigacion, transmigrante es aquella persona originaria
de Piaxtla, que movi6 su lugar de residencia a Nueva York, que obtuvo una
residencia o la ciudadania, y que como es comerciante o empresario, le permite
tener un buen ingreso y poder comprar constantemente boletos de avion
para visitar su lugar de origen. Pero la principal diferencia con el resto de los
migrantes que poseen las caracteristicas anteriores, es que ademas se involucra
en proyectos o actividades de Piaxtla, que tiene influencia entre los migrantes
y los no migrantes, organiza reuniones y grupos con la comunidad piaxteca en
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Estados Unidosy se vincula con otros grupos de migrantes, mexicanos o de otros
paises;y establece lazos de colaboracidn reciproca que le han permitido también
ligarse con algunos grupos politicos de Nueva York, ya que hay organizaciones
de migrantes con estructuras mas institucionalizadas que han logrado vincularse
con politicos de ambos lados de la frontera.

El transmigrante se mueve entre los lugares de origen y de destino
constantemente, se ha registrado el caso de un grupo de migrantes que
cumple con estas caracteristicas, que visita Piaxtla cada tres o cuatro meses y
participa activamente en los dos espacios que ocupa. Por tanto, es quien mejor
ha desarrollado la multiterritorialidad, ya que ellos mismos identifican que
pertenecen a multiples espacios, y que se han apropiado de esos espacios,
no solo de forma simbdlica, sino también fisica, algo que Haesbaert (2013) ha
definido como mutiterritorialidad sucesiva, y que Ulrich Beck ha definido como
topopoligamia, es decir, estar casado con varios lugares a la vez (1999).

Enestaideadetrasladarlaimagenalaiglesia de Todos los Santos esta presente el
proceso de desterritorializacion que vivieron los emigrantes de Piaxtla, quienes,
ante la necesidad de abandonar su lugar de origen, buscaron un espacio donde
poder mantener las tradiciones religiosas de su lugar de origen. Es entonces que
se reterritorializan en laiglesia de Todos los Santos, donde ya habia otros grupos
que habian establecido su territorio en ese espacio, pero al mismo tiempo,
los emigrantes de Piaxtla mantienen un vinculo transnacional con su lugar de
origen, con lo que desarrollan una relacion multiterritorial.

CONCLUSIONES

En este trabajo se mostro el proceso de territorializacion de un espacio donde
se relinen los migrantes de una comunidad mexicana que vive en Nueva York.
Este espacio tiene la caracteristica de congregar a integrantes de diferentes
comunidades del Barrio de Williamsburg, en Brooklyn, quienes comparten el
hecho de ser catdlicos, aunque sus origenes son diferentes.

Se ha estudiado la influencia de los migrantes en el desarrollo de las fiestas
patronales y celebraciones religiosas, los cambios que se han presentado en la
organizacionydesarrollo de las actividades, y laformaen que sevinculan a través
de las fronteras, fortaleciendo y aprovechando los vinculos transnacionales.
El proceso de la construccion de un territorio, a partir de estas estas practicas,
muestra los cambios que se presentan en el espacio fisico.

La territorializacion de este espacio se da en un contexto donde lo local, en este
caso los integrantes de la comunidad de Piaxtla y las practicas transnacionales
que realizan, influyen en la Iglesia ubicada en un barrio de Nueva York, ubicada
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e miles de kildmetros de distancia. La influencia de los transmigrantes, quienes
desarrollan la caracteristica de ser multiterritoriales, al tener la capacidad de
construir territorio en los espacios de origen y destino, es determinante en los
cambios que se realizan en la iglesia de Todos los Santos.

Esta iglesia es un ejemplo claro de la relacion que se establece entre un espacio
fisico religioso y la comunidad que asiste a él. Las practicas religiosas que
desarrollan en la iglesia les permiten interactuar con el espacio, apropiarse
de él, convertirlo en su territorio, y al mismo tiempo compartirlo con otras
comunidades que habitan el espacio en el Barrio de Williamsburg, en Brooklyn.

En un contexto donde la migracion tiene una presencia importante, como lo
es la ciudad de Nueva York, surgen estos espacios, donde cada grupo social y,
por lo tanto, cada comunidad migrante que se reline en este espacio religioso
van a tener su propia forma de apropiarse del espacio y establecer su territorio.
Las diferentes formas de apropiacion, las practicas que desarrollan y las
actividades que realizan van a significar una superposicion de territorios, que
al final van a convertir este espacio en un lugar que permite el desarrollo de la
multiterritorialidad.

Las caracteristicas de algunos de estos inmigrantes, como es el caso de
los inmigrantes que provienen de Piaxtla, también les permite ser agentes
multiterritoriales que se mueven entre diferentes territorios. La precariedad en
la que viven estos inmigrantes los ha empujado a moverse en esos diferentes
territorios ya preestablecidos en Nueva York, para poder protegerse, pasar
desapercibidos, obtener un ingreso y, al mismo tiempo, tratar de apropiarse
de un espacio que les permita mantener sus tradiciones y costumbres en un
ambiente que les es adverso. De ahi que la iglesia de Todos los Santos se haya
convertido en un espacio importante para ellos.

Durante el trabajo de campo que se realiz6 en Nueva York, fue posible apreciar
que también hay otros espacios donde los migrantes Piaxtecos y mexicanos han
establecido sus territorios, como son algunos parques y plazas publicas, calles,
negocios de inmigrantes, e incluso algunas escuelas, lo que ha convertido a
estos lugares en espacios transnacionales, donde la relacion con los lugares de
origen de estos inmigrantes es muy estrecha, al grado de que algunos se mueven
entre uno y otro espacio de forma constante. El reto esta entonces en comenzar
a analizar las relaciones transnacionales que se desarrollan en estos espacios, la
relacion que mantienen con la construccion de territorios, y la influencia de los
migrantes multiterritoriales en la conformacion de los lugares transnacionales.
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RESUMO

Esteartigotemcomoobjetivoanalisarosprocessosde constituicao, metamorfose
e rearranjo identitario de brasileiros, estimulados a adquirirem passaporte
italiano, para trabalhar em sorveterias na Alemanha. Tal rede migratoria
sustenta uma complexa relacdo entre territérios, que promove situacdes de
exclusdo/inclusdo, modos de opressao, politicas de identidade e produgdo de
subjetividades. A metodologia escolhida é a de narrativas de histdrias de vida,
analisadas com base no sintagma identidade-metamorfose-emancipacao e a
etnografia multissituada. Com suporte de uma narrativa, buscamos discutir
como os individuos da cidade de Urussanga-SC lidam com a vida nos entre
lugares e como isto transforma suas identidades, a partir da perspectiva de
liminaridade que atravessa sua busca por autonomia financeira. Os resultados
apontam para configuracGes identitarias que surgem em resposta a indefinicdo
de status, desencadeada pela vulneravel relagcdo socioecondmica, histérica e
politica, ocasionando a permanéncia dos sujeitos em uma condigdo liminar.

Palavras chave: Redes. Politicas de identidade. Liminaridade. Narrativas.
Pesquisa.
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RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo analizar los procesos de constitucion,
metamorfosis y reordenacion de la identidad de los brasilefios, animados a
adquirir pasaportes italianos, para trabajar en heladerias en Alemania. Esta
red migratoria sostiene una compleja relacion entre territorios, que promueve
situaciones de exclusion/inclusion, modos de opresidn, politicas de identidad
y produccion de subjetividades. La metodologia elegida es la de las narrativas
de historias de vida, analizadas a partir del sintagma identidad-metamorfosis-
emancipacidényetnografiamultisituada. Conelapoyodeunanarrativa,buscamos
discutir cdmo los individuos de la ciudad de Urussanga-SC lidian con la vida
entre lugares y cdmo esto transforma sus identidades, desde la perspectiva de
liminalidad que pasa por su busqueda de autonomia financiera. Los resultados
apuntan a configuraciones identitarias que surgen en respuesta a la indefinicion
del estatus, desencadenada por la vulnerable relacion socioecondmica, histérica
y politica, provocando que los sujetos permanezcan en condicion liminar.

Palabras clave: Redes. Politicas de identidad. Liminalidad. Narrativas.
Investigacion.

INTRODUCAO

Compreender os vinculos que relacionam a cidadania obtida por meio da
obtencao de passaporte estrangeiro com a concretizagao de projetos de vida
no exterior de descendentes de imigrantes italianos nascidos no Brasil, e
entender o valor desta estratégia imbricada ao pertencimento e constituicdo de
identidades mostra-se tarefa pertinente frente ao grande nimero de solicitacdo
de cidadania italiana em consulados italianos por todo o Brasil. Tal fenémeno
vem sendo debatido em redes sociais e na midia, sobretudo quanto ao tempo
de espera para se adquirir o documento. Dados do Ministério das RelagGes
Exteriores (Republica Italiana, 2020) estimam em mais de 30 milhdes o nimero
de descendentes deitalianos no Brasil, 0 que da margem em termos numéricos a
possivel continuidade da procura pelo documento. Além dos dados especificos
sobre essa populacao, observa-se o aumento da emigracao de brasileiros para
paises europeus emrazao dadindmica daeconomianacional (Bogus e Baeninger,
2018). Atualmente, em razdo da pandemia do novo coronavirus e da conducdo
politica do pais, revela-se o aumento do interesse pela emigracdo por parte da
populagdo jovem. Dados do Datafolha? apontaram para o nimero indicativo de
62% (70 milhGes) de jovens brasileiros que, se pudessem, deixariam o pais para
viver no exterior. Muitos buscam sair do pais devidamente documentados por

2 Disponivel em https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2018/06/se-
pudessem-62-dos-jovens-brasileiros-iriam-embora-do-pais.shtml. Acesso em: 21 jun. 2021.
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meio de vinculos intergeracionais com antepassados europeus, por exemplo.

Esse breve contexto retrata a importancia de estudos no campo sobre a
atualidade dos movimentos migratdrios de brasileiros e seus desdobramentos.
Interessa-nos articular o tema de dupla cidadania com hibridismo cultural, e sua
influéncia na constituicdo da identidade do sujeito brasileiro, quando possuidor
do passaporte estrangeiro em sua nova condicdo de europeu. Além disso,
compreender as consequéncias de tal relacao e influéncia cultural, que podem
ser captadas através das vivéncias de desenraizamento e do enraizamento em
uma nova cultura, bem como sua importancia junto a formulacdo de projetos de
vida que influem ou modulam a constituicao de identidades.

Este artigo apresenta resultados da investigacdo que abrangeu descendentes de
imigrantes italianos de Urussanga, no estado de Santa Catarina, contemplados
pela discussdo da narrativa de vida de um caso emblematico. Essa escolha
deveu-se a peculiaridade do contexto da obtencdo da cidadania italiana pelos
municipes, sua relagdo enquanto coldnia italiana de outrora e desdobramentos
advindosdestadinamica,comoaformacaodopactogemellaggio®*comLongarone
(Italia), que culminou na estruturacdo de uma funcional rede migratoria para a
Alemanha. Trata-se de uma imigracdo de trabalho, que teve inicio em meados
de 1990 (Savoldi, 1998; Serafim, 2007), na qual descendentes de imigrantes
italianos, nascidos no Brasil, emigram para a Alemanha com a finalidade de
exercerem trabalhos em sorveterias. Para tanto, adquirem a cidadania e o
passaporte italiano, em um processo que envolve alto investimento econémico,
pessoal e familiar.

A existéncia desse fenémeno, correlacionado as caracteristicas descritas, chegou
ao nosso conhecimento através de relatos de pessoas que vivem na Alemanha,
que notaram a presenca de brasileiros trabalhando nas condic¢des relatadas.
A peculiaridade com que tal imigracdo se da chamou nossa atencdo e agucou
nossa curiosidade, tendo em vista a escassez de pesquisas sobre esta tematica.
Os brasileiros descendentes de italianos trabalham na Alemanha e nado falam
o idioma alem3o. Vivem neste pais durante o verdo e a temporada da venda
de sorvetes (cerca de oito meses), retornando ao Brasil de férias no inverno
europeu. Posteriormente, reiniciam o novo ciclo quando da reabertura das
sorveterias. Nesse processo, vemos caracterizar-se uma relagao de circularidade
cujatemporalidade é um fator de escolha para o trabalho neste local, justamente
para que seja possivel o retorno uma vez ao ano (Portugueis, 2020).

Ao iniciarmos a pesquisa no ano de 2014, encontramos poucos sites na internet
que retratassem a existéncia dessa imigragdo. Nestes, o que capturou nossa
atencdo foi a descrigcdo dessa imigragcdao como possibilidade de rapida ascensao

3 Acordo que estabelece a duas cidades o status de cidades-irmas, conferindo a
elaboracdo de projetos em colaboracdo, cooperacdo politica, econdmica e cultural. Disponivel
em: http://www.veranopolis.rs.gov.br/cidade/17/gemellaggio. Acesso em: 04.01.2021.
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social e facilidade na obtencdao de emprego, tendo os sujeitos envolvidos,
inclusive, a possibilidade de solicitar assisténcia profissional para organizar
e apoiar o desenrolar de seu processo migratorio. Entretanto, o recrutamento
da mado de obra é exclusivo para pessoas detentoras de passaporte italiano.
Trata-se de um mercado especifico, ligado a caracteristicas que envolvem a
formacdo de uma rede atrelada as questoes de ordem identitaria e politicas de
identidade (Ciampa, 2002), que se desenvolvem através das a¢des e ideologias
dos grupos majoritarios, instituicdes sociais e coletividades, que por um lado
buscam conquistar ou manter uma hegemonia e por outro, buscam ou lutam
por reconhecimento (Alves, 2021).

As tramas engendradas pelas politicas de identidade correspondem a
manutencaodeidentidades pressupostas. Esperadas e estimuladas sao atuacdes
e performances sob scripts predefinidos. Tal mecanismo, em sua génese, inclui
ao mesmo tempo que exclui. O publico visado para o trabalho em sorveterias
deve ser necessariamente de descendentes de italiano, com possibilidade de
viver na Europa sem restricdes documentais. Outra caracteristica destacada
é que devem ser preferencialmente jovens e se possivel, casados, para que
trabalhem em duplas - algo que, segundo informacdes coletadas, viabiliza maior
tempo trabalhando na fungao e gera algum apoio emocional para lidar com a
vida no exterior (Portugueis, 2018).

Esses descendentes devem possuir respaldo financeiro antes mesmo da
candidatura ao trabalho na Europa, seja para a aquisi¢ao dos documentos para a
retirada do passaporteitaliano,como paraorganizacao de casamentos anteriores
a viagem, busca por acolhimento para os filhos que permanecerdo no Brasil, ou
outras estratégias para a aquisicdo do passaporte, como sua solicitacdo na Italia.
Alguns processos podem levar anos. Além do projeto de vida focado na ida para
a Alemanha, é necessario sanar dividas feitas para a requisicdo dos papéis. A
expectativa é que o investimento seja recuperado nas primeiras temporadas,
vendendo sorvetes.

Neste contexto especifico, a migracdo é um projeto ligado a prefeitura da cidade,
que estimula jovens a obterem sua cidadania italiana e migrarem para trabalhar
em sorveterias na Alemanha, com as quais o governo mantém parceria, tornando
a migracdo uma narrativa de expansdo para todo o municipio. O projeto de vida
dos migrantes estd atrelado ao projeto municipal, tornando-se uma rede enorme
de expectativas, que atende as demandas externas de crescimento do capital
em detrimento das pessoas envolvidas (Sassen, 2016).

Estes sujeitos estdo enredados, portanto, em uma teia superior a seus interesses
pessoais. Suas jornadas migratdrias sdo parte de um mecanismo interesseiro de
exportacdo de forca de trabalho como estratégia central de desenvolvimento e
enriquecimento local. Os emigrantes passam a figurar o importante papel no
discurso de sucesso e desenvolvimento econdmico de sua cidade, mecanismo
este que se perpetua e se propaga, tornando-se cada vez mais um ideal de vida
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(Michel, 2012).

Para além da suposta aproximagdo com a Italia, uma vez que sdo os italianos
donos de sorveterias na Alemanha que recrutam esses trabalhadores, a principal
motivagdo é a ordem econdmica. A Alemanha é constituida como possibilidade
de ascensdo social e financeira rapida no imaginario daqueles que ainda ndo
empreenderam a imigracao. Conforme Piscitelli (2008), constituiu-se uma ideia
de prestigio creditada a brasileiros que vdo morar na Europa. Trata-se ainda
de um projeto de vida construido junto ao ideal do “retorno” do descendente
italiano para a Europa (Zanini, Assis e Beneduzi, 2013; Costa e Zanini, 2019) e, em
termos simbdlicos, do “reconhecimento de um passado ancestral” (Zanini, 2018,
p. 63). Tal retorno deve ser bem-sucedido?, isto é, revertido em ganhos materiais,
como aquisicdo da casa propria no Brasil. S3o esses fatores que levam muitos
jovens brasileiros ao consulado italiano para a obtenc¢ao do passaporte europeu
tao logo atinjam a maioridade (Savoldi, 1998).

Diante do exposto, esse artigo busca contribuir com estudos das relagoes
transnacionais e translocais, incorporando reflexdes sobre a tessitura da
rede migratdria dos italo-brasileiros de Urussanga para a Alemanha junto
a constituicdo de identidades e transformacdes que perpassam o campo
individual, atingindo os territérios de transito. O texto se organiza em sessoes
que se complementam, propondo sustentagao para o objeto pesquisado: aporte
tedrico, desenho metodoldgico, incursdao em campo, apresentagdo do recorte
de uma narrativa de histéria de vida, interpretacdes e reflexdes finais.

APORTE TEORICO

No campo dos estudos migratérios as transformacdes identitarias sdo tratadas
como possibilidade deampliacdo, quevaialémdaideia de adaptagdoaumanova
cultura apenas. Trata-se de uma dinamica construcao social de pertencimento
(Santos, 2010). A identidade é historicamente construida e se processa em
permanente negociagao, nas trocas e interagoes sociais, compreendendo a
transicao entre o aqui e 0 agora, o passado e o presente. Tais negociagdes estao
sempre em andamento, sobretudo em uma “terra multicultural como o Brasil”
(Lesser, 2014, p. 300).

No intuito de se contemplar uma investigacao que abarcasse os nexos entre
relages histdricas, de pertencimento, de transito e constituicdo identitaria,
encontramos nos aportes da Psicologia Social Critica pressupostos que
se comprometem com a realidade brasileira e com os projetos singulares,

4 Apontamos que o critério “ser bem-sucedido” ndo é contemplado. Os
imigrantes retornados ndao conseguem se fixar e permanecer no Brasil mantendo assim a
circularidade entre Alemanha e Brasil.
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contemplando a praxis cotidiana e a dindmica dos processos historicos-sociais
(Lima, Ciampa e Almeida, 2009). Ciampa (1977; 1987) implementou a categoria
identidade como génese desta linha tedrica, com a atribuigdo do destaque desta
compreendida no processo de formacao social, que ocorre como metamorfose
no movimento histdrico “em busca da emancipac¢do que constitui o humano
concreto em individualidades e coletividades articulado como histéria da
sociedade e da natureza” (Alves, 2021, s/n). O autor defende o estudo da
identidade como questao central para a psicologia, em uma perspectiva que
ultrapassa os interesses meramente académicos ou cientificos, a partir do
momento em que se configura como questdo social, politica e ideoldgica. Além
disso, se afasta da ideia essencialista de identidade como algo fixo e imutavel,
para elabora-la a partir do sintagma® que a define como metamorfose em busca
de emancipacao (Ciampa, 2001).

Talsintagma, segundo Souza (2011), é como sustentaculo de uma sistematizacao
tedrica que expressa a concepcao de identidade como formacdo social,
considerando a metamorfose como constituinte do humano em movimento
pela busca por emancipacdo, articulando natureza, sociedade e histéria. Em
seus trabalhos, Ciampa explora processos de construcao e transformacao das
identidades na sociedade contemporanea, focando em questdes que envolvem
condicOes e possibilidades para a humanizagao, categorizagdo de personagens
sociaisvia politicasidentitarias, projetos de vida, condi¢Oes para o entendimento
intersubjetivo até os nexos entre tradi¢Ges e emancipacdo, entre outras (Antunes
et. al., 2013)®.

Nesta atribuicdo a subjetividade é capturada por sua relagdo com a objetividade
da natureza, normatividade da sociedade e a intersubjetividade da linguagem
considerando-se a relacdo dialética do sujeito enquanto produto e produtor do
meio em que vive, este, provido de multiplas determinacdes em permanente
movimento. Nesse espectro, a identidade se apresenta como constante devir,
resultante dos processos de socializacao e individuacao (Berger e Luckmann,
2004) em que se da a mediacdo entre a ordem natural, social e cultural via outros
significativos - interacao que leva a individuagdo progressiva e atribuicao da
consciéncia de si (Ciampa, 1997).

A materializacdo da metamorfose humana é “entendida como a progressiva
e interminavel concretizacdo histérica do vir-a-ser-humano, que sempre se
dd como superacdo das limitagdes das condi¢Ges objetivas existentes em
determinadas épocas e sociedades” (Ciampa, 1997, p. 1). Importa ressaltar que

5 Ciampa, Antonio da Costa. (1999). Identidade: um paradigma para a psicologia
social? Apresentacdo no 10° Encontro Nacional da Associacao Brasileira de Psicologia Social-
ABRAPSO, S3o Paulo.

6 Antunes, Mariana Serafim Xavier, Ferreira, Paula Coatti, Pestillo, Leonardo,
e Vissoci, Jodo Ricardo. (2013). Psicologia social critica e o sintagma identidade-metamorfose-
emancipagdo: aportes meta-tedricos. Seminario de Teses PUC-SP, Programa de Psicologia Social,
Sao Paulo.
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esse processo identitario também se metamorfoseia continuamente quando se
alteram as determinacGes histdricas e sociais nas quais o sujeito esta inserido.
Contempla-se, destaforma, o carater politico da apreensdo darealidade que leve
ao entendimento das metamorfoses da metamorfose humana, considerando-
se as possibilidades e as impossibilidades de emancipacao nas sociedades e os
meios de superacao da desigualdade, opressao e heteronomia (Ciampa, Almeida
e Miranda, 2018).

Tal abordagem acessa a singularidade identitaria pela légica negativa do seu
estudo, levando em conta a particularidade historica, social e politica como
decisivas para a corporificacao de elementos que se concretizarao como
resisténcia emancipatdria dependendo das condi¢des objetivas (Lima e Ciampa,
2017).

A pergunta “quem sou eu” implica em analisar o processo de producao da
identidade enquanto fenomeno social, ndo natural ou dado. Ciampa ressalta
em seus escritos que, na medida em que o individuo constréi a propria historia,
também constrdi os sentidos de sua utopia emancipatoria, em vista de uma
meta visada ou falta sentida (Lima, 2012).

“.. a viabilidade de compreender o processo de constituicao
de identidades tanto de um individuo quanto de um grupo,
seria pelas metamorfoses sofridas ao longo de suas vidas.
Diferente de uma visdo estatica e fixa, nesta concepgdo a
identidade é temporal, histdrica, biografica e mutavel. (...) a
partir do que vivemos, resgatamos determinados momentos
para dar sentidos ao presente e projetar o futuro, construimos
nossas historias por meio de significagdes oriundas de outros
sentidos e significados, advindos de histdrias anteriores e
contemporéneas as nossas, € compartilhamos as nossas
no mundo, gragas as diversas formas de narrativas nele
presentes, as quais viabilizam testemunhos desses momentos

transformadores.” (Souza Filho, 2017, pp. 13-14)

Nesta perspectiva, Lima (2012) evidencia que, enquanto humanos, estamos
comprometidos com um passado, ndo sendo possivel assim sermos
singularidades autocriadas. “Somos submetidos a experiéncias que nos obrigam
a situarmo-nos historicamente” (Lima, 2012, p. 226).

Porsuavez, Almeida (2017) acrescenta que na Psicologia Social Critica os estudos
sobre identidade sé tém sentido quando pensados sob a 6tica da emancipacao,
entendida pelo autor como uma praxis transformadora, que passa por
“procedimentos capazes de alterar a rotina do cotidiano” (Almeida, 2017, p. 3),
envolvendo questoes como a intersubjetividade, o reconhecimento, as normas
consensuais, a dominacdo social e a propria subjetividade. Almeida destaca que
o conceito de emancipagdo agrega aos estudos de identidade a perspectiva da
transformacdo que ocorre na trajetéria dos individuos a partir da relagdo com
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varios elementos de sua histéria intra e intersubjetiva, contrapondo-se a visao
essencialista de identidade como algo fixo e definivel a priori. A emancipagdo
no entendimento de Almeida (2005) é possibilidade de elaboragdo de novos
sentidos para a vida do individuo e da superacdo das circunstancias sociais e
pessoais condicionantes, que geram sofrimento, submissdao. O autor reitera
ainda que Antonio Ciampa define a identidade como processo de metamorfose,
como movimento das transformacoes que vao configurando nossas identidades,
seja como a propria histéria de vida, o passado que se fez pela atividade do
sujeito, como pelo projeto de vida - o futuro, a meta buscada (Ciampa, 2006
citado por Almeida, 2017, p. 6). A compreensao da identidade se caracteriza
como indispensavel, pois:

“... nos permite desvelar como os processos de conformagao
e de alocacdo de lugares sociais informam a formacao dos
individuos e normatizam a expressdo de seus desejos e
projetos em nome da reproducdo de sistemas de vida nem
sempre propicios a ampliacdo das experiéncias sociais e
a mudanga de padrdes tradicionais de reconhecimento
social. Permite, também, considerar a participagdo do
individuo na construgdo de seu modo de ser no mundo e
de sua apresentacao nas rela¢des interpessoais. Tendo em
mente o interesse emancipatério, a identidade afigura-se
uma ferramenta importante para dar conta, por um lado,
dos processos de ‘emudecimento do outro’, que induzem a
conformidade e a mesmice e, por outro lado, dos processos de
auto reflexao e entendimento que estao na base da autonomia
e da assertividade pessoal.” (Almeida, 2005, pp. 3-4)

Desse modo, nossa investigacao guiou-se pela compreensao da identidade
como transformacdo constante, de carater politico, bem como pela localizagao
de fragmentos emancipatérios na constituicdo identitaria de individuos em
movimento, com a relagao que estabelecem com os espac¢os que habitam e
habitaram, como vivenciam suas metamorfoses e, ainda, como se configura a
liminaridade em sua experiéncia entre lugares.

A PERMANENCIA NA LIMINARIDADE

Turner (2013) se refere a liminaridade como aquilo que se situa entre dois
lugares; circunstancia localizada no limite ou na fronteira. E possivel pensarmos
também em situagGes, estados subjetivos, psicoldgicos. O autor apresenta seu
conceito de liminaridade e sua construcao a partir do trabalho de Gennep (1978),
intitulado Rites de passage. Os ritos de passagem sao definidos como “ritos que
acompanham toda mudancga de lugar, de estado, posicao social e de idade”
(Turner, 2013, p. 97), sendo constituidos pelas fases de separa¢cdo, margem (ou
limen, limiar em latim) e agregacao.
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Em geral, a passagem de uma “posicao social mais baixa para outra mais alta
é feita através de um limbo de auséncia de status” (Turner, 2013, p. 99). Esse
processo pode ser equiparado ao que é vivenciado pelos sorveteiros italo-
brasileiros em seus ritos de passagem, durante sua transicao e na vida que
constroem entre lugares. Ha um incessante limbo de status, indefinicdes que
os acompanham em muitas etapas da vida em transito, justamente porque é
necessario que reconstruam suas expectativas ou redefinam seus projetos a
cadaida e vinda. S3o necessarios rearranjos como a criacdo de novas estratégias
pessoais para lidar com o estado temporario de suspensdo em que vivem até
que seus projetos sejam concretizados. Ademais, quando as atividades dos
individuos sdo normatizadas, sua atuacao e personagens sao repostas de modo
mecanico e acritico por uma estrutura social que assim os conserva (Almeida,
2018), dando-se o nexo identitario mediado pela condicdo liminar, que pode
ocasionar entraves na busca por emancipacao e desenvolvimento de projetos
auténomos.

Em contrapartida, autores como Sardinha (2015), Beichelt e Valentin (2020)
discutem sobre a possibilidade da liminaridade gerada nos entre lugares
possibilitar o surgimento de um terceiro elemento (Bhabha, 2013), atrelando
possibilidades de apreensao da situacao liminar ao desenvolvimento de
aquisicdo de maior autonomia, acimulo de experiéncias e saltos qualitativos na
constituicdo de um eu hibrido-transnacional.

N&o obstante, o projeto migratério que expomos é falivel ja em sua concepcdo. O
encantamentoinicial dos jovens italo-brasileiros com as possibilidades de ganho
e ascensado social se esvai tdo logo retornam a terra de origem e percebem que
ndo conseguiram conquistar seu objetivo com o trabalho na Europa. Além disso,
ha relatos sobre prejuizos na saide mental’, nos relacionamentos afetivos e
interpessoais, sendo dificultados os contatos com amigos e familiares durante os
deslocamentos que perduram anos. Mesmo em meio aos avancos tecnolégicos,
ndo se substitui a presenca fisica em eventos marcantes, como casamentos,
nascimentos, formaturas, velorios etc.

Outro ponto que consideramos importante é o esvaziamento de sentido do
projetodevida,devido aosfatosjacitadoseaotempode permanénciaemtransito
entre o la e 0 ca que os mantém em condicdo de permanente provisoriedade.
Quanto maior o tempo em transito e a reposicao desta condicdao e das mesmas
personagens assumidas, maior a sensacao de esvaziamento. O objetivo “ganhar
dinheiro” é destituido de sentido, pois nao é aplicavel, sua finalidade se esgota
e o0 tempo para o desenvolvimento e investimento em outras areas da vida se
esvai, resultando em dificuldades para concretizar planos para além do ganho
financeiro, como concluir o curso superior, ou ter filhos (Portugueis, 2021).

7 Relatos de familiares dos sorveteiros e também de psicélogas do servico de
saude mental de Urussanga (Portugueis, 2018).
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Reafirmamos, portanto, a condicao liminar desses sujeitos que nao conseguem
visualizar uma mudanga em sua condigao, assim, permanecendo na mesmice,
também quanto areposicdo desuas personagensenondoavanco de suas utopias
emancipatorias, que, por vezes, ultrapassado o desejo de ganhar dinheiro, ndo
ha reflexdo sobre seu lugar existencial, enraizamento e nem o entendimento do
porqué ou razoes para persistirem em seus postos de trabalho na Alemanha.
Ainda assim, os poucos que desistem da vida em transito acabam retomando-a
“como um vicio”, de acordo com um de nossos entrevistados (Portugueis, 2018).

Acondicaoliminarquenosajudaaelaboraromododevidaestabelecido,apoiada
pela teoria de identidade de Ciampa (2001) e pela compreensao das politicas de
identidade vigentes no contexto de socializagao dos sujeitos migrantes faz com
que possamos apreender as possibilidades e impossibilidades de emancipagao
e, por que nao, de humanizagao, pensando-se na transformacao e manutencgao
de personagens fetichizadas, presas a modelos e padrGes pré-determinados
que inviabilizam o reconhecimento e o desenvolvimento do ser-para-si, da
autocompreensao e individuagao que proporcione o agir com autonomia (Lima,
2010).

Fato é,que em meio a essatrama, os individuos também se culpabilizam “por ndo
terem dado certo”, por nao acompanharem o desenvolvimento de seus filhos ou
mesmo, pelas perdas familiares pelas quais passam ou sabem que vao passar, a
distancia. Lembramos que a condicao liminar ndo afeta somente os sujeitos em
transito la e ca, mas também os familiares que permanecem no Brasil e os filhos,
que aguardam alguma mudanca ou estabelecimento do objetivo final “quando
0 pai voltar pra casa”.

METODO

A identidade enquanto metamorfose constante em busca por emancipacao
(Ciampa, 2001), compreendida junto a ideia do sujeito transitante e o
estabelecimento da liminaridade iluminam, portanto, a compreensao das
histérias de vida dos italo-brasileiros trabalhadores em sorveterias na Alemanha.
Nesta perspectiva, coube-nos refletir sobre quem os sujeitos “estao sendo” no
contexto liminar. Para tanto, considerou-se a atribuicdo do método fundamental
nas pesquisas em identidade, as narrativas de histdrias de vida, cujo foco eleva
a narragao e os diferentes sentidos atribuidos pelos sujeitos (Lima e Ciampa,
2017).

Levou-se em conta a importancia de dar voz aos imigrantes, reconstruir suas
historias em seus proprios termos, visibilizando o carater contraditério e muitas
vezes opressivo e multiplo de sua situagao (Sayad, 2010).
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Para que se contemplassem os aspectos investigativos, buscamos amparo
metodoldgico na abordagem biografica com o instrumento das narrativas de
vida, apoiados em Lima (2014) e Antunes (2012). O método é assim denominado
pela superacdo dos aspectos meramente descritivos e pelo enfoque analitico nos
sentidos atribuidos a narragdo. A énfase na construgdo subjetiva e experiéncia
intersubjetiva dos sujeitos em transito e a demonstracdo do movimento
identitario observado nas personagens assumidas por estes, orientaram o
entendimento da construcdo de suas trajetdrias. Além disso, considerou-se
no processo de analise das entrevistas realizadas a subjetividade do préprio
entrevistador enquanto ferramenta de apoio, conforme Joutard (1996).

Respaldamo-nos também em aspectos metodolégicos da pesquisa de Miranda
(2017), que trabalhou com narrativas de vida de imigrantes haitianos no Brasil e
em Almeida (2013), para quem as entrevistas servem como “forma de colecionar
informacgOes sobre os projetos e os processos migratorios (...) partindo das
experiéncias dos sujeitos que migraram” (p. 43).

A pesquisa se desenvolveu com a coleta de narrativas de histérias de vida
dos sorveteiros italo-brasileiros provenientes de Urussanga-SC em diferentes
cidades na Alemanha. Ao todo foram realizadas 13 entrevistas, das quais 3
foram analisadas em profundidade. Destas, selecionamos o recorte de um
caso emblematico que contemplou aspectos relevantes e representativos da
populacao pesquisada.

Contemplamos ainda etnografia, a observacao participante e entrevistas nao
diretivas com familiares dos sorveteiros no Brasil e outras pessoas ligadas
a cidade natal deles, bem como os movimentos pré-migracdo (associagdes
italianas, a prefeitura de Urussanga e estabelecimentos comerciais). Com o apoio
da etnografia multissituada (Marcus, 1995) foi possivel o acompanhamento
dos colaboradores da pesquisa e suas interpretacdes nos diversos sitios que
frequentam, abarcando de modo satisfatério a complexidade do estudo de
fendmenos transnacionais (Faist, 2000).

Assim, foram realizadas observacoes participantes em sorveterias na Alemanha
e visitas a cidade de Longarone, na Italia, e Urussanga, no Brasil, onde se deu o
contato estreitado com familiares dos sorveteiros e com participantes das festas
populares. As analises do campo contemplaram a perspectiva hermenéutico-
critica, que consistiu em explorar as definicées de situacdes a partir do mundo
da vida do autor e seus destinatarios (Habermas, 1987); a apresentacao dos
desdobramentos das personagens identitarias, se deu conforme Ciampa (2001).
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O campo e suas especificidades

A partirdasinformacdes coletadas acerca do fluxo migratdrio de jovens da regido
de Urussanga-SC para a Alemanha, surgiu a necessidade de uma investiga¢ao
aprofundada que averiguasse como a rede migratdria surgiu, como funciona,
se mantém e se multiplica. Por meio de entrevistas com associacGes italianas
de Urussanga, soubemos que anualmente é comemorado o aniversario da
assinatura do acordo gemellaggio, isto €, um pacto entre cidades irmas, entre
Urussanga e a cidade italiana de Longarone, localizada na regido do Véneto. Ela
é conhecida pela arte da manufatura de sorvetes. Muitos italianos desta regido
emigraram para a Alemanha, onde administram sorveterias desde os anos
50, apos a Segunda Guerra Mundial®. Na cidade também é realizada a Mostra
Internazionale del Gelato, uma mostra internacional do sorvete que recebe
visitantes do mundo inteiro.

Aredefoidesenvolvida pormeiodoacordo gemellaggio,firmado entre ascidades
mencionadas, nos anos 1990, facilitando acordos de trabalho e solicitacdes de
passaportes aos interessados em trabalhar em sorveterias na Alemanha. Assim,
criou-se a possibilidade de aproximacao da regido de Urussanga para o suposto
resgate e reaproximagdo com a Italia por meio do intercambio de seus jovens
cidaddos. Nesta cidade, as festas de exaltagdo a tradicdo italiana sdo bastante
conhecidas, como a festa Ritorno alle origini e a Festa do Vinho, que recebem,
além da populacdo local, italianos de Longarone vinculados as sorveterias que
angariam jovens interessados no trabalho.

Trabalhar neste ramo ndo é uma atividade ordinaria. Ligado ao imaginario do
“retorno as origens”, ela passou a ser uma chance de ascensdo econémica e
também um rito de passagem para jovens descendentes de italianos “fazerem
a América”, em alusdo aos seus antepassados. Esse caminho ndo é facil, pois
o trabalho envolve longas jornadas e com pouco espago para o descanso. Os
sorveteiros moram e fazem suas refeicdes no local de trabalho, ndao tém acesso
ao aprendizado da lingua alema, nem a socializacdo ou ao lazer. O objetivo dos
trabalhadores brasileiros é exclusivamente guardar dinheiro para construir a
casa propria e, entdo, retornar ao Brasil. Entretanto, esse retorno dificilmente
ocorre devido a falta de trabalho em sua cidade que permita a manutencéo dos
bens adquiridos.

Em visita de campo a Urussanga, foi possivel perceber o clima e a alusdo a
Longarone em diversas atividades e paisagens da cidade. Tudo gira em torno da
imigracao, do culto aos antepassados italianos e da necessidade constante de
expressao do “orgulho de ser descendente de italiano”. Durante nossa estadia, o

8 Em Volk, Marie Theres. (2012). Die Bedeutung familialer Beziehungen fiir den
Migrationsverlauf italienischer Speiseeiskonditoren in Deutschland. Masterarbeit im Master-
Studiengang Internationale Migration und Interkulturelle Beziehungen (IMIB) Universitat
Osnabriick.
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siléncio que nos rondava e o esvaziamento da cidade era perceptivel. Segundo
relatos dos moradores, s6 ha movimento e aquecimento do comércio quando os
jovens retornam da Alemanha durante suas férias.

E preciso ponderar que Urussanga é uma cidade que vive o passado em tempo
presente, por meio das festas italianas, o ensino da lingua italiana nas escolas,
0 apoio a saida dos jovens para a Europa no intuito de se constituirem naquilo
que nao mais sao: a cidade dos italianos no Brasil de outrora. O preco do
estabelecimento desta politica de identidade ¢ a cidade vazia durante a maior
parte do ano, concretamente, pois faltam pessoas circulando. Falta também um
sentido outro, que ndo o resgate daitalianidade pelavia daimigragao. Urussanga
torna-se uma cidade de velhos e de criancas, cuidadas por terceiros enquanto os
pais estao na Alemanha.

Constatou-se algo que transcende o carater individual da migracdo dos jovens
desta regido para a Alemanha. Trata-se do resgate da natureza coletiva de um
processo e relagao vinculada intimamente com o capitalismo, modernidade e
dominagao colonial (Villamar e Almeida, 2020) possibilitando-nos entrever a
historia oculta da colonizagdo e seus processos, tal como afirmam Bourdieu e
Sayad (2006, p. 54) “o sistema colonial sobrevive a medida que as contradi¢Ges
que deixa para tras ndo sdo efetivamente ultrapassadas”.

RESULTADOS E DISCUSSOES

A historia de Flavinho?: um recorte

Para que o leitor se familiarize com o que observamos durante nosso percurso
em campo, apresentamos um recorte de uma entrevista com um colaborador
sorveteiro italo-brasileiro. Trata-se de um rapaz de 35 anos a quem entrevistamos
em uma sorveteria na Alemanha. Optamos por nomea-lo pelo nome ficticio
Flavinho. Essa entrevista traz elementos essenciais para a discussao da condigao
liminar que perpassa as nuances do projeto migratério em questdo e nosrespalda
com elementos para uma discussao posterior sobre a vida entre lugares e sua
repercussao nas metamorfoses identitarias, bem como na cidade de origem dos
sorveteiros.

Como muitos jovens de sua regido, Flavinho inicia o processo de busca
pela documentacao italiana aos 20 anos de idade. Nao mede esforcos para
concretiza-lo. Gasta o que ndo tem, casa-se, muda o sobrenome, separa-se, casa-
se novamente. Faz viagens ao consulado italiano em outra cidade, por vezes,
necessita da ajuda de amigos e parentes. Por fim, se organiza para adquirir os

9 Nome ficticio.
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documentos na Italia para que o processo aconteca mais rapidamente.

Quando finalmente tem o almejado passaporte italiano em maos, apds alguns
anos, parte para a Alemanha e logo percebe que a realidade ndo é aquela
idealizada. Além do trabalho arduo por cerca de 14 horas por dia na sorveteria,
vive em condi¢des dificeis, morando com outros brasileiros no andar de cima
do estabelecimento, sem privacidade. Nao fala o idioma local, evita os clientes
para ndo demonstrar seu constrangimento em ndo saber a lingua. Sente-
se sozinho, mesmo acompanhado da esposa, ela também trabalhadora na
sorveteria. Além da barreira da lingua e do dificil trato com os patrées, outros
funcionarios brasileiros que trabalham no ramo ha mais tempo o destratam,
demonstrando que Flavinho é incapaz de realizar seu trabalho. O desafio que,
até entdo, era “somente ganhar dinheiro”, passa a ser o desafio para sobreviver
em um ambiente hostil. Em uma passagem da entrevista, Flavinho menciona
que é preciso ter “psicolégico bom” e focar no objetivo dos ganhos financeiros e
da casa propria para suportar as adversidades e a vontade constante de desistir.
Sua esposa, presente durante a nossa entrevista, define a experiéncia como um
“sonho” - é um sonho porque tem que fechar os olhos para o tempo passar,
“aqui a gente so6 trabalha”, diz ela.

Logo no inicio de sua fala, Flavinho se refere aimportancia dos exemplos de seus
antepassados italianos na sua educacao. Pensa que os exemplos de rigidez e
perseveranca vindos da Italia o auxiliam a lidar com as agruras em terra distante.
Acredita que a educacao e formacgao recebidas no meio familiar o ajudam a
ser uma pessoa paciente, educada e gentil. Em seu entendimento, tudo isso o
ajudou a conquistar posteriormente um posto de trabalho melhor na sorveteriae
o reconhecimento dos clientes. Flavinho “imigrante” se torna “garcom-gerente”.

Quando de nossa entrevista, Flavinho trabalha na sorveteria ha sete anos. Nesse
tempo, ele se transformou e nos apresenta sua condi¢cdo depois dos anos entre
olaeoca:

“.. tu vai pro Brasil de férias eu vou te dar como exemplo
um celular, a bateria vai acabando e se vocé deixar a bateria
carregar até o fim, ela vai carregar até o fim, mas se tu botar
ela e sé carregar até a metade e depois sair, ela vai descarregar
mais rapido. Se tu ndo carregar a tua energia até o fim, tu vai
carregar um pouco da tua energia, mas ndo vai carregar toda
ela e cada vez ela vai descarregando mais rapido.” (Flavinho)

A partir de seu relato, interpretamos que o Flavinho que nos concede a entrevista
ndo é mais o mesmo de quando aspirava ser imigrante. A mudanca para a
Alemanha o mudou. Para se adaptarao modo de vida entre lugares, foi necessaria
muita energia; e a bateria de Flavinho - que deveria recarregar para que pudesse
continuar o caminho escolhido -, ndo é mais suficiente. Ao falar da bateria,
Flavinho menciona a energia que ja ndo tem mais. O “aspirante-imigrante” de
outrora, passou a “garcom-gerente” e, depois, a “garcom-sem-energia”.
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O narrador nos remete a condicao liminar que se encontra. O tempo de descanso
no Brasil é suficiente para o corpo, mas ndo para o seu bem-estar. O tempo de
férias é o tempo de viver o que gostaria de viver o ano inteiro, estar em sua casa,
em seu pais com sua familia. Flavinho reporta uma condicdo de instabilidade
prolongada, uma adaptacao e readaptagao constante a um espaco, a um lugar e
a um tipo de convivio. O ir e vir incessantes que prolongam e adiam a satisfacado
de vivenciar o seu projeto de ter uma casa e ter um filho, por exemplo. O viver
e estar entre lugares aparenta ser a Unica condi¢cdo permanente em sua vida. O
resto da vida permanece em suspenso. Ndo é a toa que Flavinho traz o exemplo
da bateria que ja ndo mais recarrega. Onde pode repor energias se o seu projeto
tem de ser adiado ou readaptado indefinidamente, independentemente de seu
esforgo?

A analogia que faz entre a bateria do celular e seu estado psicolégico traduz a
nova personagem que encarna o aspirante a imigrante de outrora: o “garcom-
gerente-esgotado”. Pensando além, atraducao culturalque fazatodo o momento
que retorna e se readapta na Alemanha é agora a traducdo que encarnou, na
analogia que fez para descrever sua condicao atual: o garcom esgotado tem a
bateria descarregada e ja ndo sabe mais como carrega-la. Ou seja, é a constante
reatualizacao de sua condicao liminar que mantém sua vida suspensa.

Ao ser perguntado sobre como lida com os constantes |a e o c3, Flavinho nos
apresenta sua estratégia. Retrata a Alemanha como uma passagem, que tem
sentido de algo que “vai passar”.

“E aqui é assim, a gente pensa que aqui é uma passagem
assim, uma parte da tua vida é aqui. Tu passou aqui, mas ndo
que tu tenha que viver tudo o que tu vive aqui tu tem que
viver |4 no Brasil. A gente pensa assim pra tentar viver bem,
digamos.” (Flavinho)

“Ah, porque aqui tu ndo vive, tu sé trabalha, porque assim, tu
acorda de manh3, tu vai pro trabalho, de manha até a noite tu
fica. Tu tem uma pausa meio curta ao meio dia e outra pausa
curta de noite e nesse periodo tu fica ai de pé, tu pode daruma
escoradinha aqui, uma escoradinha ali, mas tu tem que ficar
de pé, é tipo assim, tu é, se pra mim ja é complicado eu penso
pra minha esposa, entdo (...) e no dia de folga também é muito
pouco. Se tu sair pradarumavolta, tu ndo vai descansare se tu
descansar, tu ndo vai sair de casa. Entao tem que escolher. Ou
tu descansa, ou tu sai de casa e se sair de casa ndo descansa.”
(Flavinho)

Flavinho resolve seu dilema criando uma realidade paralela, uma vida
fragmentada, entendendo que vive uma passagem, buscando reassumir o
controle para aguardar pelo dia em que tera seu projeto de vida concretizado:
viver no Brasil com sua familia, na casa que construiu vendendo sorvetes. No
entanto, sabe que tal realizagdo esta longe de seu alcance e que a vida entre
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lugares é a Ginica permanéncia e morada constante.

“E,da umasensacdo estranha assim, digamos, porque é longe,
ta longe do teu pais, longe e tu, sei |4, tu tem que pensar agora
é bola pra frente (...). Tipo assim eu ndo me arrependo de ter
vindo, sabe? Ndao me arrependo, porque gracas a isso a gente
tem a nossa casa quase pronta. Digamos, financeiramente
a gente ta melhor do que tava no Brasil, posso dizer assim.”

(Flavinho)

O campo e nossas interpretacoes

No escolhido caminho de movimento migratério, os italo-brasileiros de
Urussanga - representados pelo narrador Flavinho - passam por suas préprias
elaboracOes de questdes e utopias identitarias. Também passam pela busca
por sentido, tanto na génese quanto na configuracao de seus percursos (Berger
e Luckmann, 1997). Ao mesmo tempo, esses percursos abarcam projetos de
vida, ora visando encontro com raizes, ora buscando pelas faltas sentidas, que
motivam os italo-brasileiros a tentarem outros meios de vida. Embora ndo lhes
pareca,o panodefundo quese apresenta, mobiliza e respalda escolhas étambém
o movimento de resgate e reconhecimento identitario, desde a organizacdo da
viagem até a sua concretizacdo e manutencdo do trabalho no exterior. Ir para
a Europa perpassa a busca por varios ideais: materiais, resgates, elaboracées,
descobertas e principalmente “vencer no Brasil”, 0 que muitas vezes configura
ndo somente um projeto pessoal de vida, mas também coletivo.

Reiteramos que a condic¢do de liminaridade entre os trés territorios geograficos
e culturais das pessoas entrevistadas foi analisada a partir do conceito de Victor
Turner (2013), em que a liminaridade é tratada como um lugar de transi¢do no
qual a identidade e suas defini¢oes estdo como em um estado de suspensao. Os
sujeitos - destituidos de suas posicOes sociais anteriores ao processo migratdrio
-, estando assim em situac¢do transitdria, apartados de um sistema social que
lhes confere noc¢Ges de estrutura e pertencimento. Tal estado transitério pode
ou ndo se encaminhar para a reintegracdo social ao corpo simbélico ao qual
pertenciam antes (Portugueis, 2018).

O movimento constitutivo das identidades dos jovens de Urussanga tem a
liminaridade como um aspecto que contextualiza o nosso entendimento de sua
construgao, de acordo com Ciampa (1999, 2001). Para que compreendamos as
metamorfoses identitarias desses sujeitos é preciso considerar as determinagdes
da situacdo liminar, além de entender o que a vida nos entre lugares traz como
possibilidades ou impossibilidades nesta constru¢dao. A liminaridade se faz
presente em diversos momentos da constituicdo identitaria deles: nos rituais
de passagem, em sua socializagao, no estabelecimento do modo de vida entre
lugares. Seus projetos de vida sdo calcados em uma perspectiva liminar ja em
sua génese.
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Osjovens de Urussanga que emigram para trabalhar nas sorveterias europeias, o
fazem por conta de sua condig¢ado social e das poucas possibilidades profissionais
que tém por perto. Nesse sentido, sua condicdo ja é vulneravel e subalterna
antes da mudanca; na imigracdo, se torna vulneravel de outros modos, como
ocorre nos estados liminares. A busca por emancipagao por meio da tentativa
de estabilizar a vida financeira e material acaba por lhes pregar uma “peca
existencial”. Os sorveteiros se veem enredados em condi¢oes aprisionadoras,
ainda que, dialeticamente, estejam com melhores condi¢des materiais e
financeiras do que no momento anterior a sua imigragdo. Além disso, os
sorveteiros passam a experimentar vivéncias entre (nao) lugares na configuracao
subjetiva que elaboram no lugar onde estdo. Por exemplo, quando é necessario
viver um sonho para lidar com a objetividade do presente, vivendo no lugar em
que nao exatamente gostariam de estar. O modo como vivem o presente para
darem conta de seus projetos de futuro lhes apresenta a liminaridade como
condicao constante.

Vivendo entre Brasil, Italia (embora ndo fisicamente) e Alemanha, os lacos de
trabalho, familiares e afetivos, de um modo geral, constituem os sorveteiros
como pessoas cujas identidades estao ancoradas na liminaridade em todos estes
quesitos. Nessa logica, observamos a constituicdo identitaria dositalo-brasileiros
de Urussanga como marginal, ou seja, a margem dos italianos, identificados
como mitos a serem seguidos, cultuados pelo imaginario social local. Alguns
elementos fazem o caminho migratério “pioneiro” e “desbravador”, assim como
no passado foi o de seus ancestrais: a possibilidade de se aproximarem de seus
mitos, construcao esta que vem desde a colonizagao; a ideia do italiano como
prospero, austero, sofredor e pioneiro que permeia os discursos da cidade; o
modo como vivem as tradicOes italianas; e a representatividade que os jovens
passam a ter quando obtém o passaporte italiano.

Ndo somente os migrantes participam da rede ligada a condicdo de
liminaridade. Familiares e amigos - vinculos ja existentes antes da imigragdo - e
0s que sdo estabelecidos no contexto do transito também atuam como parte
das determinagOes estruturais que os colocam na liminaridade. A cidade de
Urussanga é, assim, um exemplo dessa coparticipacdo dos familiares que ficam
na condicdo transitoria e liminar de seus parentes.

As familias dos imigrantes, além de vivenciarem indiretamente as dores da
liminaridade, estabelecem com seus parentes em transito uma relagdo muitas
vezes solidaria a condicdo estimulada pelo sistema oficial (Urussanga). Ao
mesmo tempo, também representam a estrutura social que, de certa forma,
exclui os imigrantes ao cobrar deles uma definicdo. Essa relagdo dialética é
estabelecida por conta da diferenca de lugares sociais, para além dos espacos
geograficos frequentados, lugares de enraizamento/desenraizamento que
permeiam as vivéncias e nunca se concretizam, causando sofrimento e também
o esvaziamento da cidade.
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Outra importante reflexao que simbolicamente traz a cidade de Urussanga
é a politica da prefeitura de incentivo a emigracdo de jovens. Tal aparato
governamental torna-se um componente que cria expectativas de que a
estrutura social vai estar “do lado” desses jovens, quando, na verdade, eles se
veem sozinhos, em situacdo de vulneravel liminaridade. Ainda que acreditem
construir uma base segura para o futuro, eles tém que estabelecer parametros
contrarios a estratégia que ali os colocou.

Os jovens deixam sua cidade por condi¢des sociais e também por apoio
das politicas de identidade da regido na qual predomina a manutencdo da
italianidade como meta visada. Ao mesmo tempo que partem almejando o
projeto de ascensdo e emancipac¢do econdmica, buscam dar sentido as suas
raizes italianas e a ideologia da cidade. Observamos que, em tal situacdo,
a emancipacdo da identidade ¢é dificultada, porque a relagdo entre Estado-
sociedade-individuo claramente estabelece critérios de dominacgéo e subjugo,
conforme Ciampa (2003).

O entrevistado Flavinho demonstrou sentir orgulho por qualidades como
gentileza, paciéncia entre outras que seriam boas para o trabalho. Nesse
ponto, podemos observar um movimento de ressignificacdo da condigdo
de liminaridade, que em geral é hostil, para uma espécie de alianca com o
sistema de dominacdo (Alemanha). Flavinho é um personagem que acaba por
defender a estrutura social e faz dessa defesa sua estratégia de pertencimento
e reconhecimento. Ele também inicia sua fala definindo suas caracteristicas a
partir do olhar e do reconhecimento de seus familiares. Nesse ponto, citamos
Lima e Ciampa (2012):

“Aidentidade, portanto, é concretizada a partirde um processo
de significagGes estabelecidas com outros individuos, no jogo
do reconhecimento. Isso nos levaaadmitirque seaidentidade
manifesta-se a partir de uma pluralidade de personagens ou
se ela torna-se reduzida a uma personagem fetichizada, ainda
assim é pela relacdo de reconhecimento que ela se mantém
estruturada.” (Lima e Ciampa, 2012, p. 24)

A perspectiva do reconhecimento por outros individuos, importante na
constituicdo identitaria, segundo estes autores (Lima e Ciampa, 2012; Lima,
2010), esta abalada na condicdo de liminaridade, conforme a proposta de
Turner (2013), ja que o sujeito em estado liminar é o sujeito destituido de poder
e lugar social, por vezes também alheio do olhar do grupo. Nossos entrevistados
acabam por funcionar como “joguetes” que mantém um determinado sistema
politico e econdémico em funcionamento enquanto acreditam construir algo
para si mesmos. Na verdade, eles estao enredados a uma teia de dominagado

10 Ciampa, Antonio da Costa. (2003). A identidade social como metamorfose
humana em busca de emancipagéo: articulando pensamento histérico e pensamento utépico (pp.
1-15). Apresentac¢do no XXIX Encontro da Sociedade Interamericana de Psicologia. Lima, Peru.
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que perpassa, na maior parte das vezes, seu proprio discernimento, fazendo
com que reproduzam personagens que alimentam o sistema constituido com a
geracdo de fundos para si e para a cidade. Alcancar a mesmidade e emancipacao,
segundo Ciampa (2001), é possivel; entretanto, faz-se necessario um olhar e
entendimento que ultrapassem as condi¢oes de dominagao nas quais esses
sujeitos se encontram voluntariamente enredados.

Nesse sentido, o entrevistado Flavinho abre uma ponte para uma inversao
acercadaauséncia de reconhecimento dos sujeitos em situacao de liminaridade,
buscando em caracteristicas que o sistema valoriza, tais como esforco, paciéncia,
dedicagdo, a fonte de seu reconhecimento identitario. Nesse jogo dialético, em
um primeiro momento, ele sustenta sua identidade em condi¢do liminar, mas
em uma etapa posterior torna-se um mecanismo de autoaprisionamento. Ele
entende estar subjugado a uma condigdo, mas acredita ter sempre a escolha
de sair dela quando definitivamente voltar para a sua casa no Brasil, algo que
nao se concretiza, a0 menos nao no momento, nem quando ele quiser. Sua
estratégia é, entdo, adequar-se a situacdo de garcom, sendo reconhecido por
sua cordialidade e atendimento impecavel. Flavinho encarna a personagem que
lhe serve de alento para lidar com momentos especificos, mas nao lhe serve
exatamente para alcangar seu projeto: estar com sua familia em sua casa prépria
no Brasil.

Embora este entrevistado demonstre buscar seu reconhecimento no sistema,
como bem observa Lima (2010), quando ele (Flavinho) cita as dificuldades de
sua chegada a Europa, a liminaridade volta a eclodir como um nao lugar, que
gera um nao reconhecimento, ou nao resulta no reconhecimento almejado no
projeto migratdrio inicial. E necessario um rearranjo, uma reconstrucio, tanto
de expectativas pessoais quanto de identidade.

Criticamos o modo como as politicas deidentidade sdo reforcadas em Urussanga,
na qual os jovens chegam ao ponto de desenvolverem o projeto migratério como
praticamente o Unico meio possivel de conquistarem seus sonhos no Brasil. Eles
ndo desenvolvem senso critico acerca da situacdo em que vivem; tornam-se parte
de uma engrenagem que pode lhes beneficiar, mas que, ao final, mais favorece
os donos das sorveterias que tém nos italo-brasileiros féis trabalhadores, que a
todo custo mantém o mecanismo em funcionamento.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em busca de ascensao financeira, os jovens de Urussanga deixam a cidade para
se tornarem sorveteiros na Alemanha. Nesta condicao, enfrentam isolamento,
trabalho duro, distancia da familia, problemas com os patrdes, dificuldades de
comunicacao e, depois de algumas temporadas trabalhadas, eles se percebem
fadados a viver entre (ndo) lugares. Identificamos nesse grupo algo proximo ao
que Ciampa (2003, p. 03) coloca como

“um conflito que se estabelece entre a pretensao de uma
identidade social, de um lado, como (...) autoafirmacdo e
hetero-reconhecimento de um projeto emancipatério e, de
outro, como (...) hetero-afirmagdo de um projeto coercitivo
ou de dominagdo.”

A regidao abordada, no modo como vive seu movimento gemellaggio, influencia
a construcao dos projetos de vida dos jovens, no caso, emigrar. Entretanto, a
questdo identitaria, para além da politica de identidade disseminada pelo
gemellaggio, é o que abrira possibilidades para que os jovens facam resgates
e construgdes, que atribuam sentidos aos personagens que vivem em suas
fungdes como sorveteiros, e no modo de vida que se estabelece. Esses sentidos
podem contribuir para o desenvolvimento emancipatério das identidades
desses jovens quando conseguem transpor a condi¢do subalterna, buscando,
assim, tornarem-se quem gostariam de ser.

No reconhecimento que recebem de seus clientes e das relagdes que
intersubjetivamente desenvolvem, despontam forca e criatividade para os jovens
lidarem com a reconstrucdo constante necessaria no transito entre lugares. O
rearranjo identitario e manejo de personagens hibridos mantém os sujeitos
firmes em seu proposito de ascensdo, talvez até encontrarem uma solugdo e
um lugar final de pouso, ou nao, conforme o desfecho de nosso entrevistado
Flavinho.

A condicao liminar, contudo, se apresenta como um fator constante, que
acompanha os jovens no la e c4, seja na pratica, enquanto seus corpos estdo em
movimento, seja no modo de influéncia das politicas de identidade na génese
e continuidade dessa imigracdo. A forma como sao socializados orienta a uma
maneira de se viver entre lugares, antes mesmo do inicio da prépria viagem.

Urussanga é uma cidade entre lugares que parece manter a repeticdo revivendo
tradi¢Oes e orientando seus jovens a se tornarem italianos; como se, ao deixarem
0 pais, concebessem o que é deles esperado: a manutencdo do projeto de
italianidade da regido. Ao mesmo tempo que reproduzem a mesmice que lhes
incita seguir rituais e scripts pressupostos, atendem também as suas familias
Com 0 que seus personagens proporcionam.
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Este conjunto resulta, muitas vezes, em dificuldades para encontrarem os
proprios caminhos, o que pode mudar quando, de alguma maneira, contornam
0 que é determinado, preestabelecido. Isto é possivel ao viverem de modo
auténtico as relagoes que a vida entre lugares lhes proporciona, reconhecendo
e praticando os ganhos pessoais decorrentes disto. Em geral, observamos que
Urussanga e localidades proximas dificultam possibilidades de mudancas,
propiciando com suas politicas e praticas a condi¢do de liminaridade tanto dos
que partem quanto daqueles que ficam e permanecem no aguardo por quem
um dia deve retornar.

O papel das redes e de Longarone é essencial na manutencao desta condic3o.
Longarone mantém Urussanga presa ao passado. No presente, o aprisionamento
acontece no ambito econdmico e por meio da ideia de comunhao. Urussanga,
uma extensdo de Longarone, é impedida de avancar por si mesma. Enquanto
isso, Longarone, resgata seus antepassados e tem nos jovens italo-brasileiros
bracos fortes para o trabalho. Longarone é o mito a ser seguido e Urussanga, a
colonia explorada. Seria esta a atualizacdo da tradi¢ao a qual se evita confrontar?

O funcionamento desta rede parece evitar que Urussanga se emancipe, o que se
expressa, por exemplo, no modo como seus jovens sdo socializados e nas praticas
e ideologias que mantém a cidade como coldnia de exploracao, revestida pela
ideia de retorno as origens e ao progresso. Esta forma de socializacdo dificulta a
emancipac¢ado ndo s6 da regido, mas dos jovens, que seguem o script predefinido,
sem critica sobre a trama em que estdo envoltos. Acreditam ascender e ajudar
suas familias retornando com boas posi¢des. E assim seguem, ndo reconhecendo
seus papéis como parte de uma engrenagem maior.

Ainda que estes jovens prosperem economicamente, eles estdo presos a um
projeto estrutural inicial, a uma politica de identidade e também a um projeto
de poder que visa mais do que o reencontro com a Italia dos antepassados, ou a
continuidade do desenvolvimento de Urussanga como a “progressista colonia”
de antigamente. O jogo da politica identitaria nos revela o que esta velado pela
aparéncia de emancipacao desta regido e de seus jovens. O que este arranjo
promove na identidade e projetos de vida dos jovens? Uma condicao liminar,
que acompanha seus modos de vida e que, ao mesmo tempo, os constitui
“cidadaos do mundo”, mantendo-os presos a um permanente entre (ndo) lugares
e pertencimentos.

Ao final de nossas observac¢des, encontramos o enredo identitario que se prende
a condicdo liminar: jovens que buscam arduamente concretizar projetos,
algumas vezes, perdendo-se frente as varidveis apresentadas. Outras vezes,
criam estratégias de adaptacdo que, de alguma forma, se adaptam ao modo de
vida constituido la e c3, tais como quando assumem as metamorfoses de seus
personagens, pelo reconhecimento recebido ao longo da jornada nas relacdes
estabelecidas, e no orgulho de terem se constituido sujeitos mais fortes.
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Os resultados desta pesquisa propoem que se abram questionamentos. O tema
daemancipagdao emvoga, como trata Almeida (2017), gera perspectivas para que
as pessoas encontrem seus lugares e ndao sejam determinadas por prerrogativas
esperadas ou por modelos concebidos pelas utopias heteronomas. No entanto,
precisamos nos indagar sobre como as articulagdes enganosas veiculadas pelas
politicas de identidade e promessa de ganhos rapidos fazem com que nossos
entrevistados caiam no sofrimento de indeterminacao (Lima, 2010), favorecido
pelacondic¢adoliminare,assim,ndoalcancemaemancipa¢daodesuasidentidades.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALMEIDA, Gisele Maria Ribeiro de. (2013). Au revoir, Brésil: um estudo sobre a
imigragdo brasileira na Franga apds 1980. (tese de doutorado). Obtido em http://
repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/280931

ALMEIDA, Juracy Armando Mariano. (2005). Sobre a anamorfose: identidade e
emancipag¢do na velhice (tese de doutorado). Obtido em https://tede2.pucsp.br/
handle/handle/17083.

ALMEIDA, Juracy Armando Mariano. (2017).dentidade eemancipagao. Psicologia
& Sociedade, 29, pp. 1-7.

ALMEIDA, Juracy Armando Mariano. (2018). Percursos de uma construgdo tedrica.
[mimeo]

ALVES, Cecilia Pescatore. (2021). O sintagma identidade-metamorfose-
emancipacdo. Em Alves, Cecilia Pescatore, Miranda, Suélen Cristina de,
Portugueis, Diane, e Nascimento, Clara Scaldelai do. (Ed.). Metamorfoses do
mundo contempordneo. Sao Paulo, Brasil: Educ [no prelo]

ANTUNES, Mariana Serafim Xavier Antunes. (2012). Compreensao do sintagma
identidade-metamorfose-emancipacdo por intermédio das narrativas de
histéria de vida: uma discussdo sobre o método. Em Aluisio, Ferreira de Lima
(Ed.), Psicologia Social Critica: paralaxes do contempordneo (pp. 67-84). Porto
Alegre, Brasil: Sulina.

BEICHELT, Timm, VALENTIM, Lea. (2020). Liminality and transnacionalism. Two
torces upon thifting borders in Contemporary Europe. Working Paper Series B/
ORDERS IN MOTION, n. 7, Frankfurt (Oder): Viadrina. Obtido em https://opus4.
kobv.de/opus4-euv/frontdoor/index/index/docld/622.

BERGER, Peter Ludwig, e LUCKMANN, Thomas. (1997). Modernidad, pluralismo y
crisis de sentido: la orientacion del hombre moderno. Barcelona, Espanha: Paidds.

57



58

BERGER, Peter Ludwig, e LUCKMANN, Thomas. (2004). A construgdo social da
realidade: tratado de sociologia do conhecimento. 24. ed. (Floriano de Souza
Fernandes, trad.). Petrdpolis, Brasil: Vozes.

BHABHA, Homi. (2013). O local da Cultura. Belo Horizonte, Brasil: UFMG.

BOGUS, Licia Maria Machado, e BAENINGER, Rosana Aparecida. (Ed.). (2018). A
nova face da emigragdo internacional no Brasil. Sao Paulo, Brasil: Educ.

BOURDIEU, Pierre, e Sayad, ABDELMALEK. (2006). Adominacao colonial e o saber
cultural. Revista de Sociologia Politica, (26), pp. 41-60.

CIAMPA, Antonio da Costa, ALMEIDA, Juracy Armando Mariano de, e Miranda,
Suélen Cristina de. (2018). A metamorfose do estudo da identidade a partir das
contribuicdes de Silvia Lane. Em Sawaia, Bader Burihan, e Purin, Glaucia Tais.
(Ed.), Silvia Lane: uma obra em movimento (pp. 203-211). Sdo Paulo, Brasil: Educ.

CIAMPA, Antonio da Costa. (1977). A Identidade social e suas relagbes com a
ideologia. (dissertacdo de mestrado). Pontificia Universidade Catélica de Sdo
Paulo: Sao Paulo.

CIAMPA, Antonio da Costa. (2001[1987]). A estdria do Severino e a histéria da
Severina (7% ed.). S3o Paulo, Brasil: Brasiliense.

CIAMPA, Antonio da Costa. (2002). Politicas de identidade e identidades politicas.
Em Passos, Maria Consuelo, e Dunker, Christian Ingo Lenz (Ed.), Uma psicologia
que se interroga: ensaios (pp. 133-144). Sao Paulo, Brasil: Edicon.

CIAMPA, Antonio da Costa. Identidade humana e as metamorfoses das
metamorfoses. Comunicacdo apresentada no Simpoésio “Metamorfoses da
Identidade no mundo contemporaneo” do Encontro Nacional da ABRAPSO de
1997. (mimeo) p.1.

COSTA, Jamile dos Santos Pereira, e ZANINI, Maria Catarina Chitolina. (2019). O
reconhecimento da cidadania italiana como fato, valor e processo: o passaporte
como simbolo de italianidade. REMHU, Revista Interdisciplinar da Mobilidade
Humana, 27 (55), pp. 165-180.

FAIST, Thomas. (2000). The volume and dynamics of international migration and
transnational social spaces. Oxford: University Press.

HABERMAS, Jurgen. (1987). Dialética e hermenéutica: para a critica da
Hermenéutica de Gadamer. Porto Alegre, Brasil: L&PM.

JOUTARD, Phillippe. (1996). Histéria oral: balanco da metodologia e da producdo
nos ultimos 25 anos. Em Ferreira, Maneta de Moraes, e Amado, Janaina. (Ed.),
Usos e abusos da historia oral. Rio de Janeiro, Brasil: FGV.

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



LESSER, Jeffrey. (2014). Ainven¢do da brasilidade. Identidade nacional, etnicidade
e politicas de imigragdo (P. Q. C. Zimbres, Trad.). Sao Paulo, Brasil: Unesp.

LIMA, Aluisio Ferreira de, CIAMPA, Antonio da Costa, e ALMEIDA, Juracy Armando
Mariano. (2009). Psicologia Social como Psicologia Politica? A proposta de
Psicologia Social Critica de Silvia Lane. Revista Psicologia Politica [online], 9 (18),
pp. 223-236. Obtido em http://pepsic.bvsalud.org/pdf/ rpp/v9n18/von18a04.
pdf.

LIMA, Aluisio Ferreira de, e CIAMPA, Antonio da Costa. (2012). Metamorfose
humana em busca de emancipacao: a identidade na perspectiva da Psicologia
Social Critica. Em Lima, Aluisio Ferreira de (Ed.), Psicologia Social Critica.
Paralaxes do Contemporéneo (pp. 11-29). Porto Alegre, Brasil: Sulina.

LIMA, Aluisio Ferreira de. (2010). Metamorfose, anamorfose e reconhecimento
perverso: a identidade na perspectiva da Psicologia Social Critica. Sao Paulo,
Brasil: Educ-Fapesp.

LIMA, Aluisio Ferreira de. (2012). A identidade como “problema” de pesquisa.
Estudos Contempordneos da Subjetividade, 2, pp. 215-229. Obtido em http://
www.periodicoshumanas.uff.br/ecos/article/view/987.

LIMA, Aluisio Ferreira de. (2014). Histdria oral e narrativas de historia de vida: a
vida dos outros como material de pesquisa. Em Lima, Aluisio Ferreira de, e Lara
Junior, Nadir (Ed.), Metodologia de pesquisa em psicologia social critica (pp. 13-
34). Porto Alegre, Brasil: Sulina.

LIMA, Aluisio Ferreira; CIAMPA, Antonio da Costa. (2017). “Sem pedras o arco ndo
existe”:olugardanarrativanoestudocriticodaidentidade. Psicologia&Sociedade,
Belo Horizonte, 29, €171330. DOI: 10.1590/1807-0310/2017v29171330.

MARCUS, George Emanuel. (1995). Ethnography in/of the World System: the
emergence of multi-sited ethnography. Annual Review of Anthropology, 24, pp.
95-117.

MICHEL, Boris. (2012). Export von Arbeitskraften als Entwicklungsstrategie?
Deterritorialisierte ~ Staatlichkeit, Transnationalisierung und staatliche
Migrationsdiskurse in den Philippinen. Em Geiger, Martin e Steinbrink, Malte
(Hg.): Migration und Entwicklung. (IMIS-Beitrage 42). Osnabriick, pp. 95-112.

MIRANDA, Suélen Cristina de. (2017). A imigracdo haitiana para o Brasil: um
olhar a partir do sintagma identidade-metamorfose-emancipagdo (dissertacao
de mestrado). Obtido em https://tede2.pucsp.br/handle/handle/20675.

PISCITELLI, Adriana. (2008). Interseccionalidades, categorias de articulacao e
experiéncias de migrantes brasileiras. Sociedade e Cultura, 11 (2), pp. 263-274.

59



60

DOI:10.5216/sec. v11i2.5247.

PORTUGUEIS, Diane. (2018). Vidas em transito: ascensao financeira e o enredo
identitario que aprisiona na condi¢do liminar. Sorveteiros italo-brasileiros entre
Italia, Alemanha e Brasil como (ndo) lugares. (tese de doutorado). Obtido em
https://tede2.pucsp.br/bitstream/handle/21365/2/.pdf

PORTUGUEIS, Diane. (2020). O amargo sabor do sorvete: interrupgao de projetos
devida de sorveteiros italo-brasileiros na Alemanha em tempos de COVID-19. Em
Grossi, Miriam Pillar, e Toniol, Rodrigo (Orgs.). Cientistas Sociais e o coronavirus
(pp. 238-241). Sdo Paulo/Floriandpolis, Brasil: ANPOCS/Tribo da Ilha.

PORTUGUEIS, Diane. (2021). Projetos e imobilidade(s): sorveteiros italo-
brasileiros diante da Covid-19. REMHU, Revista Interdisciplinar da Mobilidade
Humana, 29 (61), pp. 257-263.

Republica Italiana. (2020). Ministério das RelacOes Exteriores. Obtido em http://
www.itamaraty.gov.br/pt-BR/ficha-pais/5270-republica-italiana.

SANTOS, Miriam de Oliveira. (2010). Anogdo de identidade e seu uso nos estudos
migratorios. REMHU, Revista Interdisciplinar da Mobilidade Humana, 23 (34), pp.
27-43.

SARDINHA, Jodo. (2015). Idyllic Seekers and Liminal Beings: Lifestyle Migration
in Central Portugal. Em Torkington, Kate, David, Ines, e Sardinha, Jodo (Ed.),
Lifestyle Migration Practices (pp. 33-51). Cambridge Scholars Publishing.

SASSEN, Saskia. (2016). Expulsées: Brutalildade e complexidade na economia
global. Rio de Janeiro, Brasil: Paz & Terra.

SAVOLDI, Adiles. (1998). O caminho inverso: a trajetéria dos descendentes de
imigrantes italianos em busca da dupla cidadania. (dissertacao de mestrado).
Obtido em https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/77438.

SAYAD, Abdelmalek. (2010). La doble auséncia. De las ilusiones del emigrado a los
padecimentos del inmigrado. Barcelona, Espanha: Antrophos.

SERAFIM, Carla Nichele. (2007). Construgdo da italianidade entre descendentes de
imigrantes nomunicipio de Urussanga, Santa Catarina. (dissertagao de mestrado).
Obtido em https://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/89949.

SOUZA FILHO, José Alves de. (2017). A metamorfose humana no mundo da vida:
reconstrugoes epistemoldgicas da perspectiva de identidade na Psicologia Social
Critica (dissertacao de mestrado). Obtido em http://www.repositorio.ufc.br/
handle/riufc/28757.

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



SOUZA, Renato Ferreira. (2011). Psicologia e politicas publicas de assisténcia
social: préxis emancipatdria ou administrag¢éo social? (tese de doutorado). Obtido
em https://tede2.pucsp.br/handle/handle/16923.

TURNER, Victor Whitter (2013). O processo ritual. Estrutura e antiestrutura (N. C.
Castro e R. A. Rosenbusch, Trad.). Petrépolis, Brasil: Vozes.

VILLAMAR, Maria del Carmen Villarreal, e RIBEIRO, Gisele Maria Almeida. (2020).
Abdelmalek Sayad e o pioneirismo do pensamento pds-colonial nos estudos
migratdrios. Em Gustavo Dias et. al., (Ed.). A contemporaneidade do pensamento
de Abdelmalek Sayad (pp. 37-62). Sao Paulo, Brasil: Educ.

ZANINI, Maria Catarina Chitolina, ASSIS, Glaucia de Oliveira, e BENEDUZI, Luis
Fernando. (2013). italo-Brasileiros na Italia no século XXI: “retorno” a terra dos
antepassados, impasses e expectativas. REMHU, Revista Interdisciplinar da
Mobilidade Humana, 21 (41), pp. 139-16.

ZANINI, Maria Catarina Chitolina. (2018). Os italo-brasileiros, a dupla cidadania
e a reivindicacdo das origens. Em Mejia, Margarita Rosa Gaviria (Ed.), Migracées
e direitos humanos: problemdatica socioambiental (pp. 53-66). Lajeado, Brasil:
Univates.

61



62

BOLANOS ERAZO, Diana Patriciay CHITOLINA ZANINI, Maria Catarina. (2021). “O cotidiano
de trés familias brasileiras em Cali- Colombia: entre cheiros, texturas e temperos se
negociam pertencimentos”. PERIPLOS, Revista de Investigacion sobre Migraciones.
Volumen 5 - Nimero 2, pp. 62-86.

Articulo recibido el 14 de abril de 2021 y aceptado el 20 de julio 2021.

O cotidiano de trés familias brasileiras em Cali-
Colombia: entre cheiros, texturas e temperos
se negociam pertencimentos

La cotidianidad de tres familias brasilenas en Cali-
Colombia: entre olores, texturas y condimentos se
negocian pertenencias

Diana Patricia Bolafios Erazo!
Maria Catarina Zanini ?

RESUMO

O presente artigo objetiva refletir sobre as estratégias e negociacdes que
familias de migrantes brasileiros na Colombia estabelecem para produzir,
distribuir e consumir comidas tidas como “tipicamente brasileiras” em suas
vidas cotidianas. Assim, as autoras analisam a circulagao de alimentos, formas
de preparo, utensilios para cozinhar e por a mesa, negocia¢des de receitas e
“heresias” alimentares destes migrantes, bem como as diversas comensalidades
contidas nessas negocia¢Oes. Baseada em pesquisa etnografica realizada entre
2014 e 2018 na cidade de Cali, sudoeste da Colombia, no interior das casas de
trés familias, procurou-se compreender as estratégias de producdo, consumo
e distribuicao de alimentos considerados brasileiros. O estudo observou o
quanto domesticamente refeicGes, rotinas e estilos de vida pré-migratorios
se apresentavam para além da reivindicacdo de uma identidade nacional,
contribuindo na evocagdo de memodrias, vinculagdo afetiva com o Brasil e uma
distincdo entre brasileiros e colombianos na hora de apresentar e consumir os
“pratos-totem”.
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RESUMEN

El presente articulo busca reflexionar sobre las estrategias y negociaciones
que familias de migrantes brasilefios en Colombia establecen, para producir y
consumircomidasentendidascomo “tipicamentebrasilefias” enlavidacotidiana.
Asi, las autoras analizan la circulacién de alimentos, formas de preparacion,
utensilios para cocinar y servir la mesa, negociaciones de recetas y “herejias”
alimentarias de estos migrantes, asi como las diversas formas de comensalidad
contenidas en estas negociaciones. Basada en una investigacion etnografica
realizada entre 2014 y 2018 en la ciudad de Cali, suroccidente colombiano, en
el interior de las casas de tres familias, buscamos comprender las estrategias
de produccién, consumo y distribucién de alimentos considerados brasilefios.
El estudio observé que reproducir domésticamente las comidas, ritmo, rutina
y estilo de vida pre migratorio va mas alla de la reivindicacion de una identidad
nacional, contribuyendo a la evocacion de memorias, vinculo afectivo con el pais
de origen y una distincion entre brasilefios y colombianos, a la hora de presentar
y consumir los “platos-tétem”.

Palabras clave: Migracion. Comida. Memoria. Transnacionalismo. Familia.

INTRODUCAO

Nas mesas colombianas, durante o café da manha, encontra-se, geralmente,
ovos mexidos, pandebono?, buriuelo?, arepa®, café preto recém passado ou um
chocolate quente recém batido, e, dependendo da regido, um calentao® de feijao
ou um caldo de peixe. Nas mesas de algumas familias de brasileiros em Cali,
na Colémbia, encontrava-se pao francés (baguete), queijo e presunto fatiados,
manteiga, queijo crema (adaptacdo possivel do requeijdo) frutas e, a linguagem
universal, o café recém-passado. E é exatamente dessa dimensao do micro, do
cotidiano, da mesa e da comida que nos propomos a refletir nesse artigo.

Pensar o cotidiano migrante na era da mundializacdo é pensar em comida
levada, trazida, modificada, negociada ou ausente. Como ressaltam Amon e
Menasche (2008, p.19), “é na comida rotineira, bem como em outras dimensoes
de manifestacao da cultura material no cotidiano, que melhor podemos perceber

3 Caracteristico daRegido do Valledel Cauca, na Colémbia, possuiumaformaarredondada
feita com fécula de milho, amido de mandioca fermentada, queijo, entre outros ingredientes
assados no forno.

4 Massa de farinha frita que leva ovo e queijo.

5 Uma das comidas mais representativas da culinaria colombiana. Estima-se que existam
43 tipos de arepas diferentes. Feitas a base milho moido, amassado e assado no carvéo.

6 Pela traducdo literal: requentado. Trata-se de comida requentada, do dia anterior.

Normalmente feita com feijdo e arroz misturados.
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a afirmacdo e as mudancas de identidades pela convivéncia entre comunidades
de diferentes origens e culturas”. Mas, argumentamos também, que ha muitos
elementos que continuam os mesmos, tais como os afetos, memorias, valores
e hierarquias que buscam reproduzir pertencimentos e identificacdes por meio
das comensalidades.

Durante o processo migratorio, os individuos passam a experimentar a
cotidianidade de maneiras diferentes. A temporalidade alimentar (Poulain e
Proenca, 2003) muda, uma vez que os estilos alimentares autorizados e nao
autorizados sdo outros no pais de destino. Os ritmos de trabalho também se vém
afetados, algumas refeicdes que no pais de origem eram feitas em casa, passaram
a serem feitas no trabalho e na escola. Os status, os papéis e os objetivos dos
comensais sao outros e, portanto, exigem que as comidas e as formas de comer
sejam alteradas também.

Segundo Imilan (2015), quando as pessoas migram, entrelacam a relagdo
existente entre vida cotidiana e a espacialidade que eles mesmos produzem.
Segundo o autor, nestas idas e vindas entre deslocalizagao, desterritorializacao
e localizagao e territorializagdo a que os migrantes estao sujeitos, as praticas se
especializam uma e outra vez. Nessas dinamicas, pode-se observar o quanto ha
dialogicidade, tensao e negocia¢des nos ambitos alimentares, sejam individuais
ou grupais.

Para Brightwell (2015, p. 67), no contexto migratdrio, aquelas atividades que
antes eram tidas como rotineiras e executadas de maneira inconsciente e
ndo pensadas, sdo reconfiguradas para se acomodarem as novas realidades,
especialmente as domésticas. Assim, atos como comprar, cozinhar e comer
entram nos dominios de atividades que tem o intuito de “manter” os habitos
alimentares anteriores a migracdao e que “implica complexos processos de
interrupgdes, aprendizagem, lembranca, adaptagdes, resisténcia, incorporacdes
e criagoes” (Brightwell, 2015, p. 68).

Mesmo passando do estagio de rotineiro a “tenso”, cozinhar para os outros, no
contexto de migracao, é entendido, pelos interlocutores da pesquisa, como uma
forma de se conectar e salientar sua brasilidade. Assim, quando a interacao se
dava com colombianos, a comida se apresentava como uma diferenciacao, mas
também como umaforma de seinserirna sociedade de destino, porque, segundo
eles, “ndo ha quem se negue a um brigadeiro™. Cozinhar no contexto migratério
por nds estudado significava cozinhar para se encontrar e compartilhar gostos,
técnicas e saberes também. Isto porque o ato de se alimentar esta carregado
de significados e emocdes, vinculadas a circunstancias e acontecimentos que
pouco tem a ver somente com a necessidade de ingerir alimento (Contreras,
1992) e que a migracgao internacional acaba apenas reforcando.

7 Doce tradicional brasileiro, presente em festas de aniversario, feito geralmente com
leite condensado, manteiga e chocolate, servido em formato redondo e com granulado por cima.

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



Para as mulheres migrantes brasileiras, cozinhar para suas familias e para as
outras familias de brasileiros em Cali, quando anfitrids, demonstrava afeto,
confianca e dominio de técnicas inovadoras de preparo e substituicdo de
alimentos. Segundo uma das interlocutoras, Camille, de 33 anos, “as vezes
um churrasco de domingo era 0 momento ideal para a gente conversar sobre
a semana pesada, ou para conhecer um outro brasileiro na cidade, porque um
brasileiro vai puxando o outro e assim vamos nos conhecendo”. Pelo comer,
quando e onde comer, podia-se negociar inser¢ao nos espacos locais, bem como
sentir-se, do ponto de vista emocional e afetivo, em conexdo com “os de [3”.

Por meio da migracgao, percebeu-se o quanto os grupos sao dinamicos e capazes
de dialogar ativamente com seus ambientes. A forma como nos alimentamos
modifica 0 meio ambiente, as paisagens alimentares e o comércio em si,
por este motivo, a dieta dos migrantes impacta diretamente nos produtos
encontrados nas prateleiras dos mercados locais, mesmo que isto demore um
tempo para acontecer. Assim, usamos o conceito de espaco social alimentar
(Poulain e Proenca, 2003) para compreender a “conexdo bioantropoldgica de
um grupamento humano ao seu meio” (ibid, p. 245) e que salienta o quanto as
escolhas culturais trazem desdobramentos diversos. Compreendemos que as
pessoas se alimentam seguindo um modelo alimentar (Poulain, 2019, p.6) que
lhes ressalta o que é central na organizagao da sua comunidade, pois o fato deum
individuo se alimentar com determinados alimentos, ou ndo, esta relacionado
com a construcao de identidades sociais e culturais e processos de significacao
mais amplos.

Comer em sociedade é um processo que envolve, além da divisdo sexual do
trabalho, questdes familiares, de hierarquia, género, classe, geracao, entre
outras. Comer no contexto migratério é um processo de negociagoes de
significados constante, que vai desde a procura e uso de ingredientes, utensilios
de cozinha e temperos, até a forma de por a mesa e servir. Portanto, pensar a
alimentagdo nas ciéncias sociais envolve compreender tal fenomeno desde uma
perspectiva interdisciplinar, que abrange a biologia, a psicologia, a economia,
a histodria, entre outros aspectos e disciplinas. Para Lévi-Strauss (1974), assim
como nos dominios linguisticos as vogais se opdem as consoantes, na cozinha
0 cru se oporia ao cozido e ao podre, compondo, junto a linguagem, uma
atividade humana universal, uma vez que ndo se tem observado uma Unica
sociedade que ndo cozinhe alguns de seus alimentos. Ja o que cada sociedade
entende por cru e cozido varia, demonstrando o quanto a cozinha é dindmica.
O antropdlogo Julian Estrada (1995) denomina o homem como o Unico animal
que cozinha, sendo que, ao cozinhar e estar inserido no interior de uma cultura,
0 executa a acdo e a organiza de forma simbolica. Da Matta (1987) entende essa
relagdo simbdlica como uma ldgica na qual pessoas, alimentos e emocGes estdo
conectados e que da contadasua posi¢ao eimportanciasocial. Poulain e Proenca
(2003) identificam o espaco culinario como um espaco no sentido social, no qual
ha reparticdo social e sexual das atividades da cozinha e que engloba, também,
relagOes formais estruturadas.
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A “comida viajeira” (Bolafios Erazo 1, 2019) entendida como aquela que se
desloca pelos Estados-nacao nas malas e lembrangas dos migrantes, transforma
a paisagem alimentar dos locais nos quais ela é inserida. Os migrantes, em
dialogo com o pais de destino, sdo entendidos como agentes de mudancas da
dieta local também. Assim, cozinha e comensalidade em contexto de migracdo
sao entendidos como ferramentas formativas para entender e expandir estilos
de vida variados e em constante dinamica. O alimento conecta o migrante com o
pais de origem, socializa, educa, transforma, cria experiéncias e novas memorias
afetivas, além de vincula-lo a casa imaginada que ficou no Brasil. Como ressalta
Mintz (2001), a comida migrante é uma comida “on the move”, em dialogo e
transformacdo. Importante é compreender quais sentidos vai adquirindo nesses
movimentos e negociacGes e como é interpelada socialmente.

Esta “comida viajeira” se apoia no conceito de globalizacdo dos repertérios
alimentares, proposto por Contreras (2005, p. 112), no qual a producdo e
distribuicao dos alimentos se processa em escala planetaria, porém, diferencia-
se do conceito de cozinha industrial (Contreras, 2005, p. 115), uma vez que
pretende manter o significado da comida familiar, com uma histéria por tras,
que ndo responde a grandes tecnologias ou marketing. A comida familiar e
de migragdo poderia ser entendida também como contestatéria em relagdo a
modernidade alimentaria e as légicas do mercado capitalista. Observamos,
igualmente, que comerincentivava sociabilidades queiam além dareivindicagao
de uma Unica identidade nacional brasileira. A comensalidade foi identificada
como uma ponte, um corddo umbilical que vinculava o migrante com o pais
de origem quando tentava reproduzir domesticamente o estilo de vida pré-
migratdrio, uma experiéncia que, quando partilhada socialmente, evocava e
reconstruia lembrancas afetivas com um pais, agora imaginado, intangivel.

Assim, a comida de migracdo é por nos entendida como demarcadora de
identidades (Maciel, 2004) e como um sinal diacritico (Barth, 2000) que busca
distinguir o migrante do nacional, a comida étnica da comida hegemédnica do
contexto no qual ele agora esta inserido. Contudo, a comensalidade é também
observada como uma porta de entrada, um mecanismo de insercao e distin¢ao
na sociedade de destino. Além disso, propicia novas sociabilidades e trocas de
sabores, gostos e praticas alimentares.

O didlogo entre comida, manutencdo do gosto (Bourdieu, 1983) e insercdo
de novos produtos modificou as prateleiras tanto de colombianos quanto de
brasileiros na Colombia. Assim, as feijoadas brasileiras passaram a ser feitas com
acelga em vez de couve, os churrascos de domingo eram elaborados com cortes
de carne diferentes daqueles feitos no Brasil e a cachaga 51° e algumas opcdes
de erva-mate® passaram a compor as prateleiras de mercados colombianos.

8 A cachaca é uma bebida alcodlica destilada, produto da cana de aglcar. A marca 51 é
uma marca brasileira que comercializa o produto em nivel nacional e internacional.
9 A erva-mate, conhecida como mate ou chimarrdo, no sul do Brasil, é uma folha,
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Portanto, os alimentos nao se deslocam sozinhos dentro de um espaco
social alimentar, eles se locomovem de acordo com as ldgicas profissionais
ou familiares, em funcdo das representa¢des e necessidades ou desejos dos
comensais e dos papéis sociais que exercem (Poulain e Proenca, 2003). Isso
dialoga, igualmente, com os mercados étnicos e suas possibilidades de serem
economicamente positivos.

Nas ruas de Cali, as palavras acai'°, coxinha', brigadeiro'?, farofa* e caipirinha'*
comecaram a fazer sentido para alguns colombianos. E neste didlogo que o
conceito de “tradicional” é ressignificado (ou ndo), por meio da insercdo da
comidanasestruturasdesignificadonomundodascoletividades(Santose Zanini,
2008, p. 262). A comida dos migrantes e as adaptag¢des que vai incorporando ao
longo do tempo é uma amostra do quanto ela é flexivel quando em dialogo com
relacGes e interacdes sociais dos individuos, deixando para tras a visdo anterior
de fixidez e continuidade.

Esse dialogo entre comida viajeira, comida local, os usos e apropriacées
de ingredientes e utensilios de cozinha que os migrantes percebem como
importantes, as formas de pér a mesa, os convidados possiveis aos jantares,
assim como o horario e ordem das refeicGes apresentava a relacdo estabelecida
entre comida, migracdo e memoria em transito entre Colombia e Brasil. Para
Amon e Menasche (2008, p. 15), a comida fala, comunica e conta historias.
Dessa forma, salientamos aqui o quanto falar sobre comida é falar sobre afeto,
memorias, narrativas, trajetorias de vida, hierarquias, mas também é falar sobre
producao do alimento, sistemas de troca de objetos, alimentos, sementes,
temperos, busca pelo ingrediente ideal, apresentacao dos mesmos por meio
da fartura, minimalismo, gourmetiza¢cdao dos pratos, consumo, descarte, entre
outros.

Esse cruzamento entre familia, migracdo e alimentacdo vem sendo explorado por
diversos autores latino-americanos. Na migra¢ao sao modificados ndao apenas
ingredientes, técnicas e pratos, mas posi¢ées de género também. Observamos
que, nos primeiros textos sobre alimentagao, as mulheres eram invisibilizadas
“pelo coletivismo interno da familia” (Woortmann, 2015, p. 267). Estas mulheres-

consumida em forma de cha quente (mate ou chimarrdo) ou gelado (tereré).

10 Fruta roxa muito importante na dieta amaz0nica, porém, seu consumo abrange o Brasil
como um todo. Nos estados do sul e sudeste, ela é comercializada e consumida em forma de
bebida ou sorvete, acompanhada de frutas doces e diversos condimentos.

11 E um petisco brasileiro, também encontrado na culindria portuguesa. Feito com recheio
de frango, e uma massa empanada e frita. Seu nome é dado gracas ao formato, semelhante ao de
uma ‘coxa’ de frango.

12 Doce brasileiro feito com leite condensado, chocolate e manteiga.

13 Afarofa é um acompanhamento tipico da gastronomia brasileira, feito a base de farinha
de mandioca torrada.

14 A caipirinha é um drinque conhecido internacionalmente, feito com cachaga, limao,

acucar e gelo.
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maes, eram vistas, nas palavras da autora, como consumidoras mais do que
como produtoras e suas casas, vistas como espacos classicos de subordinagao e
praticas femininas naturalizadas (idem).

Ao irmos para os estudos migratérios o panorama nao foi diferente. Em seus
inicios, a migracdo era entendida como masculina. Quem migrava era o homem,
relegando amulher o papel de aquela que “acompanha o marido”, “os pais” ou “os
irmaos”, ou entao, aquela que espera as remessas do outro lado. Assim, mesmo
quando os nimeros mostravam que as mulheres estavam migrando em grande
quantidade, sozinhas ou sendo as primeiras a migrar, suas historias, trajetdrias
e particularidades ndao eram mostradas pelos estudos académicos. As mulheres
eram eventualmente mencionadas, mas a maioria das vezes invisibilizadas.
Segundo Assis (2007, p. 749), “a perspectiva tedrica - presente nos estudos de
imigracdo até o inicio dos anos 1970 - era ‘cega’ em relacdo as diferencas de raca
género e etnia (...) as mulheres ndo se encontravam nas analises empiricas e nos
escritos produzidos”.

Trajetérias femininas invisibilizadas e sem perspectiva interseccional, as
mulheres eram vistas como aquelas que apenas cuidavam do lar e a alimentacao
entendida como rotineira demais para ser problematizada, e quando no contexto
migratorio, vista como uma forma de reivindicar uma certa nacionalidade,
ou entdo, como uma sequéncia de ingredientes a serem encontrados ou uma
descricao de receitas de grupos tradicionais que precisam ser guardadas.
Tudo isso é muito importante, sem duvidas, mas, para entender a alimentacdo
familiar durante a migracao, é relevante entender a mulher como gestora da
casa, organizadora e maximizadora da forca de trabalho familiar (Woortmann,
2015) e as cozinhas como um espac¢o de poder de decisao feminino no qual
circulam afetos e em que circuitos de reciprocidade e confianca sdo ativados. A
alimentacao deve ser entendida como descontinua, negociada e transformada
quando no contexto migratério.

Portanto, este artigo tem como objetivo evidenciar as estratégias que trés
familias de migrantes brasileiros em Cali, Colémbia, criaram, com o intuito
de reproduzir domesticamente um estilo de vida que possuiam no Brasil. As
analises fazem parte de um estudo antropolégico mais amplo, realizado entre
2014 e 2018 na cidade de Cali, no sudoeste da Colombia. Esse estudo buscava,
num primeiro momento, compreender as relacdes de sociabilidade dessas
familias e as negocia¢Bes que faziam no cotidiano para se inserir nas ldgicas e
dinamicas da nova cidade (Bolafos Erazo, 2019). A comensalidade foi observada
como uma das estratégias mais importantes que os migrantes implementaram
para se “sentir em casa”, para suportar o peso da migracao, para comemorar
sua brasilidade, para se posicionar na sociedade colombiana e para nutrir ndao
apenas, seus estdmagos, mas suas afetividades também.
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BATENDO UM PAPO NA COZINHA

Observou-se heterogeneidade entre os brasileiros residentes na cidade de Cali,
na Colombia. Foram acompanhadas trés familias que constituiam uma elite
econdmica no pais de origem e no pais de destino. Essas familias de brasileiros
sao caracterizadas porum alto grau de escolaridade, sendo relatadas graduagoes
completas e, em alguns casos, pos-graduagdes, o que possibilitou que os
homens atingissem altos cargos gerenciais dentro de multinacionais localizadas
em Cali e arredores. A faixa etaria destes brasileiros, no momento da observacao
participante, variava entre 35-42 anos para os adultos e entre 10-12 anos para
as criancas. Uma elite branca, jovem e escolarizada que buscava o acimulo
de capital em menor tempo, ascensao social, assim como uma experiéncia
cosmopolita de estudar, trabalhar e morar em outro pais e certo prestigio no
pais de destino.

Aqui,falaremossobre a migracao familiar de Diego, Sandra e seufilho Leandro, da
familia de Sérgio, Camille e seu filho Lorenco, e, por Ultimo, da familia de Miguel,
Maria, e sua filha Laura. Todos, migrantes por conta de um vinculo empregaticio
ofertado ao pai/conjuge, de diferentes regides do Brasil, sendo a regido sudeste
a mais comum. Eles, residiam em grandes cidades brasileiras antes da migra¢do
internacional, e ja moravam longe da sua familia extensa, porque suas rotinas de
trabalho os fizeram deslocar, logo na graduacao, para os centros urbanos, e por
la ficaram, na busca de maiores oportunidades.

A cozinha é o espaco da casa que as mulheres brasileiras em Cali escolhiam
para conversar com outras mulheres, também brasileiras em Cali, ou com
colombianas convidadas a experimentar “cardapios brasileiros”. Isto porque,
enquanto cozinhavam ou supervisionavam o preparo dos alimentos, no caso
de Sandra®®, que tinha uma funcionaria, elas conversavam e se descontraiam,
enquanto os homens, na sala, tomavam algum vinho ou assistiam algum
video de musica brasileira. Era, sem dulvida, o momento delas. Enquanto se
cozinhavam os alimentos, fotos eram tiradas e desabafos eram feitos. Era o
momento em que, segundo uma das interlocutoras, percebiam que estavam
todas “no mesmo barco”, no barco da migragao. As cozinhas planejadas, amplas,
arejadas e “minimalistas”, eram o local de preparo dos alimentos e, também, um
confessionario. Nas cozinhas eram depositados ndo apenas ingredientes para
uma receita, também afetos, sentimentos e incertezas sobre a migracao.

Segundo Woortmann (2015, p. 276), as cozinhas sao um espaco feminino por
definicdo, mas, também, um espaco de aconchego familiar e, no caso das
familias de brasileiros na Colémbia, um espaco de aconchego entre amigas. E no
interior da cozinha em que os alimentos sao transformados em comida e onde,

15 Nome ficticio utilizado para preservar a privacidade dos interlocutores da pesquisa.
Todos os nomes utilizados na pesquisa foram pseudonimos.
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por sinal, as mulheres tem “poder” e voz para introduzir ou nao, alimentos,
temperos prontos, congelados, entre outros (Santos e Zanini, 2008, p. 256).

Para além do sentido geografico da cozinha como espago culinario e de
distribuicdo no interior dos lugares (Poulain e Proenca, 2003), a cozinha é um
espacodereparticaosexual esocial de atividades que englobam relagoes formais
estruturadas capazes de demarcar fronteiras de diferenciacao de identidades
(idem).

Falar sobre cozinha, compra, preparo e distribuicdo de alimentos é falar sobre
mulheres, esposas, maes e, nesse caso, migrantes. Trata-se de uma economia
da vida cotidiana. As trés mulheres interlocutoras da pesquisa sao brasileiras
brancas, escolarizadas e que desenvolviam trabalhos profissionais remunerados,
como advogadas, bancarias ou dentistas no Brasil e que, partindo da decisao
familiar de migrar, passaram a ocupar com preponderancia, seus papeis de maes
e coesoras do nucleo familiar.

Elas incentivaram a decisdo familiar de migrar porque queriam arriscar e “sair
da zona de conforto”. Com arriscar, elas entendiam, a possibilidade de acumular
mais dinheiro em menos tempo e desfrutar da experiéncia de residir em outro
pais e aprender e falar outra lingua. A decisdo de incentivar a migragdo e o migrar
foi entendida por nds como uma escolha familiar e racional, baseada em uma
nogao de projeto (Velho, 1987) que tinha como eixo central um ideal de amor
familiar e conjugal, de manter a familia completa e unida. Elas “abriram mao”
das suas carreiras profissionais em avanco no Brasil, por uma decisao pessoal e
com o intuito de passarem a ser as representantes do pais de origem para seus
filhos e esposos. Assim, tentar manter o estilo de vida e o gosto pré-migratério
passou a ser visto como o objetivo principal delas. Mesmo que elas argumentem
que “ndo sdo vaidosas” e que sdo mais “praticas, tendo dinheiro para pagar as
contas no final do més esta tudo bem” percebemos que esse deslocamento do
mundo laboral para o doméstico, causou dor e sofrimento, principalmente em
Camille, que pensou em retornar apés um més de chegada na Colémbia, por
sentir saudade da antiga rotina e das pessoas.

Elas canalizaram essa dor e essa perda nas cozinhas, no preparo dos alimentos
e nas interacdes e reunides incentivadas por e entre elas mesmas. A ideia da
migracao como projeto, como escolha familiar e da cozinha do dia a dia ou
cerimonial como uma forma de protagonismo feminino das migrantes, é
observada e permitida sob a dtica interseccional. Isto porque, apesar de serem
mulheres migrantes, elas compdem uma elite branca, que conseguiu migrar
com seu nucleo familiar inteiro e que tém um aparato estatal e empresarial para
protegé-las.

A interseccionalidade (Piscitelli, 2008) é uma ferramenta analitica que busca
articular diferencas e desigualdades, em um contexto amplo, ao conceito
de género. No caso das brasileiras, abordado também pela autora, quando

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



migrantes, elas sao afetadas por diversos aspectos que nao podem ser
entendidos apenas pela unido de duas categorias de diferenciagdo como género
e nacionalidade, por exemplo (Piscitelli, 2008, p. 269). As mulheres migrantes
brasileiras sao sexualizadas e racializadas pelo fato de serem brasileiras, isso
independente da classe social a qual pertencem ou de serem consideradas
brancasno Brasile muitas delas se deram conta disso na Colombia, nos processos
interativos cotidianos, na escola dos filhos, na vizinhanca, no comércio, entre
outros espacos publicos.

Assim, observamos que esse “abrir mao” das carreiras profissionais por elas
relatado é, em termos de classe, um privilégio, assim como concentrar seus
esforcos dentro das cozinhas é entendido como um ato de amor e ndo de
serventia. A mulher, responsavel pela manutencdo do gosto e salide da familia,
entende que é por meio da comida que histdrias, sentimentos e sabores sado
transmitidos. Esse saber fazer é muito bem entendido pelas colombianas, que
constantemente as questionam: “vocé que fez”? Assim, por meio da comida se
transmite ndo apenas histdrias, mas saberes, conhecimentos sobre técnicas,
preparo de alimentos, negociacdao de ingredientes e posi¢des perante as
situacoes da vida.

Portanto, “a reproducdo de praticas culinarias no espaco privado é um exercicio
onde diversos elementos confluem, como memdrias e afetos que os cheiros,
cores e texturasvinculados ao preparo e consumo da comida despertam” (Imilan,
2015, p.109)'¢. E sao as mulheres as que ativam e possibilitam tal reproducao.
Na percep¢do de uma das interlocutoras, os homens colombianos cozinhavam
mais, ja que, quando convidados a jantar em outras casas, quem estava dentro
da cozinha sempre eram os homens. Meu marido “nao sabe fritar um ovo, no
maximofazerumsanduiche” afirmava Sandra.Asmulheres colombianas,quando
convidadas a estas casas de brasileiras, ficavam surpresas com o “capricho”, ao
que sempre perguntavam: “vocé que fez”? Esse imaginario de mulher caprichosa
e que da conta da cozinha é narrado por elas como satisfatorio. Como ressalta
Sandra, “As mulheres tém gosto de botar aquela comida na mesa, gostosa,
diferente, quente elaborada” e continua “Mesmo mudando, a cozinha é lugar da
mulher, a cozinha é nosso espaco, vocés saem dai que a cozinha é minha!

Paralmilan (2015), a cozinha é um espaco individual e cozinhar é tomar o controle
de um espaco préprio de reconhecimento, no qual se constroem enraizamentos
e se territorializam praticas, discursos e emocgdes (Imilan, 2015, p. 123). Ou seja,
a cozinha é mundo em movimento e dinamicas nas quais tensées, negociagdes
e ajustamentos se refazem cotidianamente.

16 Traducao nossa.
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Aproximacao as interlocutoras da pesquisa

As interagOes entre os sujeitos, que a comida possibilita, levou uma das autoras
deste artigo a conhecer alguns brasileiros que residiam na cidade de Cali,
sua cidade de origem. Casada com um brasileiro e recém-chegados a cidade
provindos do Brasil, surgiu a necessidade de se inserir em uma rede de contatos,
informacdes e cultura brasileira. Foi assim como, entre os dois, criaram uma
pagina de Facebook denominada Col6nia brasileira em Cali, para que outros
migrantes, como seu esposo, encontrassem acolhimento.

Com alguns membros no Grupo de Facebook, e com a Copa do Mundo de 2014
sendo sediada pelo Brasil, surgiu a intencao de juntar os brasileiros em algum
local publico,com aescusadeassistiraosjogosdaselecdo brasileira. Uma pizzaria
da cidade foi escolhida para o primeiro encontro no qual compareceu, entre
muitos brasileiros e casais colombo-brasileiros, o consul honorario do Brasil em
Cali que era colombiano, mas que conferiu um ar oficial ao encontro. Partindo
desse primeiro encontro que foi, além de televisado pela midia, descrito nas
paginas de um jornalimpresso de distribuicdo local, outras reunides se seguiram
e mais brasileiros foram se somando. Assim, os brasileiros que nao conheciam
a pagina e ndo compareceram no primeiro encontro, souberam da existéncia da
denominada “Colonia brasileira” e compareceram ao segundo que se realizou,
curiosamente, em outra pizzaria-bar da cidade. De pizzaria em pizzaria, historias
de vida, nuances e anedotas sobre a migracao iam aos poucos surgindo. Esses
encontros iniciais que ndo buscavam nada além do lazer entre amigos, foram
se convertendo em momentos de pratica do portugués, de desabafos e até
de criagdao de vinculos laborais. Isso tudo possibilitado pela comida, aquela
materializada e presente fisicamente nas mesas de bar e posteriormente das
casas, e aquela imaginada, distante nas memorias de quem ali compartilhava.
Pouco a pouco as relacdes de afinidade foram se construindo e o que comegou
no ambito urbano e publico, foi se deslocando para o dmbito doméstico, sendo
recebidos nas casas destas familias de brasileiros, aproveitando que o grupo foi
se segmentando por identificagdes de classe e outras.

A CopadoMundo acabou, criaram-se tensoes entre colombianos e brasileiros por
causa de um jogo entre ambos os times e que acabou muito mal para a Colémbia
e nem tanto para o Brasil. Episddios de xenofobia pds-jogo foram relatados, o
que fez com que eles buscassem refligio no interior das suas casas, passando a
se reunir apenas com brasileiros e uns poucos colombianos do mesmo circulo
social, como uma estratégia para evitar possiveis constrangimentos. Foi assim
que a autora 1 comecou a ser convidada a dividir jantares em casas luxuosas, em
zonas distantes do centro da cidade de Cali. Assim, conhecendo os brasileiros
na cidade, vislumbrou-se outro lado do lugar no qual a autora 1 nasceu e
morou durante anos, mas que lhe era distante nao apenas em espaco, mas em
realidade social também. O deslocamento das mesas das pizzarias as mesas
das casas destes brasileiros, do ambiente publico ao doméstico, foi o inicio de
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uma série de inquietacOes a respeito das formas de vida narradas partindo da
comensalidade, sendo esse o0 comeco da pesquisa académica.

Entendemos essa migracdo como sendo laboral e altamente qualificada,
iniciada por meio da oferta de empregos em cargos gerenciais em
multinacionais localizadas em Cali. Tal migracdo é uma mobilidade acordada
governamentalmente entre ambos os paises e traz consigo uma série de
vantagens para os migrantes e um aparelho estatal que os acolhe e representa.
Compreender que é uma migracao de elites e de privilégios outorgados pelas
empresas contratantes significa que esses migrantes possuem a capacidade
econOmica para ir e vir e atravessar as fronteiras quantas vezes for preciso. As
viagens familiares sao entendidas por estas empresas como fundamentais e
fazem parte da negociagdo no processo de contratagao dos empregados. Indo
e vindo do Brasil para a Colombia, as malas ficam carregadas de mercadorias e
alimentos para dividir com outros brasileiros na Colombia.

E por esse motivo e pelo planejamento do estoque de alimentos que os
migrantes brasileiros sujeitos da pesquisa mantinham na sua despensa os
itens que mais faziam sentido para eles: massa para pastel'’, granulado para
brigadeiro'®, pacoca?®, barra de chocolate®, feijao carioca?}, entre outros. Estando
numa posicao econdmica e de mobilidade privilegiadas, podiam reproduzir e
“manter” praticas alimentares consideradas brasileiras. Observamos, contudo,
que se tratavam de gostos regionalizados, devido a origem geografica das
familias. Contudo, no contexto colombiano, eram tratadas metonimicamente
como “comida brasileira”. Uma despensa cheia de produtos provindos do Brasil,
além de ser um motivo de alegria para eles, era um sinal de status, do qual ndo
gozavam todos os brasileiros residentes em Cali, apenas aqueles que possuiam
o capital econémico e a documentacao necessaria para ir e vir varias vezes por
ano.

No trabalho de campo, que durou quatro anos, entre idas e vindas do Brasil para
a Colombia e vice-versa, observou-se a comensalidade em eventos festivos e
cerimoniais e se acompanhou, por meio das narrativas em entrevistas abertas
e convivio, as praticas alimentares da cotidianidade. J4 que a vida social
dos interlocutores de pesquisa era muito atarefada, os momentos festivos
entre brasileiros eram frequentes e uma forma privilegiada de sociabilidade.

17 0 pastel frito ou assado, feito com massa de farinha de trigo, é um petisco brasileiro,
recheado de carne ou de qualquer verdura ou doce.

18 O brigadeiro, explicado em nota acima, é granulado por cima com sprinkles de
confeitaria.

19 Doce tipico brasileiro feito a base de amendoim, consumido principalmente nas festas
de junho e julho.

20 As barras de chocolate mais consumidas pelos brasileiros na Colombia eram as da
marca Nestle.

21 Variedade do feijdo comum, é marrom e de aparéncia pequena.
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Feijoadas?, churrascos®, cafés da tarde?, aniversarios, chas de bebé, eventos
escolares, festas juninas®, entre outros, todos mediados pela comensalidade,
foram observados.

Assim, as cozinhas, as salas de jantar e as salas de estar das luxuosas casas dos
brasileiros em Cali viraram espagos de conversas nas quais circulavam afetos,
reconhecimentos, saberes e reciprocidades. Espacos abertos de escuta, quando
0 que maisimportava ndo era sé a evocacdo da brasilidade por meio do cardapio,
mas a possibilidade da interacao entre os sujeitos marcados por uma origem
comum brasileira. Reiterando o quanto a comida e o comer sao elementos da
cultura em que coincidem o habito, o gosto e um sentimento profundo (Mintz,
1996, p. 29).

“OQUE MAIS PESANA MALA E OTAMANHO
DA LISTA”: ESTRATEGIAS DE CIRCULACAO
DE MERCADORIAS E ALIMENTOS

Em uma conversa simples com Sandra, ela narrava o quanto foi dificil ndo ter
trazido maiores pertences brasileiros para a Colombia. Ela, lembra da santinha
padroeira do Brasil grande, que tinha na sala de sua casa brasileira. Para poder
negociar essa falta, trouxe uma menor, mas sente falta é da maior, daquela
especifica que ficou na sua casa no Brasil. A cada ida e vinda, as familias
de brasileiros criavam estratégias, priorizavam auséncias de alimentos e
mercadorias, faziam listas e compras e montavam suas malas.

Para que as despensas destes brasileiros se mantivessem abastecidas com
produtos vindos do Brasil, a circulacdo de alimentos e objetos culinarios se fazia
necessaria. Uma das interlocutoras da pesquisa, em entrevista, relatou que o
gue mais pesava na mala, nas idas e vindas, era o tamanho da lista de produtos
a serem trazidos. Ela se preparava com antecedéncia e tragava estratégias para
poderingressar na Coldmbia com alimentos proibidos ou dificeis de transportar,
mas que, segundo ela, faziam toda a diferenca na manutencao da dieta brasileira
para sua familia. Tal era o caso do feijdo preto, de origem vegetal e proibido de
ingressar no pais ou a massa de pastel, que exigia refrigeracdo no transporte para
n3o ressecar. E interessante compreender a geografia dos alimentos, os trajetos

22 Evento que tem como finalidade o consumo da feijoada, prato apresentado como tipico
brasileiro, composto por feijao, carne de porco, temperos e acompanhamentos como arroz,
couve, laranja, entre outros.

23 Evento que tem como comida central a carne assada e acompanhamentos.
24 Momento durante a tarde, destinado ao consumo de pées, bolos, cafés e sucos.
25 Festa tradicional brasileira em homenagem a Sdo Joao, realizada durante o inverno, no

més de junho.
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que percorrem até chegar na mesa destes migrantes. Para o feijdo, indispensavel
para o crescimento do filho, como salientado por Sandra, foi necessario perder
alguns pacotes do mesmo nas Aduanas Nacionais. Isso até compreender que
mediante a apresentacdo de atestado médico poderia se ingressar com feijao
na Colémbia, pelo menos uma quantia minima do mesmo, ja que, segundo ela,
seu filho ndo poderia consumir o feijao encontrado nos mercados colombianos
por questdes relativas a saude. Ja a massa de pastel exigia apenas uma caixa de
isopor, fazendo as vezes de refrigerador.

Estudo de trechos de avido e rotas de ingresso na Colombia também foram
relatados pelos interlocutores da pesquisa. Segundo eles, entrar direto por
Cali era perigoso. O preferivel era vir por Bogota, onde se fazia a declaragdo
de aduanas sem malas, assim, sem revista, as probabilidades de eles terem
que abrir as bagagens eram menores. Ja em Cali, segundo as interlocutoras,
“incomodavam demais”, portanto, na hora de comprar as passagens, a escala
em Bogota era obrigatdria, caso precisassem entrar com alimentos considerados
como “proibidos”. Outra estratégia para conseguir que tanto mercadorias como
alimentos transitassem e chegassem no destino final, era deixar para comprar
por ultimo aquilo que podia estragar facilmente. A lista era indispensavel
nestes casos, para que houvesse planejamento e nenhum item considerado
“indispensavel” fosse esquecido. Assim estas mulheres maes, inventavam
estratégias para dar continuidade ao estilo de vida pre-migratério no interior de
seus novos lares.

Uma vez em Cali, os lagos de solidariedade entre migrantes eram reforgados
por meio da troca de alimentos, temperos e mercadorias trazidos do Brasil,
salientando assim o peso politico da comida, seu poder gerador de capitais
sociais. Normalmente esses alimentos, como farofa, granulado para brigadeiro,
fuba, barras de chocolate e cachaca, eram oferecidos de uma familia a outra
sem custo, como presentes (dadivas). A informacdo dos novos produtos, recém-
chegados na Colombia, circulava por meio das redes sociais virtuais que as
mulheres migrantes tinham para se comunicar entre elas e, entre outras coisas,
combinar os cafés da tarde, jantares ou almocos de domingo, com a presenca
das comidas elaboradas com os produtos recém-chegados.

Mesmo que as malas continuassem cheias de comida, segundo algumas
interlocutoras, com o decorrer do tempo, as malasiam ficando menores. Seja por
uma questao de “adaptacao” ou porirem encontrando os produtos equivalentes
na Colombia. Além disso, alegavam o cansaco de atravessar aeroportos com
isopores, atestados, malas extras e embalagens adicionais. Essa circulacao de
mercadorias e alimentos entre Brasil e Colombia se deve ao fato dos brasileiros
terem acordos com as empresas empregadoras que lhes permitiam viajar ao
Brasil pelo menos trés vezes por ano. Sua condicdo migratdria oficializada e
regularizada possibilitava que estas viagens fossem feitas, assim como sua
condicao econdmica. Essas vantagens ajudavam com que a comunicagao com
o Brasil fosse regular e constante, garantindo que o contato, principalmente
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entre os filhos e a familia extensa, ndo se perdesse ou fosse enfraquecido, o que
nos alertou também apara a importancia da familia como valor caro a esses
interlocutores. E aimportancia da comida nesses vinculos.

Assim, tanto a circulagao de mercadorias e alimentos era considerada como
uma circulacdo de afetos e pertencimentos, uma forma de manter os vinculos
transnacionais e fortalecer as redes por meio deste empreendimento. Segundo
o observado, a comida possibilitava demarcar identidades e classes sociais,
assim como despertar memorias e gerar esquecimentos. Por meio de cheiros,
cores, aromas e sabores, pratos e suas receitas foi possivel conhecer as viagens
no tempo e no espaco e sermos remetidas as épocas de infancia ou aos almocos
de domingo na casa da vd, conforme narrado por uma das interlocutoras da
pesquisa.

NEGOCIANDO SABORES, RECEITAS E
LEMBRANCAS

Nas negociacdes cotidianas de sentido que os migrantes faziam, a presenca ou
auséncia dos alimentos e objetos préprios da paisagem culinaria na qual eles
estavam anteriormente inseridos, reconfiguravam-se as memérias e narrativas
que os mesmos faziam durante as refei¢des familiares ou com outros brasileiros.
A identidade negociada inseria ou retirava ingredientes, utensilios e técnicas,
dependendo dos recursos naturais encontrados nas proximidades com o intuito
de que avida cotidiana fluisse, apesar dos distanciamentos, e os pertencimentos
“continuassem” os mesmos, a0 menos nas expectativas de quem migrou.

Assim, “alguns elementos e ingredientes novos encontrados na terra hospedeira
passam por filtros e acabam por serem introduzidas em receitas culinarias tidas
como tipicas que podem ser transformadas desde que por pessoas legitimadas
para isso” (Santos e Zanini, 2008 p. 262). Manter as praticas alimentares e as
memorias vinculadas a elas a tudo custo é considerado por Brightwell (2015,
p. 70) como um investimento emocional que acaba também por dar sentido a
migracdo. Para os brasileiros em Cali, participantes da pesquisa, o vinculo entre
a Colombia e o Brasil era feito pelas mulheres, esposas e maes. As mulheres
ndo eram apenas as encarregadas de comandar os cardapios no dia a dia, com
suas devidas negociacGes de sabores. Elas também sentiam a necessidade
de acomodar a casa de forma que seus filhos se sentissem no Brasil, mesmo
estando na Colombia. Das portas para dentro o portugués era o idioma oficial,
os moveis, feitos sob medida, representavam o design que tinham quando
moravam no Brasil, as casas, em condominio fechado com acesso a quadra
esportiva, piscina e muita zona verde, eram consideradas por elas como sendo
muito semelhantes as suas, no Brasil. Tais praticas, associadas ao “cuidado”
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também foram observadas por Brightwell (idem), em pesquisa com brasileiros
em Londres. Concordamos com a autora quando salienta que a posicao de
género das mulheres como reprodutoras da vida familiar e a comida produzida
por elas seria considerada uma “pratica materna” que da sentido de casa para a
familia inteira (Brightwell, 2015, p. 73).

Por memdrias, compreende-se, conforme Halbwachs (1990), as narrativas acerca
do passado elaboradas no presente. No contexto da pesquisa, pode-se falar em
receitas culinarias, sabores e comensalidades diversas relacionadas ao contexto
de origem brasileiro, mas que ja sofriam as transitoriedades provocadas pelo
processo de mobilidade entre paises. Eram ja, de fato, transnacionais. Visto que
comer é um ato social também, pode-se pensar em quais conjuntos de relagoes
sociais prevalecem na sociedade, por meio do qué, como, quando e com quem
os alimentos sdo partilhados ou evitados. Assim, as gramaticas culinarias,
as categorizagdes dos alimentos, as prescricdes, proibi¢oes tradicionais,
religiosas, os rituais a mesa, a inclusdo, ou exclusao de tal alimento, estruturam
a alimentacdo cotidiana, ordinaria e extraordinaria (Contreras, 1992, p. 102)

Segundoasinterlocutorasdapesquisa, o motivo principal de manter os cardapios
brasileiros dentro das casas, eram os filhos e a tentativa de transmitir o “gosto”
brasileiro. Para essas mulheres, a comida colombiana era bem recebida pelos
seus filhos, porém, em menor quantidade do que a brasileira que, segundo elas,
comeriam de “prato cheio”. Entendemos, dessaforma, a cozinha como um espaco
doméstico pertencente, ainda, majoritariamente, ao universo feminino no qual
se negociam gostos, costumes, posturas para a vida transmitidas de geragao
para geracao. Trata-se, com certeza, de um espaco de poder. O gosto, entendido
segundo Bourdieu (1983), varia, dependendo do estilo de vida do individuo e
esta condicionado pelos seus modos de existéncia, sendo uma construgao
social aprendida mediada pelo habitus. Dessa forma, para cada posicao social
existente ha um gosto permitido e “mantido”, ao menos idealmente. Com o
intuito de construir e transmitir uma ideia de salubridade, valores e afetos
mediante o preparo dos alimentos, os cardapios brasileiros iam negociando
auséncia de ingredientes, equivaléncias presentes em lojas de comidas étnicas
na cidade, circulacao de alimentos e mercadorias por meio das redes sociais
de migrantes, entre outros. Observamos, igualmente, conforme salientado por
Santos e Zanini (2008, p.269) que em alguns contextos migratdrios, a valorizacado
da comida de origem “acaba levando também a uma valorizacao do saber-fazer
feminino, no qual a mulher se considera e é considerada detentora de saberes
que se constituem em cultura imaterial”.

Um dos momentos mais especiais ocorrido durante o periodo de observacao
participante foi o convite para uma feijoada realizada na casa de uma das
interlocutoras de pesquisa. Ela, que ja estava morando em Cali havia dois anos,
buscava a oportunidade ideal para se aproximar de outros brasileiros e, ao saber
que uma das autoras deste texto, colombiana, ndo tinha experimentado feijoada
durante sua passagem pelo Brasil, sentiu a necessidade de apresentar esse prato
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considerado por ela como tipico. Assim, em um domingo de final de ano, uma
cena pouco tradicional para uma casa colombiana se consolidou: feijao preto
na panela de pressao?, arroz com alho, couve (que, na verdade nao era couve,
era acelga, mas cumpria a funcao de couve), laranja em fatias, salada de alface
e tomate, molhos, linguica, torresmo e, como aperitivo, caipirinha com cachaga
trazida do Brasil, tudo apresentado em finos recipientes para cada um se servir
estilo buffet.

Essa era a primeira vez que a autora 1 experimentava feijoada. Uma feijoada
gourmetizada, servidaemvasilhas de prata, com graos de café inteiros e pimentas
decorando a mesa. Sem duvida era uma marca de distin¢do, ndo apenas pela
forma em como foram preparados os pratos e acompanhamentos, mas também
pelo modo como foi servida a mesa, comunicando distingdo, abundancia,
preparagao para receber os convidados e uma ideia de bom gosto.

Os convidados, um casal de brasileiros com seu filho, a autora 1 e seu o marido
brasileiro, aguardavam no jardim dos fundos entre as portas de vidro que
possibilitavam ver as demais casas do condominio e a parte interna daresidéncia.
Com uma taga de caipirinha na mao, o anfitrido convidou a todos para a passar a
sala de jantar e comegar o momento de “se servir”. O convite para este evento foi
realizado com antecedéncia via Messenger do Facebook, em conversa fechada
entre os convidados, e adiado algumas vezes porque o anfitrido, presidente de
uma multinacional na época, estava em viagem.

O que chamava a atencdo era que, para além das relacdes de comensalidade e
sociabilidade que o evento da feijoada possibilitava no dia em que foi realizado,
houve desdobramentos posteriores. Sandra a anfitria, sabia que a autora 1 era
casada com um brasileiro e quis ensinar a reproduzir domesticamente a feijoada
para satisfazer a memoria afetiva do seu esposo. Para que isso acontecesse,
escreveu a receita da feijoada gourmet e passou as instruces necessarias para
a autora 1. Portanto, consideramos que por meio da comida se transmite nao
apenas afetos, mas conhecimentos geracionais, o que salienta lagos de confianca
estabelecidos que permitem abrir as portas de suas casas e cozinhas e de confiar
uma receita caseira e gourmetizada de feijoada, aprendida e socializada em
familia para uma mulher colombiana agradar a seu marido brasileiro.

Pesquisar sobre comida na cotidianidade envolve um certo grau de intimidade.
Como observado por Assuncao (2014, p.45), um dos empecilhos do trabalho
de campo é justamente atingir a intimidade necessaria e “saber o que se come
diariamente através do compartilhamento de momentos da vivéncia familiar,
envolve relacbes de confianca, que sdo construidas através do tempo”. Para
Giddens(1991),aconfiancaédadapelasocializagdodosindividuose compreende
uma “crenca na credibilidade de uma pessoa ou sistema” (Giddens, 1991, p. 43),

26 Utensilio de cozinha usado para cozinhar carnes, feijdo e outros alimentos. Por alcancar
pressdo mais alta que a atmosférica, os alimentos ficam cozidos de maneira mais rapida.
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construida por meio da socializagdo humana e ndo entendida como vindo da
natureza ou por imposicao divina. Sendo assim, as pessoas aprendem a confiar,
havendo uma disposicdo de credibilidade nos saberes técnicos ou peritos. Este
vinculo de confianca é importante, uma vez que cozinhar é uma pratica privada
e uma linguagem que diz muito a respeito de quem cozinha e de quem come.

Na relacdo pesquisador-pesquisado, a confiabilidade é construida em diferentes
etapas nas quais demarcadores, tais como sistemas de valores, geracao e género
do pesquisador podem estar presentes e fazer a diferenca no nivel de interagdo e
intimidade. A sensibilidade das pesquisadoras, no caso da pesquisa, identificou
que um dos grandes marcos na construgao da confiabilidade era a oferta e aceite
de comidas brasileiras durante a sociabilidade e interacao no trabalho de campo.
Compartilhar ndo apenas a feijoada em casa, mas a receita familiar, representou
uma das colunas que vieram a estruturar o trabalho de campo, demonstrando
0 quanto “o processo de conhecimento da vida social sempre implica em um
grau de subjetividade e que, portanto, tem um carater aproximativo e nao
definitivo (Velho, 2019, p. 164). Assim, no dia seguinte a feijoada, foi publicado
no aplicativo Messenger do Facebook a receita de Sandra. Nela, pedia-se para
comprar costelinha de porco defumada, lombo de porco, cozinhar na agua e
depois na panela de pressao e uma sugestao que mais parecia uma permissao,
a linguica argentina, que era vendida no Carulla’’, poderia ser incorporada
no preparo, sem remorsos. Feijao preto na panela de pressao, cebola, alho,
gordura animal, cheiro, carne, sal, caldo, agua, louro, couve bogotana (lia-se no
Facebook), detalhando acompanhamentos e momentos de incorporagdao dos
ingredientes na panela. Amon e Menasche (2008, p.16) entendem a troca entre
leitor e escritor de receita como uma conexdo forte entre dois individuos que
partilham saberes sobre ingredientes, técnicas, resultados esperados e ainda
argumentam que “todo o ndo-dito na receita esta pressuposto nos destinatarios
sob a forma de saberes tacitos, construidos e mantidos na experiéncia cotidiana,
conhecimentos sobre os quais ndo se colocam perguntas, saberes que fazem
parte da vida vivida”.

AS “"HERESIAS” ALIMENTARES

Talvez uma das maiores dificuldades que estas familias de migrantes brasileiros
em Cali enfrentam ndo seja tanto a auséncia de certos ingredientes, mas a
necessidade de inserir outros em substituicao daqueles que eles entendiam
como ideais ou adequados. Um dos casos mais especificos e ainda dificil de
resolver sdo as carnes para o churrasco. Nos grupos de brasileiros em Bogota, em
Cali, em Medellin, na Colombia, alojados no Facebook, a pergunta recorrente é:
como se diz maminha, picanha, fraldinha, alcatra. Onde encontra-las e quando

27 Rede de supermercado colombiano, presente em varias cidades do territério nacional,
com mais de 90 lojas. Caracterizado por oferecer produtosimportados tidos como “de qualidade”.
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encontradas, onde prepara-las? Isto porque, além dos cortes das carnes serem
muito diferentes, as casas ndo possuem churrasqueiras incorporadas. E preciso
comprar uma a gas, estilo americana. Uma troca que causa desalento naqueles
que estavam acostumados ao preparo da “carne grossa e na lenta”.

Para Poulain e Proenca (2003), mesmo o homem sendo onivoro e podendo
escolher o que comer, dentro da amplia gama de variedade de substancias
naturais ao seu servico, apenas um pequeno numero é ingerido. Isso esta
associado as representagdes simbdlicas que os alimentos trazem consigo. Eles
denominaram isto como o espago do comestivel, isto é, por que ndo comemos
0 que ndo comemos, mesmo ele sendo comestivel? Contreras (1992) identifica
este paradoxo com sendo resolvido pela cultura, ja que é ela, e ndo a fisiologia,
a que cria, entre os seres humanos, o sistema de comunicacao que determina o
que sera comestivel, toxico e sadio.

O contato entre grupos diversos gera um dialogo, que, dependendo, pode
estreitar os limites entre uma e outra comunidade ou, pelo contrario, tencionar
e ressaltar, ainda mais, as diferencas entre ambas. No grupo de brasileiros na
Colombia, observamos a intenc¢do de se diferenciar dos colombianos, por meio
de vestimenta, disposicdo dos mdveis dentro do lar, alimentacado e linguagem.
Assim, a negociacao com os sabores, temperos, produtos colombianos, gerados
nas cozinhas brasileiras na cidade eram usados para tentar reproduzir doces e
salgados tidos como tipicamente brasileiros e para nao experimentar a comida
local. Os sinais diacriticos (Barth, 2000) para se diferenciar dos colombianos eram
escolhidos cuidadosamente pelas mulheres migrantes, agentes importantes
nesse processo.

Amon e Menasche (2008, p.17) observam que o arroz com tomate, um prato
cotidiano para os judeus sefardim, transformou-se por meio das interacdes
que os migrantes tiveram com a sociedade brasileira e o “extrato de tomate
Elefante” passou a ser incorporado no preparo desse. Quem detinha o poder de
substituicdo dos alimentos e formas de preparo eram as mulheres, mostrando
como as identidades sdao abertas a mudancas e decorrente das interacoes entre
individuos e podem criar espacos alternativos de agéncia. 0 mesmo foi por nds
observado entre as mulheres migrantes em Cali, que relatavam a necessidade de
encontrar formas e ingredientes semelhantes para dar continuidade aos pratos,
mesmo longe de casa. Assim, na auséncia de “leite condensado Mo¢a”?, usava-
se Lecherita, com textura e cor diferente, que demorava mais da conta para dar
o ponto do brigadeiro, mas que ajudava “a matar a saudade” do doce brasileiro.
Em lugar de batata palha®, as papas fosforito, mais grossa e comprida que sua
semelhante brasileira, decoravam os pratos na hora do strogonoff, também
muito valorizado na mesa dos brasileiros em Cali.

28 Leite de vaca com menos dgua e mais aglcar, com textura espessa, ideal para fazer
doces. A marca Moca é um produto Nestle, comercializado com diferentes nomes, dependendo
do pais.

29 Batata frita cortada finamente, semelhante a batata chips.
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Nem sempre as negociacoes de introducao de ingredientes, substituicao ou
auséncia de outros eram tranquilas. Observamos que os cortes da carne para
o churrasco eram uma das mudancas mais dificeis de introduzir. Na Colémbia,
alguns dos cortes aos quais eles estavam acostumados, ndao existiam. A costela
de gado, por exemplo, é cortada de uma forma diferente, dificultando o assado.
As churrasqueiras colombianas sdo portateis e com grelha, sem espetos. O
carvao era usado, porém, a grelha, com as carnes, ficava muito préxima do fogo.
Portanto, as carnes assadas na Colombia eram cortadas em camadas finas e ndo
em pedac¢os. Uma carne em pedaco, nas churrasqueiras colombianas, ficaria
ressecada por fora e crua por dentro. Assim, o churrasco era um dos pratos
“brasileiros” que mais negociagdes trazia consigo para ser reproduzido.

Durante o trabalho de campo, houve uma vez que a autora 1 e seu esposo
percorreram os acougues de Cali a procura de uma costela de gado para o
churrasco do domingo, sem sucesso. Como medida provisoria, o churrasqueiro
(aquele que assa o churrasco) pediu ao agougueiro que cortasse do jeito que
ele queria. Esse, curioso, pediu explicacoes a respeito. Para o churrasco ser
levado a frente e com a intengdo de recriar o gosto da carne brasileira 0 maximo
possivel, o churrasqueiro construiu com taquaras um fogdo de chdo e uns
espetos provisionais. Assim, a carne em pedaco, cortada do jeito brasileiro,
poderia ser assada distante do fogo e espetada. Como observado por Assuncao
(2019), em pesquisa com brasileiros em Boston, mesmo os churrascos feitos
sem as churrasqueiras, alteravam a experiéncia sensorial do momento da
comensalidade, sem contar com que exigiam o conhecimento de uma forma de
preparo diferenciada.

O leite achocolatado, que no Brasil era feito com as marcas Nescau ou Toddy, nao
encontrou opg¢do considerada digna entre as prateleiras colombianas. Entdo, as
maes de criancgas brasileiras em Cali optaram por trazer do Brasil e estocar. Como
uma das interlocutoras falou, sua filha “contava as colheradas” com o intuito
de durar até a préxima viagem ao Brasil. Nesse caso, o Toddy atingiu o nivel
de tesouro e era extremamente valorizado. Observa-se, dessa forma, o quanto
a alimentacdo em contexto migratério pode ser dinamica e flexivel, sendo que
o importante é suprir as “demandas afetivas da alimentacdo” (Altoé, Menotti,
Azevedo, 2019, p. 129) e pode ser compreendida, também, como um “espaco
lidico, de criacdo e recriagdo de significados” (Santos e Zanini, 2008, p. 276).

A MESA FARTA E NO CORACAO UMA FALTA

ParaAssuncao (2019), a comensalidade ndo se refere apenas a consumir comidas
e bebidas ou, entdo, a trazer lembrancas por meio da ingesta de alimentos.
Comer é também uma oportunidade de conhecer o (s) outro (s), uma ferramenta
de conhecimento. Com a impossibilidade de ficar junto da sua extensa familia
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brasileira, as migrantes em Cali por nds pesquisadas optaram por se juntar e
recriar, de maneira espontanea, esses momentos que iam além do consumo de
comida brasileira e da circulagdo de afetos. Assim, observou-se uma valorizagdo
do fato de comer em familia. Por tal motivo, alguns dos brasileiros abriam mao
de atividades fora de casa durante os finais de semana, para poder partilhar
refeicoes que nos outros dias ndo eram possibilitadas pelos desencontros de
horarios e ritmos diferentes. Na hora do jantar, aos sabados e domingos era
quando toda a familia, de fato, sentava para comer junto e dividir ndo apenas os
alimentos, mas as histérias acumuladas durante a semana. Era o momento em
que sabores, texturas e temperos que lembravam o Brasil eram privilegiados.
Carne aceboladacom salada de alface etomate ou ricula, arrozcom alho, rodizio
demassas, salames, entre outros. Como ressaltamos anteriormente, essacomida
considerada “brasileira”, era, de fato, comida regional das diferentes origens das
familias. Anocdo de “comida brasileira” englobava as diferencas e paes de queijo
eram consumidos com chimarrao, entre outras variadas possibilidades.

Para as entrevistadas, a comida seria “o de menos”, sendo que o importante
era a sociabilidade que ela permitia e que tinha como consequéncia o retorno
do uso do idioma portugués nas suas vidas. Apesar do esforco que faziam para
trazer em suas malas tais comidas, salienta-se que essa observacao ressalta a
importancia da sociabilidade regada a alimentos considerados “brasileiros”.
Quando se reuniam era a oportunidade de ingerir e partilhar aqueles alimentos
que nao se comiam normalmente em casa, como coxinha e pastel, porque teriam
de ser feitas em grandes quantidades e que, no dia a dia, com os afazeres da casa,
seria trabalhoso. Ao se reunir, em torno de um café da tarde, por exemplo, como
salienta uma das interlocutoras, “é a hora de matar a saudade de ter aquele café
datarde na casa da mae, aquele almocgo de familia, aquele jantar de familia onde
se tem a comida brasileira na mesa” (Sandra, 42 anos, entrevistada 1).

Os cafés da tarde e os jantares entre brasileiros também eram oportunidades
perfeitas para dividir constrangimentos e sentimentos e de, como elas mesmas
falaram, tomar consciéncia de que as dificuldades que estavam passando nao
eram apenas suas, mas de todos os que compartilham a mesma situacao. Nas
palavras de uma delas “esse momento é mais do ambiente, do idioma, da
comida. O fato de falar portugués representa uma diferenca quando a gente se
reune”.

Dessa forma, os processos de identificagdo observados e materializados nas
cozinhas e nas mesas de jantar de brasileiros em Cali se davam de maneira
contrastiva (Oliveira, 2000) quando o que era servido, como era servido, com
quem era dividido e as lembrancas que vinham a tona tencionavam as logicas
simbolicas da sociedade de origem e da sociedade colombiana.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ter como interlocutoras as familias brasileiras na Colombia, e especialmente as
mulheres, foi uma escolha metodolodgica a qual o campo nos levou, uma vez que
aceitaram a pesquisa e também serem pesquisadas. As narrativas de homens e
mulheres eram diversificadas e as mulheres, por permanecerem mais tempo em
casa, tinham disponibilidade e muitas histdrias para narrar. Os homens dessas
familias passavam a maior parte de seu tempo isolados no trabalho. Algumas
dessas mulheres, no periodo pre-migratério, tinham empregos considerados de
status no Brasil e dos quais se desvincularam para poder empreender no projeto
familiar de mobilidade e acimulo de capital.

Observar a comida em um contexto urbano e doméstico é sempre complexo.
Pressupde ganhar uma confianca prévia uma vez que iremos adentrar nas casas,
na cotidianidade destas familias e também conhecer sua forma de produzir e
consumir alimentos. Porém, dividir as refeicGes de sabado ou domingo com estas
familias, acabou sendo uma ferramenta, um caminho importante para chegar
as memorias e assim, evocar lembrancas, reconstruir um passado possivel,
sentados a mesa, em dialogo etnografico. Sugerimos, dessa forma, que, sem
importar a pergunta de pesquisa ou o objeto da mesma, facgam uma refeicdo
com seus interlocutores. Por meio da comida, onde se come, quando, com quem
e 0 que se come, muito se pode conhecer dos individuos e grupos pesquisados.

Participar dos espa¢os nos quais a comida brasileira era partilhada em Cali
foi entendido como uma forma de se fazer brasileiro no novo cenario pds-
migratorio, a vivéncia de uma brasilidade possivel. O ato de comer é entendido
por nés como um ato social (Maciel, 2004) que envolve imaginarios, escolhas,
hierarquiza¢Ges e simbolos que organizam a biografia dos sujeitos. Comer em
sociedade possibilita, além de alimentar um corpo, alimentar as relacdes sociais
que ela mesma cria entre os individuos, nutrindo outros sentidos e significados
nesse complexo processo que é a experiéncia migratoria, por vezes. Sendo a
alimentacgao a primeira aprendizagem socialdo homem (Poulain e Proenca, 2003,
p. 253) e um fendémeno social que da conta das relagdes sociais estruturadas
dentro de uma sociedade, a compreendemos como um simbolo que comunica
(Tambiah, 1969), um signo de atividade, trabalho, descanso (Contreras, 1992)
e como demarcadora de fronteiras de diferenciacdo identitaria entre culturas e
entre individuos da mesma cultura (Poulain e Proenca, 2003).

Afeijoada, eleita como o prato- totem do grupo de brasileiros em Cali, Colombia,
constituia um demarcador de fronteiras simbdlicas de pertencimento,
expressando ndo apenas uma brasilidade possivel, mas, por meio dos
ingredientes eleitos, negociados e transformados, uma classe social disposta a
criar estratégias de circulacdo de alimentos, com poder aquisitivo suficiente para
permear as fronteiras nacionais varias vezes por ano na busca de ingredientes
exatos. Ou, ao menos, com a capacidade de inserir ou rejeitar aqueles
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ingredientes dispostos nas prateleiras dos mercados colombianos.

Por ultimo, é fundamental ressaltar o quanto a comida, quando levada a mesa,
significou para estas trés familias de brasileiros. Tratava-se de um vinculo com
o pais de origem, uma oportunidade para contar histérias sobre o preparo dos
alimentos nas suas proprias familias, ou os saberes aprendidos com suas avéds e
que, esperavam, poder passar aos seus filhos. Falava-se de familia, de origens,
de membdrias, saberes e uma brasilidade narrada e mostrada via comida e
comensalidades.

Percebe-se, desta forma, o quanto as mulheres conduzem sua familia a uma
vivéncia transnacional, j4 que elas mesmas criam espacos, no interior das
suas casas, no qual se produzem e reproduzem posicoes familiares, de género,
conjugais, de vizinhanca e de amizade, mas também tem seus espacos de
“brasilidade”. Negociar esses espacos, nos tempos migratérias e de mobilidades
é, com certeza, um dindmico e complexo processo de ressignificagdo no qual a
comida ocupa um lugar de destaque. E as mulheres, de protagonistas.
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Danc¢ando pela cidade: fraternidades folcloricas
bolivianas em Sao Paulo

Bailando por la ciudad: fraternidades folkldricas
bolivianas en Sao Paulo

Vinicius de Souza Mendes!

RESUMO

Neste artigo, apresento as festas folcloricas bolivianas em Sdo Paulo, com suas
dancas e, principalmente, com suas fraternidades, como dinamizadoras de um
movimento pelo mapa urbano para além das légicas produtivas, notadamente
as oficinas de costura téxtil, e reprodutivas, como os espacos de lazer. Com
calendarios festivos amplos no tempo e no espago da metrépole, esses
conjuntos se movimentam, sobretudo, por territérios onde outrora se fixaram
para trabalhar ou para viver. Neste processo, ndo apenas humanos, mas também
objetos, ideias, narrativas e capital fluem por diferentes regimes e em distintos
fluxos, orientados e orientando a mobilidade festiva boliviana na cidade e
as proprias festas. Mais do que isso, as fraternidades servem como meio para
avancar em direcdo a regides urbanas onde antes sé existiam resisténcias aos
bolivianos.

Palavras-chave: Bolivia. Sdo Paulo. Migracdo. Bolivianos. Festa. Mobilidade.

RESUMEN

En este articulo presento las fiestas folkldricas bolivianas en Sdo Paulo, Brasil,
con sus danzas y, principalmente, con sus fraternidades, como generadoras
de un movimiento sobre el mapa urbano que se orienta mas alla de las lgicas
productivas, en particular de los talleres de costura textil, y reproductiva,
como los espacios del tiempo libre. Con ciclos festivos amplios en el tiempo y
en el espacio de la ciudad, estas fraternidades se mueven, sobre todo, por los
territorios donde los bolivianos se establecieron hace dos décadas para trabajar
o vivir. En este proceso, no solo los humanos, sino también los objetos, las ideas,

1 Mestrando do Departamento de Sociologia da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas (FFLCH). Universidade de Sdo Paulo (USP). Membro do grupo de pesquisa
Mobilidades, Teorias, Temas e Métodos (MTTM). Email: vinicius.mendes@usp.br. ORCID: https://
orcid.org/0000-0002-1327-9640
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las narrativas y el capital fluyen a través de diferentes regimenes y en diferentes
flujos, orientados y orientando la movilidad festiva boliviana en la ciudad y
también las propias fiestas.

Palabras clave: Bolivia. Sdo Paulo. Migracion. Bolivianos. Fiesta. Movilidad.

INTRODUCAO

Os primeiros carros comecam a se enfileirar as sete horas - apesar do convite
indicar que tudo comecaria as quatro. Deles, mulheres vao surgindo com longas
saias rodadas, coloridas e adornadas com lantejoulas e bijuterias: as famosas
polleras? (Barragan; 1992, Garcia; 2010, Cardenas, 2019). Sobre seus bustos, o
que se sobressaem sdo suas mantas, ou lligllas, em quéchua, isallo, em aimara,
marrons, roxas, vinhos, azuis, com rendas transparentes feitas por grandes
oficinas de costura da capital da Bolivia, La Paz. Conforme vdo entrando no saldo,
percebe-se que as vestimentas também sdo espécies de textos que, pelas cores
e pelos adornos, indicam qual fraternidade folclérica elas pertencem e em quais
festas ja desfilaram (Cardenas, 2019, p. 265). As polleras e as mantas, porém,
ndo dizem nada se isoladas dos chapéus da marca italiana Borsalino, presos
por sobre os cabelos pretos e longos divididos em duas grandissimas trancas
que desembocam em bolas amarradas por fitas brilhantes na altura do quadril.
Vestidas daquele jeito, elas reproduzem o lugar que ocupam na vida cotidiana
boliviana ha séculos: a de cholas - ou cholitas - pacerias (Barragan, 1992; Garcia,
2010; Cardenas, 2019).

Os homens que as acompanham, seus maridos, namorados, pais ou filhos, nao
compartilham o mesmo status de personagem coletivo (Garcia, 2010, p. 39) e,
até por isso, se endomingam com ternos pretos e marrons por sobre camisas de
botdo.Nem porissodeixamdesercholos, ou melhor, cholos-mesticos, esse sujeito
indigena-urbano dos paises andinos sul-americanos que, ao tomar a expressao
para si como simbolo de uma histéria e de uma identidade compartilhada (e que
se revela com intensidade, justamente, em suas festas), a reverte da condicao
do xingamento (Grimson, 1997) mais escancarado de um racismo estrutural que
resiste desde os tempos coloniais (Avilés, 2021).

2 Barragan (1992), em um glossario sintético, descreve a pollera da seguinte maneira: “se
trata atualmente de uma espécie de saia [falda] franzida na cintura e que produz uma série de
pregas. As polleras chegam até o meio da panturrilha. Ao meio, elas possuem quatro camadas
transversais que se obtém dobrando o tecido. No dicionario de Lingua Espanhola se aponta,
como uma das acep¢des da pollera, como uma ‘espécie de cesto de vime ou rede, estreito na
parte superior e largo embaixo, que se utiliza para guardar as galinhas [pollos]. Essa forma
parece haver dado origem ao nome da vestimenta que, no mesmo dicionario, se especifica ser
uma saia que as mulheres usavam sobre um guardainfante acima do qual se assentava a saia”
(Barragan, 1992, p. 125).
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A festa comeca, de fato, as nove da noite, quando os pasantes e seus padrinos
se relinem no palco da casa de eventos alugada para o evento e comecam a
dancar a tradicional cueca, marcando a divisao do tempo entre o sagrado - uma
missa que acontecera horas antes ali no mesmo lugar - e o profano: a celebragdo
em si, regada a cerveja, dancgas e grupos musicais de outros paises contratados
especialmente para a noite. Depois que sao servidos de chicha, uma fila se forma
para cobrir os pasantes com mixtura, uma chuva de papel picado que lhes gruda
a roupa. Algumas pessoas também penduram-lhes objetos por sobre os ombros
- ursos de pelucia, altares, notas falsas de dinheiro, miniaturas que, como
explicam Tassi (2010) e Seto (2012), dizem respeito as interagdes constantes entre
a ordem material e os designios divinos que se articulam na cosmologia aimara.
Entdo, todos os presentes - pasantes, padrinos, bloques das fraternidades e
convidados - formam uma massa unissona que irrompe intensamente pelo
saldo girando aos passos de uma s6 morenada, permanecendo assim ao longo
de duas horas. Eles s6 sairdo dali, na verdade, ao amanhecer, quando os carros
voltardo a se enfileirar na avenida deserta, agora para leva-los de volta para suas
casas, em diferentes bairros da cidade, e encerrar mais um capitulo do longo
ciclo de festas da fraternidade de morenada Seforial Illimani - ciclo este que, ao
contrario, permanecera em seus movimentos constantes no tempo e no espaco
da metropole até meados de setembro.

Todo esse relato poderia dizer respeito a qualquer acontecimento folclérico em
La Paz, na Bolivia, mas € a historia da celebracdo do aniversario de um bloque da
[llimani, o Jiwas Pacha, que aconteceu em uma casa de shows na Zona Norte de
Sao Paulo, nas margens de uma das vias mais importantes da cidade, a Marginal
do Rio Tieté, nas vésperas do Carnaval de 2020.

De fato, na principal metrépole brasileira, praticamente todos os fins de semana
sao assim para boa parte dos mais de 77 mil bolivianos que a escolheram para
viver, segundo nimeros oficiais®. Eles se inserem, seja como fraternos, musicos
ou como publico, no entremeado de celebracdes que preenchem os calendarios
festivos das fraternidades folcloricas e que se movem pelo tempo e pelo espaco
da metrépole em regimes, fluxos e formas diferentes das usuais, como o
movimento de trabalhadores das oficinas de costura ou do comércio informal,
ou em direcao aos espacos de lazer, como parques e pracas. Essas festas existem
em paralelo a outro ciclo, que tem inicio para todas elas em a cada més de
janeiro e dura até agosto. Ele é gerido pela Associacdo Cultural Folclérica Bolivia
Brasil (ACFBB), entidade politica criada ha uma década e meia para organizar
as demandas desses conjuntos e representa-las em articulagcdes com outros
atores, como o Estado. O calendario da ACFBB comeca com o Carnaval, quando
os fraternos desfilam pelas ruas da regido central da cidade, passa pela elei¢cdo

3 Dados obtidos junto a Policia Federal em dezembro de 2019 por ocasido de uma
publicacdo jornalistica: MENDES, Vinicius. Uma sala para Evo. Piaui, Sdo Paulo, ed. 159. Link:
https://bit.ly/3iBmCVi. Acessado em 9 de abril de 2021.
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de uma reina anual, por um grande ensaio e, depois, culmina no principal evento
boliviano da cidade: os desfiles (entradas) da festa batizada de “Fé e Cultura®’,
organizada desde 2005 no enorme patio externo do complexo do Memorial
da América Latina, um gigantesco espaco cultural construido no fim dos anos
1980 na Zona Oeste da cidade para reunir atividades ligadas a presenca latino-
americana em S3do Paulo. Trata-se do horizonte, do referente espago-temporal
e, mais do que isso, do sentido de existéncia das fraternidades - porque é para
estarem ali a cada agosto que elas ensaiam, investem dinheiro, promovem seus
proprios seus ciclos festivos, para além do da associa¢do, ao longo do ano e
arregimentam novos dancgarinos.

Mais relevante, porém, é que a Fé e Cultura é o centro de todas as mobilidades
que as fraternidades promovem ao longo dos seus ciclos, porque elas ensaiam,
ritualizam, festejam, se expandem e se recolhem sempre circulando pela cidade,
com seus fraternos, seus diversos objetos, suas narrativas, suas imagens,
seu dinheiro e suas memérias. E uma mobilidade constante e particular da
experiéncia boliviana em Sao Paulo.

Apesar de se assemelhar a algumas das grandes festividades nacionais
bolivianas,como o Carnavalde Oruro, reconhecido como Patrimoénio Imaterialda
Humanidade pela Unesco, e afesta do Sefior Jests del Gran Poder,em La Paz, que
ganhou o mesmo rétulo em 2019, a cada julho, que se trata fundamentalmente
de um acontecimento religioso, a Fé e Cultura é, como sugere o préprio nome,
umaarticulagdo entre elas: marcatanto a devogao as virgens catdlicas bolivianas,
sobretudo a de Copacabana - padroeira do pais e alcada com o mesmo rétulo
para os bolivianos que vivem em Sao Paulo -, como a Independéncia do jugo
espanhol, no dia 6 daquele més, sendo uma ocasido religiosa e civicaao mesmo
tempo. Nela, os protagonistas expressam sua fé e narram, em paralelo, uma
histéria relativamente homogénea sobre a nacdo distante (Avila, 2004).

OS MOVIMENTOS DOS CICLOS DE FESTAS

Se a Fé e Cultura é o ponto de encontro de todos os calendarios festivos das
fraternidades folcloricas bolivianas em S3do Paulo, as dezenas de outras
celebracdes que elas organizam e protagonizam por conta prépria, fora da
jurisdicao da ACFBB, dizem respeito aos seus ciclos de festas (Silva, 2002;

4 A festa mais importante para os bolivianos em S3do Paulo comecou a ser organizada
e recepcionada pela Igreja Nossa Senhora da Paz (ou Missdo Paz), no Glicério, bairro central
da cidade, em 1995. Pouco mais de dez anos depois, em 2006, a festa passou a acontecer no
Memorial da América Latina, intermediada pelainterlocucdo entre o Consulado da Boliviaem S&o
Paulo, a administracdo do local e as associac¢Ges culturais bolivianas na cidade, formadas como
resultados dos conflitos com a custddia da igreja. De la para ca, o evento entrou no calendario
cultural da cidade e sé cresceu: segundo o entdo presidente da ACFBB a época, German Poma, a
edicdo de 2019 teve o maior pUblico da historia.

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



Seto, 2012) particulares. Eles sao marcados por acontecimentos de estirpes,
dimensdes e caracteristicas distintas entre si, € mesmo os periodos ndo se
coincidem necessariamente: para alguns conjuntos, o ciclo comec¢a em janeiro,
com a abertura de inscri¢cGes para novos fraternos, e termina s6 em dezembro,
quando realizam desfiles de Natal (recorridos navidefios) - caso da fraternidade
Salay Bolivia. Outras, como as morenadas, tém ciclos que se iniciam no Carnaval,
em fevereiro, e acabam na grande celebracao do Chijipata, em setembro.

Olhando esses calendarios mais de perto, é possivel perceber que aquelas
fraternidades que renem membros mais jovens, como as que dancam caporal,
figuram em encontros em discotecas e em lugares publicos da regido central
da cidade®, como a Avenida Paulista, seu principal cartdo-postal, mas também
desfilam em festivais ou competicoes internas, como as elei¢oes de fnustas ou
reinas que acontecem todos os anos na véspera do Memorial da América Latina.
As morenadas, onde dancam seus pais, por sua vez, tem seus ciclos festivos
tomados por episddios religiosos, como novenas e missas que precedem ha anos
as grandes festas bolivianas em Sdo Paulo. No entanto, eles também s3o repletos
depré-entradase, principalmente,de comemoracdes esparsasorganizadas pelos
muitos blogues que as conformam. Os conjuntos que dancam salay, por sua vez,
tém calendarios mais restritos, cujo grande momento geralmente é o préprio
aniversario, quando costumam alugar algum espaco privado para comemora-lo.
Mas, embora tendam a reduzir todo o seu ciclo a pequenos encontros, ensaios
e festivais folcloricos ou civicos para os quais sdo convocados, os salays tém os
calendarios mais extenso: duram, de fato, o ano inteiro.

Por outro lado, é comum que as fraternidades se encontrem, no tempo e no
espaco, entre seus distintos ciclos festivos. Acontece em datas que tendem
a mobilizar a “comunidade” boliviana, como a prépria festa religiosa do
Chijipata, o Carnaval, os eventos que antecedem a entrada da Fé e Cultura
ou os aniversarios de fundacdo dos préprios conjuntos ou dos seus bloques,
caso das morenadas. Geralmente, essas reunides sao produtos da articulagao
feita pela associagdo. E, apesar de se concretizarem em diferentes escalas
temporais, todos esses calendarios desaguam juntos na Fé e Cultura, quando
as fraternidades se encontram ndo apenas umas as outras, mas também com
0 publico - majoritariamente boliviano - e com a metrépole em si: em 2019, na
ultima edicdo do evento, para se ter uma ideia, 4 mil fraternos se apresentaram

5 Pires (2020) argumenta, sem usar a categoria de “bolivianos” como operador analitico,
mas ampliando-o para outras nacionalidades, como peruanos, equatorianos, chilenos,
colombianos venezuelanos, que muitos deles tendem a se concentrar em areas semelhantes,
como a Rua Coimbra, no Bras, mas também discotecas em regides onde muitos desses migrantes
vivem, como a Vila Maria, na Zona Norte, e o Pari, no centro. Segundo o autor, esses atores
constroem seus espacos de lazer onde, por sua vez, tecem muitas de suas rela¢Ges, as vezes
amistosas, mas também repletas de conflitos (Pires, 2020, p. 12)
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perante um publico de cerca de 40 mil pessoas®, de acordo com a ACFBB.

Toda essa complexa maquinaria festiva, porém, ndo acontece sem transformar
consigo os consumos e as experiéncias dos bolivianos no espaco da metrépole.
Levados e levando suas dangas folcléricas pelo mapa urbano em diferentes
momentos do ano, cruzando distintos lugares, esses atores estabelecem fluxos
que sé se ddo porque respondem as demandas constantes que se originam das
festas. Assim, como sujeitos festivos, e nao como costureiros (Silva, 2008; Cortes,
2013; Freitas, 2014) ou migrantes no tempo do lazer (Alves, 2011; Pires, 2020),
eles se movimentam por sobre os territorios onde ja vivem pelo menos desde
que Sdo Paulo se tornou um destino migratorio para os bolivianos (Baeninger,
2012), e que foram devidamente mapeados pela literatura académica na dltima
década (Rolnik, 2010; Souchaud, 2012; Pucci, Véras; 2017).

Esse movimento ndo diz respeito apenas a fatores produtivos, sobretudo as
l6gicas que orientam os deslocamentos de trabalhadores por entre as oficinas
de costura (Rolnik, 2010; Freitas, 2014), e tampouco se explica somente pelas
praticas do tempo livre. Na verdade, as mobilidades das fraternidades estdo
entre as duas esferas: de um lado, apesar de a producao dos trajes para as
festividades acelerar o ritmo de trabalho dos costureiros, assim como muitos
deles - formais e informais - investirem grandes quantidades de dinheiro para
encomendar suas roupas diretamente da Bolivia, de onde sdo levadas a Sdo
Paulo com o Unico propdsito de vestir os fraternos ao longo do ciclo festivo de
sua fraternidade, esses deslocamentos ndo sdo reagles aos fatores proprios do
dispositivo oficina de costura (Cortes, 2013), como a sazonalidade do mercado
téxtil. E um movimento que, ao contrario, impacta nesse cotidiano produtivo.

Por outro lado, as festas, os ensaios, as missas e novenas so acontecem fora
do espago-tempo do trabalho, em casas de eventos ou areas publicas, como a
Praca Kantuta, principal espaco de bolivianidade (Grimson, 1997) paulistana, em
que podem se confraternizar livres das rigidas exigéncias da rotina nas oficinas
téxteis. Dessa forma, as fraternidades folcléricas reproduzem, de certa forma, a
festa-ritual dos Andes, momento em que, como diz Flores (2017), se articulam
um “conhecimento profundo da espiritualidade” com o que foi acumulado,
“ao longo dos séculos, para a reproducdo da comunidade humana, ou seja, a
producao, reproducao e transformacao do alimento em comida e em bebida”
(Flores, 2017, p. 104). Ali, a celebracdo é o momento em que

6 Neste sentido, a pandemia significou, para os bolivianos em Sdo Paulo, a interrupgao
dos seus ciclos de festas, parte vital da vida social desses atores na cidade: as medidas de
restricao de circulagao impostas pelo governo do Estado de Sdo Paulo a partir de marco de 2020
fizeram com que as festas bolivianas fossem canceladas ou suspensas entre 2020 e 2021, assim
como a feira da Praga Kantuta, que deixou de acontecer por seis meses durante a pandemia de
Covid-19.
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“..se resolvem os problemas relacionados a organizacdo da
comunidade como espac¢o fundamental para a reproducao
vida. No tempo festivo se torna evidente o conhecimento de
uma organizag¢do politica, juridica e econémica especifica”
(Flores, 2017, p. 1047).

E assim que o conceito de mobilidade adquire uma relevancia fundamental
na compreensdo deste fendmeno, ja que é por meio dele que se observa uma
pratica fundamental para a vida social boliviana na metrépole, a festa, e que se
compreende uma experiéncia urbana distinta da que se da do ponto de vista
estatico, onde se trabalha e se descansa, onde se vive e onde se atravessa.

Tao relevante quanto é notar que toda essa mobilidade das fraternidades
bolivianas ndo acontece sem que uma miriade de objetos, ideias, imagens,
narrativas e capitais também se insira em fluxos diversos, em diferentes regimes
e por distintos espacos, sempre respondendo as demandas propriamente
festivas. Mesmo as escalas em que eles circulam sao amplas: vao dos trajes
das cholas e dos morenos, produzidos em La Paz, na Bolivia, com tecidos
importados da China, e levados ao Brasil cruzando fronteiras terrestres e aéreas
nas maos de viajantes contratados especialmente para o servico, até a producao
e distribuicdo de convites digitais que, nas vésperas dos eventos, circulam
intensamente por redes sociais, aplicativos de mensagens e veiculos de uma
imprensa dedicada a comunidade boliviana. Também podem ser as viagens
dos instrumentos musicais que, acompanhados dos seus musicos, chegam a
cidade vindos de paises como a Argentina, o Peru, o México e a propria Bolivia
para apresentac¢des Unicas nas celebracdes religiosas ou civicas, ou entdo dos
aderecos, decoragoes, as comensalidades e até mesmo os objetos devocionais
que devem obrigatoriamente marcar presenca nas festividades, como as
imagens das virgens marianas, que em muitos casos “migram” provisoriamente
de suas capelas bolivianas por meio de prestes que, alcando todo o capital de
rede que possuem (Urry, 2013), fazem com que elas cheguem até os locais onde
serdo devidamente homenageadas por seus fiéis.

Para dar conta de todas essas mobilidades, adotei o0 método madvel (Blscher,
Veloso, 2018; Freire-Medeiros, Lages, 2020) de seguir as fraternidades folcléricas
bolivianas em S3o Paulo em meio aos seus ciclos de festas. Isso significou
acompanha-las em seus diferentes trajetos pela cidade ao longo dos calendarios
festivos, evitando permanecer, de forma estética, nos lugares comumente
associados aos bolivianos em Sao Paulo, como a Praca Kantuta, no bairro do Pari,
nazona central, e na Rua Coimbra, no famoso bairro do Bras, também no centro.
Tratou-se de um movimento tanto no tempo, participando de diversas festas
das mesmas fraternidades ao longo dos seus ciclos, como no espaco, vendo
como, em cada um desses acontecimentos, um novo lugar da metropole servia
como palco. O objetivo foi compreender, justamente, como lugares, espacos e

7 grifos meus
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subjetividades sdo constituidos por meio desse movimento, refletindo, durante
0S percursos, como os atores em questao o experimentam (Blischer, Veloso, 2018,
p. 138). A pergunta central que procurei responder foi: o que as fraternidades
folcloricas bolivianas tém de préprio em suas circula¢des pela cidade de Sdo
Paulo? A partir dai, entdo, outras questdes foram transparecendo ao longo da
pesquisa: qual a relacdo entre o momento da festa e o do trabalho? De que forma
as festividades reproduzem os grandes desfiles de La Paz e de Oruro? O que se
move com os fraternos além deles mesmos?

Tornando-me movel junto as fraternidades durante todo o ano de 2019,
acompanhei in loco nao apenas os diferentes deslocamentos dos protagonistas
de trés fraternidades pela cidade - a morenada Sefiorial Illimani, o caporal San
Simén e o salay Cochabamba -, mas também dos objetos, das imagens e do
dinheiro que se movimentam inevitavelmente por fluxos as vezes idénticos
aos deles, as vezes distintos. Neste processo, entrevistei 20 pessoas em
questionarios ndo-estruturados ao longo dos anos 2019 e 2020, na maior parte
das vezes em contextos festivos publicos e privados em S3o Paulo, mas também
em conversas gravadas por telefone®. Foram bolivianos e filhos brasileiros de
migrantes que pertencem ou ndo a alguma fraternidade, lideres politicos e/
ou culturais da “comunidade” e bolivianos que escolheram a capital brasileira
para viver em diferentes etapas da vida, construindo trajetdrias distintas.
Uma vez dentro dos fluxos, frequentei ainda diferentes espacos da metrépole
inseridos nos calendarios festivos que culminaram na Fé e Cultura de 2019, entre
ensaios, recepgoes, festivais, eleicdes, campeonatos, competicdes e reunides
burocraticas.

DANCANDO POR SOBRE A CIDADE

A imagem da cidade como “mosaico” (Caggiano, Segura, 2014) aparece em
muitas das pesquisas feitas nas Ultimas décadas sobre a apropriacdo que os
bolivianos fazem de Sdo Paulo - embora investigacdes mais recentes ja estejam
adotando outras perspectivas (Pires, 2020; Arteaga, 2017; Santos, 2015). De
modo geral, essa abordagem coloca em evidéncia,

“uma cole¢do de mundos relativamente auténomos, definidos
em geral com base na co-residéncia ou no pertencimento
étnico/racial, claramente delimitados e separados do resto da
cidade por fronteiras rigidas” (Caggiano, Segura, 2014, p. 36).

8 Por conta do fechamento de muitos espagos por onde os bolivianos circulam em Sao
Paulo durante a pandemia de Covid-19, entrevistas que estavam marcadas para acontecer
presencialmente precisaram ser redirecionadas.
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Ha&, no entanto, uma outraimagem, a dos “fluxos”, amparada nos deslocamentos
dos sujeitos por sobre aqueles “mundos relativamente autbnomos” da metafora
do mosaico. E uma perspectiva fluida, em que, embora considere a existéncia
de resisténcias e fronteiras de diversas ordens proprias da vida urbana, permite
encontrar
“um espaco relativamente indeterminado, em que os atores
poderiam realizar escolhas, inventar trajetos, modelando ao
seu gosto (...) a substancia urbana a partir de suasinquietudes,
buscas e desejos” (Caggiano, Segura, 2014, p. 36).

O desafio, assim, é justapor as duas imagens, evitando uma visdo estatica
dos movimentos por sobre o espaco urbano e, ao mesmo tempo, levando em
conta a forca que as posicOes sociais e espaciais exercem sobre os diferentes
padroes de circulagdo. Mais do que isso, essa é uma postura analitica que
permite compreender melhor tanto as fronteiras quanto os caminhos abertos
aos bolivianos que vivem em S3o Paulo. Por meio dela, é interessante observar
como 0 que parece existir como resisténcia também ¢é, por outro lado, onde se
encontra justamente o movimento.

Em primeiro lugar, muitos estudos ja apontaram que os padrdes de insercdo
territorial de bolivianos na metrépole sdo determinados por fatores imdveis,
na maior parte das vezes socioecondmicos, como o custo da moradia, a oferta
de emprego em determinadas areas da cidade, o aproveitamento de oficinas
téxteis usados outrora por outras popula¢oes migrantes, como sul-coreanos,
a relacdao de proximidade e praticidade entre a casa e o trabalho e a demanda
do comércio. Como resisténcias, eles limitam as opgGes de fixagdo no territério
urbano, formando, por consequéncia, concentragdes mais ou menos estaveis
em determinadas regioes ao longo do tempo (Rolnik, 2010; Pucci, Veras, 2017).

Acompanhar as fraternidades in loco, vé-las seguindo calendarios festivos
densos e complexos, porém, mostra uma apropriacdo da cidade que procura
se desvencilhar apenas dsses fatores imdveis, baseados na residéncia e no
local de trabalho dos atores em estudo. Ao contrario, é o que move que adquire
relevancia aqui, porque é em meio as suas festas, dancas e fraternidades que
os bolivianos vao atravessando constantemente esses mesmos territorios, mas
agora como sujeitos mdveis, dangcando, por meio desses fluxos, pelos mosaicos
da cidade onde ja se situam. Esses territorios dizem respeito, sobretudo, um eixo
que liga as zonas Norte e Leste da metrépole cortando, na metade do caminho,
o0 centro, onde estdo a Praca Kantuta e a Rua Coimbra, no Bras (outro espaco de
bolivianidade famoso de Sao Paulo). Nessa curva se encontram bairros como a
CasaVerde,naZonaNorte,oBelém,naZonaleste,eoPari,naareacentral. Outrora
conhecidos pelas suas oficinas de costura, suas peluquerias, suas feiras tipicas
e suas pracas publicas onde os bolivianos podem organizar seus campeonatos
de futebol aos domingos, eles também pode ser vistos como espagos onde
acontecem festas memoraveis, ensaios, celebragdes religiosas e shows musicais
que atraem multidoes com a mesma intensidade, onde os pasantes organizam
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e financiam seus grandes eventos, onde os prestes movimentam suas imagens
marianas e onde as varias associacOes culturais bolivianas coordenam, em
dialogos com as autoridades locais, imensos desfiles inspirados naqueles que ja
mobilizam cidades inteiras no altiplano da Bolivia. Deixam, assim, de ser regiGes
amparadas na fixidez, onde se vive e se trabalha, para serem o que Myriam
Susana Gonzalez chamou, em sua investigacdo sobre a presenca boliviana na
cidade de Comodoro Rivadavia, na Argentina, de territérios de encontro (2020,
p. 34).

Sdo os atores que escolhem esses territdrios como lugares de suas praticas
vividas coletivamente, como as festas, por exemplo, que determinam a
espacialidade e temporalidade que ali vigoram. E por isso que elas sdo
categoricamente distintas de outros territdrios - o de residéncia e o da vida
cotidiana - que, claro, também possuem seus proprios espagos e tempos. E se
os territdrios de encontro sdo sobretudo “espacos de sociabilidade” (2020, p.
48), ha dentro deles especificamente os territérios de encontro festivo: regides
que, para além de serem habitadas ou ndo por bolivianos na vida cotidiana, sdo
consumidas por eles apenas nos contextos das suas festividades, celebra¢des e
grandes comemoracbes, como as datas marianas ou os aniversarios de bloques,
por exemplo. Desta forma, o conceito se desprende da imobilidade do lugar
de trabalho ou de moradia, permitindo observar como as festas folcléricas
circulam por entre esses espagos imoveis sem necessariamente corresponder a
eles em momentos fora do contexto celebratério O grande exemplo paulistano
é justamente o Memorial da América Latina, este complexo gigantesco distante
dos bairros mais densamente povoados pelos bolivianos e que, apesar de ficar
colado a um terminal rodoferroviario, sé é consumido uma vez ao ano: na
entrada da Fé e Cultura, quando, ao contrario, o espaco é inteiramente deles.

Esse movimento espacial - isto ¢, a circulacdo pelo mapa urbano -, mas também
temporal -dosciclos de festas que se estendem rigidamente nos seus calendarios
- é dinamizado por varios fatores. Um deles é o sistema de pasantes: o meio
pelo qual, no dmbito das morenadas, diferentes casais entram em um rodizio
temporal para viabilizar (leia-se, patrocinar) cada festa folclérica - e dai vem a
ideia de passd-las adiante. A funcao sempre vem pela indicagao dos fundadores
dafraternidade, ao contrario do que acontecia até algum tempo na Bolivia, onde
exercer esse papel estava mais relacionado a escolha propria daqueles devotos
desejosos em pedir ou agradecer as virgens por alguma bencao®. Dos pasantes
se exige, acima de tudo, que financiem a maior parte dos custos envolvidos na
realizacao da festa sob sua responsabilidade, como a comensalidade, o aluguel
do espaco, a distribuicao dos presentes, a oferta musical, a lista de convidados

9 O sistema de rodizio entre pasantes e/ou prestes depende da l6gica comunitaria-afetiva
em que diferentes atores da comunidade assumem, ao menos uma vez na vida, o papel de
patrocinar as celebracGes de suas fraternidades ou de seus bloques, repetindo o que nos Andes
acontecia como um “empobrecimento ritual” (Klein, 2015), cujo propdsito era manter todos os
membros do ayllu - o conjunto de unidades politicas e social andino - em um mesmo patamar
socioeconomico.
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e a preparagao dos convites, a coordenac¢ao das cerimonias e todos os demais
elementos que a compdem. Como os custos para bancar tudo isso sdo muito
altos, apenas casais com maior poder econdmico conseguem postular o cargo.
No entanto, se porum lado serpasantejaé, porsisd,uma posicao prestigiosa para
qualquer casal, eles devem coloca-la a prova na realizacdo de suas festividades.
E porisso que, para além das exigéncias formais, eles sabem que devem investir
todos os recursos necessarios, bem como mobilizar todas as relacbes sociais
que possuem e colocarem todo o tempo que tém disponivel para que as suas
festas superem, no julgamento coletivo, aquelas organizadas pelos pasantes
anteriores. Para fazé-lo, trazem bandas musicais de outros paises - um simbolo
inequivoco do poderio econémico, ja que os custos sdo mais altos do que o
de contratar um grupo local -, compram grandes quantidades de bebida, que
jamais pode acabar ou procuram por espacos ainda inexplorados da cidade para
receberem os seus convidados.

Ao menos em Sao Paulo, os pasantes sao julgados, entdo, pela capacidade em
gerar movimentos intensos e constantes de pessoas, objetos e de imagens no
entorno das celebrages que patrocinam, enquanto, para que isso se confirme
na pratica, precisam fazem circular montantes significativos de capital por entre
as fronteiras nacionais e internacionais, entre cachés, passagens aéreas, trajes,
imagens religiosas e convites. E s assim que escapam a terrivel avaliacdo de
serem reconhecidos por terem “pasado flaquito” ou “pasado mal”. Quem explica
melhor este ponto é a presidente da ACFBB, Judith Seru:

“(...) As fraternidades comecgaram a querer se mostrar uma
mais que a outra, a outra comecou a dizer que ‘ah, eu passo
melhor do que vocé'.. Antes ndo era assim. Antes era fazer
uma missa, dar um lanchinho para as pessoas e acabou. Nao
precisava ter grandes coisas. Agora tem esse negocio dentro
das morenadas: ‘Nossa, fulano passou bem fraquinho, né?’.
Tem esse tipo de comentario. E é por isso que uns sempre
querem se aparecer mais, trazendo duas, trés bandas de fora
para tocar na festa, aquela bebedeira toda, e eu acho que até
sai daquela coisa que ¢ a festa da Virgem, entendeu?”

Para além do sistema dos pasantes, porém, as festas circulam pelo mapa da
cidade impulsionadas pela forma como as diferentes geragdes experimentam
a vida urbana. As fraternidades de caporal, tal como na Bolivia (Flores, 2017;
Tapia, 2019), engrossam suas fileiras com jovens universitarios que, no Brasil,
sdo sobretudo a segunda geracdo de migrantes, ja nascida no pais e que nunca
experimentou, na pratica, a experiéncia precariada confec¢do téxtil que se tornou
senso comum sobre os bolivianos vivendo na cidade. Eles sdao profissionais
liberais, estudantes ou filhos de comerciantes e donos de oficina de costura
que, apesar de ainda viverem com seus pais nas regioes mais densamente
povoadas por bolivianos, possuem outros padroes de circulagao pela metropole
- 0 que se reflete em suas festas. Alias, é curioso que, neste caso, as diferencas
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nesses padroes ndo estejam pautadas por fatores socioeconémicos, mas antes
pelo pertencimento geracional: enquanto os caporales consomem discotecas,
mirantes, areas publicas e espacos culturais em areas centrais, muitas delas
consideradas nobres, de Sao Paulo, seus pais tendem a realizar quase todo o
ciclo de festas das suas fraternidades naquele mesmo eixo ja mapeado pela
literatura: entre o Pari, 0 Bom Retiro e o Bras - onde os bolivianos vivem ha pelo
menos duas décadas.

Fato é que, se ha condicionantes importantes a se considerar nos padrdes de
circulacdo desses sujeitos pelo mapa urbano,como a prépriaidade, mastambém
0 género, a nacionalidade e o tempo de residéncia no contexto migratorio,
como bem mostram Caggiano e Segura (2014, p. 38) em seu estudo em Buenos
Aires, na Argentina, o fendmeno das fraternidades folcléricas bolivianas em
Sao Paulo permite, em adicdo a ela, encontrar outro determinante desse
movimento, marcado justamente pela festa. Em outras palavras, a condi¢do
de fraterno entrega a quem a possui a oportunidade de ter uma experiéncia
criativa da cidade, elaborada por eles mesmos, por meio das suas dancas, que
vao justamente “criando territérios” (Gonzalez, 2020, p. 46) ndo apenas para
viver, trabalhar e se socializar, mas também para celebrar e ritualizar - praticas
fundamentais para a vida social andina. Ha ainda, no caso de um contexto
migratdrio, o desejo de muitas pessoas de performarem uma meméoria distante,
como é comum aos mais jovens, muitos deles que jamais foram a Bolivia. Nesses
casos, como afirmou uma das minhas interlocutoras, a condicdo de fraterno é
um meio de se apropriar da cultura dos pais:

“Eu danco porque eu gosto, porque eu quero demonstrar
0 nosso baile, quero que os bolivianos sintam orgulho da
cultura que eles tém, que os jovens bolivianos sintam que tém
uma cultura bonita para apresentar. E por isso que eu danco”.

Isso significa dizer também que esse movimento, se existe apenas por meio
e por causa das fraternidades folcldricas, ndo deixa de ser evidentemente
determinado por outros condicionantes que, restringindo ou abrindo caminhos
dentro dacidade, estabelecem muitos dos fluxos por onde os fraternos bolivianos
circulam. Mas é, ainda assim, a melhor imagem que se pode ter desse fenémeno:
em S3o Paulo, os territérios vao sendo preenchidos ndo apenas pelo trabalho,
pela residéncia ou pelo tempo de lazer, estaticos no espaco, mas sdo também os
palcos por onde todos esses sujeitos vao atravessando dancando.
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Foto 1. Festa do bloque Jiwas Pacha, da fraternidade Senorial Illimani, em
salao de eventos na Zona Norte de Sao Paulo. Na imagem, pasantes e padrinhos
dang¢am a tradicional cueca.

e
Foto: Vinicius de Souza Mendes

Foto 2. Festa do bloque Jiwas Pacha, da fraternidade Sefiorial Illimani, em saldao
de eventos na Zona Norte de Sdo Paulo. Em destaque, o chapéu de uma das
cholas do bloque durante a danca da morenada, em que todos os convidados
participam.
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Foto: Vinicius de Souza Mendes
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Foto 3. Festa de abertura do Carnaval boliviano em Sao Paulo, na Praga Kantuta,
com o tradicional “Desentierro del Pepino” pacerio. Antes, cholas fazem um
recorrido pela pragca acompanhado o cortejo do personagem carnavalesco.
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Foto: Vinicius de Souza Mendes
Foto 4. Festa de abertura do Carnaval boliviano em Sao Paulo, na Praga Kantuta.

Na foto, chola observa banda Explosion, contratada para acompanhar recorrido
das fraternidades.

Foto: Vinicius de Souza Mendes
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FE E CULTURA: A CIDADE EM FESTA

A cada inicio de agosto, a Sdo Paulo dos bolivianos muda de ritmo, textura, cor
e de sentido. Abandonam-se momentaneamente as maquinas de costura e o
comércio téxtil, assim como a temperatura morna da feira da Praca Kantuta e os
barulhos de buzinas de carros da Rua Coimbra somem, e a prépria rotacdo do
cotidiano é instantaneamente transformada, confluidas todas pela Fé e Cultura, a
imensa entrada no Memorial da América Latina. Para as fraternidades folcléricas,
é a resolucdo definitiva de todas as suas festas, ensaios, reunides e relagdes
estabelecidas no ultimo ano. Ali, todas as mobilidades que permitiram que as
fraternidades fossem produzidas e reproduzidas dentro dos seus ciclos, com
seus sujeitos e suas narrativas, seus desejos e os objetos que circulam para dar
conta deles, sdo condensadas. Também é ali que seus passos serdo avaliados -
pelo publico e pelo juri, que anuncia um vencedor antes que anoiteca. Enquanto
alguns fraternos estao ali porque querem “mostrar a cultura boliviana” - aos
amigos ou colegas de trabalho, esposas, maridos, namorados e namoradas,
familiares, etc. -, outros estdo iniciando ou terminando um periodo de interacdo
particular com a Virgem, permeada por uma troca em que entregam anos de
sacrificio a danga em troca de algum retorno divino - ja ou ainda néo concedido.
A apreensdo geral também da conta do grande encontro que a celebracdo
promove, como é caracteristico desse tipo de territorio (Gonzalez, 2020): em um
contexto estrangeiro, é confortavel se ver entre pessoas semelhantes por todos
os lados, como muitos dos meus interlocutores gostam de dizer.

Seogrande evento é também o catalizador de todo o movimento que o antecede,
como ja demonstrado, ele também o é durante sua realizacdo imediata. Ali,
naqueles dois dias de desfiles, ndo é apenas o Memorial que esta em festa, mas
toda a cidade. Ela se torna, naquela pequena janela, boliviana. E, de fato, uma
suspensao, uma ruptura com a experiéncia urbana que eles tém no restante do
ano. E esse transbordamento nao é de ordem subjetiva: a Fé e Cultura também
é o centro gravitacional de outras varias celebracdes paralelas, mas ao mesmo
tempo dependentes, contritas ao evento maior, organizadas pelas fraternidades
com o intuito de seguir festejando - por suas entradas, pelas virgens, pela
Independéncia, pelo ciclo festivo e por uma miriade de outras justificativas.
O mapa da cidade, visto apenas por esse prisma, se assemelha a um sol,
cujo centro é irradiado pelo Memorial e, no seu entorno, as pequenas outras
festividades comegam e terminam como os raios solares que se manifestam
espontaneamente aqui e acold. E como se a cidade inteira fosse, naquele Unico
momento do ano, um Unico territdrio de encontro festivo para os bolivianos que
a habitam, conformado por uma verdadeira teia de festividades diferentes, mas
conectadas aos mesmos sentidos e a um so lugar.

Todas essas celebracdes, vale dizer, seguem a mesma ldgica daqueles
movimentos dos ciclos de festas: os atores que se observam nelas sao
pasantes e prestes movimentando o maior nimero de pessoas que puderem
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para os eventos sob seu patrocinio, assim como jovens caporales ou tinkus se
deslocando para discotecas, enquanto os morenos recorrem a velhos saldes de
eventos nas regioes onde vivem. Da mesma forma, tudo acontece depois de uma
intensa circulacdo de imagens (os convites, as postagens em redes sociais, 0s
videos e fotografias) e objetos para que as festas acontegam, como as roupas
dos fraternos, as bebidas alcdolicas, os instrumentos musicais das bandas, os
aderecos dos locais celebratérios e o dinheiro necessario para que o consumo
flua como as fraternidades desejam.

Como nem todas as fraternidades possuem o mesmo sistema de pasantes, assim
como muitas ndo redinem condi¢des econémicas para financiar celebragdes tais
como aquelas das morenadas, é comum que, ao final, essas sejam convidadas
e migrem para festividades conjuntas, patrocinadas e organizadas por aqueles
conjuntos cujos membros possuem meios de fazé-las - que, em troca, adquirem
o prestigio de reunir outras fraternidades em suas celebracdes. Assim, essas
celebracdes paralelas a Fé e Culturasdo outros lugares em que elas se encontram,
depois das entradas, mas ainda dentro dos seus ciclos de festas.

O que acontece no primeiro fim de semana de agosto, em paralelo a Fey Cultura,
portanto, é que esse movimento que é préprio dos ciclos de festas folcléricas
bolivianas em Sdo Paulo se condensa em algumas horas, depois que diferentes
atores precisaram cruzar fronteiras nacionais para comprar as roupas das
festividades de suas fraternidades, em que bandas musicais ja atravessaram o
continente varias vezes para apresenta¢des em diversas celebrac¢des religiosas,
em que fraternos em distintos pontos da cidade se moveram por sobre o mapa
da cidade de muitas maneiras para cumprirem com suas obriga¢des de ensaios,
de encontros, de aniversarios, de processos admissionais, em que entradas e
pré-entradas foram constantemente encenadas, muitas delas indo de um bairro
ao outro literalmente dancando, deixando seus integrantes exaustos ao final,
mas satisfeitos em estarem, como é comum de se ouvir, “orgulhos e devotos” a
sua fé e ao seu “folclore”.

CONQUISTANDO O ESPACO DA CIDADE

Na metade dos anos 1970, apds décadas acontecendo nos limites do bairro de
Ch’ijini, em La Paz, a grande festa chola-mestica de La Paz, a do Sefior Jesus del
Gran Poder, superou as fronteiras abstratas e reais da cidade pela primeira vez
no momento em que as fraternidades desceram até a regido central, no Paseo
del Prado e, dancando, chegaram ao “bastido da elite criolla” (Cardenas, 2019,
p.112).

Essa histdria é bem contada pelo antropélogo estadunidense David Guss (2006):
até aquela época, a cidade era dividida territorialmente em duas partes - uma
a leste, branca, assentada ao redor do Palacio Quemado, sede do governo
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boliviano, e outra a oeste, nativa, onde se assentavam comunidades agricolas
com muitos padrdes sociais e praticas econémicas pré-colombianas. Entre
elas, o Rio Choqueyapu funcionava como uma divisdao natural. Na cidade a
leste habitava a populagdo euro-boliviana (criollos, profissionais liberais e
empresarios) que, naquele periodo, comecgara a organizar pequenos grupos
chamados de “fraternidades”, formada apenas por homens brancos (Guss, 2006,
p. 303) para apresenta¢des em festas urbanas, como o Carnaval. Por meio delas,
eles simbolizavam a tentativa de manter o controle sobre a parte onde viviam,
as adjacéncias em torno ao palacio, e ndo a toa carregavam nomes que eram
ora mensagens subliminares aos que tentassem ocupar seu territério na cidade
(Terroristas, Anarquistas, Manos Negras), ora eram manifestacées explicitas do
preconceito que possuiam em relacdo as popula¢des indigenas.

Em 1974, porém, em meio a uma crise politica e em momento de ascensdo
das festividades cholas-mesticas, o entdo presidente da Bolivia, Hugo Banzer,
aceitou dancar a frente das fraternidades na celebracdo como forma de se tentar
angariar o apoio daquela ja importante parcela do pais (Cardenas, 2019). Foi
quando, por consequéncia da sua presenca, a Gran Poder superou os limites
da avenida construida sobre o Rio Choqueyapu - que ainda mantinha todo o
simbolismo da antiga divisao colonial - para nunca mais regredir apenas a
Ch’ijini, mesmo em momentos importantes da histéria recente do pais, como
na morte de Victor Paz Estenssoro, ex-presidente boliviano que faleceu dois dias
antes da Gran Poder, em 2001. Em 2019, a festa, cujo circuito atual atravessa
boa parte da capital boliviana, foi declarada Patrimonio Cultural Imaterial da
Humanidade pela Unesco®.

Na década em que, como chama Guss, aquela “reconquista de La Paz”
aconteceu, as fraternidades de morenada ja eram seus grandes atores, porque
simbolizavam a ascensao da populacdo chola-mestica que teve origem na
cidade nos primeiros momentos da colonizacao - tanto cultural (Guaygua, 2003)
quanto a socioecondmica (Espinoza, 2013; Rosa Rea, 2016). Para o autor,

“ndo querendo estar confinados ao bairro de Ch’ijini, os
morenos estavam na linha de frente da nova [festa do] Gran
Poder, desafiando a oligarquia que havia marginalizado
a populacdo indigena, urbana ou ndo, por geracGes. Para
eles, a danga era um veiculo por meio do qual a cidade seria

10 Segundo a Unesco, a festa “transforma e estimula a vida social de La Paz todos os anos,
elaborada a partir de uma forma particular de entender e viver o catolicismo andino”. Para que
ela aconteca, entre outras coisas, as “fraternidades preparam seus repertérios musicais ao longo
do ano, bordadeiras e joalheiros transmitem seus conhecimentos as familias da Gran Poder, e o
aspecto devocional da prética é transmitida por meio de cerimdnias devocionais e procissdes”.
Intangible Cultural Herigate (Unesco). The festival of the Santisima Trinidad del Sefior Jesus del
Gran Poder in the city of La Paz. Disponivel em: https://ich.unesco.org/en/RL/the-festival-of-the-
santisima-trinidad-del-senor-jesus-del-gran-poder-in-the-city-of-la-paz-01389. Acessado em 17
de maio de 2021
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remapeada, desconstruindo velhas fronteiras e, com elas, os
estigmas que tinham sido associados as culturas nativas”
(Guss, 2006, p. 317, traducdo e grifos meus).

Nosanos seguintes,mesmo comoapoiodoentaoditadorboliviano,Hugo Banzer,
autoridades tentaram de diversas formas impedir que a celebragdo voltasse ao
coracao da metrépole, embora nunca tenham conseguido. Para Cardenas,

“os gestores da festa, naquele momento, celebraram com
muita alegria o momento em que ela rebaixou a fronteira
simbdlica. Para eles, era uma forma de afirmacdo frente a
elite e a demonstracdo do seu ‘poder’ econémico. (...) Tinham
muito claro que, uma vez conquistado o centro da cidade, nao
deveriam deixa-lo, e assim foi” (Cardenas, 2019, p. 115).

Esse relato histérico permite compreender como a génese das fraternidades
folcloricas esta na circulacdo pela cidade, mas também uma reivindicacdo, por
meio do ato de dancar, de seus lugares diversos - fisicos, sociais, étnicos, etc. -
por uma populacgdo especifica, indigena e urbana perante uma minoria também
étnica e social (uma elite branca) que controlava todos os espacos da sociedade
boliviana até ent3o (Guss, 2006; Linera, 2010). E, acima de tudo, uma experiéncia
movel, porque ndo apenas conta a histéria da ocupacdo de novos espacos da
metropole por parte de uma populagdo outrora marginalizada como também
é um relato da sua propria migracdo em direcdo as metrépoles bolivianas na
metade do século passado, quando as fraternidades surgiram e cresceram,
em um processo social que complexificou as categorias étnicas e identitarias,
constituindo a figura do cholo-mestico tanto na vida cotidiana quanto na analise
socioldgica. Assim, pode-se dizer que migracdao e mobilidade em La Paz sdo
movimentos inatos as fraternidades folcléricas e suas dancas desde sempres,
com diversos impactos, como se vé nessa passagem de Cardenas sobre a festa
do Gran Poder de 1974:

“Foi na festa do Gran Poder que os migrantes indios e cholos
conseguiram se sentir parte da cidade, porque sua presenca
na festa ja os fazia se sentir parte de algo grande, ainda que
o cendrio seguisse correspondendo a cidade de indios. E por
isso que passar da cidade de indios a cidade dos brancos em
1974 foi um fato fundamental, ndo apenas para a festa, mas
para a subjetividade dos seus protagonistas” (Cardenas, 2010,
p. 205, grifos meus).

E, embora essas dimensdes ndao sejam as mesmas do contexto pacerio de meio
século atras, o movimento das fraternidades bolivianas em Sao Paulo permite
sustentar, que um fendmeno parecido ocorre com a presenca boliviana no Brasil
e, especificamente, na metrépole em estudo: para além de fluxos de fraternos,
de seus objetos, seus imaginarios, seus simbolos e narrativas por entre as
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regides ja conformadas na territorialidade boliviana mapeada pela literatura
académica, elas também alcancam novos territérios de encontro quando
dancam em seus ensaios, festivais, encontros, competicdes e celebracdes
particulares que acontecem em outros pontos da regiao metropolitana ou em
lugares onde a concentracdo de bolivianos é pequena ou quase inexistente.
Esses acontecimentos podem se concretizar, em alguns momentos, em regioes
onde supostamente existiriam mais resisténcias do que caminhos (Caggiano,
Segura, 2014). Em outros, eles se direcionam espontaneamente para outros
bairros ou mesmo outros municipios (Oliveira, 2016), as vezes impulsionados
pelas exigéncias dos seus ciclos de festas, como confraternizagdes privadas e
publicas que acontecem em discotecas e bares, eventos culturais em cidades
vizinhas, festivais de danga em outros municipios do Estado, desfiles que
irrompem pela Avenida Paulista, o principal cartdao-postal paulistano, e eleicdes
de reinas, misses e misters, fiustas e sefioras em teatros de regides distintas
de outras areas metropolitanas, como a de Guarulhos - todos locais onde ha
pouca ou nenhuma presenca boliviana (Rolnik, 2010; Pucci, 2017), mas que sao
alcancados enquanto se danca.

N3do é a toa que, uma vez organizadas, essas festas sdo narradas pelos seus
protagonistas como “a ocupacao de novos espacos da cidade” ou, no caso
da Avenida Paulista, do “orgulho em chegar ao lugar mais importante de Sdo
Paulo”, como constam em postagens nas redes sociais ou em narrativas feitas
em campo. Esses fluxos sdo relevantes a medida que, como afirmam Baeninger,
Bdgus e Magalhdes (2018), e como confirma Gonzalez (2020),

“A migragdo é produto e produtora da forma com que se
organiza o espaco urbano em Sdo Paulo. Igualmente, o espaco
- ou o local que os diferentes fluxos ocupardao no espaco -
é um elemento diferenciador importantissimo dos fluxos,
apontando para seus distintos capitais sociais e econdémicos
- e suas distintas formas de produzir existéncia e territorio
na cidade” (Baeninger, Bogus, Magalhdes, 2018, p. 77, grifos
meus).

Essa conquista do espaco urbano parece ocorrer, na verdade, entre os mais
jovens, que preenchem as fileiras dos caporales e dos tinkus. Em seus fluxos pela
cidade se destacam varios pontos fora daquele eixo de concentracdo boliviana
- a maioria das vezes para desfiles esporadicos contratados, mas também para
confraternizacdes e eventos. Esses sdo, porém, os primeiros indicios de uma
pesquisa que, assim como os ciclos de festas boliviano em Sao Paulo, ndo se
esgota: apesar de poucos e de determinados pela idade e pela posi¢ao social dos
fraternos, a tendéncia é que seja cada vez mais comum se deparar com dancgas
folcloricas em diferentes espacos da cidade onde, até alguns anos atras, ndo
seriam experimentados dessa forma.

105



Esse pode ser também um sinal inequivoco de que é por meio do seu folclore,
assim como na Bolivia, que os bolivianos podem superar muitas das fronteiras e
resisténcias da metrépole onde escolheram viver, usando o mesmo instrumento,
as fraternidades folcldricas, para repetir sua propria historia: aquela do século
passado, em La Paz, em que dancar por ruas e avenidas jamais desfiladas
antes significou a superacdo de fronteiras objetivas (as do mosaico da cidade) e
subjetivas, como seu proprio reconhecimento como sujeitos.

Mapa 1. Concentracao de bolivianos no mapa da cidade em 2010, segundo
dados do ultimo Censo do IBGE.
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CONCLUSAO

Nas ultimas décadas, a literatura académica sobre bolivianos em S3o Paulo foi
enriquecida principalmente com investigacdes sobre o aumento desses fluxos
migratérios em direcdo a cidade (Souchaud, 2012; Baeninger, 2012; Freitas,
2014). Esse fendomeno que foi lido como uma consequéncia tanto dos contextos
econdmicos distintos no Brasil, na Bolivia e na Argentina - que recebeu migrantes
daquele pais durante boa parte da segunda metade do século XX (Grimson,
1997) - como da estruturacdo de uma rede transnacional de agenciamento
de trabalhadores nas principais cidades bolivianas para oficinas de costura
na capital paulista (Silva, 2008; Cortes, 2013; Freitas, 2014). No entanto, um
elemento fundamental do fendmeno migratério boliviano, que também migrou
para a cidade no inicio dos anos 2000, ainda nao foi totalmente abordado pela
literatura: as fraternidades folcléricas - o objeto de investigacdo deste artigo.

Se eram poucas até o inicio dos anos 2000, quando o padre e antropélogo Sidney
Silva (2002) inaugurou os estudos sobre bolivianos na metrépole brasileira, hoje
elas sao um fenomeno fundamental para compreender como esses atores vivem,
consomem, experimentam e se relacionam com a cidade que escolheram viver
(Arteaga, 2017; Santos, 2015). Essa transformacao subjetiva e objetiva aconteceu
ao longo das duas Ultimas décadas motivada por varios fenémenos, como a
presenca crescente de novos migrantes a cidade (engrossando as fileiras das
fraternidades, mas também as arquibancadas da Fé e Cultura, no Memorial da
América Latina), a chegada da segunda geracao, filha de migrantes bolivianos, a
juventude, interessada em recuperar uma memoria afetiva (Silva, 2002) dos seus
pais e, enfim, a institucionaliza¢do da organizacao das celebra¢des por meio de
entidades politicas, tais como a Associacdo Cultural Folclérica Bolivia Brasil, que
puderam estruturar dialogos mais proximos entre os bolivianos e as autoridades
estatais.

Como consequéncias das dinamicas proprias das fraternidades, para além das
l6gicas do dispositivo oficina de costura (Cortes, 2013) e do uso do tempo de
lazer, argumentei neste artigo que ha uma territorialidade boliviana em Sao
Paulo que so se da por meio das fraternidades. Esta é marcada, sobretudo, pela
mobilidade de pessoas, mas ndo sé - como se vé no caso dos deslocamentos
de trabalhadores téxteis, por exemplo (Rolnik, 2010; Freitas, 2014): circulam
também objetos, imagens, ideias e dinheiro por sobre aqueles pontos
imoveis, como o local de moradia ou de trabalho. Por esse ponto de vista, ha
um significativo ganho tedrico e epistemoldgico em observar a experiéncia
urbana dos bolivianos em S3o Paulo pela perspectiva das mobilidades, isto é,
pelos varios sujeitos e coisas que se movem para que as festas - pequenas e
grandes, restritas ou publicas - acontecam. S3o esses acontecimentos, alias,
que enriquecem a dinamica boliviana na metrépole para além do trabalho nas
oficinas de costura e do consumo de espacos ja associados a eles, como a Praca
Kantuta e a Rua Coimbra.
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Adotando o método movel de seguir as fraternidades em seus ciclos de festas,
percebi em varios momentos como essa mobilidade se realiza na cidade e seu
entorno: a primeira é mais esporadica, ao redor das festas privadas que cadauma
delas (ou unides de fraternidades) organiza em paralelo a ocasido da Fé e Cultura.
Enquanto o evento se desenrola, dezenas de celebragdes menores acontecem
ao mesmo tempo em diferentes bairros da cidade com a justificativa de celebrar,
individualmente, o sucesso do desfile na avenida improvisada do Memorial da
América Latina. Em 2019, essas festas aconteceram - paralelamente - em bairros
como a Arménia e a Vila Guilherme (Zona Norte), o Belém e a Penha (Zona Leste)
e o Bras e o Pari (Centro), levando com elas fraternos, musicos (muitos deles
vindos de outros paises, como a Argentina e a prépria Bolivia, especificamente
para tocar nestas celebragGes), convidados, “turistas brasileiros”, mas também
objetos como trajes e aderecos, instrumentos musicais, automoveis, alimentos
e bebidas, estandartes e pecas devocionais, além do dinheiro que flui junto com
os outros fluxos para que os sujeitos possam consumi-los, sem esquecer das
imagens (fotografias, videos, convites, ilustracGes e panfletos digitais e fisicos)
que haviam circulado em diferentes escalas e velocidades e por diferentes
meios dias antes - todos eles por causa do ciclo de festas e por meio das
fraternidades folcléricas. Esses fluxos sdo diferentes daqueles regidos pelas
escolhas individuais e baseadas na demanda de trabalho (Rolnik, 2010, p. 157),
que atravessam as fronteiras nacionais e, em alguns casos, avancam em dire¢do
as periferias (Oliveira, 2016).

Todo esse movimento ndo se restringe, porém, a ocasido da festa do Memorial
da América Latina. Ao contrario, o que pude perceber é que ele jamais termina,
porque é uma condicdo dos ciclos de festas, que circulam em diferentes regimes
e por distintos fluxos ao longo do tempo na cidade, conformando, de fato, um
movimento temporal e espacial. Seja justificado pelo sistema de pasantes, que
sempre, por seu préprio reconhecimento, devem superar aqueles que “pasarén”
as festividades anteriores, ou pelos deslocamentos préprios da segunda
geracao, todo esse movimento se vale principalmente dos circuitos urbanos
por onde os atores ja sabem se mover - porque é onde se fixam na cidade: sdo
nestes mesmos bairros, segundo estudos como os de Rolnik (2010) e mesmo
investigacoes mais recentes, como as de Oliveira (2016) e Pucci (2017), que os
bolivianos vivem, trabalham, sdo atendidos por dispositivos publicos ou passam
seu tempo de lazer.

Esses pontosimdveis ja conhecidos pela literatura sobre bolivianos em Sdo Paulo
adquirem um novo status, ao serem eles os locais fixos por onde as fraternidades
transitam em suas festas com outro carater, isto é, como corpos méveis. Muitas
vezes elas desfilam justamente atravessando esses lugares iméveis, como
oficinas, residéncias e pragas publicas, como se vé no caso das pré-entradas,
festas preparatdrias para a entrada do Memorial em que os fraternos cruzam
bairros inteiros dangando - celebracdes essas que, como ja dito, dependem nao
apenas de pessoas, mas dos seus objetos, das suas imagens e de um volume
significativo de dinheiro em circulagdo. Sao quando se tornam territdrios de
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encontro festivo, com sua propria espacialidade e temporalidade (Gonzalez,
2020), ligadas essencialmente ao contexto festivo dos bolivianos em Sao Paulo.

Esses territdrios, por outro lado, sdo constituidos a partir de diferentes padroes
sociais proprios da comunidade boliviana na metrépole, ndo necessariamente
socioeconomicos: fraternidades de caporal e tinkus, que relnem os filhos
brasileiros dos migrantes da primeira geracao, muitos deles profissionais
liberais ou universitarios, por exemplo, tendem a circular por regides da cidade
onde seus pais jamais pisaram, embora tenham relinam recursos para tal. Essa
territorialidade é muito impactada pelo fator geracional, em que os mais jovens
avancam pelo mapa urbano enquanto os mais velhos permanecem nos bairros
onde ascenderam quando chegaram, décadas atras. Esse, porém, é um aspecto
complexo, considerando que fraternos de dancas como salay, por exemplo,
embora sejam jovens, tendem a circular menos, geralmente reduzindo suas
locomogdes a Praca Kantuta, onde ensaiam, e aos eventos que perpassam seu
pequeno ciclo de festas. A explicacdo possivel para isso esta no fato de a maioria
deles estar inserida no dispositivo oficina de costura - situacao bem diferente
daqueles caporales e tinkus.

Em todo esse movimento, seria inevitavel que a histéria das fraternidades em La
Paz ndo se repetisse de alguma forma - como defendo que esteja acontecendo
hoje em Sao Paulo. Toda essa dinamica permite que elas vao “conquistando”
outros espacos urbanos, deslocando fronteiras e resisténcias urbanas (Caggiano,
Segura, 2014) que geracoes anteriores mantiveram por muito tempo erguidas.
No futuro, isso pode significar novos critérios objetivos e subjetivos de escolhas
(imoveis) de vida, como o lugar de moradia, e mesmo as dinamicas sociais
urbanas, como a concentragdo em bairros especificos da metrépole.
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RESUMEN

Este estudio es realizado a partir de la celebracidn de la Fiesta de la Inmaculada
ConcepcionoFiestadelas Velitas,realizadaporpersonasmigrantesynomigrantes,
en el sector norte de la ciudad de Antofagasta, precisamente en la Junta de
vecinos Villa chica. Este es un lugar de encuentro de habitantes de la poblacién
del mismo nombre y el campamento colindante Comité union y esperanza. El
presente articulo reflexiona sobre las transformaciones territoriales suscitadas
por laimportante llegada de migrantes colombianos en la ciudad de Antofagasta
a partir del afio 2010, centrandose en la siguiente pregunta: ;Como la realizacion
de este ritual catdlico, celebrado por migrantes colombianos y no-migrantes de
la Junta de vecinos Villa chica, influye en los procesos de construccién nuevas
territorialidades? Cabe sefalar que este documento nace a partir de un estudio
etnografico realizado durante el segundo semestre del afio 2020.

Palabras clave: Migracion sur-sur. Transnacionalismo. Reterritorializacion.
Rituales festivos. Multiculturalismo liberal.
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RESUMO

O estudo centra-se na celebracao da Fiesta de la Inmaculada de la Concepcion
o Fiesta de las Velas, realizada por migrantes e ndo migrantes, no setor norte
da cidade de Antofagasta, precisamente no conselho de bairro Villa chica. E um
ponto de encontro para os habitantes da populacao de mesmo nome e da favela
contigua (chamada de «campamento”) Comité Union y Esperanza. Este artigo
reflete sobre as transformacgdes territoriais causadas pela importante chegada
de migrantes latino-americanos, levantando a questdao: Como a realizagao
deste ritual catdlico, celebrado por migrantes colombianos e ndo migrantes
precisamente no conselho de bairro Villa Chica, influencia os processos de
construcao de novas territorialidades? Vale a pena notar que este trabalho deriva
de no trabalho etnografico realizado durante o segundo semestre de 2020.

Palavras-chave: Migracao sul-sul. Transnacionalismo. Reterritorializacao.
Rituais festivos. Multiculturalismo liberal.

INTRODUCCION

Esta reflexion forma parte de una investigacion de tesis doctoral socio-
antropoldgica que busca identificar los procesos de cristalizacion de la cultura
de origen de las comunidades migrantes peruana y colombiana en Chile.
Hecho que ocurre mediante la construccion de nuevas territorialidades a partir
de la recreacion de festividades propias en el territorio chileno. El objetivo es
comprobar que las y los migrantes transnacionales, al participar en actividades
culturales, sociales y religiosas en el pais de acogida, consiguen asociar estas
acciones a sus universos sociales de referencia, contribuyendo asi a la creacion
de espacios sociales transnacionales.

De este modo se observa coémo los migrantes de origen colombiano crean
un espacio social especifico, que consolida la memoria del lugar de origen
(Aterianus-Owanga, Djebbari, Salzbrunn, 2019), impulsados por la necesidad de
ser reconocidos como comunidad en este nuevo territorio, logrando generar un
campo social transnacional (Glick Schiller, Basch, Blanc-Szanton, 1992) entre su
lugar de origen y el pais donde se asientan. Este campo social transnacional se
configura a través de la realizacion de una fiesta catdlica, evento que forma parte
de un proceso de significacion cultural, convirtiéndose en un medio concreto
para crear un sentido de pertenencia e identidad.

Para trabajar esta problematica se decidid realizar un trabajo etnografico
multitécnico, considerando que seinvolucrarandiferentes procedimientos,como
la observacion participante, analisis de documentos y entrevistas etnograficas
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semi directivas. En el caso de las entrevistas hechas a migrantes utilizamos
la técnica historias de vida. Asimismo, se optd por un trabajo etnografico
multisituado (Marcus, 2001), centrando la atencién en mdltiples espacios donde
se mueven o se relacionan las y los sujetos de estudio. Este aspecto es relevante
para la investigacion ya que, en el marco del estudio de comunidades migrantes
transnacionales, el foco pasa a ser el analisis de las redes entre los territorios
donde estas interacttan.

En esta oportunidad nos centraremos en el terreno realizado durante el mes de
diciembre del afio 2020 en la ciudad de Antofagasta. A este respecto, el analisis se
hara a través del estudio del caso de la migracion colombiana residente en dicha
ciudad y cdmo esta comunidad, junto a migrantes de otras nacionalidades, se
instala en campamentos ubicados en los cerros de la ciudad. En este espacio, a
través de diferentes estrategias de organizacion y de vinculacién con personas
no-migrantes, crean una nueva territorialidad en un espacio construido por
ellos, pero con un claro vinculo con las figuras de poder local.

Para concentrarnos en el objetivo es necesario definir lo que se entendera por
ciertos conceptos. En el caso de territorio, este concepto “explica y describe
el desenvolvimiento espacial de las relaciones sociales que establecen los
seres humanos en los ambitos cultural, social, politico o0 econdmico” (Llanos-
Hernandez, 2010). Conjuntamente, la nocidn de reterritorializacion se
comprendera como el proceso en el que las comunidades migrantes que se
radican en un territorio construyen relaciones sociales y politicas a través de
la apropiacion del espacio, tomando en cuenta elementos culturales, practicas
sociales, religiosas y visiones de mundo propias de su cultura de origen, pero
adaptandolas a las estructuras del lugar de acogida.

Finalmente, el analisis de esta fiesta nos lleva a reflexionar sobre el concepto de
multiculturalidad liberal en el discurso de una de las autoridades municipales
presentes en la celebracion, entendiendo esta idea como la consideracion de
la diversidad en tanto diferencia “cultural” y segregacion de las diferencias
economicas y sociopoliticas que viven las diferentes comunidades y que
evidencian la disparidad que se da a causa de su liberalismo de base (Savidan,
2009). Asi, aparecen discursos que apoyan abiertamente la recreacion de
expresiones culturales de migrantes por considerarse como un bien que aporta
al capital cultural’ del pais o la ciudad.

Este articulo se compone de tres partes. En primer lugar, se estudiara la evolucion
de la migracion en la ciudad de Antofagasta con una perspectiva historica,
tomando en cuenta el cambio de la composicidny estructuracion de la ciudad en
términosterritoriales. Ensegundo lugar, sedesarrollaralaidea de construccion de

2 El capital cultural se define como una serie de bienes intangibles como actitudes,
cualidades, experiencias y conocimientos que tienen un valor econémico y cultural (Bourdieu,
1997).
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nuevas territorialidades por comunidades migrantes en espacios no habitados,
a través de la realizacion de actividades sociales y culturales. Se pondra énfasis
en la realizacion de una celebracion de origen colombiano, la Fiesta de las velitas,
para ejemplificar los procesos de reterritorializacion de esa comunidad y en el
analisis de las caracteristicas que se observan al llevar a cabo esta celebracién
en el territorio antofagastino, acentuando la relacién entre practicas culturales
migrantes y la participacion de personas no migrantes en ellas. Para finalizar,
en el Ultimo apartado se profundizara en el discurso que tienen las autoridades
municipales sobre la realizacion de este tipo de actividades culturales en la
ciudad, desarrollando el concepto de Multiculturalismo liberal como base de su
ideologia.

CONTEXTUALIZACION: MIGRACION
LATINOAMERICANA EN CHILE Y
CAMPAMENTOS EN ANTOFAGASTA

La migracion en el contexto de la globalizacion es un fendmeno comin y cada
vez mas recurrente que se enfrenta a multiples obstaculos. Hace treinta afios, se
pensaba que este paradigma cambiaria la idea del Estado-nacion, haciéndolo
menos relevante y motivando a los Estados a restarle interés a la proteccion de
fronteras. Sin embargo, hoy en dia vemos que ocurrié totalmente lo contrario, ya
que se pusieron en marcha mecanismos de regulacion y control que dificultan
la integracién de migrantes como ciudadanos y ciudadanas en los paises de
acogida (Guizardi, 2016).

En Chile el debate migratorio es actualmente un tema muy presente, peseaqueel
fendmeno existe en el pais desde su constitucion en Estado-nacion. Es durante el
comienzodelosafios2000 que ladiscusionse haacentuadoenrazéndelaumento
del nimero de migrantes y la diversificacion de los flujos migratorios (Tijoux,
2016). En efecto, desde 2001, el pais ha sido uno de los principales receptores
de la migracion Sur-Sur®. Esto se debe al refuerzo de la seguridad fronteriza en
Europay Norteamérica tras la amenaza terrorista del 11 de septiembre del 2001.
Asimismo, la crisis econdmica de Espaiia el afio 2008 influyo en el cambio de
destinacion de flujos migratorios latinoamericanos, ya que hasta ese entonces
este era uno de los principales paises receptores de migrantes de habla hispana.
La crisis no solo influyé en la disminucidn de la recepcidn de nuevos migrantes,
sino que motivo el retorno de latinoamericanos a sus paises de origen (Lopez-
Salay 0so0, 2015). Segun el informe de la CEPAL del afio 2017, el buen manejo de
América Latina frente a la crisis econémica del afio 2008 favorecié la migracion
dentro de la region. Si bien en ese entonces eran Argentina y Venezuela los

3 Desplazamientos que van desde paises de América del Sur hacia paises de la misma
region (Ratha, Shaw, 2007).

117



118

principales paises receptores de migrantes intrarregionales, hoy en dia Chile se
configura como uno de los destinos favoritos de esta migracién (Macaya, Concha,
2020).

Un concepto que se fortalece durante las Gltimas décadas y que es necesario
abordar en este trabajo es el de transnacionalismo, el cual es definido por las
autoras Glick-Schiller, Basch y Szanton-Blanc como los procesos donde los
migrantes construyen vinculos de relaciones sociales multiples, los cuales
permiten conectar las sociedades de origen con las de acogida, constituyendo
asi espacios transnacionales que sobrepasan fronteras geograficas, sociales,
politicas y culturales (Schiller, Basch y Szanton-Blanc, 1992). Hecho que motiva
la construccion de campos sociales que permiten a las personas migrantes
participar de estos espacios.

Este proceso se encuentra evidentemente vinculado a la globalizacion, dindmica
que intensifica los flujos y el aumento de las tecnologias de comunicacion y
transporte (Imilan, Garcés, Margarit, 2014). Asi, el transnacionalismo motiva
a analizar la migracion de una forma mas compleja, es decir, ya no se habla
solamente de la accion de moverse de un territorio a otro, sino que estos
territorios se conectan a través del o la migrante y este vinculo se encuentra en
un flujo constante, por medio de las actividades sociales, politicas y econdmicas
que los unen (Taylor, 2014).

Antofagasta, ciudad ubicada en la region del mismo nombre, al norte de Chile,
es una localidad que se caracteriza por una economia basada en la mineria. La
explotacion minera en esa zona vive su apogeo desde los afios 90, lo que genera
una particularidad en el contexto migratorio del pais, caracterizandose como
una de las ciudades con una presencia histérica de poblacién migrante (Stang,
Stefoni, 2016). No obstante, el fendmeno migratorio es anterior, se presenta
desde su fundacion en el afio 1868 bajo la administracion boliviana, periodo en
el que ya habia personas migrantes chilenas y europeas (Gonzalez, 2014).

Durante la época salitrera (S.XIX), momento en que Antofagasta ya formaba parte
de la administracion chilena, la migracion fue una caracteristica importante.
Dependiendo de la cualificacion profesional, las y los migrantes se instalaban
en diferentes barrios de la ciudad. En ese periodo, la poblacién migrante
provenia principalmente de los paises vecinos: Bolivia, Perd y Argentina
(Gonzalez, Gonzalez, 2020). Es durante el siglo XX que la presencia ecuatoriana
y colombiana comenzé a ser importante. El desarrollo de la mineria en la
Region de Antofagasta, a través de la inversion privada para la explotacion de
yacimientos minerales, perdura y se acrecienta durante el siglo XXI, generando
un aumento de yacimientos mineros. Esto estimula la necesidad de mano de
obra, asilaregiony laciudad de Antofagasta pasan a serun referente paralasy los
migrantes que llegan en bldsqueda de las oportunidades laborales que ofrecen
el sector minero, comercio y de servicios (Taylor, 2014). Durante la década el
2010, la ciudad recibié un gran nimero de migrantes provenientes de Colombia
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y Ecuador; en los ultimos afios la ciudad observa un incremento de la poblacion
migrante venezolana. De esta forma Antofagasta es hoy un centro receptor en el
que convergen flujos migratorios sur-sur.

La realidad de la poblacion migrante a nivel nacional ha cambiado
considerablemente. En Antofagasta, particularmente, se traduce en el
surgimiento de una realidad urbana precaria que intensifica el nivel de pobrezay
desigualdad social lo que se refleja en el aumento significativo de campamentos
(Gonzalez, Gonzalez, 2020). Esta precariedad visible se genera por factores como
el alto costo de la vida y el envio de remesas al pais de origen.

La cuestion de los campamentos en esta ciudad evidencia la disociacion entre el
crecimiento economico y la situacidon de marginalidad de la poblaciéon migrante.
Por otro lado, genera una estigmatizacion territorial de su lugar de residencia
(Gonzalez, Gonzalez, 2020). En relacion a esto ultimo, la Fundacion para la
SuperacidéndelaPobreza (FSP), sugiere que elaumento de campamentos durante
los Gltimos afios y su vinculo con la llegada de migrantes latinoamericanos, tiene
que ver con el racismo y el clasismo, ademas de |a falta de politicas de viviendas
sociales en el pais (FSP, 2017). Las familias que viven es estas condiciones
presentan un hacinamiento significativo, tienen problemas de acceso a los
servicios basicos, como al agua potable y la presencia de alcantarillados, lo que
aumenta el riesgo sanitario y vital de esta poblacion (Gonzalez, Gonzalez, 2020).

Para resolver ese problema, en el 2015, el gobierno regional impulsa el
proyecto “Plan de superacion de Campamentos” (Méndez, 2021), intervencion
gubernamental que se impulsa principalmente por tres variables socio-
politicas que estan en juego en estos espacios: la pobreza, la idea de superar los
campamentos y la regulacion de la migracion (Gonzalez, Gonzalez, 2020). Luego
de 6 afos de este proyecto, se observa que los objetivos no han sido del todo
superados, el aumento del flujo migratorio a la ciudad, sobre todo la llegada
masiva de migrantes de origen colombiano y venezolano durante esta dltima
década, han impedido que ocurra.

Paralapoblaciéon migrante, latoma deterreno es una construccion de un espacio-
territorio, accion que ocurre a causa de las necesidades a las que se ve enfrentado
este grupo al llegar a la ciudad, como las dificultades econdmicas, el acceso a
la vivienda, el racismo y las discriminaciones de todo tipo (Gonzalez, Gonzalez,
2020). Asi lo pone de manifiesto el siguiente extracto de una entrevista realizada
a la dirigente del campamento Comité Unién y Esperanza, en Antofagasta:

“Resulta que estaban lo de las tomas de los terrenos estos y
nosotros nos dimos cuenta por medio de una amiga de esto.
En realidad, cuando esto todo era practicamente un basurero
y la verdad que también nos daba como cosa, porque uno
también... nosotros deciamos, no, pero uno venirse a la de
nada... eso fue como para abril y se nos cumplia arriendo,
mi esposo se habia quedado sin trabajo y nosotros vinimos

119



120

a mirar y dijimos: - pues si no hay de otra, hay que hacerla
nomas. - Porque el esposo de mi suegra también se habia
quedado sin trabajo. Mi suegra estaba trabajando, pero pues
eraellayyo. Los otros también se habian quedado sin trabajo,
porque bueno estuvo stper complicado ese afio. El hecho es
que nos vinimos, pero fue también una experiencia. Mejor
dicho, si yo no sabia hacer agua hervida, aqui si la aprendi
a hacer. Fue terrible porque eso era puro cerro asi, nosotros
éramos con palas, con de todo, nos tocé pagar también para
aplanar lo poco y nada que se aplané. De ahi nosotros éramos
dia y noche, nos tocaba venirnos a campar aca. Hicimos una
habitacion, uuuff duramos harto con la habitaciony el piso era
puro pallete. Incluso para esas fechas hubo un aguacero ac3,
fue terrible el aguacero, porque pues imaginense, todas las
casas se inundaron, pero dio la casualidad que yo solamente
tenia la habitacion porque no teniamos ni bafio [...] De ahi
ya nos vamos organizando, de a poco, de a poco y ya, aqui
estamos. Yatenemos armadatoda la casa, estamos esperando
ahi porque entramos ya la postulacion de vivienda y esperar

que pasa.” (colombiana, dirigente de campamento®)

Segln el relato, la idea de crear un espacio desde cero es peligrosa, sobre
todo en un terreno que no esta habilitado para la construccion de viviendas.
No obstante, aunque el resultado sea desconocido, el riesgo se toma de todas
formas, porque es la opcion mas viable que se presenta. Por otro lado, de las
entrevistas, es posible deducir que existen otras variables que incentivan a crear
un nuevo espacio o nueva territorialidad, como las situaciones de racismo y
discriminacion que viven las y los migrantes, en espacios habitados en su mayor
parte por poblacion chilena:

“Entonces ellos decidieron irse, y bueno migraron y llegaron
aca a una pension super chica que pagaban un montén de
plata y todo. Donde tenian sus hijos chicos, que se movian,
que corrian y a cada rato les mandaban a carabineros
porque los nifios hacian mucha bulla, porque se reian,
etc. Mas encima el padre de familia tiene un acordedn y le
gustaba de vez en cuando practicar un poco de acordedn, de
hecho, nosotros los conocimos fue porque tenian un grupo
de vallenato, por eso los invitamos a las actividades de la
comunidad [...] Y él dijo que realidad fue tanta la hostilidad
y el acoso de la comunidad de la gente y lo terrible y lo caro
que era, que se dijeron -tenemos que irnos a otra parte- y ahi
alguien les dijo -mire aqui se esta instalando un campamento,
quédese aqui- Llegaron y ellos decian -mire, nosotros aqui
somos felices, tocamos el acordedn y la gente se viene feliz,
escucha mientras nosotros tocamos, no hay nadie poniendo
problemas, los nifios pueden crecer, pueden jugar, estan
tranquilos.- Entonces hay diferentes testimonios y relatos e
historias que estan detras digamos, de cada persona que vive
aqui, de cada casa, de cada hogar.” (colombiano miembro de
Colectividad de colombianos residentes en Antofagasta)

4 Los extractos de este articulo provienen de las entrevistas realizadas por la autora
durante su trabajo de campo en diciembre del afio 2020 en la ciudad de Antofagasta.
5 Los nombres de los entrevistados han sido omitidos para guardar anonimato.
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El testimonio afirma el planteamiento que propone la Fundacion de Superacion
de la Pobreza (2017) con respecto a la diversificacion de los sistemas culturales
existentes en Antofagasta. El cual asegura que pese al enriquecimiento cultural
que ha vivido la ciudad gracias al fendmeno migratorio, se generan a la vez
tensiones con los habitantes no migrantes de algunos sectores, emergiendo
nuevas problematicas locales. Dado que, como plantea las investigadoras
Margarit y Bijit (2014): “La territorialidad no sélo abarca los derechos sobre
la utilizacion del territorio, sino también las limitaciones o restricciones en
utilizarlo” (p. 37)

En este sentido, al hablar de territorialidad se hace referencia a la teoria que
plantea Rogerio Haesbaert (2013). En primer lugar, es necesario referirse al
concepto de territorio, que a su vez tiene diferentes concepciones: materialista,
politica tradicionaly cultural. Asimismo, existen diferentes perspectivas al que se
enfrentan, como la politica, la econémica, la filosdfica, cultural y antropoldgica-
socioldgica, las que conciben el territorio, ya sea como un espacio material,como
un recurso natural, como un espacio relacional, como un espacio controlado o
incluso como un valor.

Por este motivo, para hablar de territorio el autor propone que es necesario
tomar en cuenta todas las dimensiones de este, a través de los siguientes
postulados: los territorios se pueden construir a través de la articulacién en red,
es decir, se forman en y gracias al movimiento. Ademas, los territorios surgen
discontinuamente pero siempre se constituye de formas distintas, compuestos
por “la experiencia total y continua del espacio”. En estos postulados se
fundamenta nuestro analisis sobre la construccion del territorio y territorialidad
migrante en los cerros de Antofagasta, desde el estudio de la recreacién de
rituales festivos migrantes.

RETERRITORIALIZACION EN LOS CERROS
DE ANTOFAGASTA

En abril del afio 2013 numerosas familias de Antofagasta decidieron formar su
hogar a faldas del lado norte de los cerros de la ciudad. Momento en que seglin
lo que relata el presidente de la junta de vecinos del sector, habia alrededor
de 24 tomas de terreno en la misma unidad vecinal, donde la gran parte de
los habitantes eran migrantes de origen peruano, ecuatoriano, boliviano y
colombiano. También hay familias chilenas que habitan en estos campamentos,
pero son un porcentaje menor.

Elcampamento Comité Union Esperanza nace desde la necesidad de las personas,
sobre todo migrantes, de encontrar un lugar accesible para vivir. Este se compone
de 42 familias en su gran parte de colombianas y en menor cantidad peruanas
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y chilenas. Al comienzo, el territorio donde se instala el campamento “era casi
un basural” como mencionan sus habitantes, al llegar al lugar tuvieron que
comenzar desde cero, primero llegaron a aplanar el cerro para poder comenzar
a construir sus viviendas, mientras tanto tenian que acampar en el lugar para
no correr el riesgo de perder el lugar o los materiales de la construccion. Esto
durd hasta lograr tener al menos una habitacion firme para que toda la familia
pudiese dormir. Poco a poco comenzaron a organizarse entre los vecinos de la
toma de terreno para conseguir algunas ayudas que les permitieran tener una
vida mas digna, como el acceso a la luz, al agua y alcantarillados; ademas de la
organizacion para postular a viviendas sociales basicas. De este modo se cred
la directiva del campamento Comité Union Esperanza, quienes comenzaron a
trabajar en equipo con la junta de vecinos de la poblacion colindante Villa chica.

En las movilidades actuales, otro elemento que agudiza la precarizacion
de la poblacién migrante es el proceso que Haesbaert (2013) nomina como
desterritorializacion, en el que los grupos mas precarizados o subalternos,
tienen un menor control de su territorio, siendo este control ejercido por otros.
Es necesario considerar que la desterritorializacién siempre va de la mano de
la reterritorializacion, ya que el primer proceso implica la accion de dejar un
territorio y el segundo proceso consiste en una reconstruccion del territorio, lo
que concluye en la creacion de una nueva territorialidad. Dicho de otro modo,
“la migracion implica la desterritorializacion de las practicas sociales arraigadas
en el lugar de origen, reterritorializandolas a través de su reescalamiento en un
territorio red” (Mansilla, Imilan, 2018, p. 246), produciéndose asi un proceso de
multiterritorialidad.

Seglin Haesbaert este acto “constituye en realidad a un proceso a través del
cual se experimenta una multiterritorialidad o también una transterritorialidad”
(Haesbaert, 2013, p. 12), lo que implica la creacidn de territorios red a través
de vinculos que asocian multiples territorios, en el ambito social, econémico,
politico y cultural.

“El nuevo territorio es siempre productivo, es por esta
razén que el mundo es un territorio que debe ser siempre
territorializado, ocupado, reconstruido, habitado; una tensién
que sélo puede satisfacer la intensidad de una accién creativa

multiple” (Herner, 2009).

Asi, la construccion de una nueva territorialidad a través del proceso de
reterritorializacion se convierte en una multiterritorialidad, tomando en cuenta
las practicas de migrantes de diferentes paises de origen y de personas no
migrantes.

La territorialidad seria entonces un espacio donde circulan acciones territoriales
que los actores -en este caso las personas migrantes- traen consigo y operan
en relacidn a estas representaciones a través de una apropiacion simbdlica y
vivencial del espacio (Haesbaert, 2013). Como se menciond anteriormente,
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para las y los migrantes colombianos en Antofagasta, podria pensarse que esto
ocurre al momento de llegar al pais. Pero cuando algunos de ellos deciden vivir
y construir su territorio en un campamento, el control del territorio lo toman
ellos mediante la apropiacion del espacio, la construccion de sus hogares y las
relacionesquetienenconloshabitantesvecinosyconlasfigurasde poderlocaldel
territorio, ya sea junta de vecinos, ONG, autoridades religiosas y/o municipales.
Es en ese momento que la construccion de una nueva territorialidad nace, en
un espacio ocupado en gran parte por migrantes de origen latinoamericano.
En este contexto la realizacion de actividades culturales -en su gran mayoria
recreaciones de festividades celebradas en sus paises de origen- es una forma
de mantener las redes con su lugar de procedencia y habitar este nuevo espacio,
haciéndose parte de él, mostrando su cultura y generando relaciones con las 'y
los vecinos, como se observa en el siguiente parrafo:

“para el lado de los colombianos es el punto de encuentro con
los compatriotas, sentirse un poquito como con el calor de
hogar, abocando un poco su pais, sus raices y eso. Y por el otro
lado, una oportunidad también para acercar a la comunidad
receptora, a los chilenos, a las personas que viven aqui, a los
peruanos, bolivianos, bueno gente de todas partes que viva
aca en la ciudad. Acercarse un poco a nuestras tradiciones,
a la experiencia con nosotros, porque también hay veces, el
tema de los prejuicios se dan por el miedo a lo desconocido, a
lo nuevo, a lo diferente. Entonces generar espacios para que la
gente se acerque, conozca, compartan, intercambien y vamos
eliminando un poco esa brecha.” (Miembro de Colectivo de

colombianos residentes en Antofagasta)

Asi, es necesario tratar el tema de la construccion de esta nueva territorialidad,
que ocurre a través de la realizacion de actividades sociales y culturales propias
de las comunidades migrantes que llegan a ocupar estos territorios, en las que
se ven involucradas también personas no migrantes del sector.

Conrespecto a las practicas culturales que se movilizan mediante los procesos de
migracion, existen multiples investigaciones. Si nos centramos particularmente
en el caso chileno, cabria destacar los trabajos realizados, por ejemplo, sobre
la reflexidn en torno a practicas sociales, como la proliferacién de peluquerias
colombianas en el centro de la capital, las cuales producen espacios y territorios
a través de relaciones interculturales (Mansilla e Imilan, 2018). En esa misma
linea investigativa se encuentra el trabajo de las investigadoras Daisy Magarit
y Karina Bijit (2014), quienes proponen un estudio sobre las experiencias
territoriales de lasy los migrantes latinoamericanos, habitantes de la comuna de
Santiago Centro. El que plantea que la convivencia de migrantes provenientes de
diferentes lugares, ha configurado un “paisaje urbano” heterogéneo, donde las
desigualdades en los ambitos politico, social y cultural se traducen en una forma
dispareja de ocupar el espacio. Se conforma una ciudad fracturaday polarizada,
a través de una nueva expresion de vulnerabilidad urbana.
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En esta misma linea encontramos la investigacion de Alejandro Garcés (2007),
en el que se estudia el espacio publico ocupado por los migrantes peruanos
en Santiago, principalmente alrededor de la Plaza de Armas. En ese lugar
se observan actividades como reuniones espontaneas en la calle, la venta
ambulante de comidas preparadas, negocios de alimentos de origen peruano,
envio de remesasy comunicaciones en general. En este mismo tema, se distingue
también la investigacion de Ducci y Rojas (2010), sobre el efecto de la presencia
de migrantes peruanos en el centro de Santiago, donde las y los migrantes
peruanos, atravésde larecuperacion de lugares casi abandonados, han recreado
una “Pequena Lima”, territorio donde existen comercios de alimento, compra
y venta de monedas, etc. Esta territorializacion provoca efectos positivos en el
dinamismo del sector, lo que sucede también en Antofagasta, sobre todo en el
centro de la ciudad, sector en el cual han surgido comercios que se especializan
en vender productos peruanos y colombianos, al ser estas las nacionalidades
mas presentes en la ciudad (ver Foto 1).

Foto 1. Letrero de restaurante de comida colombiana, Paseo Matta, Antofagasta.
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Fuente: Registro de la autora.
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En el tema de los rituales festivos, se destaca el trabajo de Francisca Fernandez
(2018) que trata de la recreacion del imaginario andino, reforzado por la
practica de rituales de la parte de migrantes de origen peruano, boliviano y
chileno en Santiago. Asimismo, sobre la comunidad peruana en Santiago de
Chile, las autoras Ducci y Rojas (2010) subrayan que tanto las celebraciones
religiosas como las nacionales han aumentado considerablemente y tienen una
gran importancia en la vida de los peruanos, que son cada vez mas asiduos y
comprometidos en estos acontecimientos. Estos eventos promueven también la
ocupacion de nuevos espacios en la ciudad y generan una visibilidad importante
mediante el uso de ropa colorida caracteristica, la realizacion de comidas tipicas
y la practica de musica tradicional.

El estudio que aqui presentamos sobre un ritual de origen colombiano en la
ciudad de Antofagasta se enmarca en la linea de estos trabajos. La Fiesta de las
velitas comenzd a realizarse en diferentes ciudades del Chile, en esta ocasion el
foco se pone en la ciudad de Antofagasta. Como se ha sefialado, la migracion
colombiana ha aumentado considerablemente durante las Gltimas décadas
en la ciudad y las tomas de terreno del cerro de esta han sido una solucién de
vivienda para muchas personas. Hoy en dia, este lugar situado al noroeste de la
ciudad, es habitado en su gran mayoria por migrantes latinoamericanos, quienes
por diferentes dificultades que se les presentan, se ven obligados a tomar esta
alternativa como la Unica posibilidad de tener un hogar. Durante el proceso de
construccion de este territorio, o reterritorializacion si tomamos el concepto
de Haesbaert (2013), surgen nuevas territorialidades que se manifiestan en
diferentes aspectos. Uno de ellos es la realizacion de rituales festivos propios
de los paises de origen, como es el caso de la Fiesta de las velitas. A raiz de
esto, surge la siguiente interrogante sobre la que se reflexionara en el siguiente
apartado: ;Como la realizacion de la Fiesta de las velitas, celebrada por migrantes
colombianos y no-migrantes de la Junta de vecinos Villa Chica, influyen en los
procesos de reterritorializacion de espacios locales?

Dicha reflexién se basa en el trabajo de campo etnografico que tuvo lugar
durante el segundo semestre del afio 2020, el que se considera una observacion
participante de la Fiesta de las Velitas que tuvo lugar en la junta de vecinos Villa
Chica. Ademas, el terreno en Antofagasta permitio también realizar entrevistas
semi-directivas (Beaud y Weber, 2010) a diferentes actores presentes en la
celebracidon, como un concejal municipal, el presidente de la junta de vecinos,
la dirigente del Campamento unidn esperanza, organizadores y participantes
de la fiesta. Por otro lado, el articulo sustenta una revision de archivos y
documentacion en relacion al tema abordado. A continuacion, se describira
brevemente el desarrollo de esta fiesta, para luego continuar con el analisis.
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Fiesta de las velitas en Villa chica

La Fiesta de las velitas o de la Inmaculada Concepcion es una celebracion catélica
que ocurre el 7y 8 de diciembre. Esta festividad simboliza el comienzo de un mes
de celebraciones ligados al calendario litdrgico catélico, que finaliza la primera
semana de enero con la fiesta de los reyes. En Colombia, este ritual se realiza en
las fachadas de las casas o calles cercanas a estas y consiste en encender una
vela y rezar en honor a los familiares difuntos.

La historia de esta fiesta comienza el 8 de diciembre de 1854, cuando el papa Pio
IX publicé una epistola apostdlica donde les pregunté a los fieles si creian que
Maria era inmaculada. En respuesta a este cuestionamiento un grupo de fieles,
como modo de aceptacion de la propuesta del papa, marché ese dia con velas en
las manos. A pesar de que el dia de la Virgen fue proclamado el 8 de diciembre,
las velitas se encienden el 7 por ser la vispera a la celebracion. Actualmente la
Fiesta o Noche de las velitas es un evento familiar y vecinal, donde cada familia se
sienta frente a su casa a encender velas pidiendo deseos y bendiciones por sus
seres queridos. Luego de esta ceremonia se comparten diferentes platos tipicos
que corresponden a ese periodo, como las natillas, el quesillo, las galletas, y los
dulcecitos, el buiiuelo y los vinos navidefnos (Guerrero y Mojica, 2019).

En Chile, este evento comenzd a realizarse en diferentes ciudades del pais, sobre
todo se ha vuelto relevante en los lugares donde la comunidad colombiana
es numerosa. Sin embargo, la estructura de la celebracion y sus elementos se
han adaptado, modificandose con respecto al ritual de origen. En el territorio
de Antofagasta, la celebracion comenzé con la llegada masiva de migrantes
colombianos durante la segunda década del Siglo XXI y ocurre a diferentes
escalas. Por ejemplo, la Colectividad de colombianos residentes en Antofagasta
junto al Servicio Jesuita Migrante (SJM), para esa fecha organiza un “festival-
encuentro”, donde aparte de invitar a toda la comunidad al anfiteatro del parque
Croacia para realizar el ritual de encender una vela o un farol en nombre de la
virgen, se reline dinero de diferentes auspiciadoresy se hace un show con musica
y bailes tipicos. Por otro lado, existen también versiones de esta festividad a
menor escala, que tienen lugar en barrios o0 en tomas de terreno donde hay una
gran presencia de colombianosy colombianas.

A continuacion, se presentara brevemente el desarrollo de |a Fiesta de las Velitas,
descripcion que surge a partir de la observacion participante del evento. La
celebracién fue organizada por primera vez en ese lugary nace de la iniciativa del
presidente de la junta de vecinos Villa Chica, quien se motivo al percatarse que
esta fiesta es muy importante para los miembros de la comunidad colombianay
que ese afo, debido a la crisis sanitaria a causa del Covid-19, todos los eventos
masivos habian sido suspendidos y por lo tanto este evento no tendria lugar.
Visto esto, el presidente decide organizar una pequefia celebracion con la ayuda
de la directiva del campamento Comité Union Esperanza y la Colectividad de
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colombianos residentes en Antofagasta. La idea era invitar a todas las personas
que quisieran celebrar a la virgen, habitantes del campamento y de la poblacién
Villa Chica, para hacer esta pequefia fiesta “a la colombiana”.

Alevento asistieron unatreintena devecinasyvecinoscolombianosy chilenosdel
sector, los miembros de la junta de vecinos, la directiva del campamento, el cura
de la poblacion, dos integrantes de la colectividad ya mencionada y un concejal
municipal. La celebracion se desarrollé en un espacio baldio, justo al lado de
la junta de vecinos, donde se construy6 hace 5 afios una gruta con La Virgen. El
ritual tuvo una duracion de 3 horas, contando el tiempo de preparativos antes
del inicio. La preparacion comenzé a las 18 horas, con la instalacion de faroles,
velas y adornos alrededor de la Virgen (ver Foto 2). En ese mismo momento
se instalaban los equipos de sonido que servirian para conectar el micréfono
y proyectar la musica, principalmente Villancicos, que se escucharia durante la
celebracion.

Foto 2. Gruta en la junta de vecinos Villa chica.

Fuente: Registro de la autora.
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Media hora mas tarde, comenzaron a llegar las y los participantes del evento,
migrantes y no-migrantes. La apertura del ritual comenzé con el discurso de
uno los organizadores, un miembro de la Colectividad de colombianos residentes
en Antofagasta. Luego, el cura del barrio dio un sermén y le rezé a la virgen. A
continuacidn, intervino la dirigente del campamento Comité Unién y Esperanza,
quien es colombiana; el presidente de la junta de vecinos Villa Chica'y un concejal
de la municipalidad, ambos chilenos. Al finalizar, el miembro del colectivo invitd
alasy los participantes a encender sus velasy mientras dio un discurso de cierre,
las personas fueron depositando sus velas alrededor de la virgen (Ver Foto 3).
El ritual terminé con el canto de villancicos que se da de manera espontanea.
Luego de esto, el presidente de la junta de vecinos, junto a la dirigente del
campamento, los representantes de la Colectividad de colombianos residentes
en Antofagasta y el concejal se dirigieron al campamento para repartir cajas de
alimentos comprados con recursos recibidos por la municipalidad que la junta
de vecinos tenia previamente preparadas.

Foto 3. Virgen con velas y faroles.

Registro de la autora.
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RETERRITORIALIZACION A PARTIR DE
RITUALES FESTIVOS MIGRANTES

En los movimientos migratorios, aparte del desplazamiento de personas
y objetos, se trasladan también elementos culturales, practicas sociales,
religiosas e ideas. Estas se van transformando y adaptando, dependiendo de las
restricciones a las que se ven enfrentadas al momento de realizarse en el espacio
de acogida. Este proceso de adaptacion es denominado reterritorializacion y
representa un momento en el cual ademas de ajustarse las estructuras de la
ciudad y constituirse relaciones sociales y politicas para organizar el espacio,
se generan “practicas de resistencia y apropiacion” (Imilan, Garcés y Margarit,
2014, p. 22).

Las nuevas territorialidades se construyen a través de las relaciones sociales
cotidianas entre los habitantes de un mismo espacio. En dichas relaciones se
desarrolla también la contencidn territorial, proceso de desarrollo de relaciones
de poder en un espacio, donde se entrevén nuevas y viejas estrategias de control
territorial. Esto quiere decir que el territorio esta estrechamente vinculado con
el poder y con el control de procesos sociales a través del dominio del espacio
(Haesbaert, 2013). Es lo que ocurre en el caso del campamento Comité Unién y
Esperanza, como podemos ver en el extracto a continuacion.

“Qué es lo que hizo Franz? Franz a diferencia de muchas
personas o de muchas otras juntas de vecinos... para él en
un principio, claro fue un problema el tema de campamento,
pero después se dio cuenta no sacaba nada con ir en contra
si al final no los iba a poder sacar, lo que si hizo: cambiar eso.
Transformar una debilidad en la fortaleza. Los invit6 a ser
parte de la comunidad, los invito a ser parte del campamento.
Muchos de los que estan campamento hoy dia y también
extranjeros, él mismo lo incluyen algunos comités de vivienda
que han tenido que estar sacando y han estado postulando
y algunos ya tienen algin beneficio social.” (Concejal de

Antofagasta)

El campamento estd compuesto en su mayor parte por migrantes proveniente
de paises latinoamericanos y las relaciones entre ellas/ellos han permitido
la organizacion de una nueva territorialidad con caracteristicas propias. No
obstante, este campamento se relaciona estrechamente con la junta de vecinos
delapoblacion Villa Chica, compuesta mayoritariamente por chilenos, estructura
que se dedican a velar por mantener las buenas relaciones entre los habitantes
y proporcionarles las ayudas necesarias en términos sociales.

Dicho de otro modo, la organizacion socio-territorial de este campamento
evidencia el tipo de relaciones sociales, econémicas y sobre todo politicas que
se dan en este “nuevo” territorio. Es necesario tener en cuenta los contextos
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que favorecieron la formacion en ese espacio. Como, en palabras de Margarit
y Bijit (2014, p. 73), la historia y la influencia de las condiciones existentes en
el momento que deciden tomarse ese terreno, asi como el juego de relaciones
que se establece entre lo que llega y lo pre existente, nos muestra consecuencias
particulares en este campamento, diferente a lo que ocurre con la migracién
colombiana nivel ciudad o pais.

Movilidad de practicas culturales y surelacion
con personas no migrantes en el nuevo
territorio

La vision de chilenas y chilenos sobre el/la migrante en Antofagasta se ha
transformado. Actualmente, la ciudad es un territorio marcado por las
desigualdades y discriminaciones sobre todo hacia la poblaciéon migrante
colombiana y afrodescendiente. Esto se debe a que una parte significativa de
las y los colombianos residentes en Antofagasta proviene de la region del Valle
del Cauca caracterizada por su afro descendencia (Echeverri, Pineda, 2020).
En este caso, “la raza™ y la cultura de este grupo migrante -y de otros- son
los que provocan discriminaciones y desigualdades generadas por la idea de
los habitantes nacionales que se piensan dominantes al autodefinirse como
superiores o con mayores derechos que “los otros” o la poblacion migrante
(Margarit, Bijit, 2014). Parafraseando a Tijoux, en este caso la otredad opera
como demanda de una corporalidad distinta que permite la constitucion de un
simismo chileno quien determina lo que se debe excluir o separar (Tijoux, 2014).

Dicho esto, han surgido también cambios positivos en la percepcion de las
comunidades migrantes. Estos cambios se relacionan con la idea que las
personas de otros paises también contribuyen en la sociedad de acogida.
En Santiago, como se menciond anteriormente, la apertura de negocios con
venta de productos “internacionales” construye un espacio de encuentro de
comunidades. Otro aspecto positivo, a saber, la utilizacién del espacio publico
como lugar de recreacion o de realizacion de actividades familiares (Margarit y
Bijit, 2014).

SiatendemosalasituacionenAntofagasta, se puedenidentificar particularmente
cambios culturales en las practicas cotidianas heredados o influenciados por la
comunidad colombiana. Por ejemplo, el masivo consumo de frutas tropicales
que antes no eran comunes en la dieta local, la utilizacion de ingredientes y
sabores base de platos colombianos como las arepas, los patacones, etc. Silva

6 Concepto utilizado desde una teoria critica, con una vision interseccional, antirracista y
no-bioldgica. Enfocado en el fendmeno de racializacion, el cual pone en evidencia “la economia
politica y el contexto histérico como inseparables de la complejidad subjetiva de las poblaciones
racializadas y los proyectos nacionales e internacionales” (D. Berg, Ramos-Zayas, 2017)
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et al. (2013) hacen alusidn a los platos “chilombianos” que serian platos tipicos
colombianos,cocinadosconingredienteschilenosLainfluenciafrutodelcontacto
va en los dos sentidos. Asi, desde otro punto de vista, es importante sefialar que
también existen cambios en el comportamiento de las personas migrantes,
los cuales se ven influenciados por las habitudes de la comunidad de acogida.
Estas actitudes estan evidentemente ligadas al proceso de reterritorializacion y
de construccidon de una nueva territorialidad, ya que estos procesos involucran
también mecanismos de integracion, entendido como una estrategia en la cual
los migrantes, buscando una adaptacion en dicha sociedad, adoptan valores o
costumbres de la sociedad receptora (Arenas y Urzda, 2014). Es el ejemplo que
nos plantea la entrevistada colombiana en el siguiente extracto, con respecto al
cambio de sus costumbres:

“Uno alla en Colombia, eso también ha sido muy bueno sabes,
porque en Colombia tu no sales de tu casa en pijama, nunca
vas a salir mal arreglado, entonces usted sale de su casay ya
esta con su ropa, su maquillaje, en cambio aca tu sales a la
calle y todo el mundo en pijama (risas)... usted en Colombia
no va a ver a la gente mal arreglada. Aparte de eso, un fin
de semana no ha llegado viernes y uno ya esta mirando que
se va a poner al sabado o para el viernes en la noche, mejor
dicho, uno practicamente estrena esos dos dias. Las fiestas
una entrena practicante de todos los dias, en cambio aqui
eso cambia, o por lo menos yo mi hija se lo digo que incluso
cuando yo llegué aqui practicamente lo poco y nada que me
pude traer de ropa, y practicamente a lo Gltimo ya me sali
poniendo hasta ropa de la que daban en el condominio, me
encontraba cosas en el chat de basura, ya no las llevabamos
a la casa a mirar hasta ponernos. Y una en Colombia cuando
va a hacer una cosa de esas.” (colombiana, dirigente de

campamento)

En el fragmento se evidencia la idea de integracién en los procesos de
reterritorializacion a través de la adaptacion de practicas culturales como la
importancia que se le otorga a la imagen o la forma de vestirse para salir a la
calle. Por otro lado, retomando el tema de los aportes de las y los migrantes
colombianos a la sociedad antofagastina, se observan cambios en las dindmicas
culturales como el interés por la musica caribefia o la realizacion de actividades
culturales organizadas por los mismos colombianos residentes en Antofagasta,
quienes, a través de fiestas costumbristas y religiosas propias del pais de origen,
buscan, ademas de mantener un lazo con sus raices, mostrar de forma diferente
su cultura, para ser aceptados y eliminar todo tipo de racismo y discriminacion,
como se percibe en a continuacion:

“Entonces igual tratar de vincular, como siempre ha existido
como el choque entre las personas que no son y las que son,
entonces también es como un punto de unién con ellos y para
mi es muy bonito y mas porque ahi nos pudimos unir mas,
poder traer algo bonito para algo nuevo también y que igual
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los chilenos también conozcan, porque como te comentaba
yo el otro dia, aqui son muy frios. Y aqui, la situacion, o sea,
aqui todo es muy rutinario me entiende, aqui es como del
trabajo la casa, de la casa el trabajo y todo es asi toda rutina,
rutina, rutina y no hay como... no hay como variedad de cosas
en realidad. En cambio, uno se estd acostumbrado a eso,
nosotros hacemos hasta la fiesta de blancos y negros [...]
Si ayuda, ;sabe por qué? porque nomas con el Inti Raymi,
independiente de que sea fiestas asi de pueblos originarios,
igual traemos la variedad de mezclar todos... todas las
nacionalidades y todas las costumbres ;me entiende? y mire
que aqui se veia mucho racismo.” (colombiana, dirigente de

campamento)

En relacion a lo anterior, la realizacidn de festividades migrantes es vista como
un elemento importante en la relacién entre migrantes y no migrantes de un
mismo territorio, ya que, segun lo descrito, estos eventos ayudarian a cambiar la
forma de ver al migrante, conociendo un poco mas de su cultura.

No obstante, la apreciacion del migrante por parte de los vecinos no migrantes,
tal como propone Daisy Margarit y Karina Bijit en su trabajo sobre la inmigracion
latinoamericana en Santiago centro (2014), aparece como una amenaza, sobre
todo cuando advierten las condiciones precarias de vida en las que habitan’.
En las tomas de terreno, esta precariedad se evidencia en la falta de acceso a
servicios basicos. Tales amenazas, provocan una situacion de tension entre
habitantes de la poblacion y del campamento, sobre todo por la desvalorizacion
de los terrenos que conforman la poblacion al estar situados al lado de un
campamento, como describe el presidente de la junta de vecinos:

“Pero la gente... por lo menos estos campamentos son
tranquilos, aca, sobre esta poblacion. Porque un poco mas
alla, 3, 4 campamentos mas alla es mas peligroso. Alla hay
mas trafico, hay mas delincuencia, tienen mas drama con la
poblacién. En cambio, aca no, porque todos los presidentes
participan, ayudan en las actividades de los campamentos,
nos invitan a la directiva a diferentes actividades, y hemos
tenido buena cercania. Pero al principio igual nos costd
un poco, el tema de la basura, el camidn no sube, entonces
ellos dejaban la basura donde sea. No tenian bafio, entonces
hacian sus necesidades en tarro y las tiraban en bolsas en las
esquinas, claro porque picar el cerro no es lo mismo que la
tierra, para hacer un pozo. Entonces asi fuimos trabajando el

tema de los alcantarillados, de luz, de agua.”

Esimportante remarcar que la misma poblacién que colinda con el campamento
es una poblacion de viviendas sociales que se entregaron hace 17 afios. Por ello,
se podria pensar que las personas que viven ahi pasaron por situaciones de
precariedad y vulnerabilidad similares a las que viven hoy las y los vecinos de los

7 En el caso de los sujetos migrantes en Santiago centro, las autoras hablan del
hacinamiento y el lucro con el arriendo y subarriendo de habitaciones.
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campamentos, razén por la que no deberia existir discriminacion en ese aspecto.

Otro elemento importante que se observa en el extracto, es la importancia de
la organizacion entre los campamentos y la junta de vecinos, acto que permite
mejorar la calidad de vida de los habitantes y las relaciones sociales entre
vecinos. Ademas de esta organizacion territorial, una caracteristica importante
de estas tomas de terreno es que, a diferencia de lo que ocurria a fines del siglo XX,
hoy en dia existe muy poca participacion politica partidista en estos territorios.
Pero, hay una fuerte presencia de organizaciones catélicas, sociales y colectivos
auto-gestionados que prestan ayuda a los habitantes. Estas organizaciones son
las que apoyan principalmente la realizacion actividades socioculturales que
generan procesos de reterritorializacion y que buscan desarrollar vinculos entre
las multiples comunidades presentes, construyendo nuevas territorialidades.

Durante la recreacion de la Fiesta de las velitas, como parte del proceso de
reterritorializacion de los migrantes colombianos, se produce un espacio
de multiterritorialidades entre los habitantes migrantes y no-migrantes del
campamento Comité Unién y Esperanzay de la poblacion Villa Chica. A través del
encuentro de diferentes culturas, la Fiesta de las velitas se trasforma al adoptar
elementos de interés de todas y todos los participantes. Teniendo en cuenta
esto, la contribucion de las y los participantes no-migrantes podria dividirse
en tres grupos: un primer grupo constituido por las personas que participan
de la celebracién como observadoras, que son sobre todas y todos creyentes;
un segundo grupo de organizadores de la fiesta, que corresponden a las y los
miembros de la junta de vecinos; y en tercer lugar las autoridades locales de la
ciudad como un curay un concejal en el caso estudiado. Estos Gltimos serian una
caracteristica relevante a destacar, ya que demuestra cdmo esta celebracion,
de caracter familiar en Colombia, tiene aqui un vuelco institucional. En el
acontecimiento, los discursos, tanto del presidente de la junta de vecinos como
del concejal que participa, son un elemento significativo en esta version del
ritual. A raiz de esto cabe preguntarse sobre el rol de las autoridades locales en
la construccion de estas “nuevas territorialidades”.

Multiculturalismo liberal en el discurso
institucional en Antofagasta

Para finalizar, se mencionara un tema que necesitaria mas reflexion para
desarrollar un andlisis mas profundo en una instancia futura. Nos referimos
al discurso de un concejal participante de la realizacion de actividades
“multiculturales”® de migrantes en la ciudad y a su cambio de postura frente a
las actuales problematicas ante la creciente llegada de migrantes proveniente de
Venezuela. Es importante sefialar que a pesar de que este sea el discurso de un

8 Este concepto es utilizado por el mismo concejal para referirse a las actividades
propuestas por las comunidades migrantes.
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solo concejal y por lo tanto no es posible generalizar, este personaje pertenece
a la linea politica del Alcalde de la ciudad de ese momento, en consecuencia, se
podria pensar que formaria parte del discurso oficial.

“Yo hace tiempo converso y trabajo con Frank, que es el
presidente de la Villa chica (junta de vecinos) y ahi comienza
el trabajo de conocimiento del mundo migrante. Yo trabajaba,
pero lo veia muy de arriba, cuando veiamos los campamentos,
algunos sectores mas vulnerables... y con Frank podemos
hacer un trabajo mas profundo, que comienza a hacer, como
te decia, este conjunto de cultura, comenzamos a hacer
carnavales, organizamos algunas fiestas donde se colocaban
los platos tipicos, donde se hacian los diferentes bailes, era
la necesidad de dar a conocer o de poder entender y dar
a conocer, que la poblacion migrante no es solamente un
problema, sino que también es poder aportar culturalmente.”
(Concejal de Antofagasta)

El discurso de este concejal, se basa en una idea de “multiculturalismo”
enriquecedor, que aporta de alguna manera u otra a la cultura de la ciudad. Sin
importar donde se desarrollen los diferentes eventos y mas importante adn,
las condiciones de vida que tienen las y los migrantes que estan dispuestos a
todo por ser aceptados. En este contexto las palabras de Diaz-Polanco podrian
tener relevancia, cuando plantea que el liberalismo se esconde dentro de
la idea de multiculturalismo, buscando una validez universal, sin embargo,
“la particularidad de su ‘universalidad’ es la globalizacién del capital” (Diaz-
Polanco, 2005). Dicho de otro modo: “el intento de aceptar el populismo
distinguiendo, detras de su apariencia fundamentalista, la resistencia contra la
razon instrumental, y el intento de mantener abierto el espacio de lo politico.”
(Zizek, 1998, p. 28).

Asi, Zizek expone que la “tolerancia liberal” acepta al Otro (migrante) folclérico,
el que muestra la belleza de su cultura, sus bailes, su musica, sus comidas y sus
colores. Pero denuncia o rechaza al Otro real, al otro con conflictos sociales y
necesidades particulares, debido a que el centro o la aceptacion de la “otredad”
estaen “laregulacion de su goce”. Esto quiere decir que mientras el Otro migrante
me complazca, ayude a mi recreacion o me entregue conocimientos culturales
desconocidos, es aceptable. Pero si este Otro me violenta con sus formas de
habitar, con sus costumbres o sus formas de hablar, con el color de piel o con
probleméticas sociales su presenciano estolerable (ZiZzek, 1998). De estamanera,
esta tolerancia estd estrechamente ligada con la idea de multiculturalismo
liberal. Pero ;por qué se propone la idea de multiculturalismo liberal como parte
del pensamiento de la autoridad local? Como se menciond anteriormente, esto
se debe a la transformacion que sufre el discurso del concejal municipal al tocar
el problema de la reciente migracion venezolana:
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“Ahora, el venezolano es nuevo, han ido en dos etapas, en
la primera llegd mucha gente profesional, hoy dia estamos
la segunda etapa donde viene ya toda la gente que no tiene
profesién y aqui tenemos problemas que se han generado.
Porque hay un tema hay que tenemos como problematica
con las personas que llegaron aca y estan en los semaforos
y que ocupan a los nifios chicos... Uno comprende, entiende
la migracidn, pero esto yo lo veo como un modelo de trabajo
de ellos, una modalidad de trabajo porque tienen las mismas
técnicas, con el dulce, con los nifios chicos, con las mismas
pantuflas [...] Hay un problema y que se esta generando, se
estan realizando algunas ayudas, de hecho llegaron algunas
ayudas de la OIM, donde se le entregaron algunas cajitas y
todo, pero hay que ensefarle a ellos, es cosa de costumbre de
poder de a poco ir adaptandolos aca, porque bueno también
esta es una situacién especial, esta la pandemia, hay menos
puesto trabajo, pero creo que ahi esta forma de poder ganarse
lavida aca, entendemos que no tienen papeles entonces, pero
asi como ellos también hay mucha gente que esta en la misma

situacion.” (Concejal de Antofagasta)

Con este ejemplo, se evidencia un racismo absoluto dentro del discurso
multicultural liberal, donde la exclusidon y categorizacion de un grupo a
través de criterios culturales, como el lenguaje, las costumbres, la religion
o las concepciones del mundo (Van Dijk, 2019). Segun la autoridad, la falta
de “adaptacidon” o integracion es una caracteristica de esta reciente ola de
migrantes venezolanos que se transforma también en un problema para el
poder local. Al analizar el discurso de este sujeto se interpreta que, durante toda
la entrevista, sus dichos no tienen una apariencia racista, mostrandose tolerante
e incluso abierto a participar en las diferentes actividades que proponen las
comunidades migrantes en el territorio. Sin embargo, este semblante da un
vuelcoy se contradice al finalizar la entrevista y hablar de la coyunturaen torno a
la migracion venezolana, evidenciando lo que podriamos calificar de “tolerancia
asimétrica”. Segun Van Dijk, este discurso es propio de las elites, un discurso
racista sutil, que propicia la difusion del racismo en toda la sociedad:

“si tU te paras en un semaforo en un lugar de Arica, no te vas
a hacer lo mismo que lo que vas a hacer acd, porque hay mas
plata, porque el efectivo es mucho mas [...] entonces eso lo
que es, la plata facil. Pero yo que ellos, si tengo, arriendo una
pieza y si todos se toman los cerros, voy y me tomo un cerro,
pero no los tienes viviendo en una carpa, ni tienes a los hijos
pidiendo dinero en un semaforo.” (Concejal de Antofagasta)

En definitiva, se podria pensar que, para las autoridades locales de Antofagasta,
el vinculo con la poblaciéon migrante y su apoyo a la integracion y el desarrollo
de actividades culturales propias depende de la capacidad que estos grupos
han logrado crear sus espacios de territorialidad, respetando evidentemente los
“valores” basicos de la sociedad chilena. En este sentido, se establece la hipdtesis
de que esta aceptacion depende también del capital cultural (Bourdieu, 1997)
que aporta cada comunidad, entendiendo la cultura como un bien que genera
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un valor a esta idea de sociedad multicultural y que coopera en el desarrollo
de la economia cultural, que se define como una economia asentada tanto en
la creatividad, como en las industrias culturales que generan bienes y servicios
culturales, incluyendo comunidades que aportan al patrimonio cultural. Asi,
desde el punto de vista del multiculturalismo liberal, el capital cultural que
proporcionan las comunidades migrantes que son capaces de “integrarse”
correctamente en la sociedad, genera beneficios econémicos en diferentes
sectores (Navarrete, Pérez, 2016), como por ejemplo el turismo, en el caso de las
celebraciones de grandes festividades migrantes.

CONCLUSIONES

En la ciudad de Antofagasta, se evidencia que, pese a ser una ciudad que ha
experimentado el fendmeno migratorio desde sus inicios, hoy en dia hay nuevas
problematicas que surgen y que es necesario analizar. En un primer lugar, es
posible identificar que los migrantes en esta ciudad van buscando alternativas
de construccion de nuevas territorialidades en espacios no habitados, como
terrenos baldios o cerros, donde pese a las dificultades a las que se ven
enfrentados a llegar al lugar, es casi la Unica solucion que se les presenta en
términos habitacionales y sociales. El territorio se convierte asi en “un lugar de
identidad, relacional e histérico” (Margarit, Bijit, 2014, p. 32), lugar en el que se
manifiestan multiples sucesos sociales donde actian al unisono redes sociales,
politicasy culturales.

Por otro lado, las relaciones sociales que sostienen los migrantes habitantes de
campamentos con los vecinos no migrantes del sector, se ven favorecidas gracias
a la realizacion de actividades culturales llamativas que les permiten mostrarse
desde una perspectiva menos habitual. Ahora bien, esta no es la Unica finalidad
de dichas actividades, sino que también lo hacen por la necesidad de mantener
un vinculo con su cultura, sus compatriotas y su pais de origen. Cuando una
persona migra, lo hace con su historia, con sus tradiciones, sus costumbres, sus
religiones, su cultura; la paradoja del o la migrante esta en la “Doble presencia™,
la presencia en dos territorios, los cuales se unen a través de la construccion de
un nuevo espacio que asocia los lugares donde actda el sujeto migrante y sus
redes (Imilan, Garcés, Margarit, 2014).

9 Debatiendo el planteamiento de Abdelmalek Sayad (1999) de “La doble ausencia”. el
cual propone que no se puede estudiar la inmigracion sin tomar en cuenta al mismo tiempo
el proceso de la emigracién, ya que el sujeto migrante estd ausente tanto en lugar de origen
como en el de acogida. Sin embargo, segln la evolucion de la cuestion de la migracidn a nivel
global y sobre todo a partir de la relevancia de la migracion transnacional, cabria mas bien
proponer el concepto de “doble presencia” como una representacién de la construccion de
redes transnacionales que surgen a partir de esta migracion. El migrante no estd ausente de dos
espacios, sino que esta presente y ademas crea redes entre ambos.

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



Finalmente, a través de la participacion de autoridades locales en las actividades
culturales que realizan las y los migrantes de la ciudad, emerge la idea de un
multiculturalismo liberal por parte de un sujeto, quien a través de un discurso
populista muestra un mecanismo de autocensura (Zizek, 1998). Ya que al
incorporar elementos de aceptacion y encubrir ciertos elementos racistas bajo
la justificacion del “mal actuar” de un grupo de personas migrantes, se esconde
la distorsion creada por las relaciones de dominacion. El multiculturalismo
liberal, no es racista directamente, sino que se trata de un racismo “a distancia”,
tolerando laidentidad del otro, pero manteniendo su superioridad (Zizek, Antén,
2008). Precisamente en el caso estudiado, las autoridades locales evidencian
este discurso al momento de enfrentar las problematicas sociales de los recién
llegados migrantes colombianosy en vez de buscar soluciones, se propone que
se vayan lejos, a un cerro, a tomarse un terreno, como lo han hecho Gltimamente
la mayoria de los migrantes. Pero que no se queden viviendo en condiciones
paupérrimas en el centro de la ciudad, importunando la vista de las y los
habitantes de la ciudad. Se recuerda que estos ultimos postulados ameritan una
mayor profundizacién en un trabajo futuro.
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RESUMEN

La situacion de movilidad humana de poblacion venezolana se ha convertido
en los Gltimos afios en un tema de mucho interés para el Ecuador en particular,
pues actualmente es el tercer pais receptor de este flujo migratorio. Los estudios
existentes muestran dificultades de integracion serias especialmente en cuantoa
laregularizacion de la condicion migratoria, la precariedad en el acceso aempleo,
y actualmente la intensificacion de las vulnerabilidades de esta poblacion ante la
crisis sanitaria por la COVID-19. A partir de un trabajo etnografico en el barrio de
Solanda en Quito, analizamos la participacion de la poblacion venezolana en los
espacios que estructuran la vida cotidiana. El principal hallazgo que ponemos en
discusion es que frente a distintas situaciones de discriminacion que restringen
el acceso a los espacios de comercio y vivienda, aparecen acciones solidarias
por parte de residentes locales que permiten sortear la xenofobia. Concluimos
que, en este caso particular, la ambivalencia de aceptacion-rechazo hacia la
poblacién venezolana, puede entenderse como un proceso de negociacion de la
presencia, en el que el reconocimiento mutuo, forjado en las rutinas cotidianas,
constituye el soporte para recibir acciones solidarias por parte de la poblacién
ecuatoriana.

Palabras claves: Migracion venezolana. Vida cotidiana. Etnografia. Barrio.
Vinculos vecinales.
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RESUMO

A situacdo de mobilidade humana da populagado venezuelana se converteu, nos
altimos anos, em um tema de muito interesse para o Equador em particular,
pois, atualmente, é o terceiro pais receptor desse fluxo migratério. Os estudos
existentes mostram dificuldades de integracdo sérias, especialmente quanto a
regularizacdo da condicdo migratoria, a precariedade no acesso ao emprego,
e atualmente a intensificacdo das vulnerabilidades desta populacdo frente a
crise sanitaria pelo COVID-19. A partir de um trabalho etnografico no bairro de
Solanda de Quito, analisamos a participacao da populacao venezuelana nos
espagos que estruturam o quotidiano. A principal constatacao que discutimos
é que, face as diferentes situacGes de discriminagdo que restringem o acesso a
espagos comerciais e habitacionais, surgem a¢oes de solidariedade por parte dos
residentes locais que permitem ultrapassar a xenofobia. Concluimos que, neste
caso especifico, a ambivaléncia da aceitacdo-rejeicdo para com a populagdo
venezuelana pode ser entendida como um processo de negociagao da presenca,
em que o reconhecimento mutuo, forjado nas rotinas diarias, constitui o apoio a
ac¢oes de solidariedade da populagcao equatoriana.

Palavras-chave: Migracdao venezuelana. Vida cotidiana. Etnografia. Bairro.
Lacos entre vizinhos.

INTRODUCCION

La migracion venezolana se ha convertido en la tltima década en el fenémeno
migratorio mas importante para Sudamérica. Para inicios del 2020 se estimaba
que mas de 4,3 millones de personas habian dejado Venezuela (ACNUR, 2019;
Banco Mundial, 2020), actualmente la cifra es mas incierta debido al incremento
del subregistro en medio de la crisis sanitaria producida por la Covid-19, no
obstante algunos calculos estiman en mas de 5 millones el nimero de migrantes
venezolanos (Situacion de Respuesta a los Venezolanos, 2021). Acerca de los
lugares de destino los estudios disponibles coinciden en que el 80% de esta
poblacion se ha dirigido a paises latinoamericanos. Destinos como Colombia,
Brasily Chile fueron inicialmente los principales paises receptores de este flujo, y
mas recientemente Per( y Ecuador aparecen ocupando el segundo y tercer lugar
respectivamente, luego de Colombia que se mantiene a la cabeza de los paises
de acogida (Mazza, 2020; Rivero, 2019).

En los Gltimos 5 afios el Ecuador ha dejado de ser un pais de transito para
convertirse en un pais claramente receptor. Segun las cifras disponibles tenemos
que casi 400.000 venezolanos decidieron establecerse en Ecuador entre 2015y
2019 (Banco Mundial 2020, 15), y de este nimero se calcula que el 40%, 160.000
personas aproximadamente, han optado por radicarse en la ciudad de Quito.
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Este cambio sustancial obliga a reenfocar el tratamiento de los desafios que
representa el éxodo venezolano para Ecuador, si bien lasituacion de derechosyla
accion gubernamental han sido los pilares del analisis académico de la migracion
en general, y de la situacion de venezolanos en particular, creemos necesario
observar también las dindmicas de interaccion con la poblacién ecuatoriana.
Aunque no haya estado en los planes originales radicarse en el pais, la situacion
de permanencia se vuelve un hecho factico, mas atn en una situacion como la
que ha impuesto la pandemia de la COVID 19 en la que la libre circulacion es
dificil y no hay un destino préximo que se pueda considerar seguro.

En el contexto ecuatoriano, si bien la migracion tiene una agenda amplia de
investigacion, su estudio en localidades a escala barrial es escaso. Destaca
la investigacion de Garrido (2021) acerca de la localizacion de migrantes en
Quito, en la que se demuestra la relacion entre los perfiles socio-econdmicos
y la regularizacién migratoria en el acceso al mercado de vivienda de alquiler,
generando enclaves de poblacidn extranjera con caracteristicas homogéneas.
La poblacion que proviene de paises del Norte global se asienta en barrios muy
diferentes a la poblacién que viene de paises del Sur global. La importancia
de esta escala es que permite acercarse a la formacion de tejido social en el
territorio, observando las experiencias de interaccion de las nuevas poblaciones
extranjeras con las dindmicas instauradas por los antiguos residentes. Asi,
el barrio resulta un lugar de sociabilidad privilegiado para entender las
tensiones y negociaciones que se generan en compartir el habitat. En la region
latinoamericana encontramos trabajos muy valiosos que revelan diversas
facetas de la insercion de la poblacion venezolana en el tejido urbano. Como
muestra de la amplitud del espectro de situaciones que son posibles tomamos
como ejemplos dos casos que resultan bastante extremos: el asentamiento de
Ka Ubanoko en Boa Vista (Estado de Roraima, Brasil) y el barrio La Chimba en
Santiago de Chile.

El estudio de de Araujo Castro (2021) acerca de poblacion venezolana en la
ocupacion de Ka Ubanoko muestra la capacidad creadora que puede llegar a
producir la alianza entre extranjeros y locales. Varias familias venezolanas han
optado por dejar los albergues para migrantes, que en verdad se vuelven lugares
de confinamiento, para unirse a un asentamiento informal del pueblo indigena
Warao.Segln laautora, estaocupacion esunasuertedeterritorialidad alternativa
y en resistencia frente a las politicas estatales de administracion de poblaciones.
Lorelevante deeste casoescoémo laintegracion de estasdos poblaciones es capaz
de producir un territorio compartido sobre el cual constituir una vida en comun.
En contrastante un caso de marcada tensidn entre extranjeros y nacionales es
el de La Chimba. En la descripcion que presenta Bonhomme (2021) aparece el
racismo cultural como el lente que hace inteligible a la poblacién migrante mas
reciente, sobre todo de nacionalidad venezolana, frente a la poblacion local.
Este racismo genera efectos discriminantes en lo econémico y en lo simbélico.
En el primero, dentro de la dinamica del subarriendo, se les exige valores mas
altos por el alquiler, aprovechando su imposibilidad de acceder al mercado
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formal. En el segundo es comin el uso de banderas nacionales que ponen los
residentes chilenos en lugares visibles de las casas, como marca para expresar
su inconformidad con la presencia de la poblacién migrante.

Estosejemplosevidencianlaimportanciadeentenderlasformasdeterritorialidad
que genera la movilidad humana. En este marco el objetivo de este articulo es
posicionar la vida cotidiana como una arena sustancial en la que se producen las
negociaciones sobre la co-residenciaen los barrios multiculturales. A partirdeun
trabajo etnografico en el barrio de Solanda en Quito, rebautizado popularmente
como VeneSolanda por la alta presencia migrante, analizamos la participacion de
la poblacién venezolana en los espacios que estructuran la vida cotidiana como
son: el espacio publico dedicado a la actividad comercial, la vivienda de alquiler,
y los espacios destinados a la recreacion. El principal hallazgo que ponemos en
discusion es que frente a distintas situaciones de discriminacion que restringen
el acceso a los espacios de comercio y vivienda, aparecen acciones solidarias por
parte de residentes locales que permiten sortear la xenofobia. Argumentamos
que en este caso particular, la ambivalencia de aceptacion-rechazo hacia la
poblacién venezolana, puede entenderse como un proceso de negociacion de la
presencia, en el que el reconocimiento mutuo, forjado en las rutinas cotidianas,
constituye el soporte para recibir acciones solidarias por parte de la poblacion
ecuatoriana.

La exposicion de este argumento empieza presentando un balance del
conocimiento existente acerca de la poblacién venezolana en situacion de
movilidad humana en el Ecuador y en Quito. A continuacion se explicitan las
categorias de movilidad humana, vida cotidiana y espacio barrial que guian la
investigacion de campo. Seguidamente presentamos una sintesis del papel de
la migracién en la formacién y consolidacion de Solanda, como informacion
contextual que ayuda a entender la interaccion de la poblacion venezolana
como nuevos residentes, frente al tejido social previo. Finalmente se exponen la
informacion etnografica centrada en los episodios de tension en lo que se puede
ver el repertorio de ayuda por parte de la poblacion ecuatoriana, y se presenta
una interpretacion analitica de las motivacionesy condiciones de la solidaridad.

ECUADOR FRENTE AL EXODO VENEZOLANO

Si bien los procesos de movilidad humana no son nuevos en el continente
sudamericano, una de las particularidades del éxodo venezolano es su
intensidad en un lapso de tiempo bastante corto, incluso varias investigaciones,
al ver este proceso en perspectiva histdrica sefialan que se trata del mayor
flujo migratorio de personas en menor tiempo en la historia de América Latina
(Acosta, Blouin y Feline, 2019; CARE Ecuador, 2018; Herrera y Cabezas, 2019;
Koechlin y Eguren, 2018). Estas y otras investigaciones establecen algunos
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momentos diferenciados. Una primera oleada corresponde a los afios 2014-
2015, en el cual el perfil de migrantes respondi6 a clases medias y medias altas,
una segunda oleada entre el 2017 y 2018 en la cual al perfil anterior se suman
clases mediasy bajas, y a partir del 2019 un proceso migratorio bastante precario
en condiciones de alta vulnerabilidad (Oficina de la OIT para los Paises Andinos,
2021). Esta ultima oleada esta relacionada con el empobrecimiento radical de
las condiciones de vida en Venezuela lo que se reflejé en laimagen dramatica del
fendmeno: personas haciendo la travesia de varios paises a pie, cruzando por
pasos fronterizos irregulares, y dependiendo de la asistencia humanitaria para
el abastecimiento minimo.

Si ya esta imagen activo las alarmas de una situacién humanitaria critica a
escala regional, el transcurso de la pandemia ha vuelvo mas dificiles aln las
condiciones de subsistencia de la poblacion venezolana en el continente.
Aunque es claro que la pérdida de empleos es uno de los principales problemas
que deja la crisis sanitaria a nivel mundial, su impacto resulta mayor en
poblaciones en situacion de movilidad humana, mostrando abiertamente los
limites de la insercidn laboral que convierten a la extranjeria en un factor de
vulnerabilidad social (Herrera, 2020). Antes de la crisis sanitaria ya era marcada
la precariedad laboral de los trabajadores venezolanos desproporcionadamente
insertos en el trabajo informal, pese a la cualificacion profesional igual o mayor
alade la poblacion de acogida. En este escenario las medidas de confinamiento
impactaron directamente al comercio informal en el espacio publico, dejando
a los trabajadores de este sector sin ingresos de manera subita (Freitez et. al.,
2020; Mazza, 2020).

Este colapso de los modos de subsistencia ha traido efectos adversos en cadena,
porejemplo, lafaltadeingresossetraduce enlaimposibilidad de cubrir los gastos
de arriendo, esto a su vez ha desembocado en distintas formas de desahucio,
muchas veces en contraposicion a las normas legales. Esto a su vez ha forzado en
algunos casos el aumento del hacinamiento, en otros la bdsqueda de albergues
temporales,yen los mas criticos, la decision de emprender el proyecto de regreso
aVenezuela en unasituacion de cierre generalizado de fronteras sin precedentes
en la region (Osorio y Phélan, 2020). Esta logica de efectos encadenados que se
desprenden de la suspension de ingresos y la falta de ahorros y redes de apoyo
se repite en multiples temas como el acceso a educacion, salud, alimentacion,
por lo que se ha incrementado la demanda de asistencia humanitaria (Freitez
etal., 2020).

Esta situacion regional se expresa fielmente en el caso ecuatoriano, y
particularmente en la ciudad de Quito. Acerca de la pérdida de empleo, la
mayor precarizacion del trabajo, y la pérdida de ingresos se han logrado ciertas
aproximaciones que sefialan que en Ecuador, en los hogares de refugiados y
migrantes venezolanos, mas del 60% expresa no poder trabajar debido al
confinamiento y solamente el 30% de hogares aproximadamente tuvo acceso
suficiente a comida (Oficina de la OIT para los Paises Andinos, 2021, p. 52). Por
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otro lado, el cierre de fronteras, dejé en medio camino a familias que intentaban
regresar a Venezuela, desde paises como Peru y Chile, pero también terminaron
en Quito familias que procedian de otras ciudades del pais como Guayaquil,
Cuenca, Manta, entre otras (Ramirez, 2021).

Esta descripcion de la situacidon marcada por la pandemia muestra en primera
estancia la produccion de conocimiento sobre la alta vulnerabilidad de la
poblacidon venezolana en situacion de movilidad humana. Pero es necesario
ubicarla en una mirada no tan coyuntural, pues gran parte de los trabajos
mencionados sefialan que la situacion de pandemia ha profundizado unas
tendencias preexistentes. Antes de la pandemia los principales esfuerzos
analiticos tanto de los equipos de investigacion locales como de los estudios
regionales que toman el caso de Ecuador, se han concentrado en el estudio de
la accion gubernamental poniendo en tension la ambigiiedad de la puesta en
practica de los derechos constitucionalmente establecidos (Acosta, Blouin y
Feline , 2019; CARE Ecuador, 2018; Herrera y Cabezas, 2019; OIM, 2019; Ramirez,
Linares y Useche, 2019). Asi en el momento previo a la pandemia la idea de
“disuasion” que proponen Herrera y Cabezas (2019) resulta un gran aporte
interpretativo para entender la l6gica de accion publica del gobierno ecuatoriano
que, a pesar de contar con un marco normativo a nivel constitucional garantista
de derechos, el poder Ejecutivo ha impulsado acciones de corte restrictivo
al solicitar documentos como visa, pasado judicial, o un trato discrecional
en el otorgamiento de estatus de refugio. El contrapeso a esta politica la han
protagonizado las instituciones estatales garantes de derechos humanos como
la Defensoria del Pueblo que ha ejercido presion para disputar la ilegalidad de
tales acciones por contravenir lo prescrito por la Constitucion.

Porotraparte, elotro granfrente de analisis esel escenario social marcado poruna
opinion publica cada vez menos favorable al tema de la migracion venezolana y
en muchas ocasiones marcada por narrativas de corte xenofdbicas. Los estudios
muestran la forma en que se tejen asociaciones poco fundamentadas entre la
poblacion venezolana y el crecimiento del desempleo, la reduccidn de salarios,
la criminalidad, la saturacion de los servicios de educacion y salud, en incluso la
propagaciondela COVID-19. Aunque las narrativas xen6fobas no son nuevas, sino
que se han desarrollado hacia los distintos grupos de poblaciones extranjeras
en las dos ultimas décadas, el creciente flujo de poblacién venezolana a partir
de 2015 coincide con un proceso de contraccion de la economia ecuatoriana
(Herreray Cabezas, 2019), y por consiguiente un empobrecimiento generalizado
que desembocé en el estallido social de octubre de 2019 que busco frenar la
implementacion de politicas de ajuste planteadas por el gobierno de turno.

Asi la intensificacion del flujo migratorio venezolano se empalma con el
crecimiento del subempleo y el desempleo, y aunque esta muy lejos de ser su
causa, su paralelismo ha sido el mayor fundamento para las asociaciones ligeras
quevinculanlallegada de inmigrantes con el deterioro de las condiciones de vida
locales. Segln los datos mas actuales en el 2016 el subempleo estaba ya en el
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19,9% de la poblacidon econdmicamente activa, y en el afio de mayores estragos
de la pandemia alcanzé el 34,5% (Oficina de la OIT para los Paises Andinos, 2021,
p.51).

Este contexto es fundamental para entender la formacion de una representacion
negativa de la migraciéon venezolana relacionandola con el deterioro de las
condiciones vida, y cumpliendo la funcidn de “chivo expiatorio” que se activa
para encubrir causas estructurales que anteceden a su llegada. Los datos
presentados por Herreray Cabezas son elocuentesy destacan lo elevado de estas
percepciones en Quito, considerada la ciudad mas xenofoba del pais: “81.2% de
ecuatorianos piensa que la presencia de venezolanos reduce las oportunidades
laborales (...) y en Quito, el 79% piensa que la migracion venezolana produce
inseguridad en la vida diaria” (2019, pp. 148-149).

No obstante, el campo perceptivo es bastante complejo y no tan univoco. El
trabajo de Rivero sobre las percepciones hacia la migracion venezolana en
Colombia, Ecuadory Perd, muestra un escenario de significaciones caracterizado
por la ambivalencia antes que por los criterios xen6fobos de manera exclusiva.
En el caso del Ecuador, ante la pregunta “la palabra inmigrante me genera”, las
respuestas que expresan empatia como “admiracion” (57%) y “pena” (38%)
tienen porcentajes bastante mas altos que las que expresan aversion como
“control” (11%) y “rechazo” (4%) (Rivero, 2019, p. 15).

La complejidad del campo perceptivo se expresa también en que, si bien mas
del 80% de personas encuestadas afirma entender las causas de la migracion,
mas del 70% sefialan la necesidad de incrementar los controles fronterizos. En
definitiva, las percepciones de la migracion venezolana en los paises andinos:

“oscilan entre lacomprension, lasolidaridad y la preocupacion
ante el racismo y la xenofobia; y la asociacion de los
inmigrantes con la inseguridad, el colapso de los servicios
socialesy el deseo extendido de que las personas inmigrantes
dejen el pais cuanto antes. Las percepciones positivas y
negativas sobre los efectos de la inmigracién conviven de
manera natural en los imaginarios de los tres paises” (Rivero,
2019, p. 8).

Este argumento sobre percepciones cambiantes, ambivalentes e incluso
contradictorias en los mismos informantes nos parece sustancial para entender
el contexto en que se enmarcan las experiencias de interaccion social de los
migrantes venezolanos que presentamos en este articulo.
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MOVILIDAD HUMANA, VIDA COTIDIANA
Y ESPACIO BARRIAL

En este apartado desarrollamos los ejes conceptuales principales de este
trabajo. Las nociones de movilidad humana y vida cotidiana, son amplias y
permiten captar una serie de fendmenos que escapan a este estudio, por eso
las abordamos en su proyeccidn para captar las interacciones que se producen
en un espacio de sociabilidad delimitado como es un barrio. La articulacién
conceptual que proponemos ubica al espacio barrial como vértice en el cual
confluyen las otras dos nociones, por esta razon las explicitamos desde sus
contextos mas amplios para focalizarse luego en su pertinencia parailuminar las
interacciones que constituyen la dinamica barrial.

La institucion de la nocién de movilidad humana en el lenguaje académico, en
lugar del tradicional concepto de migracidon usado en el siglo XX, da cuenta de
un avance conceptual importante en la comprension de los flujos poblacionales.
Como sefiala Eguiguren este giro terminoldgico ha sido uno de los ejes de la
produccion de conocimiento en el caso ecuatoriano en las dos ultimas décadas,
y en sus palabras:

“el concepto de movilidad, entonces, contrasta con el de
migracién en la medida en que supone ampliar la perspectiva
analitica para incluir movimientos variados en cuanto a su
temporalidad, escala espacial, frecuencia, asi como poner
atencién a aquello que se mueve junto con las personas”
(Eguiguren, 2017, p.71).

Siguiendo también a Herreray Nyberg Sarensen (2017) los aportes de esta nocion
se pueden entender en dos frentes fundamentales. El primero es recuperar
las motivaciones e impulsos de las personas que migran como elementos
determinantes de los movimientos poblacionales y que quedaban en un papel
secundario frente a la explicacién basada en los factores estructurales, como
los grandes desajustes econémicos o los regimenes politicos totalitarios. El
segundo es la perspectiva transnacional que entiende a la globalizacion como
un proceso de intensificacion de flujos diversos de personas, capitales, objetos,
informacion, etc. En este dinamismo los flujos poblacionales se intensifican y
antes que un trasplante de unas poblaciones en un lugar diferente a su lugar
de origen, se entienden como parte de los hilos que tejen una red que atraviesa
diversas localidades. En definitiva, la nocidon de movilidad permite captar el
dinamismo de los flujos poblacionales, la agencia de los sujetos involucrados, y
el bagaje material y simbélico que portan.

En el barrido histérico de la trayectoria de los estudios sobre migraciones
internacionales que proponen estas autoras, se recuperan los aportes de la
antropologia urbana en la formacidén de una vision amplia de las dinamicas
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migratorias. Aunque sin utilizar adiin la nocién de movilidad, desde la perspectiva
etnografica se han documentado temas como la agencia de quienes emigran, sus
expectativas, relatos, sensibilidades, y sobre todo las formas de territorialidad
que generan en las ciudades de acogida. Asi, desde la preocupacién por
entender la vida urbana, el espacio local surge como un lugar sugerente para el
estudio de la interaccion de la poblacion migrante con la sociedad mas amplia.
Lo importante de este aporte es el acervo investigativo que deja sobre la relacion
entre los procesos de movilidad humana'y las formas que toma la urbanizacion.
Siendo un tema bastante clasico, en la actualidad sigue generando diferentes
categorias para designar la importancia de la espacialidad en los procesos
de insercién como ‘lugares migratorios’ (Izquierdo Escribano y Noya, 1999) o
‘barrios multiculturales’ (Bonhomme, 2021).

La segunda categoria central en este ensayo es la de la vida cotidiana. La
preocupacion de ciencias como la sociologia por descifrar en las acciones mas
rutinarias de la vida humana las complejas estructuras que arman lo social,
tiene antecedentes en el pensamiento de Lefebvre desde mediados de los afos
40’s, y un momento muy fecundo, una “edad de oro” si cabe el término, en los
afnos 70’s con autores como Goffman y Heller. En el caso de la antropologia, esta
orientacion ha sido y es practicamente un eje transversal de indagacion desde
la légica del trabajo etnografico que apuesta por acercarse a las situaciones
ordinarias de los sujetos de estudio, precisamente porque en ellas se expresa
el orden social que las hace posibles y en el cual adquieren sentido. Asi, Linddn
nos recuerda resumidamente el potencial de esta ventana de analisis social: “lo
cotidiano no se reduce a la suma o el agregado de acciones aisladas, como el
comer, el beber, el vestirse... Es necesario ver el contexto de estas acciones, las
relaciones sociales en las cuales toman lugar” (Lindon, 2004, p. 44).

Uno de los debates mas importantes en la conceptualizacion de esta categoria es
la tensidn entre reproduccion e invencidn. En la tradicion marxista por ejemplo
la relacion entre vida cotidiana y alienacién ha llevado a mirar las rutinas del
dia a dia como repeticiones de lo instituido, y por ende un espacio con poca
capacidad de generar transformacion social. Una postura diferente aparece
en el pensamiento postestructuralista. Para Michel de Certeau el conocimiento
sobre la vida cotidiana tiende a desplegarse desde una razén obsesionada con
la imposicion del arbitrio social, y en tal virtud pierde de vista la agencia que
conllevan las practicas rutinarias. En sus palabras:

“habitar, circular, hablar, leer, caminar o cocinar, todas estas
actividades parecen corresponder a las caracteristicas de
astucias y sorpresas tacticas: buenas pasadas del “débil”
en el orden construido por el “fuerte”, arte de hacer jugadas
en el campo del otro, astucia de cazadores, capacidades
maniobreras y polimorfismo, hallazgos jubilosos, poéticos y
guerreros” (de Certeau, 1996, p. 46).
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En el pensamiento de este autor destaca la importancia que brinda a una serie
de acciones cotidianas que producen la espacialidad como habitar, circular y
caminar. De Certeauy su equipo han hecho aportes sustanciales en el campo de
la antropologia urbana pensando el barrio como un laboratorio de “invencion
de lo cotidiano”. El barrio presenta una particular interseccion entre lo publico
y lo privado, pues funciona como extension del habitaculo, y es vivido como una
porcién de ciudad queresulta propia. Pero al mismo tiempo genera compromisos
morales propios de los vinculos cercanos, pues los sujetos que interactdian en
él son menos anénimos que en la experiencia metropolitana. Al mismo tiempo
se generan ciertas obligaciones de interaccion instauradas por la proximidad,
como el saludo, seguir la conversacion, o mas a profundidad la reciprocidad de
favores. Mayol sostiene que:

“El barrio aparece, asi como el lugar donde manifestar un
“compromiso” social, o dicho de otra forma: un arte de
coexistir con los interlocutores (vecinos, comerciantes) a los
que nos liga el hecho concreto, pero esencial, de la proximidad
y la repeticion” (Mayol, 1999, p. 6).

De la articulacion de las nociones de movilidad humana y vida cotidiana
proyectadas sobre el espacio barrial emergen preguntas que resultaron guias
en el trabajo de campo. ;como participan los nuevos residentes venezolanos
de los espacios cotidianos? ;Qué sentido le dan las dos poblaciones a la co-
residencia? ;La xenofobia que caracteriza a la capital se expresa de igual manera
en los espacios de cercania que en los espacios de anonimato? Escogimos el
barrio de Solanda en Quito como caso de estudio para abordar estas preguntas
generales considerando dos criterios: 1) Un barrio destacado por la alta
presencia de poblacion venezolana, 2) Conocimiento previo en tanto desde el
2016 participamos en varios proyectos académicos y artisticos enfocados en
levantar la historia de su formacion. Desarrollamos el trabajo de campo entre
febreroy julio de 2019. Ubicamos informantes a través de la técnica de muestreo
tipo “bola de nieve” en el que el acceso a un primer informante remite a otros
posibles (Taylor y Bogdan, 1994, p. 109). Logramos producir 16 situaciones
de entrevistas a 10 hombres adultos entre 23 y 60 afos, dos adolescentes de
12 y 13 afios, y 4 mujeres entre 25y 60 afios. Sin embargo, cuando habiamos
sistematizado la informacién y teniamos algunos hallazgos valiosos empez6 la
crisis sanitaria lo que generd cambios profundos en la situacion de los migrantes
en la ciudad, por lo que actualizamos la informacidon con nuevas observaciones
entre julio y diciembre de 2020. Para precautelar la identidad de las personas
que accedieron a las entrevistas utilizaremos las iniciales de sus nombres para
identificarlas.
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SOLANDA: ENSAMBLAJES DE MOVILIDAD
HUMANA EN EL TIEMPO

El proceso de formacion y consolidacion de Solanda encaja bastante bien en la
descripcion de Duhau de los asentamientos informales latinoamericanos:

“Las viviendas son construidas y mejoradas poco a poco, con
base en ahorros y préstamos informales y en funcién de los
cambios en el tamafio y la composicién del hogar, o de la
incorporacion de un nuevo hogar conformado por parientes.
Muchas veces, las viviendas incorporan un comercio o taller
en la planta baja o los propietarios construyen, en el primer o
segundo nivel, uno o mas departamentos pequefios o cuartos
para arrendamiento. De hecho, la combinacién del uso
habitacional con usos comerciales o talleres, o la produccidn
de una o mas viviendas adicionales para arrendamiento
son, probablemente, los principales factores que explican
el mejoramiento a lo largo del tiempo de la condicion
socioeconémica media de los habitantes de la ciudad
informal” (Duhau, 2013, p. 68).

No obstante, el énfasis que queremos destacar en el detalle de este proceso
es el rol de la movilidad humana. El barrio Solanda se piensa a inicios de los
70’s como un plan de vivienda social destinado a familias de bajos recursos
econdmicos. Dentro de una politica de vivienda que buscaba frenar en algo el
acceso irregular a suelo urbano, se construyé el Plan de Vivienda Solanda con
el aporte de fundaciones, instituciones publicas a nivel nacional y local, y la
cooperacion internacional. La estructura del barrio contempla una organizacion
en cuatro grandes sectores, que a su vez se dividen en supermanzanas, que a su
vez se subdividen en manzanas nucleadas en torno a un parque recreacional. En
general en un area de 150 hectareas, se planificaron 5.600 viviendas, pero al final
se entregaron Unicamente 4212 a partir del afio 1986 (Kueva, 2019; Pontificia
Universidad Catdlica del Ecuador, 2018).

Como muestraRamon (2017) desdesusinicios el proyecto experimentd marcados
desajustesentre laracionalidad planificadoray las condiciones socioecondmicas
de la poblacidn. La capacidad de pago de las familias inscritas en el programa se
mostraba insuficiente para cubrir los costos de la vivienda completa, por lo que
se aplicd el concepto de “vivienda progresiva” que contemplaba la terminacion
paulatina del nlcleo basico de la vivienda y luego su eventual crecimiento en
funcién tanto de los ingresos futuros como de las propias necesidades familiares.
La premisa del proyecto era que esta ampliacion se ajustara a los disefios y
prototipos de casas elaborados por los técnicos, lo que finalmente no ocurrid.
Sobre todo, porque para muchas familias era imposible cubrir simultaneamente
el pago de arriendoy las cuotas de las viviendas adjudicadas por lo que ocuparon
inmediatamente las viviendas inconclusas y sin la infraestructura basica como
energia eléctrica, teléfono, asfaltado de calles, transporte y menos adin servicios
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como guarderias, escuelas y centros médicos.

Frente a las multiples carencias los vecinos se organizaron y constituyeron un
comité barrial encargado de la interlocucion con las autoridades municipales
para la ejecucion de obras. Si bien las necesidades comunes constituyeron
el motivo esencial de cooperacion, la formacién de vinculos y la confianza
mutua necesaria para producir el habitat establecieron un verdadero tejido
socio-espacial que vale destacar. Sobre todo, si se considera que los primeros
pobladores eran extrafos entre si pues en su gran mayoria migraron a la capital
ecuatoriana en las décadas de los 70’s y 80’s desde otras provincias, sobre todo
de lasierra,yya enella, apostaron por integrarse al plan de vivienda. Asi a pesar
de ser familias desconocidas unas a otras fueron capaces de crear repertorios
de organizacion y vida barrial en los cuales las relaciones cercanas de vecindad
instituyen tacitamente un sistema de obligaciones como la minga (trabajo
colectivo)ylareciprocidad. Esta capacidad de personasdedistintas procedencias
para encontrar una forma materialy simbdlica de co-residencia, se sintetiza en el
sentido que adquiere la categoria de ‘vecino’. Como sostienen Vizuete (2015) la
institucion de este término no solo designa la localizacion contigua sino una serie
de compromisos morales de la vida barrial. Adicionalmente su uso generalizado
en forma diminutiva ‘veci’ aflade un componente afectivo a esta denominacion.

Sin embargo, el sentido barrial inicial se ha desdibujado como resultado del
alcanceinsospechado de su crecimiento pues actualmente no se trata solamente
de un barrio consolidado, sino que se ha convertido en una sub-centralidad
urbana, por la correlacidon entre la infraestructura de vivienda, la densidad
poblacional y la disponibilidad de empleo en el mismo barrio, sobre todo en el
sector comercial (Arias y Tandazo-Arias, 2018). La ciudadela que estaba pensada
para una poblacién de 25.000 habitantes, hoy en dia alberga mas de 80.000;
de igual forma las casas con cimientos para una o dos plantas hoy soportan
construcciones de cuatro y hasta cinco plantas. La Tabla 1 resume claramente el
crecimiento y densificacion del barrio.

Tabla 1. Densificacion de Solanda

“Incremento | “Incremento
Censo |Censo |Censo ;.. censal |intercensal
1990 12001 12010 1449020017 |2001-2010”
Poblacion 22361 | 33934 | 78,279 51,59% 130,68%
Viviendas
4,817 | 9,254 | 24,526 99,11% 165,03%

Fuente: Elaboracion propia con base en el INEC Censos de Poblacién y Vivienda 1990, 2001,

2010.
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Como se puede ver en los datos, a partir del afo 2000 se produce la
transformacion mas vertiginosa del barrio. Siendo originalmente un sector
netamente residencial hoy tiene un uso mixto residencial-comercial, se trata
de un equilibrio complejo en el que los dos usos se implican mutuamente. El
eje comercial responde al desarrollo de una economia localizada que empezé
con el pequefio comercio y que ha alcanzado una logica de auto-abastecimiento
en la cual oferta y demanda de bienes y servicios cada vez mas cualificados se
satisfacen en la misma localidad. Por otra parte, el desarrollo residencial esta
relacionado con el incremento de la disponibilidad de viviendas en arriendo.
Las casas que inicialmente estaban pensadas para el crecimiento de la familia
se convirtieron en un recurso capaz de generar ingresos a través del alquiler,
muchos residentes lo definen como un “barrio rentero” por la importancia de
esta fuente de ingresos para las familias propietarias.

Lo interesante para este articulo es que la movilidad humana transnacional
es uno de los ejes principales de esta transformacion y sus efectos tanto en el
paisaje urbano como en las interacciones cotidianas marcan el presente de un
habitat popular globalizado. Esta transformacion es resultado de dos flujos
poblacionales macro que constituyen el cambio radical del Ecuador como pais
expulsor y receptor de poblacién en lo que va de este siglo. El primero es la
expulsion masiva de poblacion ecuatoriana hacia paises europeos como Espafia,
e Italiay a Estados Unidos producto de la crisis econdmica de 1999 que devino en
ladolarizacion de laeconomia. El segundo es el arribo, mas o menos escalonado,
de diversas poblaciones de paises como Colombia, Cuba, Haiti, Venezuela, entre
las mas destacadas, que han en encontrado en Quito, y en particular en Solanda
un lugar donde radicarse.

La calle José Maria Aleman, conocida como “La J”, es el mayor emblema de
Solanday es la principal expresion de la mutacion transnacional del barrio. En
una extension de 5 cuadras se concentran al menos 260 locales comerciales en
edificaciones de 3 a 4 pisos. El flujo de personas es continuo desde temprano en
la mafiana hasta altas horas de la noche, y abarca una gran poblacién de otros
barrios que transitan por el boulevard. Los residentes sienten orgullo de albergar
esta dinamica pues representa un logro el tener “toda una ciudad” a su alcance
después de empezar sin servicios y tener que trasladarse largas distancias para
abastecerse. Pero ademas es un lugar que muestra un paisaje multi-nacional
de simbolos como banderas, dialectos, formas de vestir, diversidad en la oferta
gastrondmica, y el surgimiento de nuevos negocios como barberiasy peluquerias,
etc, impulsados por la poblacién extranjera.
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Foto 1. MUsico venezolano en el Boulevard de la calle “J”.

Foto: Pamela Ramdn

La multiplicidad de flujos que conlleva la movilidad humana cumplié un papel
fundamental en esta transformacion del habitat. La emigracion ecuatoriana
en busca de ingresos produjo una inyeccion de recursos econémicos en el
barrio producto de las remesas que alimentaron la capacidad de consumo, las
posibilidades de endeudamiento e incluso la inversion en el patrimonio familiar.
Asi, la densificacion fisica del barrio, a través de la implementacion de locales
comerciales para nuevos emprendimientos y la ampliacion y remodelacion de
las viviendas, fue impulsada directa e indirectamente por el flujo monetario que
genero el éxodo ecuatoriano a finales de los afios 90’s. Muchas familias en el
Sur de Quito, y de Solanda experimentaron la partida de familiares cercanos
y su dindmica se transformé en lo que Pedone (2006) define como “cadenas
familiares trasnacionales”. Esta rearticulacion familiar no es sencilla y los
testimonios disponibles enfatizan el esfuerzo tanto econémico como emocional
en la edificacion de la casa significada como gran proyecto familiar (Lopez y
Villamar, 2004). Con el tiempo fue declinando su valor simbdlico y afectivo de
unién familiar, y poco a poco los nuevos pisos fueron destinados al arriendo
como forma de darle rentabilidad a lo invertido. Asi empez6 a configurarse el
perfil de un barrio rentero.

Como contracara a este proceso esta el hecho de que esta oferta de vivienda, en
un barrio consolidado, encontré demanda en las poblaciones extranjeras que
empezaron a llegar al Ecuador desde inicios de este siglo, empezando por la
poblacidon colombiana que a raiz del Plan Colombia empezé un desplazamiento
forzado y actualmente la migracion venezolana masiva desde el 2015. Dadas las
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condiciones precarias de las migraciones sudamericanas de los ultimos afios,
este tipo de barrios ofrecen una gran cantidad de beneficios de localizacion:
disponibilidad de vivienda en arriendo a costos medios y bajos, servicios de
educacion vy salud, disponibilidad de espacios publicos, transporte en caso
de movilizarse a otros sectores de la ciudad, pero sobre todo la posibilidad
de emplearse en los circuitos comerciales ya constituidos o desarrollar
emprendimientos propios. Solanda constituye un ejemplo paradigmatico de
esta adaptacion en la que la nueva poblacion extranjera se inserta a partir de
aprovechar las ventajas de localizacion generadas previamente, aportando
tanto a la oferta como a la demanda que constituyen el tejido de autosuficiencia
del barrio.

ENTRE ‘VENECOS' Y ‘VECINOS. LA
NEGOCIACION DE LA PRESENCIA EN
VENE (SOLANDA)

La presencia de poblacion venezolana en Solanda se ha vuelto tan notoria que
algunos residentes con humor inventaron el nombre de “VeneSolanda” para
significar el nuevo rostro del barrio. Esta denominacién haimpactado en la esfera
publica y se han producido varios reportajes periodisticos tanto nacionales
como internacionales para contar la historia de la diaspora venezolana desde
este enclave que se ha vuelto mediatico, calificado como “la Caracas chiquita
en Quito” (NewsRDCplus - Visual Productora Ecuador, 2019; Univision, 2019). En
estasnarrativas periodisticaslas peripeciasdelviajeinternacionalylos momentos
mas dramaticos como las noches durmiendo a la intemperie constituyen los ejes
del relato, en el cual la llegada al barrio se presenta como un punto de inflexion
en que termina el periplo y comienza la oportunidad de una nueva vida.

Sin embargo, este proceso de insercion no ha estado carente de tensiones, sino
que es resultado de una serie de formas de negociacion de la presencia en los
multiples espacios y ambientes del barrio. A continuacion, presentamos algunas
ventanas que muestran estas negociaciones en dos secciones. La primera toma
al espacio barrial como escenario que funciona como un promotor activo de
interacciones cotidianas en el que la proximidad posibilita el trabajo de ambas
poblacionesenvolverseinteligibles unasaotras. Lasegundaobserva lasdisputas
en el acceso a los espacios de actividad comercial, vivienda y recreacion, en los
que se muestra, en forma practica, laambivalencia de actitudes ante la presencia
extranjera.

Estas dos dimensiones de la espacialidad, como soporte para la interaccion
social y como objeto en disputa, aparecieron en el acercamiento etnografico,
pues encontramos una gran apertura a hablar de las diferencias culturales en el

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



espacio préximo, en cierto sentido una avidez por contar lo simple: el lenguaje,
el clima, la comida, el caracter de las personas, etc. Aunque estos temas pueden
ser vistos como intrascendentes frente a temas mas decisivos en la vida de las
personas en situacion de movilidad humana como la condicién migratoria, el
acceso a servicios estatales, etc, nos sorprendié escuchar la cantidad de detalles
y sobre todo el humor que impregna los relatos sobre la vida en el barrio. Este
ejercicio de poneren primer lugar lo banal permitié en segundainstancia abordar
los temas de tension como las experiencias de discriminacion y xenofobia en el
acceso s ciertos espacios.

Escenarios de la vida barrial

El primer elemento para describir la experiencia de la poblacion venezolana
en Solanda es a través de los matices del término ‘veneco’ que se usan para
identificarla. Este término no es particular de Ecuador, al contrario, su despliegue
es bastante generalizado en la region y su sentido despectivo condensa la actitud
hostil frente a la poblacion venezolana pauperizada (Bolafios, 2020). En los
testimonios recabados en efecto aparece este término, pero es interesante que
su uso despectivo es ubicado como frecuente en situaciones fuera del barrio. Al
interior si bien es clara su incorporacién como recurso para nombrary remarcar
la extranjeria, en la proximidad del trato con poblacién ecuatoriana no siempre
adquiere un sentido ofensivo. Se puede identificar en la experiencia sobre este
término el efecto simbdlico del barrio que delimita un ‘dentro’ como ambito
conocido y de alguna forma seguro y un ‘afuera’ mas desconocido y con mayor
vulnerabilidad.

En general identificamos una narrativa que tiende a hablar bien de la adaptacion
al barrio, los relatos muestran conformidad, valoracidn positiva y un sentirse a
gusto con la dinamica barrial. Un tema recurrente en esta valoracion positiva
es la practicidad de “tener todo cerca”, que hace referencia justamente a la
caracteristica de sub-centralidad que mencionamos anteriormente. Asi los
testimonios reconocen los beneficios del capital locacional que se ha formado
coneltiempo,aunque desconocen o conocen solo parcialmente el denso proceso
de su formacion. No encontramos testimonios de inconformidad, malestar o la
necesidad imperiosa de buscar otro lugar de residencia.

Otro significante destacado es el calificativo de Solanda como un barrio
‘tranquilo’. Como lo muestran los siguientes testimonios, esta definiciéon se
produce en comparacion al lugar de procedencia:

“dicen que Solanda es una zona peligrosa, pero jyo vengo de
Venezuela!, o sea, esto para mi es un paraiso de verdad, esto
es una tranquilidad total” (G. E. hombre 30 afios).

“No me da pena decirlo hay muchainseguridad en Venezuela,
y la gente, el escandalo, los bochinches, las fiestas, y que alla
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se oye “tatata” [onomatopeya de disparos] los tiros, aqui
no, una tranquilidad enorme, enorme, en ese aspecto lo
cambiaria a este para alla” (M. M. mujer 60 afios).

Esta cualidad asignada es interesante porque es lo opuesto a como se percibe
Solanda en el imaginario de Quito: un lugar inseguro, caético, bullicioso por
la intensa actividad comercial. Si bien los testimonios reconocen actividades
inseguras como venta y consumo de drogas, sobre todo en la vida nocturna,
éstas no desvirtian la idea de un barrio tranquilo.

Esta primera capa de sentido positivo sobre el lugar de acogida permitié abrir
la conversacion sobre los temas cotidianos de la interaccion con la poblacion
ecuatoriana. La experiencia barrial es rica en anécdotas sobre estas adaptaciones
culturales y las risas marcan las conversaciones sobre ellas. El caso del lenguaje
es el mas significativo pues el uso de palabras como ‘arrecho’ o ‘verga’ (y la
variante ‘vergacion’) que son comunes en Venezuela, en Ecuador son términos
que tienen connotaciones sexuales o resultan ofensivos:

“al principio ellos [los ecuatorianos] chocaban mas conmigo,
porque nuestro lenguaje tiene muchas palabras que aqui son
ofensivas, entonces ellos colocaban mala cara, “arrecho”,
decian “chuta?Veci asi no se dice”. Ahora ya sé cémo dirigirme

a ellos sin ofenderlos” (B. G. mujer 21 afos).

Lo valioso de estos episodios es que no solo muestran los desencuentros
comunicativos sino también un proceso de re-socializacion cotidiano en donde
la poblacién local “corrige” el vocabulario que considera inapropiado. Asi,
existe una demanda tacita por parte de la poblacion ecuatoriana de que el
hablar del extranjero se inscriba en un orden moral del decir aceptable, como
parte de los compromisos que se esperan de la convivencia vecinal. La primera
impresion de una poblacion “grosera” en el trato y “mal hablada™ cambia por
la predisposicion a asumir estas correcciones. No encontramos un sentido de
malestar abierto frente a esta exigencia de cambiar el lenguaje, se lo representan
como parte del proceso de adaptacién a un nuevo lugar.

Este sentido de adaptacion aparece también con relacion al cambio de clima,
pues muchos de los informantes provienen del caribe venezolano y éste no ha
sido un tema menor al momento de elaborar su relato de las diferencias entre
los dos lugares:

“bastante dificil primero por el clima, Valencia era un clima
tropical, llegas acd y el frio es el que no te deja hacer, tienes
que andar con 2 pantalones, con 2 chaquetas, con guante, con
gorra, con todo lo que puedas ponerte para que taparte del

3 Palabra considerada un ecuatorianismo con multiples significados, en general se refiere
a una situacién molesta.
4 Término local para referir al uso frecuente de “malas palabras”.
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frio entonces un choque bastante extremo, pero si el cuerpo
se adapta, a mi me gusta un poco mas el frio que el calor” (M.

T. mujer 30 afos).

Si bien el clima es nombrado como un problema de los primeros meses en
Quito en el fondo implica también una re-socializacion del cuerpo, a través de
la cantidad y el tipo de ropa que se usa. Como contraparte los relatos afirman
que una de las preguntas y comentarios frecuentes que recibe la poblacién
venezolana es respecto a las playasy el calor. Junto con la pregunta acerca de las
playas va también una pregunta respecto a “las mujeres”, bajo la representacion
sexista de la belleza de las mujeres venezolanas. Esto confirma de alguna forma
el contexto altamente machista de recepcion de la poblacion venezolana que
ha sido documentado por las investigaciones centradas en las problematicas de
género (Bolafios, 2020; CARE Ecuador, 2018).

Lo que nos parece importante resaltar respecto al clima es que activa los
estereotipos de las geografias culturales, de esta forma se vuelve tema de
conversacion y sobre todo de comparacion entre localidades. El regionalismo
histérico del Ecuador que opone dicotdbmicamente costa y sierra, se plasma
en un esquema perceptivo en el que la poblacidon venezolana es asociada
con “lo costefio” asi no vengan necesariamente de tierras bajas y desde estas
coordenadas se identifican elementos de la apariencia personal como la ropa
que usan, los cortes de cabello, o temas como el acento o las practicas ludicas
durante las noches.

Finalmente, respecto a la comida, si bien el cambio gastronémico no resulta
critico, las entrevistas muestran que hasta el momento hay un afianzamiento en
los sabores propios, antes que un interés por explorar la variedad de sabores de
la comida popular ecuatoriana. La mayoria de relatos afirman no haber probado
aun los platos tipicos considerados emblemas de la gastronomia ecuatoriana,
o en el caso de haberlos probados no son descritos como extraordinarios. Por
otro lado, aunque en el barrio la oferta gastrondmica es abundante tanto a nivel
formal como informal, son pocos los esfuerzos por capitalizar la gastronomia
venezolana como es el caso de la venta de arepas. En su gran mayoria quienes
se dedican a la venta de comida prefieren garantizar los ingresos a través de
los productos que prefiere la poblacidon local: desde donuts, chaulafan, hasta
shawarma.

Sin embargo, en las interacciones en la compra de viveres se cuelan algunos
intercambios de informaciéon sobre las dos gastronomias, como lo cuenta K.
R. mujer de 33 afios, que acepta responder con detalles a la curiosidad de la
vendedora de la tienda que le suele preguntar “;como prepara ese fideo que
compratanto?”.Ponderamosestosflujos deinformacion que parecenirrelevantes
porque mas alla de los contenidos transmitidos muestran un trabajo invisible de
acercamiento entre ambas poblaciones.
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Espacios de trabajo, vivienda y esparcimiento

En esta seccion presentamos el espacio barrial ya no solo como contenedor
y promotor de lo que sucede en el espacio, sino que pasamos a observar las
tensiones en el acceso a los distintos espacios que constituyen la vida barrial,
las disputas por los espacios. El ambito de mayor disputa lo constituye el
del trabajo pues conseguir un lugar para ganarse la vida implica un forcejeo
constante. El obtener un lugar para arriendo de vivienda tiene experiencias
diversas, para unas familias ha sido mas dificil que para otras, y finalmente el
espacio de esparcimiento que ha resultado el mas accesible. Presentamos el
material etnografico siguiendo esta légica de mayores a menores tensiones,
pero ademas la seleccion buscailustrar la dinamica en que de las situaciones de
discriminacion son atenuadas por acciones de la misma poblacién ecuatoriana.
Un primer episodio que conlleva esta ldgica es el siguiente:

[Conflicto por uso de espacio comercial] “Nosotros fuimos
victimas de acusaciones de otros ecuatorianos que tienen
negocios que decian que les quitamos las ventas, ellos tienen
una tienda de viveres y nosotros que vendiamos comida,
supuestamente, segln ellos les quitdbamos los clientes, y
asi hay gente que vendia pinchos [brocheta], que vendia
hamburguesa, y a nosotros nos llamaban a la policia, nos
hicieron que nos multaran, nos llamaron migracion, aqui en
Solanda a escasa una cuadra, y eso fue duro porque hasta
una multa nos metieron de 220 dédlares que pagamos. No
nos quitaron el coche en ese momento porque los vecinos
donde teniamos permiso de estar parado nos apoyaron e
hicieron valer su tercera edad, como ecuatorianos dijeron
que nosotros estabamos trabajando con ellos, que nosotros
los ayudabamos a ellos, y de verdad que nos extendieron la
mano por lo mismo de que sus hijos habian sido migrantes 5
0 6 afos en Espafa y apenas estaban retornando, y que ellos
nos veian a nosotros como que podiamos ser sus hijos, como
que a sus hijos les podia estar pasando lo mismo en Espafia,
y de eso que nos acogieron de tal manera que todavia hasta
el sol de hoy, ya es un afio, seguimos trabajando en la misma

casa frente de ellos” (I. T. hombre 43 afios).

Este relato muestra inicialmente el fragil equilibrio de la oferta-demanda
comercial que se reestructura permanentemente por la presencia de nuevos
participantes. En esta tension la condicion de extranjeria se vuelve en efecto
un motivo de vulnerabilidad, pues es usada como pretexto para denunciar la
actividad comercial, y de hecho resulta efectivo pues desemboca en una multa
por venta no autorizada en el espacio publico, pese a que la misma actividad la
realizan otros comerciantes ecuatorianos. Sin embargo, el rol de proteccion que
desempeiia la familia anfitriona es amplio, interceden para evitar el decomiso
del carro de ventas y abogan por una supuesta alianza de “trabajar juntos” para
legitimar el puesto de venta, aunque en realidad se trataba de una autorizacién
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para vender frente a la propiedad. Incluso es la pareja la que paga la multa a
modo de préstamo, lo que luego es devuelto por el informante segin aparece
en la continuidad de su relato. Finalmente aparece como explicacion del apoyo
recibido la analogia entre la situaciéon de los migrantes venezolanos en Quito
con la de los migrantes ecuatorianos en Espafia, y esta comprension en carne
propia de las dificultades de la condicion migratoria.

Esta referencia a la experiencia migratoria ecuatoriana como recurso para
ofrecer ayuda a la poblacién venezolana, surgié en relatos sobre diversos
topicos, y aunque no se la puede generalizar, nos abrié la mirada a pensar que las
acciones empaticas pueden sostenerse en aprendizajes sociales mas profundos
que Unicamente la conmiseracion frente a las necesidades de los otros. Para
fortalecer esta lectura presentamos otros testimonios, pero esta vez referidos a
las dificultades de conseguir arriendo.

[sobre ayuda para conseguir arriendo] “me ayudd una sefiora
muy querida, yo le aprecio mucho, y no tanto ella sino muchos
vecinos que saben que es migrar (pausa, ojos con lagrimas),
aqui hay personas que saben que es la migracién, que tienen
familia en Espafia, en Estados Unidos y donde sea y saben
qué es esto, y apoyan a uno, la sefiora de aca (sefiala la casa),
tienen sus hijas y nietos en Espafia, en Francia, y la gente nos
apoya, a mi esposo, al cufiado” (K. R. mujer 33 afios).

[buscar casa] “Si fue un poquito engorroso, fue exactamente
en el momento que la xenofobia se puso mas fuerte, (...) se
nos hizo complicado, mas sin embargo los mismos vecinos
fueron testigos hacia la persona que me arrendd de que soy
una buena persona, de que estoy trabajando, y me ayudaron
bastanteyla sefiora siacepté arrendarme el departamento. No
digamos que xenofobia directo porque hacia mi persona no,
pero si se ha sentido los estragos en ese momento porque el
sefior donde yo vivia alegd de que necesitaba el apartamento,
que no podia seguir ahi. Mas sin embargo no hubo ningin
problema, yo le dije que yo buscaria, y por aqui y por alla
comenté con las personas que necesitaba mudarme, les
comenté mi caso y habia una vecina que estaba arrendando
el departamento y yo fui y ella se acercé aca preguntd a las
personas como era mi comportamiento y todos dieron buena
impresion y ella decidi6 arrendarme” (F. L. hombre 28 afios).

Aligual que en el conflicto anterior vemos que las acciones de rechazo por parte
de algunos residentes ecuatorianos llegan a ser contrastadas con acciones
solidariasde otros. En el primer caso aparece también la asociacion alamigracion
ecuatoriana como motor de la ayuda, pero en el segundo episodio aparece un
punto fundamental que es el atributo de moralidad como un recurso sustancial
parala construccion de relaciones de apoyo en el barrio. Las buenas referencias al
comportamiento constituyen un capital social valioso y obtener laimagen de ser
“buena persona” o “persona honorable” se logra mediante el “darse a conocer”
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a partir de acciones que demuestren cordialidad, honestidad, cumplimiento en
los pagos, etc. Pero también en algunos casos se utiliza el aprecio por valores
tradicionales como “no andar en vicios” o “velar por la familia”. Estos parametros
para construir y mantener una buena reputacion, sirven también como recurso
para romper las generalizaciones que provoca la sobre-visibilidad de los actos
de delincuencia y criminalidad que se imputan a migrantes venezolanos. Los
relatos exaltan la oportunidad que ofrece la vida vecinal de conocerse cara a
cara y asi desmentir los estereotipos negativos, aunque su punto ciego es que
desestiman los mecanismos comunes que asocian las conductas proscritas a la
nacionalidad.

Finalmente, en cuanto al uso de los espacios de esparcimiento es donde hemos
encontrado un proceso bastante fluido de interaccidn en la que la nacionalidad
no sevuelve unavariable derelevancia parasu acceso. Lared de parquesinternos
se ha mantenido con pocas alteracionesy es la Unica infraestructura que pervive
en su concepcion original. La inclusidn de la recreacion en la planificacion, como
necesidad que requiere una espacialidad propia, es sin duda una ventaja frente
a los barrios populares autogestionados en los que la maximizacién del espacio
para vivienda suele sacrificar estos espacios. Un sabado en la tarde en los
multiples parques del barrio se puede observar una combinacion de actividades
recreativas: las practicas de deportes como fltbol y basquetbol, los parlantes
con extensiones de luz desde las casas cercanas que emiten musica bailable a
alto volumen, y el consumo compartido de cerveza. En este ambiente lidico se
genera también una dindmica de integracion de multiples nacionalidades.

Destaca en los testimonios la practica deportiva como mecanismo que ha abierto
un espacio muy importante para la visibilizacion de la poblacién venezolana en
el barrio:

“Me he abierto camino a través del basquetbol, me ayudé en
estanuevaincursion en mivida aquien Solanda, porque con el
basquetbol me hice conocer con la parte de los ecuatorianos,
y con la parte de los venezolanos, (...), en el roce, en el juego,
en el cotidiano del juego, haces amistades, que es lo que el
basquetbol me ha traido con ellos” (E. A. hombre 60 afios).

Estos espacios de esparcimiento no son exclusivos de los varones, aunque
ellos son quienes mas hablan al respecto, también se ven equipos femeninos
disputando torneos de futbol y basquetbol. Encontramos una practica deportiva
con varios roles especializados como entrenadores, asistentes, etc. de los cuales
la poblacidon venezolana es protagonista principal, como varios equipos de ftbol
femenino con jugadoras mayoritariamente ecuatorianas que son dirigidas por
entrenadores venezolanos.
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No obstante, los fines de semana cuando crece la demanda por el uso de los
parques, la jerarquia adulto-céntrica hace que los nifios, nifias y jovenes sean
quienes tienen que esperar mas tiempo para su uso o replegarse en bisqueda de
espaciosdonde jugar. Unrelato muy interesante nos ofrecieron dos adolescentes
venezolanos que experimentaron un roce con una residente ecuatoriana:

“Es que cuando se llena la cancha nos ponemos a jugar volley,
porque que masvamos a hacer, y la sefiora sale areclamarnos,
entonces nosotros le decimos algo, y que “ustedes no tienen
que opinar, ustedes son venezolanos” y unos amiguitos de
nosotros le dijeron que si podiamos opinar porque nosotros
vivimos aqui, y paso que ella tampoco es de aqui de Quito sino
de Guayaquil” (J. T hombre 12 afios).

Nuevamente aparece esta situacion en que ante la tension que genera el
cuestionamiento de la presencia usando como motivo la nacionalidad, los
vinculos que se han logrado construir en el barrio funcionan como red de apoyo
en los conflictos.

Hemos expuesto una diversidad de situaciones en las que se expresa este
repertorio para remarcar que no son eventos aislados, y que la escala barrial es
un espacio apropiado para explorar este tipo de interaccion. Sin embargo, hace
falta explorar las motivaciones que impulsan estas acciones solidarias. En las
conversaciones con residentes ecuatorianos, antes que una analogia directa con
las experiencias propias de migracion, aunque no se la niega, la solidaridad se
explica desde una predisposicion “natural” a brindar ayuda a las personas que
son calificadas como virtuosas a través de definiciones como “decentes”, “que
no hacen dafo”, que “son respetuosas”, etc. Asi es claro que existen condiciones
para ofrecer ayuda, su despliegue no es universal, sino un recurso selectivo que
se administra en relacién a cumplir los compromisos que se asumen implicitos
en las relaciones vecinales.

En este escenario nos preguntamos ;como la poblacion venezolana conoce
acerca de las experiencias de migracion de la poblacion ecuatoriana? Y ;como
la poblacion ecuatoriana conoce las cualidades morales de la poblacion
venezolana para poner en practica la solidaridad? A partir del material empirico
disponible podemos pensar que este proceso de reconocimiento mutuo se
desarrolla en la sociabilidad que ofrecen los espacios de la vida barrial. Las
micro-conversaciones en las interacciones cotidianas implican la predisposicion
y casi obligatoriedad de los residentes de hablar de temas personales, el saludo
por ejemplo no es solo un ritual de cortesia, sino que habitualmente es el inicio
de una conversacion aunque sea breve sobre temas de familia, trabajo, salud,
etc. Se trata de un trabajo diario de generacion y acumulacion de informacién
sobre los otros, y que se vuelve un recurso para la negociacion de la presencia
en los momentos de crisis, como los conflictos por el acceso a determinados
espacios.
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Alinicio de este apartado mencionamoseluso deltérmino veneco como gentilicio
despectivo para referirse cominmente a la poblacién venezolana, y exploramos
el matiz que puede adquirir su empleo al interior del barrio. Siguiendo este
principio la participacion en las rutinas barriales, acorde a las exigencias de
la poblacién ecuatoriana, posibilita ser reconocido como un residente mas
expresado en el término vecino. En el contexto quitefio este término no solo
designa literalmente la inmediacion de la residencia, sino que tienen una fuerte
implicacion simbdlica para designar el hecho de compartir un habitat. Asi se
utiliza para significar la co-residencia en general que puede ser a escala barrial,
se puede decir “veci” a alguien que vive a varias cuadras de distancia en el
mismo barrio, o incluso se lo emplea en las interacciones cotidianas fuera del
espacio barrial. En su uso al interior del barrio designa ante todo la participacion
en los compromisos que conlleva la vida en comun. Por esta razon queremos
resaltar que en los relatos expuestos de la poblacion venezolana, aparece este
término para referir las personas que se han portado solidarias, y esto refleja no
solamente la interiorizacion del término sino sobre todo el aprendizaje de sus
connotaciones.

CONCLUSIONES

La alta presencia de migrantes venezolanos en Quito ha renovado la discusion
publica acerca de los cambios que produce la incorporacion de nuevas
poblaciones extranjeras en el tejido urbano, pero en el caso de la capital
ecuatoriana, esta discusion tiene una marcada tendencia a significar la
migracion como un problema para la ciudad. En este contexto nos preguntamos
por la experiencia de interaccion cotidiana entre la poblacion venezolana y
ecuatoriana, pero optamos por verla a escala barrial, a partir de las relaciones
cara a cara que son posibles en los espacios de proximidad. Conceptualmente
nos apoyamos en la nocién de movilidad humana que acentta la multiplicidad
de flujos que conllevan los procesos migratorios, y la de vida cotidiana que
permite ver en las rutinas de todos los dias, pequefias tacticas que ponen en
marcha el arte de habitar.

Producto del trabajo etnografico desplegado sobre distintos espacios que
componen el tejido de Solanda, se pudo generar un cimulo de relatos sobre
la experiencia vecinal que ponen en evidencia las tensiones y conflictos que
experimenta la poblacidén venezolana en el acceso al espacio publico como
medio de sustento, a la vivienda, y a la recreacion. No obstante, mostramos
también los mecanismos de apoyo que los nuevos residentes extranjeros han
logrado conseguir de la misma poblacion ecuatoriana para sobrellevar estos
conflictos. Los extremos de esta polaridad pueden sintetizarse en dos términos
muy usados para referirse a la poblacién venezolana dependiendo de la tensidn
de la interaccion. Por un lado ‘veneco’ hace alusion al origen venezolano en
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sentido despectivo, y generalmente en su performatica va acompafiado de
expresiones y gestos que cuestionan la presencia bajo la premisa xenofébica de
“vuélvete a tu pais”. Por otro lado, ‘veci’ expresa un nivel alto de integracién a
la vida barrial, pues es la manera local de significar la co-residencia como un
compromiso por cumplir obligaciones morales compartidas.

La dialéctica permanente de rechazo-aceptacion nos parece que puede captarse
como negociacion de la presencia, que en la vida cotidiana no se establece por
los parametros formales de derechos y deberes ciudadanos, sino que pasa por
la forma en que los sujetos se vuelven inteligibles entre si. El ejemplo prototipico
de esto es el “darse a conocer” como personas honorables a los ojos de los
antiguos residentes y de esta forma construir confianza que se expresa en la
“recomendacidon” como canal de mediacién social a través del cual se puede
acceder a un bien o servicio especifico.

En Solanda encontramos que existe una presencia activa de la memoria sobre
la migracion. Varios de los testimonios producidos refieren a que la solidaridad
recibida se basa en la experiencia en carne propiade las dificultades que conlleva
la migracion por situacion econémicas. Aunque los residentes ecuatorianos,
si bien reconocen también la migracion en sus biografias familiares y en el
proceso de edificacion del barrio, no lo toman como el principal motivo para la
solidaridad con la poblacién venezolana. En nuestras observaciones apreciamos
que subyace un sentido de condicionamiento de la ayuda a cumplir con un perfil
de integracion “que no cause problemas”.

Aunque de hecho existen y son preocupantes ciertas expresiones de xenofobia
que se reproducen en la escala barrial, consideramos valiosos los mecanismos
para sobrellevar los conflictos gracias a ciertas muestras de apoyo efectivo de
los antiguos residentes. Si bien siempre es importante y necesaria la vigilancia
sobre los roles del Estado y de instituciones de ayuda humanitaria en garantizar
derechos, también creemos que vale pensar en cémo la sociabilidad entre
pares, puede construir un soporte para responder a ciertas necesidades. Asi
voltear a ver las negociaciones cotidianas que se producen en los espacios de la
sociabilidad barrial por ejemplo puede sugerir respuestas innovadoras a quienes
se preguntan por como generar sociedades mas resilientes a los procesos de
movilidad humana.
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A Festadabandeirahaitianaem Encantado (RS),
Brasil
La Fiesta de la bandera haitiana en Encantado (RS),
Brasil

Margarita Gaviria®

Rosmari Cazarotto?

RESUMO

O objetivo deste artigo é abordar os significados da celebracdo da Festa da
bandeira haitiana para uma comunidade de migrantes haitianos estabelecida
em Encantado, no Vale de Taquari, Rio Grande do Sul. Apoia-se na etnografia da
festa e na analise da mobilidade haitiana na regido. Perspectiva metodoldgica
que permite analisar aspectos que configuram a experiéncia da comunidade
migrante haitiana nessa cidade, a Unica das quatro comunidades migratérias
do Vale de Taquari que se mobiliza desde 2014 para celebra-la. Um evento que
utiliza meios de expressao da identidade haitiana como gastronomia, teatro,
dancas e o relato da histéria do Haiti. Destacando o valor atribuido a bandeira
como simbolo das lutas pela independéncia no Haiti.

Palavras chave: Festa da bandeira. Haiti. Encantado. Migracao. Mobilidade.

RESUMEN

El objetivo de este articulo es abordar los significados de la celebracion de la
Fiesta de la bandera haitiana para una comunidad de migrantes haitianos
establecida en Encantado, en el Valle de Taquari, Rio Grande del Sur. Basado
en la etnografia de la fiesta y en el analisis de la movilidad haitiana en la region.
Esta perspectiva metodoldgica permite analizar aspectos que configuran la
experiencia de la comunidad migrante haitiana en esa ciudad, la Unica de las
cuatro comunidades migratorias del Valle de Taquari que se moviliza desde 2014
para celebrarla. Un evento que utiliza medios de expresion de identidad haitiana
como la gastronomia, el teatro, los bailes y la historia de Haiti. Destacando el
valor atribuido a la bandera como simbolo de la lucha por la independencia en
Haiti.

1 Antropdloga. Pds-doutora UFRGS. Coordenadora do MigragBes Internacionais e
Pesquisa no Sul - MIPESUL. E-mail: margaritarosagaviria@gmail.com
2 Doutora em Geografia UFRGS. Professora do Centro de Ciéncias Humanas e Sociais -

CCHS da Universidade do Vale do Taquari - Univates. E-mail: rosmari.cazarotto@univates.br
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Palabras clave: Fiesta de la bandera. Haiti. Encantado. Migracion. Movilidad.

INTRODUCAO

Na primeira década do século XXI, no Vale de Taquari do Rio Grande do Sul,
se acentua a falta de mao de obra nas industrias de alimentos, cooperativas e
empresas de construgao civil em cidades como Encantado, onde esta sediada
a Cosuel (Cooperativa dos Suinocultores de Encantado Ltda). Empresa do
ramo alimenticio que desde sua fundacdo, em 1947, é dinamizadora de fluxos
populacionais e de transformacées sdcio espaciais. Para suprir a demanda de
trabalho, a Cosuel utiliza m3o de obra excedente em areas rurais do municipio
e em regides menos dinamicas economicamente do Estado. Beneficiando-se
também dos fluxos populacionais internacionais, de procedéncias diversas, que
a cidade de Encantado tem abrigado ao longo da histdria. Nos séculos XIX e XX
de origem europeia, e no século XXI do Haiti, Republica Dominicana, Senegal,
Camaroes e Paraguai.

O maior contingente desses migrantes recentes provém do Haiti. As primeiras
levas as trouxe a Cosuel de 6nibus desde o Acre em 2012 e 2013. Ja os haitianos
que chegaram depoisde 2013 vieram por conta propria, apoiados naindicagdo de
parentes e amigos previamente assentados na cidade porque a empresa deixou
de subsidiar o transporte e a moradia dos migrantes. A luz das teorias de Sayad
(1998), essa mudanca da empresa no estimulo ao fluxo migratério é causada por
um declinio econémico que a leva a reavaliar os lucros obtidos com a mao de
obra do migrante. O recesso econdmico afeta aos migrantes porque diminuem
os beneficios oferecidos pela empresa, provocando o desencantamento dos
migrantes com a experiéncia migratéria em Encantado. Fato que se manifesta
na mobilidade permanente, enquanto uns haitianos chegam, outros saem da
cidade de Encantado com destinos variados. Mobilizam-se para outras cidades
do estado do Rio Grande do Sul ou de outros estados brasileiros, bem como
para paises como Estados Unidos e Chile. A escolha do lugar se da conforme as
informacgdes acessadas em redes locais e transnacionais.

Considerando a multiplicidade de conexdes e experiéncias dos migrantes,
dirigimos a atencdo para a relacao entre a cidade e os migrantes, com énfases
numa pratica cultural de origem haitiana, a Festa da bandeira. A cidade passa a
ser, mais do que um cenario ou palco, um espaco constituido por esses encontros,
dinamizado por relagdes sociais locais e transnacionais, como as observadas
na Festa da Bandeira haitiana. Evento que possibilita o didlogo entre culturas
diferentes, bem como, aproxima setores da sociedade separados por fronteiras,
neste caso, migrantes e nativos. Nafestasefazde contaquesaotodosiguais, disse
Perez (2002). Por meio do rito se atualizam estruturas de autoridade, permitindo
“situar lado a lado, quem sabe e quem nao sabe, quem tem e quem nao tem,
quem esta em contato com os poderes do alto e quem se situa longe deles” (Da
Matta, 1978, p. 26). E como assinala Amaral (1998, p. 19), a festa “constitui um
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fundamento de comunicacao, uma das expressoes mais completas e ‘perfeitas’
das utopias humanas de igualdade, liberdade e fraternidade”.

Neste artigo nos propomos a abordar os significados da Festa da bandeira
haitiana para a comunidade de migrantes haitianos em Encantado, que, como
assinalamos antes, esta em constante movimento. A cada edi¢do da Festa os
promotores do evento mudam, mas sua relevancia é recorrente entre a diaspora
haitianaem Encantado, a Ginica das comunidades migratérias do Vale de Taquari
que se mobiliza desde 2014 para celebra-la.

Para pensar a festa apoiamo-nos na literatura antropoldgica e socioldgica
(Segalen, 2002; Amaral, 1998; Cavalcanti, 2013; Perez, 2002; Da Matta, 1978).
Literatura que remete as teorias de Durkheim e, com base nelas, elenca uma
série de elementos que a caracterizam, destacando a estreita relacdo entre festa
eritual. De acordo com Durkheim, toda festa, sagrada ou profana, é um ritual que
evoca maneiras de agir e tem por efeito romper a distancia entre os individuos,
colocar em movimento as massas e suscitar estados de efervescéncia coletiva.
Tende a reavivar os lagos sociais. Os participantes se sentem proximos uns dos
outros. O acento é dado no estar junto, na comunhdo. Seguindo a distin¢do de
Durkheim entre o sagrado e o profano, atuante nas representagdes coletivas,
a Festa da Bandeira é um ritual de natureza profana, no qual a comunidade
haitiana reanima o sentimento que tem de si mesma e de sua unidade.

Vinculado a ideia de efervescéncia, o divertimento corresponde a uma fungao
expressiva, recreativa e estética da festa, fato acentuado por Durkheim (1978).
Inspirada nesse pressuposto, Amaral (1998) argumenta que o divertimento é
uma fuga da vida cotidiana. E uma outra forma de vivenciar a vida social, de
produzir vinculos baseados ndo em interesses racionais, mas em sentimentos
e emogdes. Inserida numa configuracdo espago-temporal especifica, a festa
permite a expressdao de valores e emogdes que ndao encontram espago no
mundo do trabalho ou no mundo doméstico (Cavalcanti, 2013). Oportuniza
romper tensdes do trabalho, da acesso a uma vida mais livre, menos tensa,
distrai de preocupacdes cotidianas, liberta das amarras da temporalidade linear,
ultrapassa o tempo cotidiano. Na festa, as pessoas esquecem do mundo real e
se transportam a um mundo onde a imaginacdo fica a vontade. A festa é um
espaco que nega a caréncia, a precariedade, sem negar a realidade, ao contrario,
a realidade é transfigurada e exacerbada por um realismo cdmico (Perez, 2002).

A importancia de selecionar a festa como eixo de reflexdao obedece a que, como
canal de expressao de sentimentos coletivos, é, em termos analiticos, um campo
fecundo para pensar a experiéncia social de uma comunidade (Perez, 2002), “....
surge como uma area critica para se penetrar na ideologia e valores de uma dada
formacdo social” (Da Matta, 1978, p. 24) . E uma lente através da qual se observa

3 Ha comunidades de migrantes haitianos em Lajeado, Estrela, Arroio do Meio, Teutdnia,
Pogo das Antas.
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a dimensao afetiva e sensivel da vida social que extrapola o cotidiano, e vai ao
encontro de sua cultura e sua tradi¢cao (Amaral, 1998). A festa se op6e ao mundo
individualizado da rotina de trabalho e das preocupacdes materiais (Perez, 2002).
De acordo com essas ponderacGes metodoldgicas, o foco na Festa da bandeira
haitiana permite abordar elementos intrinsecos a cultura da comunidade
haitiana em Encantado, invisiveis no mundo do trabalho e no mundo doméstico
do dia-dia desses migrantes.

A festa, como qualquer ritual, é uma expressdo de linguagem verbal e nao
verbal, e seus componentes sao elementos de significacao que cobram sentido
dentro de um sistema. O aspecto comunicativo da festa aparece nos elementos
introduzidos nela. O ritual esta sempre dizendo alguma coisa sobre algo que ndo
é o proprio ritual. O ritual por si s6 ndo é suficiente para a apreensao de sentido.
Festeja-se sempre algo. Nos termos de Segalen (2002), ritual é um conjunto de
atos formalizados, portadores de uma dimensao simbdlica.

Com base nessas consideragbes tedricas, o levantamento dos dados da pesquisa
foi feito através da etnografia da festa elaborada ao participar como convidadas
em todas as edi¢cGes da Festa da Bandeira. Dados complementados com a analise
das informacgdes colhidas ao longo do processo migratério que acompanhamos
na pesquisa*desde 2012, quando chegaram os primeiros haitianos a Encantado.
Na observacdo etnografica percebemos que a festa em questdo se constréi em
torno de um simbolo, a bandeira do Haiti. Mas como aponta Amaral (1998), ndo
significa apenas um objeto e/ou um acontecimento, mas uma celebra¢do que
utiliza diversos meios de expressao. Neste caso, gastronomia, teatro, dancas e
narrativas da histéria do Haiti, manifesta¢cGes que permitem dimensionar o valor
que se atribui a bandeira. As dancas, os cantos, os desfiles, as representac¢Ges
dramaticas, os objetos usados transmitidos com amor, tudo o que se recebe com
alegria e se presenteia aos que participam, tudo é causa de emogdo estética, ndo
apenas emocao da ordem moral ou interesse (Perez, 2002).

Para discorrer sobre a Festa da bandeira da didspora haitiana em Encantado,
dividimos o texto em quatro se¢des. Na primeira, o significado da Festa da
bandeira do Haiti e da categoria diaspora haitiana, nos remetemos aos elementos
histéricos que levam a instituir essa celebracdo no Haiti, os significados dos
componentes da bandeira para os haitianos, dentro e fora do pais, e o papel da
diaspora na construcdo da identidade nacional, representada pela bandeira. Na
segunda secao, a cidade de Encantado e os migrantes haitianos, apresentamos
o marco historico e politico que estimula o movimento migratério haitiano no
Brasil. A mobilidade da comunidade migratdria haitiana na e para a pequena
cidade de Encantado, no ambito da qual se realiza a Festa da bandeira. Na

4 Projeto de pesquisa “Imigracdo de haitianos para o Brasil: analises de um processo
em construcdo a partir de um estudo de caso”, financiado pelo CNPq (Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico) do Brasil no biénio 2014-2016 (processo 470375/2014-
0).
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terceira secao, a Festa, mobilidades e permanéncias, mostramos os paradoxos
entre mobilidade e permanéncia dos migrantes haitianos subjacentes a diaspora
haitiana em Encantado, perceptiveis nas mobilidades dos agentes produtores da
festa. Por ultimo, na etnografia da festa, destacamos os diversos componentes
da festa, sublinhando os elementos recorrentes e os mutantes ao longo das cinco
edicOes da Festa da bandeira haitiana em Encantado realizadas.

O SIGNIFICADO DA FESTA DA BANDEIRA
DO HAITI E DA CATEGORIA DIASPORA
HAITIANA

A Festa da bandeira do Haiti é uma homenagem a bandeira do pais, elencada
como simbolo da independéncia da Franca conquistada em 1803. Esta festa é
considerada o principal evento civico celebrado em 18 de maio, dentro e fora
desse pais. Nela, os haitianos lembram a criacdo da bandeira do Haiti nas cores
azul e vermelho com um painel branco no centro e o brasdo de armas do pais. O
troféu de armas representa o desejo da liberdade do Haiti e a figura da palmeira
real simboliza a independéncia. A palma é coberta pela “Capa da Liberdade”,
e o lema “A unido faz a for¢a”é retratado em um pergaminho branco (Delfim,
2017). Essa unido do povo haitiano é evocada nas mobilizagGes da didspora para
homenagear a bandeira.

Acerca do significado social da Festa da bandeira, ¢ elucidativa a fala de um dos
organizadores dessa Festa em Encantado, em 2019: “o dia 18 de maio pode ser
um dia corriqueiro para os brasileiros, mas é uma das datas de maiorimportancia
para os haitianos, nela é celebrada a Festa da bandeira de Haiti. Um marco no
preco da independéncia do querido Haiti que é o nosso pais”. Enunciado que
esse lider haitiano reforca um dia apds da Festa, em 19 de maio de 2019, no
programa da Radio Encantado, Conexao Haiti:

“Uma das versBes mais aceitas é que exatamente no dia 18
de maio, foi em 1803 durante o Congresso de Arcahaie, Jean
Jacques-Dessalines, que era o nosso primeiro lider, que seria
responsavel por proclamar a independéncia do Haiti rasgou
a parte central da bandeira da Franca que ¢ azul e branca no
meio e vermelha no lado, tirou a parte do meio que é branca
e deixou azul e vermelho. O que significa azul e vermelho dos
haitianos? Simbolizando unido de negros e mulatos. Porque?
Porque o Haiti é formado por mulatos e negros. Além do azul
e do vermelho, a bandeira haitiana recebeu anos mais tarde o
brasdo de armas do pais composto de um conjunto de armas
que remetem o desejo do povo haitiano de se libertar da
colonizacdo francesa, além de uma palmeira real junto com
ela o lema do pais, a unido faz a forca” (Conexdo Haiti, 2019).
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A unido dos haitianos mundo afora é representada pela didspora, categoria
que no Haiti tem um significado politico instituido pelo ex-presidente Jean-
Bertrand Aristide em seu discurso de posse, em 1991. Na ocasiado, Aristide recebe
no Palacio Nacional em Porto Principe haitianos que tinham migrado para os
Estados Unidos e outros paises, e os cumprimenta como didspora e membros do
décimo departamento geografico. Espaco virtual criado em 2003 que possibilita
a participagdo politica dos haitianos no Haiti sem estarem fisicamente no pais.
Fato que reforca o lugar do Haiti como pais de migragédo e de mobilidade.

A diaspora, além de gozar do reconhecimento legal como cidaddos haitianos,
vivencia um sentimento de pertencimento ao pais de origem (Handerson,
2015). E o que os autores chamam de na¢des sem fronteiras, uma espécie de
nacionalismo a longa distancia que se alastra nas Gltimas décadas, nomeado
por pesquisadores de transnacionalismo (Basch, Glick-Schiller, Blanc, 1994),
categoria usada inicialmente por antropélogos, mas que teve muito impacto em
pesquisas sobre migracdo em diversas areas de conhecimento.

As raizes do transnacionalismo dentro da antropologia podem ser encontradas
em trabalhos anteriores na migracdo de retorno que enfatiza os vinculos com
a terra natal e a nogcao de que a emigracao nao necessariamente significa
uma partida definitiva nas mentes dos proprios migrantes. Assim como
sugere que o retorno ndo é um retorno definitivo (Brettell, Hollifield, 2015). A
nogao de transnacionalismo tem sido aplicada particularmente nos estudos
antropolégicos em razdo do crescente interesse dos pesquisadores com os fluxos
de pessoas e de elementos culturais através das fronteiras. E na atualidade essa
noc¢do representa uma das abordagens tedricas das migragées contemporaneas
que enfatiza processos culturais que movimentam pessoas, ideias e capitais
(Basch, Glick-Schiller, Blanc, 1994).

A perspectiva tedrica que se apoia no transnacionalismo se contrapbe a
premissa neoclassica dos estudos sobre as migracGes que estipulam que o
migrante buscara se integrar na sociedade receptora através da supressdo da
manifestacdo publica de identidade. Ao contrario, desta ética, o transmigrante
(como é definido o migrante transnacional) reconfigura sua identidade publica
em relagdo a mais de um Estado-Nacao sem esconder o pertencimento duplo.

O termo transnacionalismo é usado para descrever a experiéncia social
interconectada. Nas reflexdes sobre o assunto percebe-se que as experiéncias
e as vidas dos migrantes ndao sao segmentadas formalmente entre sociedade
de acolhida e sociedade de origem. Os migrantes forjam e sustentam multiplas
relagOes religiosos, familiares, sociais e politicos que vinculam as sociedades
de origem e as de estabelecimento. Ao fazer parte de duas ou mais sociedades,
0s migrantes constroem campos sociais que atravessam fronteiras geograficas,
culturais e politicas, favorecidos pelas novas tecnologias da comunicacdo
(Basch, Glick-Schiller, Blanc, 1994). Além de que, a énfase na relacdo entre poder
e cultura possibilita conceber aos migrantes transnacionais como sujeitos e
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atores em processos hegemdnicos de mais de uma nagao (Feldman-Blanco,
20009).

Para Handerson (2015), o transnacionalismo é constituido pela nocdo de
pertencimentoao paisdeorigemqueosmigrantespossuem,independentemente
dos seus lugares de residéncia no exterior. Em termos analiticos, representa uma
alternativa em relacao aos paradigmas circunscritos ao mercado de trabalho,
a aculturagdo e a mobilidade no espago da migracdo. E evoca as multiplas
dindmicas espaciais pos-século XX, revelando a transformacdo do cotidiano
dos migrantes que, conectados por redes, criam e difundem estratégias de
mobilidade e de assentamento.

Na analise da mobilidade de pessoas além das fronteiras dos Estados-na¢do em
diversos sentidos, Sayad (1998) propde a ruptura com as concepcdes binarias de
emigrar eimigrar, tendo em vista que imigrante e emigrante constituem o mesmo
sujeito. Nesse sentido, migrar é um fato social total, enquanto compreende
uma dimensao diacrbnica, a historia do processo, e uma dimensao sincronica,
a estrutura da sociedade de acolhida junto com o movimento de pessoas que
acontececomoresultadodeumaescolharacional,deumanecessidadeoudeuma
mera estratégia individual ou coletiva, ha um fluxo de materialidades, dinheiro,
ideais,imagens,conhecimentoetecnologias. Destaperspectiva,foca-senasinter-
relagdes entre as categorias espaciais de mobilidade e imobilidade, colocando
em pauta elementos de mobilidade presentes em situa¢des de imobilidade e
vice-versa. Concepgdo tedrica-metodologica que rompe com uma posicao
binaria na abordagem das inter-relagGes entre conexdes locais e transnacionais,
experiéncias e imaginarios da migracdo, enraizamento e abertura cosmopolita
(Salazar, Glick- Schiller, 2013). O incremento das transagdes transnacionais e da
capacidade de dispersdo geografica e de deslocamento acontece paralelamente
a ampla concentragdo territorial de recursos necessarios para a administracdo e
a manutencao dessa mobilidade.

Em referéncia ao contexto haitiano, um quarto da populagdo migra porque a
solidariedade e o auxilio humanitario internacional que o Haiti recebe por causa
da crise econémica, politica e ambiental que acomete o pais ndo contribuem
para melhorar suas condicOes de vida. As dificuldades para encontrar emprego
no Haiti sdo enormes. Apenas 20% da populac¢do haitiana é empregada, a opgao
é desenvolver atividades vinculadas ao comércio de diversas mercadorias ou a
prestacao de servicos (Audebert, 2012).

Nesse cenario, a migracdo dos haitianos para outros paises é uma estratégia
econdémica que resolve, parcialmente, as dificuldades financeiras do pais. Um
terco do orcamento dallha éfinanciado por migrantes que enviam parte darenda
ao pais de origem. As remessas representam 25% do PIB no Haiti (Fernandes,
Castro, 2014). O dinheiro e o que este representa em termos econémicos e
afetivos (Cole, 2016) é um dos elementos que se destacam no fluxo transnacional
promovida pela didspora haitiana. Conforme balanco de analistas politicos, a
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diaspora faz parte da realidade socioeconémica, educacional e politica do Haiti
(Handerson, 2015).

Uma das expressGes de esse nacionalismo a longa distancia da diaspora
haitiana em Encantado ¢ a celebragdo da Festa da bandeira do Haiti que ocorre
desde 2014 em 18 de maio (se cai sdbado ou domingo) ou em data préxima. O
processo de construcdo dessa didspora comeca em 2012 quando entra ao Brasil
um contingente haitiano pelas fronteiras no noroeste do pais, principalmente
pelo Acre. Estado onde recebe ajuda humanitaria organizada pelo governo local
com recursos federais, auxilio de igrejas e da sociedade civil. Ao mesmo tempo,
o governo brasileiro, através do Conselho Nacional de Imigragdo (CNIG), lhe
concede o visto humanitario. O conhecimento dessa situacdo se espalha entre
os haitianos provocando o fluxo migratério constante, comparavel, conforme
o ltamaraty®, a entrada em massa de japoneses e italianos no final do periodo
imperial e inicio da Republica Velha.

A CIDADE DEENCANTADOE OS MIGRANTES
HAITIANOS

Ademandadamaodeobranacidadede Encantado noVale do Taquari, veiculada
pela Cosuel, principal Cooperativa de alimentos da cidade, revela que ndo s6 o
crescimento economico de servicos em grandes cidades demanda de forca de
trabalho internacional com conhecimento técnico. Cidades como Encantado
também precisam para seu crescimento economico do migrante internacional.
Sujeito que exerce atividades manuais sem muita qualificacdo e com baixa
remuneracado. Seguindo esta orientacdo metodoldgica que enfatiza a cidade e os
migrantes,naoamigracao nacidade,argumenta-se que os migrantescontribuem
na reestruturacao das cidades de assentamento ou daquelas as que estdo
transnacionalmente conectados. Se no ambito politico os migrantes tendem a
ser considerados um problema social, as pesquisas indicam que cada vez mais
0s migrantes internacionais sdao atores significantes na reconstituicdo da vida
diaria das cidades no mundo, em matéria econdmica e politica. Contribuem no
reposicionamento das cidades de assentamento em termos de escala porque
produzem riqueza, trabalham, criam familia e reproduzem instituices. (Glick-
Schiller, Caglor, 2011).

5 o Palacio Itamaraty € a sede do Ministério das Rela¢Ges Exteriores. Assim, ltamaraty é o
termo usado para referirse ao Ministerio mencionado
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Mapa 1 - Municipio de Encantado, Rio Grande do Sul.

Municipio de Encantado Rio Grande do Sul Brasil
Vale do Taquari

%

Fonte: Adaptado de CODEVAT (2017).

Pequenas cidades como Encantado, sede de um municipio® de 22.706 habitantes
no Vale do Taquari (figura 1), de acordo com dados do IBGE - Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (2019), sdo afetadas por competi¢es em investimento,
pelas novas economias industriais e por mudancas nas pressoes do mercado.
Panorama no marco do qual o migrante desempenha um papel importante no
processo de mudanca. Conforme assinalam Glick-Schiller e Caglar (2011), na
introducao do livro “Location Migration”, a economia neoliberal atinge tanto
as grandes cidades quanto as pequenas. E 0os migrantes se incorporam nelas
conforme as oportunidades que a cidade lhes oferece, que variam de acordo
com o contexto.

As oportunidades que Encantado oferece aos haitianos, ainda que com
limitacdes, referem-se a infraestrutura local e as possibilidades de desenvolver
atividades empresariais, arrumar emprego, moradia, investir em educag¢ado
e estabelecer vinculo com a vida cultural local. Desta perspectiva tedrica, os
migrantes sdo residentes de cidades e atores dentro e através do espaco, mais do
que comunidades étnicas (Glick-Schiller e Caglar, 2011). Asituacdo das cidades e
dos migrantes nas cidades mudam com o decorrer do tempo.

Quando chegaram, em 2012, os migrantes haitianos contratados pela
Cooperativa de alimentos Cosuel, sediada em Encantado, foram distribuidos
inicialmente por setores, oito deles foram direcionados para as granjas a
trabalhar na Divisdo de Producdo Agropecuaria e na Fabrica de ra¢Ges, e os
demais ficaram no setor de abate de suinos e no setor de desossa na sede da
Cooperativa. Atividades consideradas arduas e mal remuneradas pela sociedade
local, devido as condicdes de trabalho em que se realizam. Como assinala
Zamberlam (2014, p.15), baseado em dados da UITA - Unido de Trabalhadores
na Inddstria de Alimentos e Agricultura -, no Rio Grande do Sul, “a absor¢édo dos
novos imigrantes tem se dado devido a desisténcia de trabalhadores nacionais

6 Histéria oficial de Encantado. Disponivel em: https://www.encantado-rs.com.br/site/
municipio.php?id=2
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que consideram essa atividade ‘massacrante’ e ‘penosa’. Os trabalhadores estao
expostos as baixas temperaturas e ao ritmo de trabalho repetitivo”.

A Cosuel é a principal empregadora da cidade, tem grande poder econdémico,
e a massa de trabalhadores gira em torno dela. Em 2019, conforme dados da
Relagdo Anual de Informacdes Sociais (RAIS), disponibilizada pelo Ministério da
Economia (BRASIL, 2019), no setor de Abate de suinos, aves e outros pequenos
animais, em Encantado existiam 1819 vinculos formais de trabalho, dentre os
quais 384 eram imigrantes internacionais, perfazendo 21,1% do total.

Os valores e as praticas estabelecidos pela cultura organizacional entram em
confronto com os valores culturais mobilizados pelos haitianos. Estes Gltimos
ficam desnorteados e descontentes ao conhecer as concepc¢oes de trabalho e
as relagBes sociais de producdo que dao sustentacao a empresa. Manifestam
decepcdo em relagdo as expectativas que tinham e solicitam esclarecimentos
acerca dos direitos e deveres deles como trabalhadores no Brasil, informacao
que ndo encontram no sindicato da categoria. “O sindicato é sé para tirar dente,
e o bonito que temos sao os dentes”, disse um haitiano.

Da édtica dos migrantes, as condi¢es de trabalho da Cosuel ndo lhes sdo muito
favoraveis a seu projeto migratorio. Os salarios sdo baixos, quando convertem
para ddlar resta muito pouco para viver e enviar dinheiro para o Haiti, enfrentam
também instabilidade nos postos de trabalho, os trocam de funcdo com
frequéncia. Isso faz com que se desencadeie uma série de conflitos e tensdes
entre os haitianos e os representantes da Cosuel. No entanto, quando ocorre a
Festa da bandeira haitiana essas desavencas se dissipam, como o revela o fato
da empresa contribuir com recursos financeiros para sua realizagao.

Em nossa pesquisa se confirma o postulado de que a migracao no ambito de
pequenas cidades apresenta peculiaridades que a diferenciam da migracao em
grandes cidades. Glick-Schiller e Caglar (2011) assinalam que o foco em pequenas
cidades abre novas luzes para pensar formas de relacionamentos dos migrantes
com as cidades e a conexao transnacional. Fendomeno observado neste artigo a
partir das celebracdes da Festa da bandeira do Haiti em Encantado desde 2014.
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A FESTA, MOBILIDADES E PERMANENCIAS

A ritualizagdo da unidade e da identidade haitiana em Encantado manifesta-se
nas celebracoes da Festa da bandeira do Haitiem Encantado que acompanhamos
de 2014 até 2019, periodo no qual temos feito a etnografia dessa festa. Uma das
questdes que se destaca na pesquisa etnografica é o paradoxo entre mobilidades
e permanéncias. Para pensa-lo, nos inspiramos no paradigma das mobilidades
que oferece novas perspectivas para estudar “assuntos em movimentos” (Sheller,
Urry, 2006). Nessa vertente tedrica, as pessoas e as praticas culturais ndo estao
restritas a um territorio fixo, mas fazem parte de multiplas redes espaciais e
vinculos temporais (Salazar, Glick-Schiller, 2013).

A proposta é abordar o que se mobiliza e o que fica, ndo num mapeamento
ordenado em direcdo ao moébil ou ao estavel, mas numa mistura complexa de
estabilidadeemovimento.Naanalise da FestadabandeirahaitianaemEncantado
identificamos mobilidades e permanéncias. Dados levantados na pesquisa
etnografica revelam que, pelas dificuldades que enfrentam os haitianos, poucos
criam lagos com a cidade, enquanto as raizes com o pais de origem as evocam
permanentemente. No inicio da migracdo haitiana para Encantado (de 2012
até 2014), a Cosuel ia busca-los no Acre e oferecia recursos para sua instalacado
nos primeiros seis meses. Contexto no qual era alta a demanda de mao de obra.
A partir de 2015, a crise financeira que atinge a Brasil afeta os migrantes e as
opcoes de emprego sao bem limitadas, muitos migrantes ficam desempregados,
situacdo ainda mais prejudicial para as mulheres. As empresas preferem
contratar homens porque apesar de que ambos os géneros podem realizar as
mesmas atividades, no caso da contratacao de mulheres, a possibilidade de elas
ficarem gravidas interfere no andamento do trabalho.

As limitagOes estruturais e o desempoderamento de cidades (Glick-Schiller,
2011) como Encantado reduzem as oportunidades de conseguir emprego. Os
migrantes se mobilizam sempre a procura de um espaco de trabalho que lhes
permita desenvolver seus projetos de vida. Aspiram a um emprego com carteira
assinada, ter recursos financeiros necessarios para viver bem no Brasil, enviar
dinheiro para membros das familias transnacionais mais préximos, geralmente
no Haiti, melhorar a qualidade de vida deles e de seus familiares, construir casa
no pais de origem e dar continuidade a formacao escolar. No Haiti, a educa¢do do
ensino fundamental até a formacdo universitaria é privatizada, e o custo é muito
alto. Entre os que tém vinculo de trabalho, a remuneracdo é baixa. Portanto,
carecem de recursos financeiros para realizar os ansiados projetos migratorios.

Os que migram para Encantado com formacgao profissional frustram-se porque
a Cosuel nao lhes oferece espago para desenvolver suas habilidades e seus
conhecimentos profissionais. A Cooperativa contrata os migrantes em setores
operacionais para desempenhar funcbes que os brasileiros nao querem,
ignorando a competéncia técnica e/ou profissional que alguns haitianos tém.
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O grau de escolaridade ndo é considerado. O sentimento de frustracdo e o
inconformismo com a situa¢dao foram manifestos pelos primeiros migrantes
que chegaram a Encantado em 2012. Muitos deles eram profissionais formados
no Haiti em direito, comunicacgao, artes, letras, entre outros. Mas na cidade de
Encantado ndo foram reconhecidos como profissionais. As op¢des de emprego
para eles eram iguais as dos haitianos com nivel de escolaridade de ensino
fundamental ou Ensino Médio.

Esse cenario leva a alguns haitianos a se mudarem para outras cidades do sul
do Brasil ou para outros paises em busca de melhores oportunidades. No Brasil,
os destinos conhecidos destes migrantes que saem de Encantado, ap6s um ou
dois anos tentando melhorar suas condicGes de vida, sdo Chapeco, Florianépolis
ou Curitiba. Um dos destinos internacionais principais é os Estados Unidos.
Percurso que fazem atravessando as fronteiras por terra do Peru, Equador,
Colombia, Panama, Costa Rica, Nicaragua, Guatemala e México. FenOmeno
que se intensifica em 2016 quando os haitianos tiveram conhecimento da
possibilidade de migrar como asilados humanitarios para os Estados Unidos,
em decorréncia da instabilidade politica no Haiti. Nesse contexto, membros
das familias transnacionais nos Estados Unidos atuam em apoio aqueles
haitianos que estdo em Encantado e decidem ir atras do sonho americano. Para
alcancar esse sonho correm risco de vida, muitos dos trechos sdo feitos a pé,
sdo vitimas de coiotes, passam fome e alguns morrem na Selva do Darien (entre
a Colémbia e o Panama). No México, conseguem autorizacdo para entrar nos
Estados Unidos como asilados politicos, dali voam até a Califérnia onde ficam
presos enquanto esperam que um parente que esta nos Estados Unidos os
procure. Este caminho em dire¢ao ao sonho americano foi aberto por indianos
e senegaleses que moravam no Vale do Taquari. Como deu certo nos primeiros
meses de 2016, os haitianos seguiram o exemplo. Acerca desse rumo migratdrio,
o Instituto Nacional de Migracao (INM) informa que 7.800 haitianos migraram
para os Estados Unidos entre janeiro e setembro de 2016. Este niUmero alertou as
autoridades americanas e comecaram a controlar o acesso e a fazer deportagoes
de haitianos em situacgao irregular, sem documentacao (Prado, 2016).

O processo de saida do Brasil destes imigrantes em 2016 teve também como
destino o Chile, onde o salario representava 100 délares a mais do que no Brasil.
Alternativa que buscaram paradriblar os efeitos da crise economica brasileiraem
suas vidas. De janeiro até maio de 2016, a Policia Federal registrou 3.234 saidas
de haitianos, o dobro de 2015. Para entrar, o governo chileno exige também aos
migrantes o convite de uma pessoa que esta no Chile. A presenca haitiana no
Chile a revelam os dados apresentados pelo Banco Central chileno. Indicam que
em 2016 a remessa de dinheiro do Chile para o Haiti chegou a 36 milhoes de
ddlares, um aumento de 386,48% em relacdo ao ano anterior, quando totalizou
7.4 milhGes de dodlares. Informam também que cada remessa é em torno de
200 ddlares, sendo que as mulheres enviam dinheiro duas vezes por més e os
homens uma (Prado, 2016).
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Ao migrar os haitianos esperam adquirir os recursos que lhes garantam a
mobilidade social no pais de origem, ja que a narrativa da migracdo como
mobilidade fisica estd integralmente ligada a possibilidade de mobilidade
social. Enquanto nao conseguem esses recursos, continuam a se mobilizar por
cidades e paises. Ndo pensam no retorno ao Haiti. O sonho é voltar ao pais de
origem quando obtiverem os recursos financeiros suficientes para ter uma boa
qualidade de vida. Muitos haitianos e algumas haitianas aspiram a ter diploma
de curso superior, requisito basico para melhorar o status social no Haiti.

A selecdo dos lugares de destino é condicionada pelos contatos. Ter amigos ou
parentes que migraram estimula a decisdao de se mudar para outro local. Os
haitianos dirigem seus projetos migratorios para Encantado porque tém algum
conhecido no local que lhes oferece apoio. Em situaces de crise econdmica,
como a que atravessam os migrantes haitianos no Brasil, os lagos transnacionais,
sejam familiares ou de amizade, mobilizam as pessoas para outros lugares. As
referéncias a histdria da migracdo haitiana mostram que a experiéncia legal,
social, politica e econémica de viver numa variedade de localidades distintas
e as interconexdes entre esses lugares através do parentesco, sites da internet,
comida, musica e religido cria uma complexa mistura de solidariedade e
distancia. O simulacro de meméria comum contém diferentes experiéncias,
sensibilidades, estados afetivos, desejos e ideologias de pertencimento. E essa
ampla diversidade pode alimentar o anseio por uma identidade e comunidade
partilhadas.

Os fatores expostos acima estimulam o fluxo de chegadas e saidas de haitianos
e haitianas de e para Encantado, elucidativo ao observar quem sdo os haitianos
que participam das celebracdes da Festa da bandeira em Encantado. Os
organizadores do evento nos primeiros anos (2014 e 2015) ndo estao mais em
Encantado. Ao longo dos anos, através dos migrantes haitianos envolvidos
nas celebracGes, percebemos a ampla mobilidade da diaspora haitiana em
Encantado.

ETNOGRAFIA DA FESTA

AFestadabandeira de Haiti é um evento que ritualiza simbolicamente as relacoes
dos migrantes haitianos com a cidade de Encantado. Revela que, nos processos
de mobilidade pelos espagos, os migrantes carregam memdrias culturais. A
mobilidadeincluijornadas gestadas por desejos, obrigacoes, nostalgia, imagens,
simbolos e praticas culturais (Groes e Fernandez, 2018), como a referida festa.
Evento que serve de mediador entre a cultura dos migrantes e a cultura da
sociedade de acolhida, e evoca identidades culturais que dao sentido e uma
experiéncia migratéria ndo segmentada por fronteiras (Cazarotto e Mejia, 2018).

181



182

Ao acompanhar o movimento dos migrantes em torno da Festa da bandeira
haitiana em Encantado notamos que os Unicos anos em que ndo houve festa
foi em 2017, 2020 e 2021. Em 2017, por causa da ampla migracao de haitianos
de Encantado para os Estados Unidos. Este movimento foi provocado pela crise
politica e econdmica gerada pelo impeachment da Presidente Dilma no Brasil
em 2016. Nas falas os haitianos afirmavam que tinham que sair porque quem
os trouxe foi o ex-presidente da republica, Lula. E em 2020 e 2021 n3o fizeram a
Festa em decorréncia da crise sanitaria gerada pelo coronavirus.

N&do apenas observamos mobilidades fisicas, mas também sociais. Percebemos
que na primeira Festa é expressiva a presenca dos membros da Igreja Catdlica
do municipio, através da comunidade scalabriniana, de autoridades publicas
e empresariais. Fendmeno que com o decorrer dos anos muda. Na primeira
festa, celebrada no dia 18 de maio de 2014 em Encantado, organizada por um
comité constituido por haitianos, havia representantes das liderangas publicas
e privadas da cidade. Estavam o prefeito do municipio e alguns executivos da
empresa Cosuel. O perfil dos sujeitos participantes nas seguintes edi¢oes da
Festa da bandeira muda, ndo é mais configurado por autoridades do municipio
e da empresa. Este é um dos dados que evidencia que a festa ndo tem uma
estrutura fixa, ela é perpassada por mudancas propulsoras de movimentos em
diversos sentidos, como assinalamos a seguir.

Aprimeira Festa da bandeira comegou com uma missa na Igreja matrizda cidade,
oficiada por dois padres catdlicos, um haitiano e um brasileiro, nas duas linguas,
portugués e crioulo. Na celebragdo religiosa, uma comitiva haitiana desfilou
na Igreja carregando os simbolos do migrante na cidade (mala, sandalias,
vinho, pdo, trigo e mapa-mundi), vestindo trajes de festa. A presenca da Igreja
catélica foi central nesta primeira Festa’. Nas outras edi¢des essa participagado
decresce gradualmente, as festas deixaram de estar precedidas por missas,
bem como observamos a diminuicao gradual do envolvimento da comunidade
scalabriniana, vinculada a Igreja Catédlica, sediada na cidade de Encantado,
que tem por funcdo acolher os migrantes e atendé-los em suas necessidades
basicas. A quantidade de voluntarias scalabrinianas participando da festa a cada
ano é menor. Um fato que elucida essa diminuicdo do apoio da Igreja Catdlica
na realizacdo da festa destaca-se em 2019. Neste ano ndo estava disponivel o
saldo paroquial da Igreja matriz, local onde todos os anos acontecia a festa, e
teve que ser realizada na Igreja catdlica Nossa Senhora de Aparecida localizada
num bairro da cidade. Este acontecimento simboliza a transferéncia da Festa do
centro para a periferia da cidade. Um movimento que indica a marginalidade
que esta pratica adquire no ambito da cidade de acolhida.

Depois da primeira celebracao em 2014 nao observamos nenhuma expressao
de religiosidade da comunidade haitiana na festa. E, ao longo dos anos, tem
diminuido a quantidade de pessoas e o status social das pessoas vinculadas

7 FestadaBandeira2014 disponivelem: https://www.youtube.com/watch?v=1IHyoB5auhE
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a administracdo da cidade que participa dessa celebracdo. O carater “oficial”
da primeira festa o percebemos na apresentacao da orquestra municipal de
Encantado, como uma das pautas de sua programacao. Contando a orquestra
nessa ocasiao com dois de seus integrantes haitianos. Posteriormente houve
nessa festa a apresentacdao da Banda Famosa, integrada unicamente por
haitianos, que interpretou a musica dos haitianos com o ritmo Kompa. Além
do hino do Haiti, os componentes dessa Banda cantaram a musica Haiti
Cherie, musica que tem uma relacdo muito préxima com o Haiti, considerada o
segundo hino do pais pela comunidade haitiana dentro e fora do pais. Evoca um
sentimento nacionalista, a imagem de saudade da patria, exaltando as virtudes
da terra e do povo (Santos, 2018). A Banda Famosa se desfez quando seus
integrantes foram embora da cidade de Encantado. Sabemos que ha haitianos
que participam de bandas em igrejas evangélicas em Encantado, mas estas ndo
se apresentam na Festa da bandeira do Haiti, apenas tocam musica religiosa em
lgrejas pentecostais que a maioria deles frequenta.

Outra questao que percebemos marcante na primeira Festa foi o envolvimento
de haitianos que moram em cidades proximas. Para esse evento vieram, em
onibus fretado, haitianos que estavam assentados em Serafina Corréa, também
estiveram haitianos residentes em Lajeado®. Quer dizer, a extensao da primeira
festaia além da comunidade de haitianos que mora em Encantado. A mobilidade
de conterraneos para Encantado a participar da Festa da bandeira nao ocorre
nas outras edicGes. Ndo porque as comunidades migratdrias em outras cidades
tivessem comecado a celebrar a Festa da bandeira, ja que, como consta em
nosso registro das pesquisas etnograficas, a Unica cidade da regido que celebra
a Festa da bandeira é Encantado. Lajeado e outras cidades maiores, proximas,
como Estrela e Arroio do Meio, onde o contingente de migrantes haitianos é
amplo, ndao comemoram esta festividade nacional haitiana. As festas que as
comunidades haitianas celebram em cidades proximas sdo de carater religioso,
vinculadas a igrejas evangélicas.

Notamos também que no decorrer dos anos, o movimento da didspora para
envolver a sociedade local nesta celebragdo, convidando-a a participar,
muda. Enquanto nas primeiras celebra¢ées se mobilizaram através da venda
de convites e da comunicac¢do social para atrair grande publico, formado por
nativos da cidade, para o local do evento. Nos dois Gltimos anos (2018 e 2019), a
Festa da bandeira inicia com um desfile de haitianos e haitianas pela cidade de
Encantado, usando roupa confeccionada para a ocasido, anunciam a celebracao
da Festa. No desfile dangcam e marcham ao som do hino Nacional do Haiti
representado em coreografias, exibindo as bandeiras do Haiti e de Encantado
(foto 1), e anunciando o evento num carro de som alugado, pela cidade.

8 Serafina Correa esta a 77 quildmetros de Encantado. Lajeado a 30 quilémetros.
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Foto 1 - Desfile de haitianos e haitianas pela cidade de Encantado na Festa da
bandeira.

T

Fonte: acervo da pesquisa.

A policia de Encantado acompanha o desfile parando o transito para que os
haitianos possam realiza-lo sem obstaculos, enquanto muitos encantadenses
observam curiosos o espetaculo desde as varandas e janelas. Um dia ap0s a festa
de 2019, o lider do evento agradece durante o programa de radio, Conexdo Haiti,
a brigada militar que garantiu a seguranga nas ruas e “aos amigos brasileiros
que foram & compartilhar conosco esse momento, brasileiros e dominicanos
também que estavam |a no saldo Nossa Senhora Aparecida. Entdo ontem foi
isso, a unido fez a forca. Festejamos a nossa festa que é a Festa da Bandeira do
Haiti. Foi maravilhoso! ”

Em 2018, um dos organizadores distribuia bandeirinhas do Haiti para o publico.
Essa festa foi noticiada por um jornal da regido. A jornalista ao entrevistar
haitianos que estavam concentrados para dar inicio ao desfile queria saber o
significado da festa para eles. O haitiano, lider do evento nos dois Ultimos anos,
Jempson Duperval, lhe responde “A nossa bandeira é o nosso orgulho e a nossa
identidade” (Feraboli, 2018).

O percurso da caminhada até o saldo paroquial, local da festa, durou por volta de
uma hora nas duas Ultimas edi¢Ges da Festa. Na chegada ao saldo, para entrar ha
que comprar um ingresso que da direito a comida e a participar de um sorteio.
Essa pratica a observamos em todas as celebra¢des da festa. Hd uma comissao
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de haitianos na frente do salao cobrando o ingresso, e no final da festa, com o
numero do boleto se concorre a prémios. Em 2019 era um micro-ondas.

No lugar de missa, nas ultimas celebracdes tém havido representacGes teatrais
com temas referentes aos migrantes e a situacdo do Haiti. Uma das atividades
recorrentes na programacao da festa sdo as falas acerca da histéria do Haiti.
Convidam brasileiros a escutar relatos da historia do Haiti. Nessas narrativas,
sempre em crioulo com tradugdo a portugués, apresentam com bastante orgulho
a historia de lutas dos haitianos, desde a independéncia. Abordam o tema da
escraviddo e da independéncia haitiana, ressaltando a atuacado de personagens
importantes da histdria. Neste evento se estabelece a conexdo com um passado
idealizado que Cailloi (1950) e Mircea Eliade (1972) chamam um retorno as
origens. E uma forma de reviver o tempo original. Essa conexdo se manifesta nos
relatos da histéria do Haiti como uma das principais atividades da programacao
da Festa.

Os discursos evocam um fendmeno caracteristico da cultura haitiana, a
identidade nacionalista. Remetem-se ao Haiti como um pais construido por
negros. Destacam o orgulho de pertencer a ele, por ser o primeiro pais de
populagdo negra que conquistou a liberdade. Os haitianos manifestam uma
forte identidade com as origens culturais do pais natal, sendo a cor da pele um
signo desse elo com o territdrio nativo. Em uma conversa sobre o assunto, um
dos haitianos da voz a esse sentimento patriotico: “a cor ndo é problema, para
nods ser negro ndo é problema, a gente gosta de ser negro pela histéria, porque
como primeiro povo independente a gente ficou contente, mais a historia de ser
0 primeiro povo negro a ganhar a liberdade”.

Ser haitiano é ser negro e gostar de sé-lo, mesmo que na relacdo com as pessoas
de Encantado percebam discriminacao por causa da cor da pele. Acerca dessa
discriminagdo pronuncia-se um haitiano: “é preconceito, pensam que a gente
por ser negro é ignorante, falam mal da cultura. E uma grande diferenca por ser
estrangeiro”. A histdria de lutas do Haiti € um elemento do orgulho dos haitianos,
principalmente por terem vencido em guerras contra adversarios poderosos
econdmica e politicamente, como a Franca e os Estados Unidos (Mejia; Simon,
2015, p. 37). No discurso perpassa a ideia de que ser negro e ser estrangeiro sao
marcas de identidade que geram estranhamento no ambito das pessoas nativas
de Encantado, mas, da perspectiva dos migrantes haitianos refor¢a o sentimento
de pertencimento ao Haiti.

Um dos destaques na celebracao da segunda festa da bandeira em Encantado,
em 2015, foi a apresentacao de slides com fotografias das paisagens do Haiti,
onde percebemos uma preocupacdo da diaspora haitiana em romper com a
imagem de miséria humana que os meios de comunicacdo divulgam do Haiti,
e a vontade de mostrar as riquezas naturais desse pais, destacando as praias
paradisiacas. Exibem nos slides as belezas naturais do Haiti, em contraste com a
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pobreza e dificuldades que a maior parte da populagdo vive no Haiti®. Ja na festa
de 18 de maio de 2019 percebemos que o tema central era a histdria da bandeira
do Haiti, ilustrada didaticamente com a apresentac¢do das diferentes bandeiras
num cartaz (foto 2).

Fonte: acervo da pesquisa.

Na celebracdo da Festa da bandeira de 2019, houve diversas atividades artisticas:
dangas, musica e teatro. Apresentacdes inspiradas na situacdo do Haiti. Nelas
mobilizam-se para fazer uma personificacdo do pais natal como uma criatura
que sofre e padece até cair, mas depois ressurge e cresce. A maior parte dos
presentes na festa era haitiano, riam com as representac¢des teatrais que eram
em crioulo. A diferenca de outras celebra¢des em que a traducao era simultanea,
nesta, o lider resumia em curtas frases o significado das apresentacdes. Fato
que revela como o movimento dirigido a estabelecer um didlogo cultural com
os brasileiros presentes nas celebra¢des diminuiu com o passar dos anos.
Evidenciando, com foco no transnacionalismo, que a Festa e seus componentes
simbolizam o estreito vinculo dos migrantes com seu pais natal.

Das apresentagdes artisticas, teatro e danca participam as pessoas mais novas
da comunidade haitiana, enquanto as mulheres mais velhas sao as encarregadas

9 Festa da Bandeira 2015 disponivel em: https://voutu.be/2MR290S1uo08
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de preparar pratos da culinaria haitiana. Ha uma divisdo de tarefas por género e
geracdes. Uma das atividades da festa é o ritual da comensalidade, onde exibem
sua cultura alimenticia (foto 3). Esse convite a degustar a comida haitiana tem
sido observado em todas as festas da bandeira. Em algumas festas notamos
mais abundancia de comida do que em outras.

Foto 3 - Comensalidades na festa da bandeira.
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Fonte: acervo da pesquisa.

Nos alimentos oferecidos predomina o frango frito, muito apimentado, saladas
em abundancia, arroz, frutas, Banane Pésée (banana verde frita), legumm, um
prato a base de legumes, como cenoura, repolho, berinjela e agrido. Nessa
mesa confirma-se a observacao de Woortman (2013) de que o componente
mais importante dessa refeicao cerimonial é de origem animal. Aliado a ideia de
que a selecdo das comidas preferidas constitui uma linguagem, um cédigo, que
fala de suas origens sociais, de suas identidades. Sobre o assunto, Mintz (2001)
argumenta que as praticas alimentares e os habitos que estdo relacionados ao
ato de comer sdo fendmenos socioculturais, historicamente construidos pela
humanidade, que variam conforme a cultura, condi¢es geograficas, convencdes
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sociais e acumulos de experiéncias.

Os habitos alimentares, enquanto aspectos culturais, podem revelar identidades
e costumes presentes no cotidiano social demarcado no tempo e no espaco. O
comportamento relativo a comida liga-se diretamente ao sentido de nés mesmos
e a nossa identidade social, e isso parece valer para todos os seres humanos
(Mintz,2001). De maneira que adimensao simbdlico-ritual da comida se expressa
nas praticas de comensalidade que se destacam na Festa da bandeira. De acordo
com Imilan (2015), na Festa o alimento é apresentado para ser compartilhado
e comunicar diferencas. No ambito das comunidades transnacionais, a comida
é um canal de comunicacdo entre migrantes e a sociedade de acolhida, é um
elemento cultural de recriagdo daidentidade nacional através do qual adiaspora
manifesta suas diferencas e busca o reconhecimento da sociedade de acolhida.

Por fim, nas diversas edi¢Oes da Festa da bandeira haitiana observadas tem sido
recorrente a exibicao da bandeira do Haiti de diversas formas. Ndo sé no mastim,
mas nos dentes e nas sobrancelhas de algumas mulheres pintadas com as cores
da bandeira, em camisetas brancas com o brasao do Haiti confeccionadas para
serem usadas nos desfiles e durante a festa. Perambulam no cenario do evento
imagens de haitianos com a bandeira colada ao corpo, desenhada no couro
cabeludo, de capa por cima da roupa ou em lencos. A deificacdo do simbolo da
bandeira do Haiti coaduna com a exibicdo da bandeira da cidade de acolhida,
sinal de respeito pela cidade de Encantado que simboliza o vinculo da didspora
a dois paises, de origem e de acolhida.

CONSIDERACOES FINAIS

No texto mostramos os significados da Festa da bandeira do Haiti para uma
comunidade haitiana na cidade de Encantado - Rio Grande do Sul, a Unica das
comunidades haitianas da regido que se mobiliza para a realizagdo deste evento.
Assinalamos que, de modo geral, esta Festa é constitutiva dessa experiéncia
migratdria. Uma experiéncia caracterizada por mobilidades e permanéncias
de migrantes haitianos, na e para essa cidade, que se reflete na falta de fixidez
da estrutura da festa. Nela, os protagonistas e a programac¢ao mudam a cada
edicdo. Dando nas primeiras edi¢oes da festa maior espaco a elementos de
comunicagao cultural com a populagdo nativa, e nas ultimas, um maior espaco
ao etnocentrismo, um foco no alimento da identidade com a cultura do pais de
origem.

Consideramos tanto os fatos histéricos que dao origem a esta festa, quanto
a importancia da diaspora na deificacdo deste simbolo de liberdade e
independéncia que é a bandeira. Essa festa representa uma evocacao a histéria
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de um pais marcado por diversas lutas contra colonizadores que intensificam o
sentimento da identidade nacional. No qual frisam ser negros e antigos escravos
protagonistas de batalhas iconicas como o enfrentamento ao exército francés
de Napoledo. Sentimento que se reproduz de geragcao em geracao e transcende
fronteiras nacionais, reforcando vinculos transnacionais. Fatos lembrados
durante a festa, na apresentacdo das narrativas historicas acerca do Haiti. No
artigo, destacamos também os diversos elementos de comunicacdo que fazem
parte da festa, evocados na ritualizacdo da identidade cultural haitiana através
da gastronomia, teatro, dancas e as narrativas acerca da histdria do Haiti. Com
destaque ao valor que se atribui a bandeira, incorporada aos corpos de diversas
formas, na linguagem expressa através da comida, nas representagdes teatrais
em que o Haiti é a personagem principal e nas vivéncias dramatizadas pela
didspora no contexto migratorio. Essas praticas as observamos nas celebrac¢des
da Festa da bandeira realizadas pela diaspora haitiana em Encantado, processo
do qual participamos ao longo de nossa pesquisa etnografica, entre 2014 e 2019.
Ponderando que esses componentes humanos e nao humanos da festa nao sao
fixos.

Evento que nos dois Gltimos anos, 2020 e 2021, foi interrompido pela pandemia
causada pelo coronavirus Sars-CoV-2 e tem potencializado e evidenciado as
vulnerabilidades a que os migrantes haitianos estdao expostos. Com muita tristeza
registramos que eles tém sido vitimas ndo sé de problemas de salide decorrentes
do coronavirus, mas de praticas de marginalizacdo social causadas pelo fato
de trabalhar num frigorifico identificado como foco de contaminagdo, pelo
aumento do desemprego durante esta crise economica e pela desvalorizacao da
moeda que leva a diminuir o valor das remessas enviados ao Haiti.
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RESUMEN

En el presente articulo analizo, desde un abordaje etnografico, las formas de
territorializacion que ponen en marcha las familias migrantes bolivianas en
la ciudad de Cérdoba atendiendo a la radicacion y a las apuestas educativas
de las jovenes generaciones. En el trabajo sostengo que les? migrantes se
multiterritorializan al invertir en sus futuros hogares en ‘origen’ y, a su vez,
apropiarse de Cérdoba (‘destino’) mediante la apuesta por escolarizar a les
menores de la familia en espacios cuyo acceso atraviesa el umbral de los
lamados ‘barrios bolivianos’ Al respecto, me concentro en mostrar que
mientras la dinamica de radicacion en la ciudad es cada vez mas centrifuga, la
escolarizacion secundaria es afio a afio mas centripeta.

Palabras clave: Migracion boliviana. Multiterritorializacion. Educacion. Jovenes.

RESUMO

A partir de uma abordagem etnografica, analiso neste artigo as formas de
territorializacdo das jovens geracoes das familias de migrantes bolivianos na
cidade de Cdrdoba, segundo as suas apostas educacionais. Neste trabalho,
defendo que os/as migrantes se multiterritorializam ao investir em seus futuros

1 Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET), Instituto
Académico Pedagdgico de Ciencias Sociales, Universidad Nacional de Villa Maria, Argentina;
Profesora Asistente en el Dpto. de Antropologia, Facultad de Filosofia y Humanidades,
Universidad Nacional de Cérdoba. Email: florencia.maggi.88@gmail.com

2 Se adopta lenguaje inclusivo a lo largo de todo el texto.
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lares na ‘origem’, a0 mesmo tempo em que se apropriam de Cordoba (‘destino’)
através da educagdo das novas geragdes em espacos que atravessam a fronteira
dos ‘bairros bolivianos’. Nesse sentido, concentro-me em mostrar que enquanto
adinamica de assentamento na cidade é cada vez mais centrifuga, a escolaridade
secundaria é, ano apods ano, mais centripeta.

Palavras-chave: Migracao boliviana. Multiterritorializacao. Educacao.
Juventude.

INTRODUCCION

Este trabajo se centra en las formas de territorializacion que familias migrantes
de origen boliviano ponen en marcha en la ciudad de Cérdoba, atendiendo a
la radicacion y a las apuestas educativas para las jovenes generaciones®. Los
resultados presentados son parte de una investigacion doctoral realizada entre
2016 y 2021 que, desde un abordaje etnografico, indaga sobre las experiencias
escolares de jovenes que forman parte de familias migrantes de origen boliviano.
Partiendo del extendido consenso entre la bibliografia especializada respecto
de que les migrantes bolivianes en Argentina ponen especial atencién y adinan
esfuerzos en garantizar la formacion de les menores de la familia (Novaro
y Diez, 2011; Cerrutti y Binstock, 2012; Domenech, 2012) me interesaba dar
cuenta de cdmo se trazaban esas apuestas en la ciudad de Cérdoba, y como
estas podian ser entendidas como formas de territorializacion. Al historizar y
caracterizar la residencia en la ciudad y principalmente al reconstruir trayectoria
de movilidad y socioeducativas de les jovenes, identifiqué que en muchos
casos nos encontramos con continuos desplazamientos (Maggi y Hendel, 2019)
y proyecciones de retorno mediante inversiones en Bolivia (Maggi, en prensa).
Estas multiples apuestas en origen(es) y destino(s) me llevaron a revisar las
elecciones de las escuelas a las que asisten les jovenes que forman parte de
familias migrantes en clave territorial.

A continuacién abordaremos las formas de apropiacion local en la territorializacion
de migrantesy los distintos umbrales que dan cuenta de los ‘efectos de frontera’
que configuran a la ciudad de Cérdoba y que se reconfiguran mediante las
movilidades cotidianas. Al respecto, presento el complejo entramado entre

3 Las familias que protagonizan este escrito han migrado desde diferentes regiones
de Bolivia hacia Cordoba, y en muchos casos lo han hecho mas de una vez. Por esta razdn, al
preguntarme por las apuestas educativas de les jovenes del grupo familiar no distingo entre
jovenes que han nacido alld o acd. En otro trabajo, pensamos los sentidos que las apuestas
educativas adoptan para los distintos grupos generacionales desarmando el sujeto colectivo
“familia” (Hendel y Maggi, en prensa) y sera motivo de préximas indagaciones las diferencias
que entre hermanes del grupo generacional en edad de transitar el nivel medio escolar que
se planteen en torno al origen nacional, género y otros clivajes que resulten relevante para la
comprension de las experiencias formativas.
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dinamicas de concentracion territorial en la localizacion residencial y circulacion
en la ciudad, puntualmente a partir de las apuestas educativas que ponen en
marcha las familias migrantes de origen boliviano. Sugiero que al traspasar los
umbrales de los barrios de radicacion mediante la circulacion hacia el centro
en busca de garantizar lo que se considera una mejor educacién vy, a su vez,
evitar que les jovenes transiten sus barrios representados como peligrosos, las
apuestas educativas se constituyen en una forma particular de territorializacion
mediante la apropiacion del centro de la ciudad y disputando los ‘efectos de
frontera’ impuestos cotidianamente.

En el marco de mi investigacion doctoral realicé entrevistas etnograficas y
entrevistas formales (semiestructuradas y en profundidad) a jovenes, familiares
y actores educativos* en contextos escolares, espacios publicos de afluencia
juvenil, espacios comunitarios y ambitos familiares de la ciudad de Cérdoba. El
corpusse completaconunrelevamientohemerograficosobre poblacién migrante
en la ciudad y con estadisticas educativas nacionales, provinciales, ademas
de las relevadas en las escuelas abordadas. Aqui se recupera, en particular, el
trabajo de campo realizado en tres Institutos Provinciales de Ensefianza Media
(IPEM) -de gestidn publica-, espacios publicos de la ciudad -particularmente
aquellos vinculados al transporte publico-, en una Liga Deportiva Boliviana que
funciona en uno de los llamados ‘barrios bolivianos’ y en viviendas particulares
de familias migrantes bolivianas. Los nombres ficcionales elegidos para los IPEM
mantienen cierta impronta identitaria que en torno al nombre van configurando
las instituciones en cuestion. Asi, la evocacidon de personajes revolucionarios
en la historia latinoamericana, referentes politicos nacionales y personalidades
de la elite cordobesa buscan respetar referencias alusivas a la institucion, sin
perder el compromiso de preservar el anonimato con el equipo directivo a cargo
de cada una de ellas. En el mismo sentido fueron modificados los nombres de
las personas entrevistas y la numeracion del transporte publico.

APAREJO DE LAS EXPERIENCIAS DE
MOVILIDAD, TERRITORIO Y FRONTERA

Me detengo aqui en algunas de las categorias que a lo largo del articulo se iran
retomando como herramientas y utensilios conceptuales, para comprender la
condicion migrante de les jévenes con quienes trabajamos y sus experiencias de
movilidad.

4 Realicé un total de 46 entrevistas formales a 104 entrevistades, distribuidas de la
siguiente manera: 26 entrevistas entre las grupales e individuales con 78 jévenes -de les cuales
42 son de familias migrantes (31 de familias bolivianas, 8 de familias peruanas, 2 de familias
paraguayas y 1 de familia venezolana) y 36 de familias argentinas; 5 entrevistas en profundidad
con 7 adultes bolivianes (6 madresy 1 padre) y 15 entrevistas con 20 adultes del &mbito escolar
(docentes, preceptores, administratives y directives).
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Lejos de cualquier tipo de idealizacion moderna, el paradigma de las
movilidades cuestiona las narrativas culturales que vinculan la movilidad
con la libertad (Sheller y Urry, 2018). Resulta relevante detenerse para pensar
qué aportan los estudios migratorios desde el marco interpretativo del
régimen global de movilidades, segln el cual la movilidad se define en una
relacion de interdependencia con las formas de inmovilidad organizadas en
un ordenamiento global jerarquizado (Glick Schiller y Salazar, 2013). Por su
parte, Rivera Sanchez (2015) plantea que, sin perder de vista la capacidad
de agencia de les actores, se deben atender a los efectos de las politicas
de securitizacion de los estados nacionales, es decir los constrefiimientos
sociohistéricos, los mecanismos de clasificacion social y los dispositivos
institucionales de regulacidn de la movilidad humana, asi como a las légicas
de fronterizacion, “constatables empiricamente en las localidades, y no sélo
en los espacios localizados en las fronteras estatales y/o geograficas” (2015, p.
59).

Porotra parte,alasumirel paradigma de las movilidades, se torna central retomar
también la nocidon de ‘territorio’, entendida como la dimension del espacio
cuando el enfoque se concentra en las relaciones de poder de dominacion y
apropiacion. Al decir de Haesbaert:

“El territorio debe ser concebido como producto del
movimiento combinado de desterritorializacion y de
reterritorializacion, es decir, de las relaciones de poder
construidas eny con el espacio, considerando el espacio como
un constituyente, y no como algo que se pueda separar de las
relaciones sociales. Entiendo el poder al mismo tiempo en
el sentido mas concreto de dominacion politico-econdmica,
como dominacidn funcional, y en el sentido mas simbélico, de

apropiacion cultural” (Haesbaert, 2013, p. 26).

En el mismo sentido que Lefebvre (2013), Haesbaert (2013) distingue entre
dominacidén y apropiacion, y plantea que mientras los sectores hegeménicos
se suelen territorializar mas por dominacién; los pueblos o los grupos
subalternizados se territorializan principalmente mediante la apropiacion
simbdlica y vivencial del espacio (Haesbaert, 2013, p. 27). Esta concepcion del
territorio y sus reconfiguraciones, retomada de la geografia critica, permitié
repensar las diversas maneras en las que les migrantes se apropian del territorio
a través de las actividades productivas, de la conformacion de barrios migrantes
y otras formas de territorializacidn, a las que aqui sumaremos la escolarizacion
de las jovenes generaciones. En este sentido, los territorios comenzaron a ser
analizados desde la antropologia y otras disciplinas sociales que conforman el
campo de estudios migratorios, “como una construccion de los grupos migrantes
en el marco de sus procesos de movilidad sustentados en redes, y no como
definiciones provenientes exclusivamente de los estados nacionales” (Trpiny
Pizarro, 2017, p. 37).
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En este trabajo muestro cémo familias migrantes bolivianas ponen en practica
estrategias de territorializacion en destino(s), sin por eso dejar de proyectarse
simultdneamente en origen(es), habitando espacios transnacionales.
Haesbaert (2013) propone para el caso de migrantes, pensar en términos de
multiterritorializaciones alternativas. Mientras que sujetos en condiciones
favorables de movilidad (poniendo como ejemplo grandes ejecutivos de
empresas transnacionales) se multiterritorializan debido a la posibilidad de
tener la experiencia simultanea y/o sucesiva de diferentes territorios; los grupos
subalternos que quedan ‘en transito’, construyen una efectiva apropiacion de los
espacios mediante multiterritorializaciones alternativas, es decir, mediante los
vinculos que sostienen en origen y los que reconstruyen en los diversos destinos
que transitan.

En este sentido, hablar de ‘movilidad territorial’ de les migrantes pone en
relieve dichas experiencias de apropiacion territorial y, a su vez, repara en los
desplazamientos a través de fronteras nacionales, en los desplazamientos por
otras fronteras territoriales y en las experiencias de movilidad espacial cotidiana
perceptibles desde escalas de menor alcance. Por tanto, ademas de asumir
una conceptualizacion amplia del movimiento, la investigacion de la que se
desprende este trabajo, requirié también una revision de lo que entendemos por
‘fronteras’. En una ciudad enclavada en el centro de una provincia mediterranea,
las fronteras del ejido urbano son las Unicas que emergen como aparentes
fronteras estatales. Sin embargo, tal como plantean Matossian y Mera, cito:

“En los contextos metropolitanos, la presencia de fronteras
territoriales, materiales y simbdlicas (que recortan mundos,
construyen sentidos y definen otredades) introducen nuevos
elementos analiticos y redoblan el desafio para los estudios
preocupados por la relacidén entre migracion y ciudad desde
una perspectiva territorial” (2018, p. 52).

En el mismo sentido, Hall denominé ‘efectos de frontera’ precisamente a las
practicas significantes que actlan a través de la diferencia, de la marcacion y
ratificacion de limites simbdlicos, en sus palabras “[n]ecesita lo que queda
afuera, su exterior constitutivo, para consolidar el proceso” (Hall, 2003, p. 16).

SITUARSE EN LA CIUDAD DE CORDOBA

Tanto en la provincia de Cérdoba como en la ciudad homénima, la poblacién
migrante de origen boliviana es la segunda mas numerosa, después de la

197



198

poblacidn peruana®. Segln datos del ultimo censo nacional, sélo el 20% de les
migrantes bolivianes que actualmente residen en esta ciudad vivian en otro pais
hace 5 afios; mientras que la mayoria (72%) vivia en la ciudad de Cérdoba. Sin
embargo, al reconstruir trayectorias migratorias de familias bolivianas, noté que
en el lapso de 5 afos pueden darse reiterados desplazamientos que involucren a
otras ciudades de la provincia de Cérdoba, otras provincias, Boliviay retornos ala
ciudad Cérdoba. Por citar un ejemplo, observemos la trayectoria de la familia de
Severina, una de las entrevistadas en este estudio. Durante 2004 y parte de 2005
vivieron en Cérdoba, luego en Potosi (Bolivia) por un afio. En 2006 se desplaza
toda la familia hacia Argentina residiendo en Pinamar (provincia de Buenos
Aires) durante dos afios, para luego regresar a Potosi en 2008 y permanecer
alli por mas de un afio. Finalmente vuelven a Cérdoba en 2010. En este caso, el
censo registraria que ella y su familia hace 5 afios vivian también en la ciudad de
Cérdoba, sin que eso signifique ausencia de movilidades durante ese periodo.

Se trata de un colectivo migratorio de radicacion diversificada, entre quienes se
encuentran residiendo de manera permanente desde hace un tiempo y quienes
trazan itinerarios ciclicos con proyecciones de retorno a Bolivia. Si bien la ilusion
provisoria (Sayad, 2008) hace de la proyeccion de retorno un deseo compartido
por muchos colectivos de migrantes, en el caso de las familias bolivianas en
Cérdoba cobra formas mas concretas mediante la inversion en la propia vivienda
en origen. Asi nos encontramos con familias que conforme a las coyunturas van
logrando algin sobrante econdmico, lo invierte en tierras, en la construccion o
en la remodelacion de la propia vivienda en origen. Tal como analiza De la Torre
(2014) la relacion de migrantes con las comunidades de origen en Bolivia tiene
caracteristicas mas propias del aporte ‘inversor’ que ‘remesador’ (2014, p. 135).
El retorno no es sélo un deseo o el resultado de una coyuntura, también es parte
del proyecto de adultes, como tuve oportunidad de analizar en otra ocasidn
(Maggi, en prensa). Por eso, aunque aqui nos concentremos en las formas de
territorializacion en ‘destino’, lo hacemos atentes a que les migrantes ponen en
marcha una diversificacion de estrategias de territorializacién que nos permiten
pensar en clave de multiterritorializacion.

En términos de localizacién en la ciudad de Coérdoba, la periferia sur ha
concentrado histéricamente este colectivo migrante. Entre los barrios de mayor
densidad, Villa el Libertador tiene una importancia ademas simbdlica en la
ciudad. Es que alli se celebra, alrededor del 15 de agosto y desde 1982, la fiesta
de la Virgen de Urkupifia, que es muy concurrida e incluso esperada por les
vecines de la zona. Segln Giorgis:

“El dia de la fiesta, muchos cordobeses reformulan o
replantean su vision e incluso su relacién con los bolivianos,
a quienes suelen denominar despectivamente bolis o bolitas.
La presencia de la bolivianeidad impacta ese dia de modo
distinto al resto del afio” (Giorgis 2000, p. 245).

5 Entre la poblacién migrante de la ciudad (2.4% de la poblacion total) el 36% son
peruanes, el 23% bolivianes, seguidos por italianes, paraguayes, espafioles y chilenes (que
representan entre el 8% y 4%).
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En los ultimos afios se registra una movilidad espacial hacia la zona sur-oeste
periférica (Bologna y Falcdn, 2016), donde residen la mayoria de los migrantes
bolivianos de condicion socioecondmica mas desfavorable (Pizarro, 2011). Otros
barrios periféricos, también identificados como ‘barrios bolivianos’ (Bompadre,
2009),son Parque Liceoy VillaEsquiu, ubicados enlazona periféricanorte-este. En
el Mapa 1 mostramos el mapa que reconstruyen Bolognay Falcon (2016), con los
barrios de la ciudad de Cérdobay alrededores (el total del departamento capital)
segln la proporcion de migrantes de origen boliviano. En dichaimagen aparecen
pintados en azul intenso aquellos radios censales en los que la proporcién de
migrantes bolivianes supera al promedio, respecto de la poblacion total®. Esta
radicacion cada vez mas periférica da cuenta de una dinamica centrifuga para
con la poblacion migrante limitrofe, y en particular boliviana.

Mapa 1. Poblacion nacida en Bolivia por barrios del Departamento Capital
(ciudad de Cordoba) (censo 2010).

Departamento Capital (radios, provincia de Cordohba).
Poblacion nacida en Bolivia (censo de 2010}

Referencias
10.00-0.09
= 0.10-0.53
H 0.54 - 50.00

Fuente: Elaborado por Bologna y Falcdn (2016, p. 767) con base en el censo 2010 del INDEC.

6 En color celeste estan aquellos radios cuya proporcion es inferior al porcentaje de
migrantes de este origen en Argentina (0,54%), y en blanco aquellos en los que no se censaron
migrantes de esos origenes.
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Las condiciones socioecondmicas en el marco de trayectorias laborales
caracterizadas por la precariedad e informalidad han convertido al acceso a la
vivienda (e incluso a un terreno) a través del mercado inmobiliario formal, ya
sea propia como alquilada, en una posibilidad cada vez mas remota (Magliano,
Perissinotti y Zenklusen, 2014). En este sentido, muches migrantes se han
desplazado hacia zonas especificas de la ciudad, situados en areas de la periferia
urbana que hasta el momento de su ocupacion constituian terrenos baldios y
que dieron origen a barrios colindantes con Villa el Libertador, como los barrios
ARPEBOCH y Marta Juana.

Barrio Nuestro Hogar Il es otro de los denominados ‘barrios bolivianos’, y es el
que se constituye con mayor presencia migrante segin el censo de 2010 (mas
del 20% de su poblacidn). Se encuentra a 10km al sur del centro de la ciudad y,
junto a otros dos barrios, conforman la ‘zona de cortaderos’ dado que concentra
una importante parte de la produccion local de ladrillos, que representa una de
las fuentes laborales de les habitantes. Dicho barrio surge a partir de un loteo
fraudulento en 1997 que, por su localizacion en los limites del ejido urbano, se
encuentra rodeado por industrias de distintas actividades, como asi también
por campos de produccion agricola. Estas particularidades, sumadas a que en el
terreno donde actualmente se encuentra la fraccion del barrio Nuestro Hogar Il
denominada Pueblos Unidos corresponde al ex basural de la ciudad de Cérdoba,
hacen de esta zona muy peligrosa para la vida humana. Aqui se concentra la
contaminacionde losdesechosindustriales que se vuelcan aun canal colindante,
losrestos de productos toxicos que se emplean en las fumigaciones de los campos
de alrededor y los residuos patdgenos del suelo (Maggi y Trabaldn, 2015). Mas
adelante retomaremos una cartografia realizada en este barrio representando
las zonas de contaminacion, peligrosidad y protesta, entre otras (Véase Figura
2). Otros barrios vecinos que se formaron a partir de tomas en la zona, o que
tuvieron una mas reciente llegada de poblacién boliviana, son Villa Rivadavia y
Los Artesanos.

También son identificados por la presencia de poblacién migrante de origen
boliviano los barrios Alberdi, Alto Alberdi, Providencia y Villa Paez, que se
consideran barrios resignificadosy son entendidos por les histériques moradores
cordobeses como ‘usurpados por bolivianes’ (Bompadre, 2009). La division entre
origenes nacionales suele ser bastante arbitraria, ya que todos los barrios aqui
mencionados tienen importante presencia migrante’.

Por otra parte, los barrios con mayor concentracion migrante en la periferia de
la ciudad se caracterizan por altos niveles de vulnerabilidad, que contrastan con
los barrios privados y viviendas semi-rurales de lujo, con servicios y comercios
orientados al consumo de las personas que alli residen. A causa de dichos
emprendimientos inmobiliarios, en la zona sur se estd perdiendo el lugar

7 Por ejemplo los ultimos barrios tienen mayor proporcién de peruanes, y en barrios
como Nuestro Hogar lll, la presencia peruanay paraguaya también es muy significativa.
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significativo que tenian las quintas en lo que se conoce como cinturén verde
de la ciudad de Cérdoba, precisamente por tratarse de una zona destinada
histéricamente a la produccion horticola (Zilocchi, 2012). En cambio, en el este,
noreste y norte de la ciudad, se mantiene la produccion agricola de frutas y
verduras que constituyen el fragmento del cinturén verde de esas zonas (Bologna
y Falcén, 2016, p. 756).

TERRITORIALIZACION CONCENTRADA EN
‘BARRIOS BOLIVIANOS'

En el desarrollo de las formas de radicacion espacial de migrantes bolivianes
en Cérdoba aparece con fuerza la nocién de ‘barrios bolivianos’. Vemos que
la mencidn a algunos de esos barrios también emerge entre las jovenes
generaciones asociado a Bolivia.

“[Nuestro] Hogar 3 es como que representan a Bolivia, a mi
me hace acordar mucho, aunque no me acuerdo tanto, pero si
(...) Es que hacen, o sea, linda la fiesta del carnaval. La hacen
linda y yo veo que aca en Argentina no hacen eso. Y alld en
Bolivia como que hacen festejos, se juntan, bailan diferentes
grupos de Bolivia y asi.” (Cecilia, 14 afios, 2° afio del Ortiz de
Ocampo, 25 de septiembre de 2019).

Aunque ‘lo boliviano’ parece absorber® la diversidad en términos de
nacionalidadesy etnicidades, lo caracteristico de estos barrios es que son leidos
por propiesy ajenes como territorios ‘nuestros’ o de ‘los otros’ respectivamente.
Conviene aclarar siguiendo a Bompadre, autor que acufia el término, que:

“aun cuando estemos en condiciones de afirmar la existencia
del ‘barrio boliviano’ como un espacio donde es posible
vincularse por medio de los sentidos de pertenencia en
términos nacionales, su semantica no se agota en ese
diacritico, que opera en muchos estudios sociales actuales,
casi esencialistamente” (Bompadre, 2009, p. 136).

Enestesentido, Sassoney Cortes (2014) proponen caracterizarlaterritorializacion
de migrantes bolivianes en las ciudades de Argentina a partir de la concentracion
en barrios especificos, en tanto enclaves “cuya configuracion se apoya en las
redes familiares y de paisanaje, combinadas con estrategias de auto-exclusion

8 Meinteresa en particular este aspecto, porque en el caso del barrio con mayor presencia
boliviana, la poblacion migrante constituye mas del veinte por ciento de la poblacién total, y
especificamente el 11 por ciento es boliviana. Lo cual nos invita permanentemente a revisar los
sentidos que circulan, mas que las proporciones de los que se entiende por ‘mayoritario’ (Maggi
y Trabaldn, 2014).
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en aras de la preservacion de las identidades” (2014, p. 76).

Esta forma de territorializacidon mediante la concentracidén espacial en zonas
periféricas determinadas de las metropolis, suele trabajarse en la literatura
especializada en términos de ‘enclaves/vecindarios/barrios étnicos’. Aunque
algunos trabajos superpusieron la nocién de ‘enclaves étnicos’ con la de ‘guetos’.
Siguiendo a Wacquant (2010) el ‘gueto’ es una ‘forma institucional’ basada en
el espacio de mecanismos de encierro y control etnorraciales. Hay algunas
similitudes en cuanto a como se describen la peligrosidad y los miedos. Sin
embargo, a diferencia de vecindarios o enclaves étnicos, los guetos implican
una segregacion forzada y mas permanente. En decir que, mientras los guetos
implican una separacién en tanto ‘estructura social paralela’, esta no se limita a
las viviendas, sino que también engloba a otros ambitos de circulacion basicos
-como la escolarizacion y el empleo, asi como la prestacion segregada de los
servicios publicos y la representacion politica (Wacquant, 2010, p. 47)-. En
cambio, al hablar de ‘barrios bolivianos’, me interesa reconstruir el acento que
se suele poner en la segregacion espacial de estos, pero combinadas con formas
de circulacion en la ciudad. Por ejemplo, atendiendo las apuestas educativas
que realizan las familias migrantes en Cérdoba puedo dar cuenta de formas de
territorializacion con mayor circulacion.

Estos barrios situados en las periferias de la ciudad de Cérdoba, ademas de las
condiciones de vulnerabilidad asociadas a la contaminacién ambiental, registran
las peores condiciones de seguridad frente a hechos delictivos. En un informe
de la secretaria de Seguridad de la Provincia publicado en medios locales se
mostraba el cruce entre vulnerabilidad y robo con uso de armas:

“El oeste, el sury el este capitalino, sobre todo en el cordén
periférico, muestran los peores indices. Se trata de zonas
con una densa poblacidn y en las que se advierten carencias
sociales en torno de la educacidn, el trabajo formal y las
necesidades basicas insatisfechas (NBI). Alli proliferan las
denuncias por asaltos. Es decir, son estos vecinos los que mas
sufren esta clase de inseguridad”. (Diario La Voz del Interior,
2018, s/n).

Les migrantes no sélo viven en los barrios de mayor peligrosidad, sino que suelen
ser les mas afectades. Segln un estudio sobre la problematica de inseguridad
a partir de encuestas de victimizacion, Miguez e Isla (2010) dan cuenta que en
los seis distritos urbanos de Argentina consultados (entre los que se encuentra
Cérdoba), ser migrante -y en especial migrante limitrofe- opera como un factor
de riesgo de victimizacidon con uso de violencia: “las personas provenientes de
paises limitrofes sufren robos violentos en una proporcién del 11,6%; casiel doble
que quienes son de origen argentino” (2010, p. 41). Proporciones diferenciales
que también se presentan en ‘lesiones y amenazas’y ‘pedidos de peajes’.

En una investigacion previa, al abordar las relaciones entre locales y migrantes,
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encontrabamos que en uno de los denominados ‘barrios bolivianos’ de Cérdoba
la mayoria de les vecines argentines entrevistades coincidian en que los hechos
delictivos tenian principalmente como blanco de ataque a la poblacion de
origen boliviano y de manera puntual a las mujeres bolivianas. Los motivos
eran explicitamente xen6fobos y racistas: los chicos jovenes les tienen idea, los
-y sobre todo las- ven mds indefensos/as, débiles, o bien lo merecian por robar el
trabajo. Observabamos entonces, cdmo el ‘miedo’ condicionaba a las mujeres
bolivianas a una circulacion restringida en las calles del barrio. Miedo que en
ciertos casos les impedia realizar cualquier tipo de actividad fuera de la casa,
como ir a la escuela para adultes o acudir a trabajar, para quedarse a cuidar la
vivienda (Maggiy Trabaldén, 2014, p. 61).

En una construccion cartografica llevada adelante en 2011 por instituciones
del mismo barrio junto a estudiantes de la escuela de adultes®, que recupero
en la Imagen 1, se representaron las zonas del barrio y sus alrededores'. En la
cartografia recuperada, los criterios que acordaron resaltar como importantes
fueron los lugares con mayor contaminacion (de aguas con residuos industriales,
de suelo y aire en la zona que constituia el basural y por las fumigaciones al
cultivo de soja en campos colindantes); las zonas productivas del barrio con
mayor participacion de las estudiantes/vecinas (cortaderos de ladrillos y huertas
familiares); los espacios de reunion identificando las instituciones estatales,
religiosas, centro vecinal y canchas de futbol; los lugares que concentran o
concentraron reclamos u organizacion vecinal y, particularmente, el reclamo
por vivienda con un icono diferenciado; y las paradas del Unico colectivo que
ingresaba al barrio (ex R11). Por ultimo identificaron entre aquellos ‘lugares
agradables’, que suelen asociarse a algunos de los definidos antes, por
ejemplo, las huertas y algunas instituciones; y las ‘zonas sin iluminacion’, ‘zonas
peligrosas’ y espacios donde experimentan ‘discriminacion y agresiones’. Estos
tres iconos que grafican formas especificas de experimentar ciertos espacios del
barrio que veniamos analizando, aparecen juntos en las paradas de colectivo.
De maneras dispersas se encuentran lugares sin iluminacion que en cambio no
estan asociados a la peligrosidad ni a las agresiones.

9 Esta institucion se caracteriza por atender particularmente las demandas de la
poblacién migrante del barrio y cémo ese favoritismo se terminaba tornando un elemento mas
de disputa barrial y fundamento de discriminacion (Maggi y Trabaldn, 2015). Por otra parte,
analizabamos como esta institucién representabaun lugar seguroy de encuentro paralas mujeres
bolivianas donde podian comenzar o continuar sus estudios primarios, y a la vez sostener la
propia escolaridad en simultaneo con las tareas de cuidado de sus hijes mas pequefios (Maggiy
Trabaldn, 2019).

10 Estas cartografias realizadas a partir de ejercicios colectivos de mapeo son definidas
por Basualdo, Domenech y Pérez (2019) como “cartografias heréticas”, es decir, como formas de
apropiacion de las practicas del mapeo para el activismo politico. Les autores resaltan la labor
en Argentina del dlo Iconoclasistas en la elaboracion de talleres de “mapeo colectivo” con el
objetivo de “construir colectivamente miradas territoriales que impulsan y facilitan practicas
colaborativas y de transformacidon” (Iconoclasistas, 2013, p. 5 citado en Basualdo, Domenech
y Pérez, 2019, p. 56). Si se observa en las referencias del mapeo recuperado en la Figura 2 los
iconos que se emplearon se extrajeron precisamente de la pagina web de Iconoclasistas.
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Imagen 1. Mapa colectivo de Nuestro Hogar Ill y alrededores (2011).
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Fuente: Mapa de elaboracidn colectiva entre estudiantes y docentes de la Escuela de adultos/as
Escuela CENPA “Creery Ser”, Médicos del Mundo e Instituto ICA, publicada en Revista “Tierra de
Todos”, Escuela CENPA “Creer y Ser” Cérdoba, n° 6, afio 4. Octubre 2011 .

11 A los fines de poder incorporar la imagen en este escrito dejé solo el mapa del barrio,
pero conviene aclarar el conjunto de representaciones espaciales e informacién que condensa

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



En sintonia, en un trabajo sobre las formas de percibir cartograficamente y
habitar el territorio en el conurbano bonaerense por parte de jovenes migrantes,
Hendel (2020) muestra cdmo “los jovenes recorren el barrio de mdltiples formas,
fabricando diversas espacialidades y temporalidades urbanas que tienen un
denominador comun: la experiencia del barrio como un lugar peligroso” (2020,
p. 207). Estos relatos también emergen en los didlogos con jovenes y adultes en
contextos escolares en Cérdoba. A continuacion cito a Zendn, un preceptor con
mas de veinte afios trabajando en el IPEM Atilio Lopez, escuela ubicada en un
barrio de histérica presencia migrante:

“Ellos se habian criado con una terrible cruz, de ser migrantes.
Sus padres, como son todos trabajadores, salen a trabajar.
Dejaban la casasolay los vecinos argentinos se les metiany les
robaban. ;Me explico? Y ellos lo sufrieron mucho. Y los padres,
como son bolivianos, no son de pelear, no son peleadores,
no son gente aguerrida o encaradora, digamos. Entonces,
ellos sufrieron eso, de ver a sus padres que eran saqueados,
que se les metian a la casa, que los agredian y hacian las
denuncias... Ellos crecieron mamando eso, entonces, cuando
llegé la adolescencia, la etapa de la rebeldia, hicieron causa
comun ese grupo de chicos. Se empezaron a juntar... ya
estaban creciditos y grandotes, y les empezaron a hacer frente
en barra. Se unieron en una barra, digamos, para hacer frente
a los delincuentes. Entonces, ellos andaban armados. Y eran
bastante pesaditos. Pero surgi6 de toda esa problematica. Una
consecuencia de esa impunidad que habia en ese grupo, esa
cooperativa, ese barrio. (...) Y bueno, esos chicos estuvieron
aca un tiempo y por hache o por be, cada uno agarré por
su cuenta. No sé la verdad qué pasd con ellos. (...) creo que
ninguno de esos chicos egresd (...) Viste, me quedd grabado
a mi el tema este, de cdmo se da lugar a la formacién de las
barras cuando hay unvacio... Y qué es lo que hace la Policia?’,
‘No, la Policia no hace nada, viene una vez y después no pisa
masy seva’” (Zendn, preceptor en el IPEM Atilio Lépez, 20 de
abril de 2018)*2

para poder comprender el caracter activista de esta publicacion. En primer lugar se trata de
una revista elaborada por un grupo de instituciones con especial participacion de la escuela
de adultes y el centro de salud. En el nimero que aparece esta cartografia, la disposicion de
la revista se organizé en estilo folleto, dejando en una cara el mapay en la inversa las sesiones
que suelen publicar. El mapa contenia ademas una reconstruccion de la Gnica linea del colectivo
que pasa por el barrio y las conexiones con otros transportes para llegarse a distintos centros de
salud de mayor complejidad y a los consulados de Bolivia, Per( y Paraguay. Al dorso, la revista
se dividié en dos. En una de las partes un resumen de los derechos adquiridos mediante la
sancién de la Ley de Migraciones 25871 y la aclaracidn entre los tipo de residencia en Argentina.
En la otra mitad una explicacion del ciclo menstrual y métodos anticonceptivos con ventajas
y desventajas e ilustraciones, en algunos casos, realizadas por las estudiantes de la escuela
primaria de adultes. Por Gltimo, para mantener en el anonimato a quienes participaron de esta
cartografia, dejé con efecto borroso los nombres de les estudiantes, docentes, personal de salud
y extensionistas involucrades.

12 Un dato que no es menor es que para poder encontrar relatos detallados de las
situaciones de inseguridad tuve que entrevistar en alguno de los ‘barrios bolivianos’. Me refiero
a que estas cuestiones no se enuncian en las entrevistas realizadas en las escuelas céntricas.
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Este relato centrado en las situaciones de violencia que experimentan
cotidianamente les migrantes que alli residen, alerta ademas sobre el (no)
accionar de la policia en la intermediacion. Al respecto me referia cuando
planteaba que a pesar de las diferencias, podiamos encontrar algunos puntos
de contacto entre los enclaves étnicos -en este caso los ‘barrios bolivianos’-y los
‘guetos’. Tal como plantea Wacquant,

“Iv]iolencia, tanto desde abajo, en la forma de agresion
interpersonal y terror, asi como desde arriba, en la forma
de discriminacién y segregacién promovida por el Estado,
que ha sido el instrumento preponderante en el trazado y la
imposicion de la ‘linea de color’” (2010, p. 109).

En el caso que abordamos, violencia ‘desde abajo’ que emerge en los relatos en
torno al peligro o la inseguridad, atendiendo a que en los ‘barrios bolivianos’
operan mecanismos de ‘delincuencia selectiva hacia migrantes’; y violencias
‘desde arriba’ al ponerse en marcha mecanismos de ‘violencia institucional
selectiva’.

Reguillo (2008) argumenta que en relacién a la percepcion de seguridad-
inseguridad, el miedo y las formas de territorialidad, las personas elaboran
permanentemente mapas subjetivos de la ‘ciudad imaginada’ y la ‘ciudad
practicada’:

“En esta articulacion, el binomio territorio-seguridad
produce para el actor urbano las zonas de riesgo cero, y el del
territorio-inseguridad las zonas de alto riesgo. Sin embargo,
es importante sefialar que hay ‘umbrales’, zonas neutras,
pasajes que hacen mas complejos los mapas, que advierten (al
investigador) de los riesgos e insuficiencia de la interpretacion
binaria y de asumir como dato dado la estabilidad de los
‘mapas subjetivos’, y ademas indican que los actores,
mediante los mismos dispositivos de la percepcidn, elaboran
estrategias (discursivas y facticas) para resolver la continuidad
en sus ‘mapas’” (2008, p.65).

En este sentido, me llevd un tiempo interpretar cdmo jovenesy adultes migrantes
leian la ciudad y construian sus mapas. En las distintas notas durante el trabajo
de campo en uno de los ‘barrios bolivianos’, la pregunta “;vienen del centro?”
que me hacian habitualmente-que iniciaba muchos de los didlogos- pasaba
desapercibida. Por lo general, cuando iba con dos estudiantes -con quienes
observabamos el campeonato de mujeres de la Liga Deportiva Boliviana- cada

Particularmente cito una entrevista recogida en el IPEM Atilio Lopez, la escuela periférica de
la ciudad, y los relatos de adultas bolivianas habian sido recogidos en el barrio Nuestro Hogar
1. Las referencias a la peligrosidad de estos barrios que han sido reconstruidas en entrevistas
realizadas en alguna de las escuelas del centro no dan cuentan en detalle de los hechos como las
que cité hasta aca. De hecho, en las escuelas del centro la mayoria de les jovenes bolivianes evita
hacer mencién en espacios grupales de su residencia en ‘barrios bolivianos’.
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una solia responder sobre su propio barrio y, en mi caso, respondia que venia
de mi casa, que no vivia en el centro y usaba a ‘el Pizzurno™ como referencia
para ubicar el barrio donde resido. Pero en la revision de esas conversaciones
logré divisar que les migrantes con quienes dialogaba identificaban el conjunto
de barrios en donde tenian paisanes y familiares viviendo, algin que otro
barrio puntual, y que al resto de los barrios que quedaban dentro del cordén de
circunvalacion les conferian una especie de zona gris ‘céntrica’

En los relatos, la configuracidn de espacialidades también daba cuenta de las
formas de circulacion a veces restringida hacia el centro. Luisina, madre una
joven 14 afios y un nifo de 6 afios, me comentaba en referencia a la importancia
de un espacio comunitario deportivo de uno de los ‘barrios bolivianos’, como
actividad de ocio:

“para nosotros que no salimos, nosotros que somos asi,
extranjeros, no salimos al centro, entonces esto de poder
reunirnos es lindo, poder ver a los chicos y que quieran venir
aca, en vez de andar en la calle o que quieren ir al Patio
Olmos [centro comercial].” (Notas de campo, Liga Deportiva
Boliviana, 03 junio de 2018).

La calle, por la peligrosidad del barrio, y el centro, como lugar ajeno, dejan un
espacio restringido de circulacion preferible, en el hogary las redes de paisanaje.
Entre les jovenes, de quienes hemos podido también recuperar relatos sobre los
miedos de habitar su barrio, llegarse al centro implica atravesar una frontera
quebrantable, pero transitarlo en la incomodad. Asi lo describe Dario, un joven
de 17 afios que naci6 en Cérdoba y con su familia ha ido y venido, transitando
entre Tarija -Bolivia- y Cordoba desde muy pequefio.

“(...) cuando camino por el centro, veo a gente mas alta y todo
€s0, no me siento como en mi ciudad. Soy argentino, pero me
siento boliviano, porque alla en Bolivia caminaba tranquilo,
todo eso, sin preocuparme de como me vea la gente. Porque
soy asi de color y todo eso.” (Entrevista con Dario, 17 afios,
3ero del Ortiz de Ocampo, 20 de noviembre de 2019)

Siguiendo a Matossiany Mera (2018), pensar las fronteras territoriales, materiales
y simbdlicas en la escala local implica revisar su especificidad en los entornos
urbanos, que recortan mundos, construyen sentidos y definen otredades en la
cotidianeidad de migrantes. La mirada de la gente que transita el centro urbano

13 ‘El Pizzurno’ es el nombre popular del Ministerio de Desarrollo Social de la Provincia de
Cérdoba. El edificio fue levantado como Hogar Escuela para Nifios por la fundacién Eva Perdn,
en la década de 1950 y tras pasar a las manos de la provincia, toma el nombre del educadory
pedagogo Pablo Pizzurno en la década del 1970. A veces también me remitia a mi barrio con una
clinica o la ciudad universitaria, pero en esos casos no solia tener la pronta respuesta que me
daba a entender que mi interlocutore sabia de dénde le hablaba, que si lograba al nombrar el
Pizzurno.
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configura un ‘efecto de frontera’ (Hall, 2003), en tanto clasifica como otredad a
migrantes y descendientes de bolivianes que pretendan acompaiar ese andar
citadino. En relacidn a esto, la autopercepcion de Dario en términos del color
es clave para interpretar la construccion de adscripciones étnicas en el marco
de los procesos de historicos de racializacion y construccion de la otredad en
Argentina.

En este sentido, en Cérdoba las fronteras simbdlicas que se montan sobre los
limites de los ‘barrios bolivianos’ y delimitan el (o los) centro(s) de la ciudad
emergen en esta primera lectura como la division entre territorios peligrosos
pero propios en las periferias y restringidos, incémodos y ajenos hacia el corazén
de la urbe.

CIRCULACION A PARTIR DE LAS APUESTAS
EDUCATIVAS  COMO FORMAS DE
TERRITORIZACION

En este apartado me centro en como les migrantes hacen ciudades (Caglar y
Glick Schiller, 2018) y reinventan localidades (Feldman-Bianco, 2009) a partir
de complejizar la lectura sobre las formas de territorializacién que incorporen
las apuestas de escolarizacion como maneras de apropiarse de la ciudad de
Cordoba. En este sentido, si bien la radicacién concentrada en los ‘barrios
bolivianos’ nos permite entender la incorporacion desigual de les migrantes a
la ciudad, veremos a continuacion como se ponen en marcha dispositivos de
territorializacion mas extendidos al definir las escuelas secundarias a las que
asistiran les jovenes de familias migrantes a partir de estos desplazamientos
por la ciudad. Para poder dar cuenta de estos procesos, les invito a un par de
recorridas por la urbe.

Desde la escuela‘ala que van pero no quieren
ir', el caso del IPEM Atilio Lépez.

Como transelnte y habitante de Cérdoba, cualquier dia de mi rutina se podia
transformar en un momento del trabajo de campo. Principalmente porque me
muevo en el mismo medio de transporte urbano que la mayoria de les jévenes
escolarizades con familias bolivianas, en colectivos; pero ademas porque

14 El sentido de los efectos de fronteras trabajando desde las fuerzas politicas, judiciales
y de seguridad para con migrantes ha sido abordado en Canelo (2018) y especificamente con
jovenes en el recientemente citado trabajo de Hendel (2020). Aca lo que estamos revisando no
remite al sentido estatal del efecto de frontera, sino a su dimensidn mas capilar que se expresa
en la mirada de les que se consideran locales y natives del centro.
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coincidimos en algunos de los corredores de las lineas que conectan el sur con
el centro y que yo usaba para trasladarme entre las escuelas y para llegar a mi
hogar. Con el tiempo empecé a incorporar entre mis notas los registros sobre las
paradas, los viajes en colectivo e incluso registros sobre salidas cotidianas que
rondaban alguna de las escuelas.

“Durante el recorrido del 133 se sienta delante mio una chica
joven (parece por su voz, porque no logro verla) con una
sefora parada al lado, ambas con tonada andina. La sefiora
que esta de pie le estd contando que su sobrino que vive en
Espafia se gradud, y que ella le dice a sus hijos ‘estudien,
estudien’. El colectivo es muy ruidoso, estan inmediatamente
al frente mio y su conversacidon me interesa, pero aun asi no
logro escuchar del todo. En cada parada recién diviso de qué
hablan. Se han comentado que a la mas joven le han robado la
mochila con todos los apuntes, y la sefiora le consulta si no lo
ha buscado después que suelen tirar todo, menos lo valioso.”
(Notas de campo, salida del IPEM Atilio Lopez de regreso a mi
hogar, 12 de Septiembre de 2019)

“Salgo del médico y voy a la parada del 312 por Vélez Sarsfield
(a la vuelta de la escuela céntrica), me voy cruzando con
muches de les pibes que reconozco por haberles entrevistado.
Paso por una de las paradas del 513 -entre otros colectivos
hacia zona sur- y hay una larga cola con estudiantes. Entre
elles veo a la hija de Eloisa con un varén, charlando con un
trato muy relajado, en confianza.” (Notas de campo, salida de
un turno médico de regreso a mi hogar, 28 de octubre de 2019)

“En la parada de colectivo hay dos jovenes con chombas
celestes con escudo de [una escuela técnica del barrio Las
Flores, a cinco minutos al Sur del centro]. Les pregunté por el
colectivo 133, y me dijeron que todavia no habia pasado. Las
chicas ocupaban un tronco caido que se suele usar de asiento,
mientras conversaban sobre modelos de celulares que
buscaban desde el celular de una de ellas, la otra le comenta
‘yo a ese lo vi en el Patio Olmos [centro comercial]’” (Notas
de campo, salida del IPEM Atilio Lopez, 27 de marzo de 2018)

Un conjunto de notas dispersas en las que registro encontrarme con estudiantes
de alguna de las escuelas en las que hago campo, o ex estudiantes o docentes
del primario de adultos con el que trabajé en investigaciones anteriores. Los
colectivos,y principalmente ciertas paradas de colectivos, se tornaron relevantes
para entender destinos y formas de circulacion en la ciudad.

A media cuadra del IPEM Atilio Lépez por la misma calle por la que se ingresaba al
establecimiento, estabala paradade colectivoalaquerecurriaparadesplazarme.
La parada consistia en un poste de luz con el nimero de colectivo pintado, en
torno al cual se agrupaban, en franjas horarias especificas, vecines, personal
de la escuela y jovenes. De vereda muy angosta, la parada estaba cruzando un
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callején por el que se accedia a un barrio constituido a partir de una cooperativa
de migrantes regionales. Las primeras veces me encontraba esperando sola un
tiempo hasta que, 5 minutos antes de que arribara el colectivo, llegaran futures
pasajeres de todas las esquinas a sumarse a la espera. Con el tiempo anoté los
horarios —conocidos por les habitué- publicados en la sala de profesores de la
escuela en la dltima hoja de mi cuaderno, porque no me recomendaban tanta
soledad en esa parada. Alrededor de las 12, horario proximo al cierre del turno
matutino, me empezd a llamar la atencién la cantidad de nifies y jovenes con
uniformes de otras escuelas o guardapolvos que llegaban al barrio o esperaban
para partir. El hecho de que pudieran llegar caminando a la parada, ergo al IPEM
Atilio Lépez, pero tomaran el transporte publico para ir a escuelas mas alejadas
comenzd a constituirse en una pregunta de la investigacion. El escenario se torné
mas legible cuando crucé lo que aqui sucedia con las otras escuelas.

Desde la escuela ‘a la que ya no van', el caso
del IPEM Héctor Campora.

El IPEM Héctor Campora es una escuela en la zona rural, es decir fuera del ejido
urbano de la ciudad, en lo que queda en la zona sur del cinturén verde de quintas
horticolas. A esta escuela asisten jovenes que viven en los barrios populares que
se han ido constituyendo sobre dos avenidas paralelas que se transforman en
caminos o rutas hacia el sur de la provincia. En una de las avenidas/caminos esta
el IPEM Héctor Campora, y en la otra estan los barrios de donde provienen les
estudiantes. Lasavenidas/caminosestana3kmdedistanciaentresiyse conectan
por un callejon que se hace caminando en media hora. Estos barrios tienen
distintas historias de conformacién, dos son barrios antiguos configurados a
partir de postas rurales, otros dos son barrios recientes constituidos mediante la
politica habitacional de ciudades-barrio que implementé el gobierno provincial
en la década del 90'%, y hay otros dos que son barrios constituidos a partir de la
organizacion vecinalen tomas de tierras fiscales. Rodeando la escuela, por el otro
camino, el escenario se completa con casas quintas imponentes, reamoldadas
para uso de salones de fiestas y con algin que otro barrio cerrado enmarcado
por altos muros recubiertos de enredaderas para embellecer -y coronados de
alambres de plas para ahuyentar.

En esta escuela, la matricula migrante fue histéricamente alta, cuando asistian
les jovenes de familias bolivianas y peruanas que residen en los barrios aledafios
o en los mismos cortaderos de ladrillos y quintas. Para mi sorpresa, al llegar a esa
escuela en 2017 me fui encontrando con un panorama muy distinto en relacion
a la presencia de migrantes. Por curso habia une o dos estudiantes que desde la
direccidn conocian que tenian experiencias migratorias propias o familiares. Al
contrastar con los registros institucionales, la totalidad de les estudiantes tenia

15 Para profundizar en las politicas de segregacion en Cérdoba a partir de las ciudades
barrio véase Boito y Michelazzo (2014).
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documento argentino y sélo tres estudiantes tenian en el casillero materno/
paterno un DNI extranjero. Mientras revisabamos los registros y conversabamos
con la directora y su secretaria, ellas iban reconstruyendo las redes familiares y
se comentaban sobre ex estudiantes con familias de origen boliviano y peruano
de quienes tenian el recuerdo de haber recibido y acompariado en sus trayectos
escolares. Mencionaban como un grupo reciente a la promociéon que egreso
en 2010. A lo largo de mi estancia de campo tuve oportunidad de entrevistar
ademas de a la directora, a la psicopedagoga, a estudiantes y a egresades. En
ningln caso me quedaba en claro si la baja de la matricula de estudiantes con
familias bolivianas era una particularidad de esta institucion o era una tendencia
en general.

Al igual de lo que un afio después pude reconstruir en el IPEM Atilio Lopez, se
configuraba un tema a atender la parada del colectivo durante los horarios de
entrada y salida. El Unico colectivo que pasa frente a esta escuela lo hace cada
40 minutos. Por este motivo, el primer dia la directora, me mostré el cartel que
habia en un pasillo con los horario impresos: ‘sacale una foto, esta actualizado’
(véase Foto 1).

La parada es un poste de luz, frente a la escuela, que rodean les jovenes a la
salida de clases como punto de encuentro para las charlas. En una ocasion,
sali justo cuando se desocupaba un grupo de 5to afio que terminé su jornada
temprano y retornaba a sus hogares. El recorrido esta trazado como un
‘herradura’ cerrada, porque comienza y termina en el mismo punto conectado
un pueblo en donde esta radicado el complejo carcelario provincial de la capital
con el casco histdrico de la ciudad, en unay otra direccion. A la ida desde aquel
pueblo al centro, el colectivo va por la avenida/camino que pasa en frente de los
barrios donde viven la mayoria de los estudiantes, atraviesa el centro y se dirige
hacia el sur nuevamente pero por la avenida/camino en la que se encuentra
emplazado el IPEM Héctor Campora, para continuar hacia el pueblo. En vez de
la media hora que puede tomar caminar por el callejon desde los barrios a la
escuela, ir en colectivo implica demorar entre hora y media y dos horas de viaje.
El grupo entero de 5to se subid al colectivo. Uno se quedd sin pases en su tarjeta
de colectivo y otro se la ofrecid. Se dispusieron de a grupos en los asientos del
transporte casi vacio. Viajamos juntos hasta el centro. Como aclaran quienes
trabajan desde la perspectiva de las movilidades (Zunino Singh, 2018; Sheller
y Urry, 2018) el desplazamiento también es un momento donde suceden cosas
susceptibles de ser analizadas. Durante ese viaje, de tanto en tanto, les jévenes
estudiantes se redistribuian en el colectivo conforme se iban subiendo y bajando
nueves pasajeres. Llegando al centro, solo un grupo de varones se quedo
charlando entre si, el resto de estudiantes estaba sentades en puntos dispersos
del colectivo escuchando musica con auriculares o mirando sus celulares. Yo me
bajé en una de las paradas del centro para transbordar hacia mi casa, mientras a
elles les esperaba la otra mitad del viaje en el mismo colectivo. Estas referencias
de circulacién también surgieron en una entrevista con la directora de la escuela:
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“D: Si, [les estudiantes] son de la zona. Nosotros pensamos que
con esto del Boleto Educativo seiban airmasal Centro, porque
por ahi ellos quieren algo un poco mas urbano, pero no, se van
y vuelven. Se van por un afio y vuelven. O vuelven repitiendo
o vuelven con las mafias... pero terminan volviendo. Y son de
esta zona, (...) Hay muchos chicos que vienen a través de un
callejon que hay. O caminando por el callején, que son tres
kildmetros, o dan la vuelta por el colectivo por el Centro. El
colectivo hace como una herradura, sale de San Antonio, da
toda la vuelta por el Centro y sube por aca.

E: (...) 0 sea que pasean un rato.

D: Si. Hoy yo justo venia del Centro y habia una chicayy le digo,
%A qué hora lo tomas?’. Yo venia en el [colectivo] del Centro.
Me iba a bajar en mi casa, iba a comer algo y agarraba el auto
y venir. Y ella ya estaba. Dice, ‘Yo a las 11 y cuarto tomo el
colectivo’.

E: ;Y entra a qué hora?

D: Una y diez. Si, es mucho. Por eso muchos quieren venir
caminando. Pero a veces caminando esta medio, medio, viste.
Yo digo, ‘Traten de ir todos juntos’, porque ha habido robo... 0
pasa alguno en moto y alguna vez les sacaron a las chicas una
magqueta que llevaban y se las rompieron. Qué sé yo, viste.”
(Entrevista con Celia, directora del IPEM Héctor Campora, 05
de octubre de 2017)

PERIPLOS | GT CLACSO - Movilidades Transnacionales en La Vida Cotidiana: Prdcticas y
Territorios Relacionales | Vol. 5 - N° 2 - 2021



Foto 1. Foto de las paradas del colectivo de la linea 229 que pasa por el IPEM
Héctor CaAmpora (2017).

4 COLECTIVO

L
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Fuente: Fotografia propia intervenida para preservar referencias barriales en el anonimato.

El viaje demora entre tres y cuatro veces mas que hacer el recorrido caminando,
pero las ventajas inclinan la balanza. Ademas de hacer del desplazamiento
un momento de encuentro con amistades y paseo por el centro o incluso de
dispersion personal, la posibilidad de atravesar la localidad estd garantizada
por la gratuidad del transporte publico en la ciudad de Cérdoba para quienes
cursan estudios (y también para docentes o personal escolar) en cualquier nivel
educativo. Los pases que usan los estudiantes refieren al programa del Boleto
Educativo [Gratuito] que nombra la directora. Se trata de una politica publica
provincial vigente a partir del inicio del ciclo lectivo 2012, que como muchos de

213



214

los programas estatales, esta sujeta ala condicion de nacionaly de regularizacion,
dado que se solicita Documento Nacional de Identidad para gestionarlo. Para
la aprobacion de la solicitud'¢, debe existir un radio superior a diez cuadras de
distancia entre el domicilio declarado y el establecimiento educativo al que
concurre el solicitante. Veamos cdmo se observa este aspecto en la escuela
céntrica, el Ortiz de Ocampo.

Hacia la escuela‘ala que van', el caso del IPEM
Ortiz de Ocampo

“E: ;Desde primero? ;Y como llegaste a la escuela? ;Cémo la
elegiste?

L: A mi mama le empezd a gustar. O sea, primero era en el
Atilio Lopez, que es cerca de mi casa. Me dijo: ‘Mejor en el
Centro, porque en el Centro es un poco mejor la educacién’,
por eso me trajo aca, a la escuela Ortiz de Ocampo, ya que esta
tan cerca de los colectivos.

E: ;Y al Atilio Lépez..., conocias cdmo era la escuela?

L: No, porque no entré. Mis hermanas si estudiaron ahi, peroyo
no entré. Cuando sali de sexto me vine para aca. “(Entrevista
a Luciano, 18 aios, 4to del Ortiz de Ocampo, 20 de noviembre
de 2019)

Luciano esunjoven boliviano que transitd toda su trayectoria escolaren Cérdoba.
Tal como relata, vive en un barrio de historica presencia boliviana cerca del IPEM
Atilio Lopez, pero su mama considerd que convenia que asistiera a una escuela
del centro, y eligi6 a la Ortiz de Ocampo porque le quedaba cémodo el colectivo.
Como pude reconstruir a partir de su trayectoria escolar, Luciano comienza el
secundario en 2013, con el programa transporte ya en marcha.

Conversando sobre las escuelas en Argentina con Eneas, Jhulian y Brandon,
también surge el boleto educativo como un tema. Les pregunto por el parecer
de sus ma/padres sobre la escuela a la que asisten y al respecto me comentan:

“B: que nos da chances si nos va mal en una materia nos
pueden dejar pasar

16 El boleto educativo se tramita a comienzo de afio llevando un formulario que se
descarga desde la pagina del gobierno provincial en donde se completa domicilio de vivienda y
de establecimiento educativo, asi como los dias y horarios de cursado. En este caso, las escuelas
certifican la veracidad de la informacién, sellan los formularios para que puedan ser entregados
por les beneficiaries en las oficinas que se tramitan del Ministerio de Transporte de la provincia
u otras -que se disponen para este fin en el centro-, donde se contabilizan los pases habilitados
para cumplir el cursado.
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J. En cambio en Bolivia, con tres [materias] ya...

B: y encima aca nos dan boleto educativo para venir sin pagar
colectivo, todo eso (...) bueno, muy bueno en Argentina

En: algo fundamental

J: si sale 50 [pesos] la traffic [transporte escolar privado]” ¥’
(Entrevista con Jhulian y Eneas de 13 afios, de ler afio del
Ortiz de Ocampo y Brandon de 17 afios, de 4to afio del Ortiz
de Ocampo, 2 de julio de 2019)

A diferencia de Luciano, estos jovenes viven en Barrio Nuestro Hogar lll, que no
cuenta con una escuela secundaria. Pueden llegar al IPEM Héctor CAmpora, pero
deberian hacerlo caminando por al menos 40 minutos, o bien caminar unos 20
minutos paratomarse el colectivo que demorara entre horay media oincluso mas
para llegar a esa escuela. Hay una escuela secundaria a la que podrian acceder
caminando en el barrio-ciudad Angelelli, una zona que si atendemos a la Imagen
1 con el mapeo colectivo del barrio y sus alrededores, aparece como una zona
especialmente hostil para migrantes signada con el icono de ‘discriminacion
y agresion’. Incluso, como las paradas de la Unica linea de colectivo que tiene
el barrio también estan identificadas como zonas de peligro y agresion, no
sorprende que como dice Jhulian, algunas familias inviertan en transporte
privado para llegarse a la escuela. Asi también relata Malena el cambio del uso
de transporte publico a privado: “Yo al principio me iba en colectivo, después
como empezaron a haber personas que asaltaban a las demas personas, me
mandaron en transporte” (Entrevista con Malena de 13 afios y compafieres de
ler ano la Ortiz de Ocampo, 24 de junio de 2019).

Quienes residen en Nuestro Hogar Ill también podrian optar por asistir a una
escuela que cuenta con nivel inicial, primario y secundario a 30 cuadras, en
barrio Cabildo (40 minutos caminando), o bien ir en colectivo y descender a
dos cuadras. Sin embargo, aunque esta institucion es elegida para el trayecto
primario, en cambio es descartada para la escolarizacién secundaria. Rosario,
una joven que asiste al tercer afio del IPEM Ortiz de Ocampo e hizo su primaria
en esta escuela, asi se referia a su cambio de institucion:

17 Para tener parametros de los precios conviene realizar algunas aclaraciones. Primero,
al momento de la entrevista el viaje en colectivo urbano tenia un costo de 28 pesos argentinos.
Segundo, que el transporte pUblico en la provincia de Cérdoba es uno de los mas costosos a nivel
nacional. Por ejemplo en 2020, afio que con las medidas de ASPO se congelaron los precios -y el
uso- del transporte, mientras en AMBA el boleto costaba segln las distancias entre 18 a 23 pesos
la tarifa comun, y entre 8,10 y 10,35 pesos la tarifa social; en la ciudad de Cérdoba el colectivo
urbano costaba 31,90 sin importar las distancias. Tercero, que la frecuencia es muy espaciada.
Si bien el caso del IPEM Héctor Campora es excepcional con 40 minutos entre coche y coche, el
resto de las lineas pueden tener frecuencias supuestamente de no mas de 15 minutos, pero que
en la practica lo exceden holgadamente. Por ejemplo entre las notas camino al IPEM Atilio Lopez,
tengo registros de espera de 20 minutos contabilizados.
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“E: ¢Y de seguir ahi en la escuela AC, no lo habian pensado
ustedes?

RO: Yo si lo pensé, porque todos mis compafieros fueron a ese
colegio. Con todos me llevaba muy bien. Pero mi mama dijo,
porque por esa zona habia medio choritos [ladrones] y yo iba
a ser la Gnica que iba a ese colegio [del barrio]. No queria por
eso mi mama.” (Rosario, 15 afios, y compafieras de 3er afio del
Ortiz de Ocampo, 16 de junio de 2019)

Transitar los barrios periféricos no es una opcion segura para la eleccion de la
escolaridad de les jovenes generaciones. En cambio, asistir al centro supone
estar mas lejos, pero mas segures. Por eso, tal como me comenté Rosario en
esa ocasion, en la Ortiz de Ocampo “La mayoria somos de Hogar Tres”, una
representacion que circula con frecuencia en la institucién. En una charla de
pasillo con la directora del IPEM Ortiz de Ocampo, me pide si tenia forma de
contactarla con las autoridades de la escuela primaria de Nuestro Hogar Il para
poder articular el pasaje del sistema primario al secundario. Siendo una escuela
con tan alta matriculay ubicada en el centro de la ciudad, reciben ingresantes de
todos los barrio, pero afio a afio van notando que este barrio en particular tiene
mas participacion.

“En realidad vienen de muchos barrios porque en definitiva
es una escuela que no pertenece a ningun barrio, con eso
que Nueva Cérdoba tiene estudiantes y gente tan joven. Y las
familias que viven por acd, no los mandan aca... entonces.
Pero del [primario de NHII], tendremos de los 250, unos 30...
pero esa y otra que no me acuerdo, pero que es de barrio
Cabildo”. (Notas de campo, charla con la directora del IPEM
Ortiz de Ocampo, 02 de Julio de 2019)

A partir de los registros de la escuela, pude luego constatar efectivamente la
numerosa cantidad de barrios de residencia estudiantil que retne la escuela:
260, De todos ellos, los barrios de la zona sur considerados ‘barrios bolivianos’,
son los de mayor proporcion.

18 Tomando como parametro la divisién de barrios realizada en el dltimo censo que
identifica 486 barrios, a esta escuela asisten estudiantes de méas de la mitad de barrios de la
ciudad.
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Tabla 1. Proporcion de estudiantes del IPEM Ortiz de Ocampo segln barrios en
los que residen (2019).

Barrios % de estudiantes
Ntro. Hogar lll'y Pueblo Unido 13,6
Villa El Libertador 10,9
Bella Vista 1,7
Guemes 5,6
Santa Isabel | Sec. 3,6
Cabildo 3,3
Colonia Lola 3,3
Céceres 2,3
Otros barrio 49,7

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos proporcionados por el establecimiento educativo
(afio 2019).

En este sentido, si atendemos a la matricula migrante, la escuela Ortiz de
Ocampo es la que mayor cantidad de estudiantes migrantes, y en particular,
la que mas estudiantes bolivianes tiene en la provincia. En 2018 la proporcion
de estudiantes migrantes sobre el total de la matricula era del 9,3 por ciento,
cuando en la provincia de Cérdoba esta proporcion representa 0,94 por ciento®.
Es decir diez veces mas alta. Con el recorrido por las instituciones me interesa
resaltar este pasaje entre la asistencia a escuelas cercanas o enclavadas en los
‘barrios bolivianos’ a la escuela Ortiz de Ocampo, en tanto escuela céntrica. Pero
también es importante resaltar que, al revisar la matricula histérica de la escuela
en relacion a los origenes nacionales de les estudiantes, vemos que la presencia
de estudiantes migrantes se observa desde hace muchos afos, y que es cada vez
mas numerosa.

19 Segln datos procesados a partir del Relevamiento Anual 2018, en un trabajo previo
(Maggi et. al., en prensa) observamos que la presencia migrante en el sistema educativo en
Argentina representa el 1,77% del total de la matricula de todos los niveles de educaciéon comin
obligatoria (0,72% en el inicial, 1,33% en primario, y 1,88% en secundario). Al observar el caso
de la provincia de Cérdoba, vemos que los valores porcentuales son mas bajos que a nivel
nacional al representar el 0,98% del total (0,48% en el inicial, 0,77% en el primario y 0,94% en el
secundario).

217



218

Tabla 2. Migrantes segln origen nacional en el IPEM Ortiz de Ocampo entre 2011
y 2019.

::iigsé ;°"ti“e“te de 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018 | 2019
Bolivia 45 48 51 52 70 80 86 91 97
Brasil 1 1 2 1 1 2 1
Chile 2 1 1 1
Colombia 1 1 1
Ecuador 1 1 1 1
Paraguay 1 2 3 3 4 3 4 5 8
Peru 27 28 29 27 26 32 30 35 40
Uruguay 1 1 1 1
Venezuela 2
Otros paises de América 1

Europa 1 1
Asia, Africa y Oceania

;‘:;lt:se estudiantesmi- | 73 | 79 | g6 | 84 | 103 | 120 | 125 | 137 | 152
Total de la matricula 1418 | 1462 | 1511 | 1471 | 1480 | 1583 | 1542 | 1478 | 1481
% de estudiantes mi-

grantes sobre el total de | 5,15 | 5,40 | 5,70 | 5,71 | 6,96 | 7,58 | 8,11 | 9,27 | 10,26
la matricula

Fuente: Elaboracién propia a partir del cruce entre las Bases de Datos por Escuela de Educacién
Comun del Relevamiento Anual (Ministerio de Educacidn de la Nacién) datos proporcionados

por el establecimiento educativo (afios 2011-2019).

De hecho desde 2011 siempre fue la escuela con mayor cantidad de estudiantes
migrantes de origen boliviano de la provincia (y por ende de la ciudad) segun los
registros estadisticos obtenidos a partir del Relevamiento Anual que se lleva a
delante en las escuelas del todo el pais. Esto quiere decir que el boleto educativo
permitié a mas familias de origen migrante -cuyos hijes tengan DNI argentino
por haber nacido en territorio argentino o por haber regularizado su situacion-
llegarse al centro, pero que ya habia otras que habian iniciado estas apuestas
educativas de desplazamiento por la ciudad.

El lugar estratégico de la escuela por las paradas de las lineas de colectivo de
zona sur, y la politica de gratuidad del transporte permiten optar sin restringir
las opciones de escolarizacion a la limitada oferta educativa de los barrios
que habitan, y principalmente, sin exponerse a situaciones de inseguridad al
desplazarse por sus barrios. Por eso, una dinamica de desplazamientos por la
ciudad que se sostenia mediante el uso del transporte publico y los trazados de
los recorridos, pasa a ganar protagonismo con la implementacion del boleto
educativo, pero es evidente que no agota el analisis. Las elecciones de escuela
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en relacion a como se activan las redes familiares, de paisanaje y vecindad
constituyen pistas para poder comprender en profundidad estas apuestas.
Diversos trabajos han mostrado como las redes migratorias operan en tanto
verdaderas tramas de informacion y asistencia entre la poblacién migrante
boliviana en materia de radicacion residencial e insercion en el mercado laboral
(Cassanello, 2014), y en pos de asegurar la formacion educativa de las jovenes
generaciones (Padawer y Diez, 2015). Por tanto, ademas de atender al azar de
un trazado de lineas de colectivo puntuales (y escasas), en un trabajo centrado
en las apuestas educativas de familias bolivianas (Hendel y Maggi, en prensa)
plantedbamos como las practicas de territorizalizacion dinamizadas por las
redes familiares, de paisanaje y vecindad se conjugan con formas de apropiarse
colectivamente de éstas escuelas al asistir entre amigues o conocides.

REFLEXIONES FINALES

A modo de reflexion quisiera destacar que, como fuimos reconstruyendo, las
situaciones de peligrosidad y las formas de experimentar los territorios que se
habitan como ‘inseguros’, y el centro como ‘ajeno’ e ‘incomodo’ se conjugan de
una manera compleja a la hora de definir la escolarizacién secundaria.

En este sentido mientras la radicacion habitacional de la poblaciéon migrante
en Cordoba es cada vez mas centrifuga, la dindmica que da cuenta del proceso
de territorializacion mediante apuestas educativas, esta cada vez mas enfocada
hacia el centro. Esta relacion centrifuga-centripeta, me resulté especialmente
reveladora para comprender las experiencias de escolarizacion en clave local.

Al adentrarnos en la radicacion de migrantes bolivianes en Cérdoba en tanto
territorio, nos detuvimos en cdmo una ciudad mediterranea también puede
ser leida en relacidn a las fronteras o umbrales que clasifican y dividen. En este
sentido, vimos cdmo en Cérdoba las fronteras simbdlicas que se montan sobre
los limites de los ‘barrios bolivianos’ y delimitan el (o los) centro(s) de la ciudad
emergieron en esta primera lectura separando entre territorios peligrosos pero
propios en las periferias y restringidos, incomodos y ajenos hacia el corazén de la
urbe.

Finalizando el articulo, nos centramos en otras dinamicas de transitar por la
ciudad atendiendo a cémo les jovenes en movimiento se desplazan en -y por-
la ciudad. Al mostrar cdmo las apuestas por la escolarizacidon atraviesan esas
fronteras simbodlicas, pude dar cuenta que las apuestas educativas que las
familias motorizan en torno a la escolarizacion de les menores en Argentina
constituye una forma especifica de territorializacién. También vimos que cada
vez son mas las familias de origen boliviano que apuestan a -la que entienden-
una mejor escolarizacién secundaria por encontrarse en el centro, valiéndose
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del boleto educativo como recurso. En este sentido, sostengo que les migrantes
se apropian de Cordoba mediante la apuesta por escolarizar a les menores de la
familia en espacios de la ciudad cuyo acceso atraviesa el umbral de los [lamados
barrios bolivianos.
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