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Abstract

In this paper, Indigenous territorial claims are examined through historical
and ethnological documents, focusing on the discourse of these movements,
which are based on the Brazilian national social imaginary. The communicative
acts performed at Indigenous assemblies imply the emergence of a representation
crisis imposed by the dominant political system, such that not all Indian leaders
are deemed legitimate, and their leadership is questioned in the process of
political participation and affirmation of collective identity. This crisis is figured
in the social imaginary which establishes native representations, in which the
Cobra Norato serves as a significant example. It is argued that this symbol is a
local expression of national culture.

Key words: Territorial claims, national imaginary, representation crisis, ethnic
movements, collective representations.

1. INTRODUGAO

Cabe a pratica tedrica, na antropologia, estabelecer a mediacao
entre o conhecimento cientifico, a cultura letrada e outras formas de
saber. A figura do Cobra Norato, encontrada nas estorias contadas dos
ribeirinhos do Médio e Alto Solimdes, aparece tanto nos relatos dos
Miranha, Cambeba, Mayoruna e Ticuna, quanto dos ribeirinhos que
nio assumem a identidade indigena. Figuras como esta, que aparece
tanto nas narrativas literarias quanto nos relatos apresentados no bojo

dos movimentos étnicos locais, nio deixam de ser uma expressio, ainda

! Attigo elaborado com base em comunicagio aptesentada no IV Encontro Nacional de Interagcio em
Linguagem Verbal e Nao Verbal: Metodologias Qualitativas. Brasflia, 22 a 24 de abril de 1999.
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que subterranea, das narrativas nacionais, tomadas como material de
reflexdo pela antropologia.

No trabalho de interpretacdo das representa¢Ses dos atores e do
que esta implicito nos documentos escritos, escrever a histéria implica
interpretar aspectos omitidos pela histéria oficial. A mimesis, considerada
em termos do agenciamento dos fatos, consiste em uma representagdo da
acao através da reconstituicao do enredo dentro do qual estdo emaranha-
das as intencdes dos atores sociais. A atividade critica explicita as “condi-
¢oes de objetividade e de verdade que instauram a ruptura epistemologica
entre a histéria como ciéncia e o relato tradicional ou mitico”(Ricoeut,
1983: 229).

As histérias contadas em depoimentos nativos expostos ¢ analisa-
dos ao longo do livrto O lago dos espelhos (1998), como os relatos sobre
cidades assentadas no ‘fundo’ e sobre o Cobra Honorato, sio uma ex-
pressdo do saber local, e como versoes da histéria do contato, compoem
um retrato do imaginario nativo sobre a Amazdnia brasileira, e
correspondem a enunciados que dizem respeito a atos fundadores das
praticas histoéricas associadas ao imaginario da terrritorialidade, construido
no terreno das narrativas nacionais. A operagdo significativa das narrati-
vas colhidas em Tefé é pensada como resultado da agdo comunicativa de
uma coletividade. O material de linguagem, assim produzido, ¢ considera-
do como imbricado com a cultura nacional.

B plausivel o estabelecimento de uma comparagio do mito do ‘Co-
bra Norato’ com uma interpretacdo de um enunciado repetido em varios
relatos sobre episédios da violéncia da ocupagdo das fronteiras nacionais.
Contam, assim, que duas criangas, um menino e uma menina eram resga-
tadas durante os conflitos que se desencadeavam no exterminio ou na
dispersdo de povos indigenas. O destino destes 6rfaos era o desapareci-
mento, o concubinato, ou o crescimento em uma situa¢io de sujeicio. Ou
entdo, a sua reconfiguracio territorial como ‘visagem’ ativa nos devaneios
dos ribeirinhos. O Cobra Norato aparece como uma figura da cultura do
contato, que ¢ reinterpretado no imaginario de grupos étnicos especificos,
que se apresentam como diferentes uns dos outros. Os Ticuna do Alto

Solimées, por exemplo, diferenciam o ‘filho do Povo Maguta’, do qual
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acreditam descender, do filho do Cobra Norato, que aparece como uma
figura da cultura do contato.

Entre indios e nao indios que vivem na beira rio e na floresta, o
relato sobre o Cobra Norato é enunciado como uma espécie de adver-
téncia para as mogas que sdo suscetiveis de se tornar vitimas de seducao.
Na cultura amazonica, caracterizada pela violéncia cotidiana, o Cobra
Norato aparece como uma outra face da serpente venenosa, associada
a idéia de corrup¢io dos ideais comunitarios pelos intrusos, vindos de
lugares desconhecidos. Traduz-se, assim, como a imagem vampiresca
do colonizador, com a qual os préprios ‘nativos’ se identificam confor-
me a categoria ‘misturados’.

As fontes etnograticas, tais como os relatos nativos, recebem ou-
tro significado na cultura nacional quando reelaboradas pela literatura.
O Cobra Norato nio se circunscreve aos relatos dos dias de hoje, em
nivel local na Amazodnia, tendo sido transportado para um terreno mais
amplo, com a transfiguragdo do herdi etnografico em herdi literario. Den-
tro da perspectiva do modernismo, Raul Bopp elaborou o seu Cobra
Norato (1998), construindo uma anti-epopéia, reelaborando a mitologia
nacional, material bruto a partir do qual ¢ formulada a ideologia nacio-
nal. Esta obra é comparavel ao Macunaima, de Mario de Andrade, em
varios aspectos, tanto no contraponto mito/histéria, quanto pela forma-
¢ao de seus autores, que dominavam alemao e tiveram acesso, por exem-
plo, aos textos de Koch-Grinberg, que fundou bases etnograficas e criti-
cas para um pensamento etnolégico americanista ndo etnocéntrico. A
Bopp cabe o mérito das inovag¢bes poéticas de um aldedo desenraizado.
E também a re-invencao polifonica a partir das fontes etnograficas, da
inscricdo textual da dialogia da oralidade (Massi, 1998: 20).

Mario de Andrade (1893-1945) apresenta-se, em O turista aprendiz (19706),

13

como um pesquisador, contrapondo a “viagem de pesquisa etnografica” as
outras viagens “pitorescas, sentimentais” (Lopez, 1976: 36). Os diarios de sua
viagem (1927/28) a Amazodnia, a bordo do Loyde Brasileiro, foram marcados
pela preocupagao etnografica. O cronista Mario de Andrade nao fica no regis-
tro documental dos acontecimentos de sua viagem ‘turistica’. Os acontecimen-

tos sao transformados pela interpretacio ficcional, que reelabora a prépria
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experiéncia do narrador. Partindo da ‘realidade experimentada’, Mario ex-
pressa, com um espirito nacionalista, a reinterpretagdo do surrealismo euro-
peu, para, dentro de uma narrativa maravilhosa a partir da sua Otica sul-
americana, (re)escrever a cultura brasileira.

As interpretacOes regionais que compunham, em suas especificidades
locais, versdes da cultura brasileira, sdo relativizadas, pelo esfor¢o para
construir uma “literatura universalmente valida” (Candido, 1967: 148), em
um outro momento do movimento modernista de busca de integracio com
as raizes brasileiras. Na desgeografizacio marioandradiana, sio formula-
das bases para uma reflexdo sobre os aspectos ‘supra-regionais’ da cultura
nacional (Nunes, 1999). Na ‘troca de servicos’ entre a literatura e as ciénci-
as sociais, a critica antropoldgica assume um papel fundamental, tanto em
termos do tratamento das fontes etnograficas, quanto da sistematizacdao teo-
rico-reflexiva das relagbes entre o particular ¢ o geral.

Diferentemente da literatura, o saber etnoldgico, que se baseia em
experiéncias de campo de longa duragio, ¢ resultado do confronto da ob-
servacdo etnografica com o conhecimento acumulado, da teoria com os
fatos. A cultura nacional, ou melhor, as narrativas nacionais que apare-
cem no saber local, sdo interpretadas dentro do conjunto de enfoques que
caracterizam os horizontes antropolégicos, e reconstruidas com o propo-
sito da compreensio das categorias formuladas pelos atores sociais,

enraizadas historicamente.

2. ANTROPOLOGIA DOS MOVIMENTOS ETNICOS

O movimento indigena nas diferentes terras indigenas de Tefé recu-
sou a proposta de ‘colonia indigena’ apresentada pela Funai e organismos
governamentais, mostrando maior afinidade com a forma da ‘comunidade
indigena’ apresentada pelo discurso religioso, ainda que nao se observe
uma coincidéncia entre as representagdes indigenas e a concepcio da igre-
ja. A figura da ‘comunidade indigena’ esta associada a uma concep¢io de
sujeito de a¢do juridica previsto constitucionalmente que permite a inter-

vencao das organiza¢Oes indigenas.
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Trata-se de problematizar as categorias dos atores ndo indigenas em
termos das diferentes concep¢des de tempo e de organizagio espacial, bem
como dos mitos que informam as praticas e a organizacdo social dos dife-
rentes atores. O movimento indigena ¢ visto pelos demais atores que com
ele interagem como um ator virtual.

Os representantes civis do governo, que operam através da buro-
cracia, concebem suas ac¢Oes dentro de uma concepg¢io de tempo histérico
datado e a organizagdo do espago em termos de areas indigenas, no caso
da Funai, e de povoagdes, no caso de outras agéncias governamentais.
Esta atividade engendra mitos politicos como o da ‘a¢do pioneira’ e do
desbravamento da ‘mata virgem’.

O discurso militar apresenta uma concepg¢ido secular ¢ evolutiva de
tempo, segundo principios do positivismo, tais como a integracdo de espa-
¢os juntamente com a homogeneiza¢io étnica em conformidade com o dis-
curso do Estado Nacional. A formac¢do de colonias indigenas, como ex-
pressdo pratica deste discurso, teria por fim integrar os ‘selvagens’ a ‘civi-
lizacdo’. A ‘cidadania’ que lhes seria conferida, assim, como membros efe-
tivos do Estado Nacional, aparece como um mito politico, dentre outros
que integram o discurso da nacionalidade.

Os missionarios catdlicos privilegiam a catequese baseada no Evan-
gelho. Sua concepg¢io de organiza¢io comunitaria dos povos indigenas ¢
informada por uma concepcio identitaria de tempo histérico. Esta concep-
¢do, que engendra mitos, como ‘terra livre’ e ‘indios’, opera no sentido da
des-historizacdo, segundo principios religiosos de um tempo identitario,
dentro de um processo de reformulacido da agido religiosa tradicional. Os
principios do clero catélico conservador se contrapSem aos das missoes
evangélicas primordialistas. Estas tltimas concebem uma visio messianica
do tempo ciclico em mitos religiosos como ‘povo escolhido’ e ‘danagdo da
carne’ em termos de uma organizacio social isolacionista, que supde con-
gelamento de indios hipotéticos em um espaco primordial.

Quando os préprios indios falam, incorporam ora o ponto de vista
dos missiondrios, ora o ponto de vista dos agentes governamentais, osci-
lando entre padrbes messidnicos e evolutivos de interpretacio de suas

praticas.
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No entanto, as diferencas étnicas ndo siao totalmente apagadas sob
categorias uniformizadoras, como ‘indio’ e ‘caboclo’ Ao contririo, persis-
te a afirmacdo da identidade contrastiva por diferentes grupos indigenas:
Miranha, Cambeba, Mayorina, Caixana, Cocama, Canamari, etc.

Afigura-se, como uma hipdtese negativa, que a autonomizac¢iao do
movimento dos indios passa pela representagdo por eles de praticas e dis-
cursos da sociedade nacional. Contudo, como esta identificacio nao é su-
ficiente para apagar as diferengas, formular esta hipdtese implica o reconhe-
cimento da forca do imaginatio dos indios no sentido da criacdo de estratégias e saberes
oficiosos que supéem o teconhecimento de uma tettitotialidade etnicamente diferenciada,
que implica o reconhecimento das fronteiras étnicas.

O discurso dos indios sobre a organiza¢io indigena ird indicar rela-
¢oes com duas esferas de influéncia: o Cimi e a Funai. Se bem que haja
uma maior identifica¢io com os principios do indigenismo missionario, a
correspondéncia ndo ¢ total, o que indica uma autonomiza¢io das praticas
dos indios e, como conseqiiéncia, um fortalecimento de sua organizagio
politica. A organizacido indigena emerge na area de intersec¢do entre a
organizacdo social de cada grupo étnico e o solo desterritorializado, urba-
no, diferenciado e recortado por relagdes de poder das modernas organi-
zagOes politicas. Isto mostra que o movimento indigena niao pode ser con-
gelado em comunidades supra-historicas, pois possui um cardter relacional,
na sua atuacdo em rede em diferentes escalas, e que aparece tanto no
ambito rural quanto urbano.

No exercicio da atividade politica, os atores do movimento indigena
¢ indigenista buscam formas comunicativas, como as assembléias indige-
nas. A a¢do comunicativa, no entanto, em grande parte se alimenta de
sonhos e utopias, que sdo o outro lado de praticas relacionadas com a sua
inser¢do na luta pelo acesso ao poder simbdlico, pelo controle dos recur-
sos econdmicos, ¢ mesmo a possibilidade de exercer violéncia direta. Suas
praticas estdo imersas em uma situagao histérica caracterizada pela predo-
mindncia do poder coercitivo. Trata-se, deste modo, da analise de proces-
sos politicos nos quais a violéncia ¢ intrinseca.

Podem ser distinguidos, na andlise de processos politicos, a domi-

nac¢do — ou seja, o exercicio do poder —, a aquisicdo e a preservacao deste
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poder e sua gestacao (Habermas, 1980: 111). A violéncia “exercida por
meio da acdo estratégica” ¢ definida como a “capacidade de impedir ou-
tros individuos ou grupos de defender seus préprios interesses”
(Habermas,1980: 112). O uso da violéncia na gesta¢io do poder ¢ uma
caracteristica do Estado moderno, no qual a luta pelo poder politico se
institucionalizou. Entretanto, as bases de legitimidade desta forma de po-
der tornam-se discutiveis, pois nio se fundam em convicgdes comuns, pro-
duzidas estas em um processo de comunicagdo democratica de cariter nio-
coercitivo. A violéncia, seja ela manifesta ou subliminar, “bloqueia imper-
ceptivelmente aqueles processos comunicativos nos quais se formam e se
reproduzem as convic¢bes dotadas de eficacia legitimadora” (Habermas,
1980: 115). A gestagdo do poder, no plano da pritica comunicativa, ¢, no
entanto, relativamente autonoma, tanto face aos processos estratégicos
quanto das formas de aquisi¢do e preservacido do poder. Este depende dos
processos de legitimacao que devem passar pela esfera publica, ou seja
pela sua geracdo no campo da intersubjetividade e da interagdo reflexiva

que caracteriza a pratica comunicativa.

3. FORMACC)ES DISCURSIVAS E DESCONTINUIDADES HISTORICAS

Apesar dos conflitos que instituem as fronteiras e os movimentos
étnicos, no Médio Solimoes/AM, os atores externos tém contestado a legi-
timidade da apropriacao das terras indigenas em Tefé pelos Miranha,
Cambeba, Mayoruna, Uitoto, Cocama e Ticuna. As terras Miranha, no
entanto, foram reconhecidas pelo SPI ainda nos anos trinta, sendo outras
terras indigenas desta regido demarcadas em 1987.

As reivindicacoes territoriais dos indios sdo formuladas dentro do
contexto das representagdes sobre as formas de ocupagdo da terra pelos
representantes da sociedade nacional. Estas apresentam descontinuidades,
refracbes de sentido, ao longo da histéria. Tais representagdes sdo coteja-
das com fontes histéricas nas quais as informagdes sobre os nativos pré-
colombianos também sio distorcidas. A partir das diferentes formas de

ocupacao ao longo do tempo, destacam-se as descontinuidades histéricas,
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apesar do aparecimento de constantes, como as representagdes sobre a
escraviddo indigena.

O conceito de formacio discursiva foi formulado por Foucault em ter-
mos das relagdes entre objetos, enunciados, conceitos e estratégias. Foucault
se pergunta sobre as regras de formacio de discursos e sobre as relacoes
condicionadas pelas formagoes. A pratica politica determina as condi¢bes de
emergéncia, de inser¢do e de funcionamento dos discursos (Foucault, 1972:
213; Machado, 1982: 167). Introduz-se a histéria 2 medida em que uma for-
macido discursiva ¢ substituida por outra, a medida em que se relaxam as
relagdes que caracterizam cada temporalidade (Dreyfus & Rabinow, 1982:
74). A histéria, neste ponto de vista, trata das descontinuidades, que aqui sao
tratadas em termos da oposicdo entre ‘comunidade indigena’ e ‘colonia indi-
gena’, que remete a diferentes formacgoes discursivas.

A categoria ‘colonia indigena’ refere-se ao tempo historicamente da-
tado da explora¢io da borracha e da formacdao dos modernos Estados
Nacionais. A época da borracha aparece como mito fundador da situacido
de opressao a qual estdio submetidos os indios. A categoria ‘comunidade’,
por sua vez, ¢ associada a intervencao religiosa, que implicou a formacao
de aldeamentos. O enunciado da formacido das aldeias indigenas remete a
chamada expansao colonial, quando prevalecia a forma de organizacdo
religiosa das missGes, na qual estava incrustado o mito da ‘civilizagdo do
gentio selvagem’.

As ‘povoagdes’ correspondem a intervencio do Estado colonial, que
tinha por objetivo a laicizacdo da vida publica, que até entdo era area de
influéncia religiosa. Esta intervenc¢do fundamentou-se em praticas
mitificadoras da libertacdo dos indios, como se esta fosse uma conseqiién-
cia natural da expulsio dos missionarios.

A organizacido territorial das colonias indigenas instituiu-se com a
organizacao politica da transicdo nacional, concomitantemente a organiza-
¢io religiosa ministrada pelos padres franceses do Espirito Santo, que admi-
nistravam a Prelazia de Tefé. Verificou-se uma dupla mitificacio: os territo-
rios ndo eram propriamente nacionais, pois sofriam a injuncio de forgas
externas, transnacionais, e os atores sociais que emergiam nesta situacao

ndo serviam a uma nagdo ou outra, mas a seus proprios interesses.
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A instituicao das ‘areas indigenas’ associa-se a figura dos Estados
Nacionais (através do Servico de Protegio ao Indio), que corresponde a
atualizacdo do mito da integracdo ‘do indio a comunhio nacional’, ‘das
fronteiras desconhecidas’, concomitantemente com a normatizacgio religio-
sa através da Prelazia de Tefé.

Nos documentos histéricos, a representacio sobre escravidiao indi-
gena ¢ uma constante até os dias atuais, embora nio se possa afirmar que
os lagos escravistas hoje sejam uma pratica definidora das relagdes sociais.
A violéncia da exploracio da borracha foi um ponto de partida para a
representacdo da histéria pelos indios da regido. A partir dai apareceram,
para eles, as nocdes de tempo e de espaco, que permitem discernir certa
coeréncia discursiva na datagdo cronoldgica e no reconhecimento das fron-

teiras sociais, étnicas e nacionais.

4. O IMAGINARIO SOCIAL E AS FIGURAS DA OCUPACAO TERRITORIAL

Os relatos indigenas expressam toda sua carga simbolica na descri-
cao de relagbes travadas em atividades de trabalho ou lazer, nas quais
deparam tanto com os elementos da civilizacdo quanto com a natureza
incontrolada.

A oposicao entre ‘centro’ (selvageria) e ‘beira’ (civiliza¢dao) (Velho,
1979: 203/205) permite refletir sobre o modo de pensar das populacoes
constituidas com o processo de colonizaciao. O ‘centro’ ¢ relacionado com
o perigo, o desconhecido, a natureza incontrolada, a floresta. A ‘beira’ ¢
associada a civilizagdo, ao lazer, a cultura domesticada, cadeia de significa-
¢des que remete também aos perigos apresentados pelo contato com as
correntes fluviais e outros fenémenos que se manifestam nos rios, através
dos quais foi estabelecida a colonizagio. A ‘beira’ ¢ associada ao comér-
cio, que submete os ribeirinhos a relagdes econdémicas desiguals, e passa a
ser relacionada, agora também, a outra categoria engendrada historica-
mente, ou seja , a ‘beira da estrada’, que coloca os indios em presenca de
signos até entdo ausentes em seu imagindrio, como a velocidade, os so-

bressaltos produzidos pela urbanizacao e pela globalizacio.
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A ‘beira’ é associada a proliferacdo de cobras venenosas, uma vez
que desapareceram os animais do ‘centro’ (tamandud, porco do mato, ou
seres hibridos como a ‘onga-boi’, criada com o aparecimento de estradas
que cortam a floresta e com os desmatamentos para criacio de gado). A
beira também se associam as figuras das ‘cidades assentadas’, relaciona-
das com o fenémemo da ‘terra caida’, como uma interpretacio de transfor-
mag¢des geo-morfoldgicas, em termos de uma interpretagdo histérica que
assume o significado de sustentagdo para a reivindica¢do dos territérios
indigenas como areas tradicionais de ocupac¢io indigena, que eram reco-
nhecidas pelos atores regionais mesmo antes da demarcacdo, em 1987.

A alusdo a uma interpretag¢do histérica para fundamentar a reivindi-
cagdo territorial indigena, os relatos miticos, que compdem o reconheci-
mento por eles das representagdes sociais que norteiam suas praticas, pare-
cem atuar como elementos motores da mobiliza¢io indigena. Representa-
¢oes da passagem a um novo limiar social, informado por um pensamento
utépico, se bem que este limiar esteja nos limites do provavel e ndo apareca
necessariamente em termos do estabelecimento de uma nova ordem.

Entre os motivos apresentados nos relatos nativos, destacam-se as
narrativas de fundacdo (cidades assentadas), de iniciacdo (festa da moca),
e as narrativas sobre seres liminares, como o Cobra Norato e a Sereia.
Estas narrativas expressam, antes de tudo, uma cultura politica da violén-
cia, relacionada com uma profanacio primordial. Os relatos indigenas nao
sdo apresentados como textos sagrados, mas estorias contadas em mo-
mentos de confraternizacio, ou de iniciagio dos mais jovens, e fazem refe-
réncia aos ritos de instauracao da sociedade colonial e da sociedade naci-
onal. O tema da fundacdo e desaparicdo das antigas aldeias e o tema da
iniciacdo das mocgas em idade de casar, por exemplo, aparecem como
referéncia das rafzes historicas das representacdes étnicas.

Os seres liminares, como a Sereia e o Cobra Honorato, nao indicam
somente representagcdes sobre os tempos primordiais, mas sobretudo a ins-
tituicao de identidades contraditérias, oximoros constituintes da identidade
genérica de indio. Os seus habitantes também sido seres ambiguos, brancos
ou indios, que transitam deste mundo para o Outro Mundo, o mundo do

interior da floresta, do contato com a natureza incontrolada.
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Em desenhos coletados em pesquisa de campo (Faulhaber, 1998), fica
clara a referéncia as relagbes sociais e historicas. Um deles expressa carre-
gadores transportando, curvados pelo peso, sacos nas costas. O esforco
parece ser ainda maior quando se sobe o caminho que vai da beira do rio
até a barraca, onde estd o armazém, no qual os trabalhadores entram ainda
com o peso nas costas. Ao lado, uma estilizagdo do patrio maneja quadra-
dos semelhantes aos degraus nos quais os carregadores sobem. Ele é repre-
sentado como tendo o poder de manipular as forcas e subjugar os indios ao
‘trabalho forcado’. As informacdes sobre indios submetidos ao trabalho for-
cado também se encontram nos documentos historicos sobre a ocupagio.

O barco e o barracio sio construcdes socio-culturais diferentes da
figura, representada como atraente ¢ traicoeira, de uma sereia dentro de
um lago. Tanto a sereia quanto os carregadores ou o patrdo que maneja a
vontade dos outros homens compdem as histérias contadas, transmitidas
de pai para filho como testemunho vivo na memoria dos episédios do
passado e do presente. Estas figuras imaginadas compdem as interpreta-
¢oes formuladas pelos atores indigenas, que nao se restringem a justifica-
cdo de reivindicacoes territoriais, mas constituem o fundamento das auto-
representagdes de cada povo, cuja participacio no movimento indigena
implica a constru¢io de uma pratica comunicativa.

O enunciado mitico de uma liberdade imaginada na fronteira ¢
constitutivo dos discursos sobre a nacionalidade, que produzem a idéia de
que a existéncia de terras livres no Brasil seria a base de uma sociedade
democratica, regulada por rela¢bes sociais livres, e que haveria lugar para
todos, inclusive para as minorias étnicas. A este enunciado, no entanto,
contrapoe-se a violéncia costumeira que parece se intensificar dia a dia,
indicando que estes espagos estdo deliberadamente controlados por rela-
¢oes de poder. Os seres liminares que aparecem nos enunciados nativos
remetem aos mecanismos constituidos pelo sistema de dominacgio e de
diferenciagdo: agentes interventores, representantes comunitarios, media-
dores de toda ordem.

A cultura politica da violéncia se difunde por toda a Amazonia e
estd associada as crencas nacionais. Trata-se de um imaginario gestado no

territério das ideologias politicas de dominagao, das quais as ideologias
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étnicas e de civilizagdo constituem um aspecto. Neste terreno, emergem as
categorias etnicamente discriminadoras, como ‘criado’, ‘filho’, ‘indio’, cate-
gorias que legitimam o exercicio da patronagem. Trata-se de um sistema
de dominacdo produzido pela maquina colonial que engendrou imagens
fantasmagéricas como o ‘Cobra Norato’.

Este sistema mitolégico parece estar sendo reinventado no proces-
so de mobiliza¢do dos atores sociais. A politizacio dos movimentos indi-
genas tem revelado uma mudanga de atitude em situagdes concretas em
termos das quais eles interpretam a histéria. A possibilidade de ascen-
sdo individual e a existéncia de grupos ascendentes dentro de um pro-
cesso de diferenciagdo social ndo aparecem como uma atenuac¢io das
contradi¢des sociais. A formacdo de uma elite letrada ¢ a emergéncia de
uma crise de representatividade entre as liderancas e as coletividades
indigenas implicam a reproduc¢do de mecanismos de poder, evidencia-
dos nas assembléias indigenas.

A politizagdo dos movimentos indigenas nido significa a aboligdo da
fantasmagoria social que embebe os processos de dominacdo. Ao contra-
rio, a mobilizacao indigena se alimenta da maquina¢io de devaneios
enraizada nas rela¢des sociais da histéria da colonizagdo. Isto engendra
um reencantamento das praticas, bem como a simbolizacdo das relacoes
sociais e dos préprios meios de conhecimento.

Entende-se os relatos indigenas como seqiiéncias de enunciados en-
gendrados no ambito de discursos politicos produzidos na situacdo histé-
rica colonial e na ocupacido da terra pelo Estado Nacional, na regido
geograficamente definida como Amazoénia. O relato pode mitificar, natura-
lizar ou eternizar relacdes de dominacio. Ou, ao contrario, em determina-
das condic¢bes histéricas, pode representar a politizacdo das interpreta-
¢oes. Com o acesso a leitura, os indios podem filtrar, através do conheci-
mento textualizado, as quimeras produzidas através de praticas
deformadoras, e reinterpretar o enunciado mitico, conforme a sua auto-
representacao identitaria, que implica o reconhecimento de sua posi¢io
na estrutura social. Este reconhecimento, que nio necessariamente impli-
ca relagGes igualitarias, desencadeia disputas, conflitos e negocia¢Ges en-

tre identidades contrastivas, no bojo de uma crise de representatividade.
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5. HISTORICIDADE, REPRESENTACOES E REPRESENTATIVIDADE

O estudo da historicidade das representa¢Oes nativas demonstra que
a argumentacdo dos atores indigenas nio se restringe a uma busca de
justificar seus direitos territoriais, mas pretende mostrar as suas razoes
histéricas de diferenca e de especificidade étnica. Seguindo a discussio
habermasiana sobre as diferencas entre acdo instrumental e acio comuni-
cativa (Cooke, 1997; Habermas, 1987), seria um reducionismo conside-
rar as reivindicagdes indigenas como mera instrumentaliza¢do, com o ob-
jetivo de validagdo dos direitos territoriais.

Os deslocamentos de sentido produzem refracSes nos processos de
percepeao pelos atores sociais das condigdes que engendram suas praticas
(Faulhaber, 1992: 242; 1998: 197/198). A imagem Otica da refracdo é,
neste sentido, utilizada em termos dos deslocamentos de processos de co-
nhecimento, considerando que o olhar ¢ constitutivo do ato cognoscente
(Cardoso de Oliveira, 1998: 19).

As descontinuidades histéricas produzem o esquecimento e, em uma
refracdo de sentido, a descontinuidade entre o que foram no passado e o
que sdo atualmente. Os interesses especificos de cada grupo étnico produ-
zem uma segunda refracdo, relacionada com a descontinuidade entre o
que cada um espera de si e dos seus em relacio ao que é esperado pelos
outros, que deles se distinguem. O desconhecimento em relacido a
perspectiva do Outro esta relacionado a uma terceira refracdo de sentido,
ou seja, o desconhecimento dos condicionamentos histéricos que coloca-
ram diferentes grupos étnicos em posi¢do equivalente na estrutura social.

Na construcao da participacio politica e de um sistema de representa-
cdo, passam a ser reconhecidas as condi¢Ges histéricas que produzem as
diferencas. Tal reconhecimento ¢ a base de correspondéncia entre a comu-
nidade imaginada e o mundo objetivo, o mundo social ¢ 0 mundo subjetivo.
O imagindrio nativo fornece o cimento que produz a continuidade entre os
ritos de fundacao de identidades contrastivas e o reconhecimento das dife-
rengas ¢ condicdo de possibilidade do estabelecimento de alianca entre etnias
que estdo em uma posi¢do simétrica no sistema interétnico. A organizacgao

indigena é uma forma de construcdo da representatividade através de um
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sistema de coopera¢io entre alteridades. No entanto, a dificuldade de erigir
um sistema de representatividade operativo se tem evidenciado. A denun-
cia, por parte de membros das coletividades representadas em assembléia,
do abuso de autoridade dos dirigentes indigenas ndo impede a intervencao
dos mecanismos de dominagdo, pois o conflito social é constitutivo das or-
ganiza¢des comunitirias e das comunidades étnicas locais. A representagio
da comunidade imaginada tem como outra face as relagdes conflitivas entre
seus membros. A inter-incompreensdo cria barreiras a agdo comunitaria,
dificultando a consecucdo de objetivos comuns. As aporias entre as agoes e
sua compreensdo pelos agentes coloca dificuldades praticas as possibilida-
des de inter-compreensiao. As bases para uma a¢do comunicativa, formula-
das no terreno imaginario das utopias concretas, sio alimentadas pelo deba-
te sobre as condi¢Ges objetivas de constru¢io de um sistema de
representatividade fundado em principios de validagdo das agdes legitimas.
Esta validagao implica que se reconhecam os limites objetivos da condi¢ao
que circuncreve as praticas de cada ator, os quais nio sio necessariamente

conscientes das estruturas significativas que orientam suas praticas.

6. CONSIDERAGCOES FINAIS

Dentro de uma antropologia dos movimentos étnicos, o imaginario
do Cobra Norato é uma simbolizacao da cultura da violéncia na Amazo-
nia. Este ‘herdi etnografico’ é representado como um simbolo do contato
interétnico. A interpreta¢do desta figura do imaginario social leva a sua
associacdo com a crise de representatividade explicitada em assembléias
indigenas. Esta crise de representatividade implica um questionamento
sobre a legitimidade dos representantes nativos e das condi¢bes de reco-
nhecimento pelos atores sociais das descontinuidades histéricas que estdo
na raiz da construc¢do da identidade étnica. O Cobra Norato aparece como
imagem invertida e refratada da situacdo de dominacido, da qual os movi-
mentos nativistas nao podem se desvencilhar uma vez que sio engendra-
dos pelas condi¢bes sociais de institui¢io do sistema de dominagio no

qual emergem.
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O processo de investigacdo antropologica deve ser distinguido do
processo de inter-compreensio e explicitagio da consciéncia social, pois
envolve a interagdo com uma comunidade de pensamento concebida nos
campos cientifico e intelectual. Trata-se de um outro nivel de elaboracio
conceitual, envolvendo a discussdo entre pares em parametros distintos

da intera¢do entre pesquisador e pesquisado.
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