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ABSTRACT

The issues concerning the overcoming of the false dichotomy between
the two apparently opposite concepts of “nature” and “culture”
represent the central and most urgent core of both Ecolinguistics’
integrated standpoint and global society’s general discourse. In order to
eclipse this separation, which is the most damaging for the anthropo-
ecosystem among the basic contradictions of our social praxis (Ibid.),
our cognitive, discursive and performative perspective needs a radical
change. This transformation shall involve the use of new terms and
references that holistically illustrate the consubstantial inter-relation
between the “human” and the “natural” being - that is, of all planet’s
being -, such as the “natureculture” neologism. The present analysis
aims at applying the triadic perspective of cosmoteandrism — the
ecosophic integration among the cosmic, the human and the devine in
the eprception of reality, of being and of the planet — to Ecolinguistic
studies, investigating how the union among the anthropological, natural
and teological dimensions is represented in the discourse of the Nahuatl
speaking populations of pre-Hispanic Mexico; and specifically, in the
ethnotoponymy and in the visual representations of the glyphs indicating
the pre-Columbian cities and geographic locations. A new diachronic
philosophically and ecologically integrated construction of narratives
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and identities, a new “greenspeak” or better a new “ecological speaking”
which shall be applicable, alternative and constructive (following the
four macro-strategies classification of discourse construction, van
Leeuwen y Wodak, 1999), must also start with the search and use of
languages and imageries originating in non-Eurocentric world visions,
and therefore less prejudiced by the harmful dualism that characterizes
the Standard Average European languages), exported and used since the
colonial period.

Key words: Holims, Natureculture, Cosmoteandrism, Integration, Pre-
Hispanic, Nahuatl.

RESUMO

O niicleo central e mais urgente da Ecolinguistica, bem como do
discurso geral e da sociedade global, é superar a falsa dicotomia entre os
conceitos de «natureza» e «cultura», o mais prejudicial ao ecossistema
antropoldgico entre as contradi¢des bdsicas da nossa prdxis social.
Para alcangar este objetivo, a nossa perspectiva cognitiva, discursiva e
pragmdtica necesita de uma mudanga radical, envolvendo o uso de novas
palavras e referéncias que explicam de forma holistica a inter-relag¢do
inerente entre «<humano» e de ser «natural» - isto é, todo o ser do planeta
- como o neologismo «naturezacultura». Nesta andlise, pretendemos
aplicar a perspectiva triddica cosmoteandrismo - ecosophic - integra¢do
entre o césmico, o humano e o divino, na percepgdo da realidade do ser
e do ser humano — aos estudos da Ecolinguistica, investigando a unido
entre as dimensoes antropoldgica, natural e teolégica no discurso de
povos da lingua nahuatl do México pre-hispdnico, mais especificamente
n etnotoponimia e nos aeroglifos dos nomes de cidades e localizacoes
geogrdficas pré-colombianas. A constru¢do de novas narrativas e
identidades, integradas filoséfica y ecolinguisticamente, um novo
“greenspeak”, um novo “discurso ecoldgico” aplicdvel, alternativo e
construtivo, deve comegar também pela busca e uso da linguagem, bem
como das imagens provenientes de visoes de mundo ndo eurocéntricas
e ndo é afetado pela dualidade destrutiva que caracteriza as linguas
europeias, exportadas e utilizadas desde os tempos coloniais.
Palavras-chave: holismo, ‘naturezacultura’, cosmoteandrismo, integragdo,
pré-colombiano, nahuatl.
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Introduccion

Las cuestiones que aqui se plantean son: {cdmo se representaba
la vision cosmogodnica del hombre y de su realidad en el discurso de
las poblaciones de habla nahuatl? ¢Habia separacién antropocéntrica
6 interrelacion entre las dimensiones teoldgica, antropolbgica y
ecoldgica? De darse esta unidn, ¢hay algin elemento que podria
aplicarse hoy para una extensién de la ecosofia y para un discurso
global mas biocéntrico, que el etno-ecosistema necesita para la propia
sobrevivencia del sistema Tierra? Se analiza un caso de posible
integracion de los espacios humanos, naturales y divinos en la expresion
comunicativa, semidtica y multitextual de los pictogramas nahuatl del
México prehispanico, los glifos de los nombres de algunas ciudades.

Este estudio enmarca en las madas recientes investigaciones
de ecolingiiistica, y trata de integrar las perspectivas tedricas y
analiticas de esta area “transdisciplinaria” (Papst, 2003), con
estudios de etnoecolingiiistica comparada - la hispanistica histérica
y las investigaciones sobre el nahuatl prehispanico. La linglistica
aplicada, y todas las disciplinas de la comunicacion, y las humanisticas
en general — también algunas “cientificas” - pueden adoptar un
enfoque mas holistico, cuyo marco general es la perspectiva de la
ecolingiiistica. Fortaleciendo los anélisis lingliisticos con el punto
de vista ecoldgico y siguiendo la idea de Lingiiistica Ecosistémica,
o la de Ecologia de la Interaccion Comunicativa de la escuela de
Brasilia (Couto, en prensa) puede lograrse una visiéon mas integrada.
Nuestra perspectiva cognitiva, discursiva y pragmatica necesita de un
cambio radical, que supere la falsa dicotomia entre los conceptos de
“naturaleza” y “cultura” (Bang y Dggr, 1993), involucrando nuevas
palabras y referencias lingiiisticas, visuales y semanticas que ilustren
holisticamente la interrelacién consustancial entre el ser “humano” y
el ser “natural”, y de todo el ser del Planeta - como el neologismo
“naturalezacultura” (Latour, 1998: 18-21; Déring, 2003: 198). Se
necesitan investigaciones que involucren varios niveles comunicativos:
del 1éxico, de las imagenes, de los signos, del discurso en su conjunto
y su uso, a menudo retdrico; los procesos de creacion, repeticién y
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trasmision del significado a través de la praxis comunicativa, puesto
que el lenguaje construye activamente la realidad, y la gramatica refleja
al mundo; la reconsideracion de las identidades socio-ambientales o
naturales-culturales de las componentes “humanas” y “naturales” del
etno-ecosistema (con respeto a la contraposicion antropocéntrica),
de la imagineria seméantica de los universos comunicativos, y de la
geopoética (Ainsa, 2006) de los espacios de naturalezacultura; y
finalmente, de la globalizacién y glocalizacién y sus recaidas planetarias.

Este estudio aborda temas de etnolingiiistica y de etnotoponimia
a nivel ecolingiiistico (Couto, 2007: 250-259), analizando los glifos de
los topénimos precolombinos, para individuar siy cémo la unién entre
las dimensiones antropoldgica, natural y teologica esté representada en
el discurso de las poblaciones de habla nahuatl del México prehispanico.
Se considera el rol del lenguaje y de la comunicacién en el origen y
desarrollo de los problemas socio-ambientales, pero también el de la
pesquisa lingiiistica como fuente de posibles soluciones ideoldgico-
discursivo-practicas alternativas. Por ende, se acudié a metodologias,
basadas también en la ecolingiiistica como anélisis ecocritico y analisis
critico del discurso (Glotfelty, Fromm, 1996; Fill, Miihlhéusler,
2001; Fairclough, 2003; Alexander, 2009; Fill, 2010) y “explanatory
critique” (Fairclough, 2001: 125); al analisis semiético de la “retérica
de la imagen” (Barthes, 1964).

De hecho, los glifos son signos graficos, pero también
pictogramas e iconogramas, multitextos - como toda forma de
comunicacién y, este mismo ensayo -; a los estudios histéricos del
discurso (Wodak, 2001; Jager, 2001). La construccién actual de la
ontologia psico-neuro-cognitiva del ser, globalizada y homologada,
puede cambiar hacia una visién mads sostenible, sistémica, compleja
(Morin, 1992), cross-cultural, critico-dialégico-dialéctica (Bang
et al., 2008) y propositiva, si superamos el eurocentrismo dualista
antropocéntrico y destructor que caracteriza las lenguas Standard
Average European (Whorf, 2000), exportadas con la colonizacién,
buscando otras construcciones diacrdnicas, narraciones e identidades
filosofica y ecolingiiisticamente integradas. Este nuevo “greenspeak”
(Harré et al., 1999), “habla ecoldgica” alternativa y constructiva
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(van Leeuwen, Wodak, 1999), podra hallarse estudiando lenguajes
e imaginerias de “otras” tradiciones y culturas, pasadas y presentes,
biocéntricas y ecoldgicamente equilibradas. La perspectiva cross-
cultural de interaccién comunicativa, aunque sin contacto directo,
entre distintas culturas y Weltanschauungen, que también pertenece a
la ecolingiiistica, es una herramienta para superar las contradicciones
basicas de la praxis ideoldgica y social occidental. De hecho, los
cambios en los esquemas conceptuales y las narrativas mitopoiéticas
(Bowers, 2007: 6; Pennycook, 1994), la “transculturation” (Pratt,
1992) que empezaron tras la “moderna” (Dussel, 2000) llegada
de los europeos a las Américas (Zunino, 2011), con la exportacion-
importacién de identidades, ideas y cosmogonias socio-ecoldgicas - y
sus relativos prerrequisitos culturales (Silverstein, 1977) -, contindan
en el postmoderno glocal. La etapa actual de la historia de la mentalidad
(Hermanns, 1995 en Jung, 2001:271) o historia lingiiistica del
discurso (Jung, 2001:270), es un corte sincrénico en la corriente
discursiva, en el flujo de la semogénesis (Hallyday, 2001: 179). De
ahi surgen nuevos andlogos y metaforas para enmarcar una realidad
de equilibrio ecoldgico y los significados de sus términos, alternativa a
la de quienes en pasado, desconociendo los limites de la capacidad de
carga del socio-ecosistema perpetuaron errores y silencios.

2. Cosmoteandrismo y panenteismo ecoldgicos, y el
nahuatl prehispanico

Se alude aqui a la perspectiva triadica del “cosmoteandrismo”
de Panikkar (1994) — es decir, la integracién entre lo cdsmico, lo
humano y lo divino en las percepciones de la realidad, del ser y del ser
humano - en un sentido puramente ecoséfico, como aporte adicional
a la ética de la ecologia profunda (Naess, 1973). Cabe subrayar
que el cosmoteandrismo que se aplica en este estudio, se aparta del
elemento cristiano de Panikkar, cuyo punto de partida es la trinidad
del catolicismo. Sin embargo, el cosmoteandrismo rechaza la visién
dualista y el monoteismo monolitico, promoviendo el pluralismo, el
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dialogo interreligioso y la hermenéutica comparativa — Panikkar, de
madre espanola y padre de la India, siempre buscé los nexos entre las
ideas filoséficas, culturales y religiosas del este y del oeste, y entre la
cienciay la literatura. Las etapas de la historia del hombre que Panikkar
define cosmocentrismo, antropocentrismo y cosmoteandrismo,
pueden ajustarse a las de antropocentrismo destructivo - biocentrismo
conservativo de la ecologia profunda. Utilizaremos asi la idea,
sugestiva y muy incluyente, del cosmoteandrismo para indicar a nivel
macroscopico la interconexion entre los planes del cielo, de la tierra y
del inframundo, entre dioses, humanos y naturaleza, en la concepcién y
representacion de la realidad por parte de los mexicanos prehispanicos
de habla nahuatl.

Otra concepcién importante para la ecosofia general - y para
nuestros analisis - es el “panenteismo” de raigambre cristiana y
ecoldgica de Boff (1993), quien propone superar el antropocentrismo
de abolengo judaico-cristiano y volver a una concepcién mistica y
sagrada de la naturaleza, para una nueva democracia ecoldgico-social.
Segiin Boff, no todo es dios, pero dios esta en todo: de ello surge
una nueva espiritualidad integradora y holistica. El panenteismo
puede extenderse en sentido interreligioso, diacrénico-histérico
y transcultural, y aplicarse a nuestra investigacion en paralelo al
cosmoteandrismo, para analizar el entrelazamiento de dioses, hombres,
flora, fauna y elementos del cosmos en la cultura azteca precolombina.

En este ensayo nos referimos al idioma nahuatl clésico, hablado
en la capital azteca y cristalizado con letras y ortografia latinas en
la época de la conquista y del siglo XVII, debido a Bernardino
de Sahagin con su Historia general de las cosas de Nueva Esparia
redactada gracias a informantes indigenas entre 1540 y 1585 en
nahuatl y espanol, donde se encuentran amplios testimonios de ‘las
cosas divinas, humanas y naturales’ de los nahuas; a Andrés Olmos
(Arte de la lengua nahuatl o mexicana, 1547), Alonso de Molina
(Vocabulario de la lengua mexicana y castellana, 1571), y Horacio
Carochi (Arte de la lengua mexicana, 1645, ed. Macazaga Ordono,
1979). De hecho, segiin Hasler Hangert (1995) antes de la caida del
imperio Mexica en 1521, el nahuatl se hablaba en gran parte de lo que
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hoy es México y, hasta Nicaragua, siendo su variante de Tenochtitlan la
que habia sido impuesta como la Gnica forma correcta. Sucesivamente
el casi aislamiento de distintas poblaciones de habla nahuatl impulsé la
evolucién divergente de las variantes locales, mas o menos alejadas del
original. Solo conocemos el nahuatl clésico a través de los documentos
de la primera época de la colonia.

Hay que resaltar también, que América Latina (y todo el
continente), es una macro-area sumamente importante para los estudios
de lingiiistica y comunicacion, asi como para un sinnimero de temas
de investigacién, sobre todo transdisciplinarios, por su enorme etno- y
biodiversidad (Halffter, 1992), y por ser un crisol de ideas, reflexiones
e influencias remotas y contemporaneas, desde cuando poblaciones
asiaticas de Homo sapiens llegaron més de once mil afios atras (Mann,
2005:17) - antes de la revolucién neolitica y la invencién de la agricultura
en Eurasia. Asentadas en el istmo mesoamericano, en el Pleistoceno
tardio (Dillehay, 2000; Dull, 2008:323), crearon sus extraordinarias
técnicas y practicas agricolas en total independencia, hace quizas diez
siglos?. La revolucidn agricola mesoamericana pudo darse gracias a
una graminea silvestre del género Zea (Bartra, 2003:219-250; Dull,
2006:357-358), el “teocinte” o “teosinte” - castellanizacién del nahuatl,
“teocentli” o “teoxintli”, “maiz divino”. Gracias a la polinizacion cruzada
y seleccidn, o quizads a una mutacién, los mesoamericanos crearon las
muchisimas variedades del maiz, que cultivaron a menudo en conjunto
con frijol y calabaza (las tres hermanas o la milpa, un agroecosistema
todavia en uso, rescatado hoy por altamente sostenible y ecolégico,
simbolo de resistencia cultural a las empresas transnacionales). El maiz
y sus innumerables representaciones pictdricas, narrativas, mitologicas
pasadas, y sincréticas presentes, es el protagonista de los discursos
cosmogonicos precolombinos y también modernos y contemporaneos,
atributo esencial del nacimiento de los dioses y de la humanidad (y
de la ontologia de todo el ser), ejemplo sumo de la unién holistica y
cosmoteandrica en cada expresion de las culturas que se forjaron gracias

2. algunos investigadores hasta vislumbran una revolucién neolitica més en la historia
del hombre, independiente de las otras, que habria ocurrido a los pies de los Andes
y en una época anterior a la revolucién del maiz (Mann, 2005:18).
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a €l, y hasta lo que hace que la mayoria de los pueblos latinoamericanos
se reconozcan como “hombres de maiz” (Asturias, 1949)3.

Como sugiere do Couto (2007:250-251), el estudio de la
“microtoponimia”, de los nombres que las comunidades han dado a los
aspectos de sumedio ambiente inmediato, corresponde aproximadamente
a la etnotoponimia: los etnotopdnimos, estdn  intrinsicamente
relacionados con una comunidad, de la que forman parte integrante. En
este ensayo se analizan micro-etnotopénimos mexicanos prehispanicos
no tanto para averiguar las “huellas de la historia de un lugar ... [para]
identificar la pérdida de una lengua ...o la transformacién de un paisaje”
(Valenzuela Valdivieso, 2010:18), sino porque “los topénimos, a su
vez, son descriptivos de los aspectos culturales de las personas y las
sociedades. Hay nombres que estan relacionados con la cosmovision,
la religién, las tradiciones y la historia ...” . Lo que interesa aqui es
el paisaje cultural y natural mas amplio, junto con sus referencias y
reflejos  ecoldgicos, lingiiistico-metaféricos, teoldgico-mitoldgicos,
cosmogonico-totémicos, botanicos, zooldgicos y de identidad
antropoldgica desde un punto de vista “milenario” (Le6n-Portilla, 1983;
2009): los lugares retinen historia y autobiografia, pero también son
puntos de encuentro privilegiados para humanos, plantas, animales y
espiritus (Couto, 2007:254). En esta vision enmarca la tradicién del
origen mitico de las ciudades de la Mesoamérica precolombina: segiin
Margaloni Kerpel (2011), ellas reflejan simbdlicamente los fundamentos
del pensamiento tradicional indigena, el orden divino de la construccién
de la Tierra como un ser vivo desde el principio, y la ereccién del arbol
cdsmico que esta entre los cielos y la tierra y permite que el sol y su
recorrido den inicio al tiempo.

Una investigaciéon extensa y profundizada de los glifos
prehispanicos, aunque muy dificil debido a la gran complejidad de las
cosmovisiones de las culturas que involucraria, seria extremadamente

3. Sin olvidarse que, debido a la fuerte produccion de variedades genéticamente
modificadas, y a la mercadotecnia agresiva, hoy el maiz estd en grave peligro,
asi como el ecosistema en que se le cultiva y las personas y los animales que lo
consumen — ver por ejemplo Greenpeace, 2003 y otros documentos en la pagina
http://www.greenpeace.org/international/en/campaigns/agriculture/problem/
genetic-engineering/ge-agriculture-and-genetic-pol/ge-crops/maize/.
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interesante y necesaria en el marco de la ecolingtiistica, y también para
ampliar el universo de muchas areas de la lingiistica, puesto que los
limites de la comunicacién mixta de las lenguas de la Mesoamérica
son sumamente extensos, y la diferencia entre iconografia y palabra
no corresponde a la nuestra, ya que “en tiempos precolombinos ... El
verbo y la imagen se vinculaban estrechamente en la produccion del
sentido sin que el discurso pictdrico se sometiera del todo, sin embargo,
a la ‘tirania’ de su seforia la palabra. La imagen producia un sentido
especifico con recursos propios que si bien se podia ‘leer’ parcialmente
y reducir a palabras no se petrificaba en un texto verbal determinado.
Segin el género pictdrico, se establecia una relacion especifica entre el
sentido referido y el sentido producido por la imagen; entre la historia
y el discurso, entre los niveles de superficie y las estructuras profundas
de la configuracién pictérica. La mimesis iconica, el simbolismo
ideografico y la mediacién fonética se conjugaban con el tamafio, el
trazo, la posicion, los colores, la tensién espacial de las formas y su
composicion para generar un sentido sensible, en parte infraliminal.”
(Johansson Keraudren, 2001:69).

Finalmente, cabe insistir con Klein (2004:29) en que los andlisis
iconograficos de Mesoamérica, aunque obviamente sesgados, remontan
a los afios inmediatamente posteriores a la Conquista, y al contacto
directo entre los primeros icondgrafos y las poblaciones nativas. A
finales de 1800 el lingiiista E. G. Seler entendié que “muchas de las
formas pictéricas eran, en efecto, simbolos o metaforas visuales de
conceptos clave que podian decodificarse”, mientras el historiador del
arte E. Panowsky, “situaba la imagen en el contexto de las ideas, valores
y tradiciones del tiempo y el lugar de su creacién, etapa altamente
especulativa del proceso iconogréfico a la que llamé iconologia” (p.
30). Hoy la semidtica ayuda la iconografia-iconologia, junto con la
lingiifstica, la historia del arte, la historia y otras disciplinas, a reunir
las diferentes perspectivas de analisis de las imagenes en una Gnica y
mdaltiple. Actualmente, es grande “...la necesidad de distinguir en la
iconografia mesoamericana entre los iconos que remiten a la percepcién
sensorial de un objeto y los que apuntan a la aprehensién conceptual
del mismo. Los primeros se refieren a la apariencia visual atribuible
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a un objeto, independientemente de su naturaleza real o imaginaria.
Los segundos, en cambio, se refieren a los atributos del objeto: derivan
de su representacién mental. ... {Por qué las figuras césmicas tienen
tal abundancia de calificadores? Porque responden simultdneamente
a principios nomoldgicos y a funciones cosmicas especificas. En su
sentido més abstracto, representan una ley divina general; en contraste,
senalan con sus mdaltiples calificadores cada una de sus operaciones en
la dindmica del universo.” (Lépez Austin, 2006: 93-95).

3. Analisis

Los glifos* estudiados se encuentran en la la Matricula de Tributos
y en el Cbédice Mendoza’>, publicada en Nomenclatura geogrdfico,
etimoldgica y jeroglifica, nombres geogrdficos de México (A. Penafiel,
1885)%, que incluye 462 glifos y 39 laminas, editada en versién digital
por el Aztec Place Name Glyphs Project de la Universidad de California,
Berkeley’. La ubicacién antigua y contemporanea de la mayoria de
los lugares de la Matricula se conocen gracias a Barlow (1949), ahora
accesibles como mapa interactivo®. El presente estudio sigue la edicion
interactiva, que a su vez sigue fielmente la edicion de Penafiel; también
utilizamos Ledn-Portilla (1982), y el recurso digital Tetlacuilolli® del
CIESAS, México.

4.  En realidad seria més apropiado denominarlos “compuestos glificos”, puesto que
estan formados por dos o mas glifos que contribuyen a dar sus significados.

5.  Elprimero es uno de los cédices mexicas de origen prehispanico, aunque elaborado
o copiado entre 1522 y 1530, que registra en hojas de papel amate tradicional y
en forma pictografica los tributos que las poblaciones del imperio mexica pagaban
periddicamente a Tenochtitlan entre los siglos XV y XVI, y con descripciones muy
poco posteriores escritas en espafol; la segunda parte del Cédice Mendoza es una
copia completa de la Matricula, de 1535, sobre papel europeo. La Matricula de
Tributos se encuentra digitalizada en la Biblioteca Digital Mexicana (http://bdmx.
mx/manuscritos_tributos.php).

6. Consultable en la pagina http://archive.org/details/nombresgeogrficO0fomegoog.

7. http://oldweb.geog.berkeley.edu/ProjectsResources/Glyphs/Home.html.

8. http://oldweb.geog.berkeley.edu/ProjectsResources/Glyphs/Keys/
BarlowMapKey.html.

9. http://www.tetlacuilolli.org.mx/.
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Esta investigacion, preliminar a un préximo desarrollo, se limita
a cuatro glifos. El criterio de eleccién fue considerar compuestos
glificos que abarquen a nivel macroscOpico las areas de andlisis de
naturaleza y cultura , incluyendo un elemento principal de tipo vegetal,
animal, y humano. Se escogieron asi los glifos de Cuauhnahuac (1,
fig. a), Huaxyacac (lam. fig. b).

Lamina 1. Los cuatro compuestos glificos analizados

a. Cuauhinahuac o Cuauhnahuac b. Huaxyacac

¢. Izcuintepec d. Acamiltzinco

(imagenes de http://oldweb.geog.berkeley.edu/ProjectsResources/Glyphs/Home.html)
Huaxyacac (lamina 1, fig. b), Izcuintepec (Idmina 1, fig. ¢) y Acamiltzinco (ldmina 1, fig.

d). Izcuintepec (lam.1, fig. ¢) y Acamiltzinco (lam. 1, fig. d).
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Cuauhinahuac o Cuauhnahuac (Matricula, Lam. 24, fig.
1).Tiene nombre y glifo en parte figurativo y en parte ideografico,
presentando el signo arbol, que se lee “coahuitl” o “cuahuitl”, con
una abertura bucal anotada en el lado derecho del tronco y su relativo
signo, simbolo e icono con forma de virgula a representar la palabra, el
lenguaje, el acto de hablar. Este icono, muy frecuente, se lee “nahua” y

»

significa “cerca”, “junto con” (Macazaga Ordono, 1979:64), “adentro
del rango auditivo”, “a distancia de oido” (segin Mc Cafferty !° la raiz
/na:wa-/ significa “audible”, “sonido claro”,). “Cuahuitl” y “nahua”,
con la terminacion locativa “c”, se lee entonces “cuauhinahuac” y da
la significacién de “cerca del bosque”, “junto a la arboleda”, “lugar
rodeado de arboles”."" Cuanto al uso de la imagen y de los glifos del
arbol, hay que notar que Sahagin (1975, Lib. XI, Cap. VI, pp. 660-
665).”!2 reporta una gran cantidad de arboles, con sus usos, con
frecuencia asociados a topénimos. En Cuauhnahuac vivié Juana de
Zuniga, esposa de Hernan Cortés '°; el nombre actual, castellanizado
con varias pronunciaciones progresivas eufénicas e incorrectas del
original, a comenzar por Cortés, es Cuernavaca, capital del estado de
Morelos.

Cabe resaltar que la aplicacion de uno de los principales
atributos humanos (la palabra) a un elemento no humano
(el arbol), trasciende el dualismo entre lo que la sociedad
occidental considera “cultural” y “natural”. El arbol fue “para
las tradiciones mesoamericanas la via de unidén entre el cielo y el
inframundo” (Lépez Austin, 1997:91), del que provenia todo el orden

10. http://www.famsi.org/pipermail/nahuatl/2009-November/001200.html.

11. Escribe Penafiel: “Cuauhnahuac. -- Cuauh-nahuac. -- Quauhnahuac. La palabra...
es mitad figurativa y mitad ideografica, el signo arbol, coahuitl, con la terminacion
nahuac expresada por una abertura bucal, y la vigula de la palabra, dan la
significacion de “cerca del bosque,” 6 en la orilla de la arboleda. En el Anaglifo de
Aubin hemos encontrado una singular abreviatura ¢ variante de Cuahnahuac: una
cabeza de cuadripedo carnicero con tres cuernos formados de ramas de arbol y
la virgula cerca de la boca, que dan la misma significacién.” http://oldweb.geog.
berkeley.edu/ProjectsResources/Glyphs/Plate09/Cuauhnahuac.html.

12. Véase http://www.tetlacuilolli.org.mx/comentarioGlifo.php?id=1235594083

13. http://www.e-local.gob.mx/work/templates/enciclo/morelos/Municipios/17007a.
htm.
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politico y el poder, en cuyo tronco fluian las dos corrientes helicoidales
de las fuerzas opuestas del inframundo y del cielo. Los mexica ademas
representaban con la forma de una ceiba (Ceiba pentandra, Malvaceae)
los 22 pisos del cosmos y del tiempo: los “9 cielos altos” en el follaje
y los 9 “lugares de la muerte” en las raices, reservados a los dioses y
donde existia el eterno presente y todas las posibilidades del ser, y las
cuatro capas intermedias, reservadas a los seres terrenales, donde se
desarrollaba ciclicamente el curso del mundo; y segtin un mito, dos de
los dioses mas antiguos e importantes de los mexica, Tezcatlipoca, dios
de la oscuridad, y Quetzalcoatl (“Serpiente Emplumada®), dios de la
luz, se transformaron en dos arboles. Hay que resaltar que la dualidad
(la biparticiéon arriba/abajo, cielo/tierra, claridad/oscuridad), es tan
solo aparente. De hecho, en las cosmovisiones mesoamericanas habia
una compenetracion de niveles, concepciones y representaciones del
cosmos — el cielo, la tierra y el inframundo - mucho mas intricada
de lo que puede entenderse superficialmente, siguiendo nuestra
Optica occidental. Dabrowska (2008: 164) alega que “[en] las
representaciones del cielo nocturno el mismo «disefio»... rellena
el interior de la tierra...[en] la imagen de la tierra devorando a un
muerto, quien entra al mundo de los muertos, Mictlan, ... aquel lugar
estd pintado de la misma manera que el cielo nocturno. ... la incierta
localizacién de Mictlan en el universo nahua —arriba y abajo— y su
caracteristica como un lugar creador, igual que Omeyocan [el lugar
de la dualidad, donde vive Ometeotl, el dios dual, y de donde se
originan todas las cosas manifiestas] permiten constatar que Mictlan
y el cielo nocturno estaban percibidos de cierta forma como lo mismo.
La presencia del «Mundo de los Muertos» tanto arriba como debajo
de la tierra, explicaria ciertas imagenes graficas y conceptuales, por
ejemplo de la lamina 57 del Cddice Borgia, en la que se representa a
la «<muerte» / la tierra en forma de craneo que esta devorando a un
muerto sobre el fondo del cielo nocturno” .Esta vision multifacética,
corresponde de cierta manera a nuestras ideas de cosmoteandrismo y
panetenismo ecolingiiisticos.

La segunda ciudad que examinamos es Huaxyacac (Matricula ,
Lam. 46, fig.4). Su compuesto glifico representa una cara de hombre de
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cuya nariz brotan dos ramas de un arbol con follaje verde y seis vainas
rojas. No cualquier arbol (“cuahuitl”): el signo, pictéricamente muy
realista, corresponde al “huaxin”, “nombre genérico [de] varios grupos
de vegetales; entre ellos, el huaje y la calabaza” (Macazaga Ordofio,
1979:39). En este caso, se trata del guaje (Leucaena esculenta), una
leguminosa comestible nativa de México que en el nahuatl moderno
del estado de Guerrero se llama “tlapalwa:xin”. Su glifo brota de la
nariz (“yacatl”) de la cara humana. “Yacatl” también significa “punta
de algo”, asi que las raices “huax”, “yaca” y la terminacién locativa
“c”, proporcionan la lectura fonética de “Huaxyacac”, “en la cumbre
de los huaxis” o “sobre la punta del lugar de los huaxis”!*. Hoy esta
ciudad se conoce como Oaxaca de Juarez, capital del estado de Oaxaca,
dedicada al primer presidente mexicano de origen indigena y héroe
nacional, Benito Juarez (1806-1872), nacido en un pequeno pueblo del
estado. Una vez més hay una total compenetracién entre los mundos
humano y vegetal: la planta brota del hombre; la nariz es metafora
de cumbre en el paisaje. Ademas, la dimension religiosa y teoldgica
siempre estd presente a cerrar y sellar nuestro circulo interpretativo:
Broda (2009:41) sostiene que “Al estudiar la cosmovisidon como vision
estructurada en la cual los antiguos mesoamericanos combinaban de
manera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que vivian,
y sobre el cosmos en que situaban la vida del hombre, partimos de la
ubicacion de estas creencias en el mundo real. ... Simultaneamente,
en la construcciéon de su cosmovision, estos pueblos mezclaron
conocimientos exactos con creencias magicas acerca de la existencia
y la actuacién de los cerros que eran concebidos como seres vivos”
y “los topénimos referidos a cerros, pueblos e infinidad de lugares

14. Escribe Pefiafiel, confundiendo el guaje o Leucaena esculenta con la Acacia
esculenta, y mencionando un “tepec” o “cerro” que no esta: “Huaxyacac. -- Huax
yaca c. -- Guaxaca. Una planta, signo del huaxin, bien caracterizada en la pintura,
perteneciente 4 unaleguminosa, Acacia esculenta, L., dalaradical huax; implantada
en la nariz, yacatl, de una cara, huax yaca; la terminacion ¢, equivalente 4 tepec esté
abreviada 6 suprimida, pero expresada en el jeroglifico del Sr. Orozco y Berra: la
lectura fonética dice : Huax yaca tepec, 6 Huax yaca c. “En la cima de los huaxis,”
en la meseta que produce la Acacia esculenta, que es comestible.” http://oldweb.

geog.berkeley.edu/ProjectsResources/Glyphs/Plate13/Huaxyacac.html.
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sagrados del paisaje demuestran esa intima fusién entre la percepcion
mitica y el paisaje real.”

El tercer glifo representa la ciudad de Izcuintepec (Lam. 15, fig.
6 de la primera parte del Cédice Mendocino), reportado integralmente
por Penafiel’), la actual Santiago Ixcuintepec, estado de Oaxaca.
Reproduce a un perro con manchas negras (“itzcuintli”), sobre la
terminacién “tepec” (monte), y estos dos pictogramas-ideogramas dan
la lectura fonética de la palabra y su primer significado, “loma de los
perros”. Elnivel ulterior de interpretacién proporciona dos significados
metaférico-simbdlicos: el primero deriva de Ixcuina, “La Flechadora”,
un principio sagrado/diosa originario de la cultura huaxteca que “tuvo
un simbolismo fundamentalmente relacionado a la luna y sus ciclos
astrondémicos, a la fertilidad de la tierra y a la fecundidad femenina,
entre otros aspectos.” (Rincén Huarota, 2009). En el pantedn religioso
sincrético mexica Ixcuina se identifica con Tlazolteotl (“Devoradora de
la Suciedad”, “Comedora de Inmundicias”), diosa relacionada con la
tierra, la carnalidad, el parto, la luna, imagen vinculada con principios
femeninos duales, a la vez de bien y mal, como enfermedad y curacién,
transgresiones y absolucién, protectora de los médicos. Izcuina-
Tlazolteotl toma su fonético de “itzcuintli”, significando entonces
nuestro glifo “monte o lugar consagrado a lzcuina”. “Itzcuintli”
puede también referirse, por extensién, a “itzcuin patli” (“patli”
siendo “medicina”, “medicamento”- (Siméon, 1977:377), la “yerba
del perro” (Solanum schlechtendalianum, Solanaceae), un arbusto
medicinal nativo de Mesoamérica, todavia utilizado en Veracruz
y Oaxaca como contra la infecciéon en la mordedura del crétalo'®,
significando entonces “cerro o lugar del itzcuin patli” o “cerro o lugar
de la yerba del perro”!”. En los tres significados, el fonético y los dos

15. El volumen de Orozco y Berra, Historia Antigua y de la Conquista de México, es
consultable en su versién electrénica en la Biblioteca Digital UNAM, Universidad
Auténoma de México, http://dgb.unam.mx/.

16. Biblioteca Digital de la Medicina Tradicional Mexicana, Universidad Nacional
Auténoma de México, http://www.medicinatradicionalmexicana.unam.mx/monografia.
php?1=3&t=&id=7579.

17. Escribe Pefafiel: “Itzcuintepec. -- Itzcuin tepec. -- Itzcuintepec.Un perro con
manchas negras, itzcuintli, sobre la terminacion tepec,da la lectura fonética de la
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metaféricos, es notable la integracion de lo natural (un animal que
simboliza una planta) y lo religioso-teoldgico (un animal que simboliza
una diosa), ambos con atributos e influencias sobre lo humano. Es
mas, los dioses mesoamericanos, antropomorficos y con cualidades
béasicamente humanas, son productos del medio social donde surgieron
(Florescano, 1997). Los dioses creadores, invisibles e impalpables, sin
embargo estan representados a menudo con una mezcla de rasgos
humanos, vegetales y animales, en oposicién entre lo uno y lo mdltiple,
en donde lo humano conjuga las mltiples manifestaciones de lo divino
y lo natural. De esta manera, a través de metonimias y/o metéforas,
“el cuerpo tnico del dios, que es siempre el cuerpo humano, se
transforma en las «mil formas» o en los «cuatrocientos cuerpos del
dios», las cuales no son otra cosa mas que proyecciones del cuerpo
humano en el mundo natural o animal” (p. 51-58).

El dltimo glifo, Acamiltzinco (Matricula, Lam. 27, fig.20),
es un ejemplo de escritura polisilabica: especificando lo que escribe
Penafiel y que aparece en el sitio del Project de Berkeley'®, el
pictograma-ideograma representa una cafia (“acatl”) verde de maiz
con una mazorca o una flor roja a su lado derecho y al izquierdo una
mazorca amarilla o un jilote (el maiz tierno), puesta sobre el signo
que representa la tierra cultivada, el campo labrado (“milli”"® — en
el espafiol contemporaneo de México “milpa”, derivado de “milli”
con el sufijo “-pa”, “hacia”, es todavia hoy el nombre comin para

palabra, pero no su significado. Ixcuina,diosa de la sensualidad, toma su fonético
de itzcuintli; “lugar consagrado a Ixcuina;” la palabra Itzcuintepec puede significar
tambien “lugar del itzcuin patli, 6 yerba del perro.”” http://oldweb.geog.berkeley.
edu/ProjectsResources/Glyphs/Plate15/Itzcuintepec.html.

18. Acamiltzinco. -- Aca-mil-tzinco. -- Acamilcinco. Una cafna verde con flor roja 6
gilote, y un fruto amarillo 6 mazorca, sobre el signo milli, heredad 6 tierra cultivada,
y la terminacién fzinco expresada por la mitad inferior del cuerpo humano,
producen esta escritura polisilabica completa. Amilli significa tierra de regadio,
de milli, tierra, y de atl, agua; pero no es esta la radical de Acamiltzinco, diminutivo
que significa milpillas, hoy nombre vulgar de los pequefios sembrados de maiz:
esta interpretacion parece mds probable por ser el jeroglifico parecido en sus
primeras radicales al de Acamilixtlahuacan. http:/oldweb.geog.berkeley.edu/
ProjectsResources/Glyphs/Plate01/Acamiltzinco.html.

19. “Milli”, http://www.tetlacuilolli.org.mx/glifos.php?id_comp_glifico=1234983440&act
=ant&ord_glifo=1236647938.
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indicar el campo de maiz de cultivo tradicional o de monocultivo- ver
§2); la particula diminutiva “tzintli”, que literalmente significa “base,
ano”? y el sufijo “-¢”, “-co”, que indica “lugar”?!, ambos expresados
fonéticamente por el glifo que representa la parte inferior de un ser
humano masculino en cuclillas?2. “Acamiltzinco” (que no fue posible
ubicar en un mapa actual) es asi “lugar de los pequefios campos de
maiz”. En este caso también es considerable la estilizacién realistica
de la naturaleza, el paisaje y el cuerpo humano, y al mismo tiempo su
compenetracién y su uso metaforico. No es explicita la presencia de
dioses, pero el maiz siempre es parte integrante de la ontologia de los
dioses, del ser humano, de la naturaleza y del mundo en general.

Conclusiones

Este ensayo es un primer intento de analisis de casos de integracién
delos espacios humanos, naturales y divinos en la expresién comunicativa
semidtica y multitextual de los pictogramas de la cultura nahuatl del
México prehispanico desde el punto de vista ecolingiiistico, integrado
con el concepto de cosmoteandrismo. Las preguntas centrales de este
andlisis pueden contestarse de la manera siguiente: 1. el discurso de las
poblaciones de habla nahuatl prehispanico abarca muchos niveles, formas
lingiiisticas, expresivas, semanticas y semidticas, y es extremadamente
entretejido con su cosmovisién, la cual es también increiblemente
compleja e intricada, definiendo una Weltanschauung muy articulada
y diferente de la occidental — que a su lado parece hasta maniquea en

20. “Tzintli”: http://www.tetlacuilolli.org.mx/diccionarioGral.php?id=1236642478&
ctr=nah&busq=tzintli.

21. Ver también http://www.columbia.edu/cu/lweb/digital/collections/cul/texts/
Idpd_6072319_000/pages/ldpd_6072319_000_00000006.html.

22. Véase la nota 7, y también el diccionario nahuatl prehispanico de los cddices del
Fondo Mexicano de la Biblioteca Nacional de Francia, parte del proyecto digital
interactivo del CIESAS-ver nota 15-, denominado Amoxcalli (la Casa delos Libros),
en la pagina http://www.amoxcalli.org.mx/glifos.php?id_codice=089_6&id_
lamina=089_6_1&id_zona=089 6_1 C&id comp=089 6 1 C 45&id_

glifo=089_6_1_C_45_09.09.09.
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su separacion entre lo humano y lo no — humano (natural). 2. Habia
en la cosmogonia mexica una profunda interrelacion, que llamaremos
cosmoteandrica, entre las dimensiones teoldgica, antropoldgica y
ecoldgica-natural, que en las dltimas décadas muchos investigadores
han tratado de analizar bajo una perspectiva siempre mas amplia y
exhaustiva. Los aportes de la ecolingtiistica contribuyen a profundizar y
unificar todavia més los varios enfoques contiguos. 3. Si, hay elementos
que podrian aplicarse hoy para extender la ecosofia y para un discurso
global méas biocéntrico, haciendo hincapié en la unién medular de los
planes de la tierra, del inframundo y del cielo, que necesariamente hay
que rescatar como parte de las “metaphors we need to live by”, tras
investigar las que nos sustentan la vida, la vision y la muerte (Lakoff,
Johnson, 1980; Goatly, 1996). Como escribe Lépez Austin a propdsito
de las dltimas investigaciones del americanista espafiol J. Alcina Franch,
“si el lenguaje y las artes visuales son formas de expresion, y si la
lengua nahuatl clasica se caracteriza por la riqueza de sus metaforas,
es pertinente buscar en las artes visuales la correlacién metaférica de la
lengua.” (2003:144), tomando ademas en cuenta el hecho de que las
fronteras extremadamente efimeras entre la expresion visual (artistica)
y la oral/pictdrica/ideografica/fonética/escrita de la lengua nahuatl, son
un perfecto ejemplo de como los estudios tradicionales de lingtiistica y
de comunicacién han atomizado de manera contraproducente lo que
realmente es un unicum multitextual y un proceso unitario e indivisible
de significacion.

Asimismo, el analisis ecolingiiistico del “difrasismo” en las
asociaciones de elementos “naturales”, “culturales” y “divinos”, es muy
prometedor. El difrasismo es tipico, aunque no exclusivo, del maya y
nahuatl clasicos. Consiste en “expresar una misma idea por medio de
dos vocablos que se completan en el sentido, ya por ser sinénimos ya
por ser adyacentes.” (p. 112; Montes de Oca Vega, 2008:226-228).
Lo anterior esta respaldado por la sugerencia de Lopez Austin (2003)
de que “trascendiendo los ambitos lingliisticos ...en el analisis de los
difrasismos debe tomarse en cuenta la cosmovisién”: podemos afirmas
que entre ambos aspectos hay retroalimentacion reciproca (feedback).
Todas estas sugerencias tendran que desarrollarse y profundizarse
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en un futuro cercano, ya que la ecolingiiistica necesita quizds mas
investigaciones acerca de alternativas propositivas y constructivas, que
anélisis de ecocritica.

Finalmente, es imprescindible enfatizar una vez méas que
la perspectiva de integracion de la ecolingiiistica, también como
“lingtifstica ecosistémica” (Couto?), con todas las ciencias “humanas”
y “naturales”?*, y con la de todos los seres del planeta Gaia, pasa también
por la basqueda y el uso de lenguajes e imaginerias que se originen en
visiones del mundo no eurocéntricas, y por ende, no perjudicadas por
el dualismo usualmente destructor de las lenguas Standard Average
European (Whorf, 2000), exportadas y utilizadas desde la época
colonial. Esta ecolingiiistica “hibrida” quiere reflejar la multiplicidad
y la complejidad de los objetos y los contextos que pueden observarse
y de los que se pueden traer ejemplos aprovechables y adaptables. No
solamente en lo que pertenece a las areas de habla inglesa — si bien el
inglés es hoy la lengua franca de todos los pueblos globalizados del
planeta -, hay que acordarnos que “English language patterns encourage
the tendency to perceive resources in isolation rather than holistically.
Scientists are aware of this tendency to fragment reality” (Chawla,
1991: 253). Es imprescindible abrirse y abrir las investigaciones
a otros mundos cognitivos, discursivos y pragmaticos, ya que “it is
through mental, social, and physical analogies and metaphors that we
interpret ourselves and our environments. ... From our dialectical and
ecological point of view it is the case (i) that every level, field and agent
interact and are interdependent, (ii) that every agent, field or level
change, and (iii) that because the world and nature consist of complex
system then new states, relations, and processes emerge all the time. In
order both to survive and live a good life individually and as a species
we have to develop healthy analogies and metaphors.” (Bay, Door &
Steffensen, 2003:40-42).

23. http://www.meioambienteelinguagem.blogspot.com.br/; pronto serd editado un
libro acerca de esta teorfa innovadora.

24. En cuanto a las disciplinas de las Ciencias Naturales y Bioldgicas, uno de los muy
pocos ensayos de perspectiva integrada, cross-disciplinaria y que abarca también
estudios de culturas no europeas e intentos de andlisis lingiiisticos es el de Zunino,
M. y Colomba (1997).
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Con este tipo de investigaciones vislumbramos, para todo estudio
y formacién en la época actual, de complejidad e incertidumbre, lo
que Gagliasso (2010:17) define la ruptura del ideal formal que actda
en dos tiempos, primeramente en la fase de la ideacién. Es preciso
desprenderse de las dinamicas usuales de los lenguajes propia de la
etapa ideacional de la investigacién: siendo ésta el lugar de procesos
mentales — personales y colectivos — que construyen el acceso
epistémico a lo nuevo, necesita de alteraciones radicales, extensiones y
enlaces interdisciplinarios imprevistos e innovadores.

Recebido: 30/07/2012
Aceito: 12/11/2012
francesca.zunino@unimore.it
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