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Resumo

Esta comunicacdo procura refletir sobre a dindmica entre identidade étnica e
nacionalidade entre os Ashaninka da regido de fronteira Brasil-Peru, no Alto Jurua. A
discussdo se focaliza nas relagdes entre os Ashaninka da aldeia Apiwtxa (Brasil) e os
Ashaninka da Comunidad Nativa de Sawawo (Peru), ambas situadas no rio Amonia,
afluente do Jurua. Procura-se mostrar que, apesar de pertencerem a um mesmo povo e
da existéncia de fortes lagos de parentesco entre as duas comunidades, as relagdes entre
Apiwtxa e Sawawo tornaram-se cada vez mais tensas nos tltimos anos.

Os conflitos latentes e a dinamica identitdria dos Ashaninka estd intimamente
relacionada com a participacao diferenciada dessas duas comunidades nos processos de
territorializacdo e de desenvolvimento que afetam profundamente a geopolitica dessa
regido de fronteira. Embates em torno de modelos de desenvolvimento dividiram
progressivamente os Ashaninka brasileiros e peruanos. Enquanto os Ashaninka da
aldeia Apiwtxa se tornavam os principais porta-vozes de projetos de “desenvolvimento
sustentavel” para a regido do Alto Jurud, as liderangas da comunidade de Sawawo se
envolviam com as politicas desenvolvimentistas predatorias do governo peruano
caracterizadas, sobretudo, pela exploragdo descontrolada de madeireira, invadindo, em

algumas ocasides, a Terra Indigena Kampa do Rio Amonia e o territério brasileiro.

Palavras-chaves: Ashaninka — Fronteira Brasil/Peru - Identidade

Introducao

Os Ashaninka sao um dos principais povos indigenas da bacia amazonica. Hoje,
ocupam um vasto e descontinuo territério que se estende da regido da Selva Central no

Peru a bacia do alto rio Jurua no estado brasileiro do Acre. A semelhanca de muitos

' Trabalho apresentado na 27°. Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de
agosto de 2010, Belém, Par4, Brasil



povos indigenas, os Ashaninka foram separados pela forma¢do dos Estados-nacionais.
Nesse caso peculiar, a divisdo da populacdo nativa entre o Brasil e o Peru ocorreu de
modo muito desigual. Enquanto dezenas de milhares de indios ashaninka vivem em
terras peruanas, em territorio brasileiro, a populacao limita-se a cerca de mil e duzentas
pessoas, encontradas em cinco terras indigenas, todas situadas no Acre, na regidao do
Alto Jurua.

A “Terra Indigena Kampa do Rio Amodnia”, demarcada em 1992 pela FUNAI,
faz fronteira com o Peru e retne cerca da metade do contingente ashaninka situado no
Brasil. Noventa por cento da populagdo dessa terra indigena vive na aldeia Apiwtxa ou
nos seus arredores. Subindo o rio Amodnia, imediatamente apds o marco divisorio, em
territorio peruano, localiza-se a Comunidad Nativa dos Ashaninka de Sawawo — Hito
40.

Este artigo procura refletir sobre as nog¢des de identidade étnica e identidade
nacional no contexto das politicas de desenvolvimento da fronteira do Alto Jurua,
tomando como foco de andlise os Ashaninka da regido do rio Amonia. Apos algumas
consideragdes gerais sobre os estudos antropologicos em regides de fronteira, uma
breve caracterizagdao da fronteira Brasil-Peru no Alto Jurud acreano e das politicas de
desenvolvimento da regido, tentarei mostrar como os Ashaninka da aldeia Apiwtxa
concebem o limite internacional e falam sobre sua identidade étnica e nacionalidade.
Como ficara claro no decorrer deste trabalho, as falas dos Ashaninka de Apiwtxa e o
entendimento dessas diferencas intra-étnicas ndao podem ser desvinculados de seu
contexto mais amplo, ou seja, da situagdo politica e historica diferenciada das duas
aldeias fronteiricas, caracterizada por uma adesdao a modelos de desenvolvimento

conflitantes.

Fazer antropologia em regifio de fronteira internacional

A imagem de muitas populagdes indigenas da Amazonia, os Ashaninka foram
separados arbitrariamente pelas fronteiras politicas decorrentes da formacao dos
Estados-nacdo. Durante o periodo colonial, as lutas entre as poténcias européias para a
demarcagdo e ocupacdo das fronteiras amazonicas envolveram muitos povos nativos.
Nesse cendrio conflituoso, o papel ativo das populacdes indigenas vem sendo destacado
em trabalhos de antropologia historica. Alguns autores mostraram, por exemplo, que as

disputas entre portugueses ¢ holandeses para a ocupagdo do territério do Rio Branco



(atual Estado de Roraima) envolveram os povos indigenas numa teia complexa de
relagdes de aliancas e guerras que foram decisivas para assegurar o dominio portugués
na regido (ver Farage, 1991; Santilli, 1995). De forma semelhante, sabemos que
espanhdis e portugueses mobilizaram as populagdes indigenas para assegurar suas
respectivas posses na faixa de fronteira ao longo do rio Guaporé (Meirelles, 1989).
Infelizmente, a regido do Alto Jurud ainda carece de um estudo que desvende o papel
ativo dos indios na demarcacao dessa fronteira internacional.

Repartidos arbitrariamente entre os varios Estados-nagdo apos a independéncia
e os tratados sucessivos de delimitagdo territorial, muitos povos indigenas foram objeto
de politicas indigenistas variadas, cujos objetivos comuns, até recentemente, eram a
negacao da diversidade cultural e a assimilagdo progressiva dessas populagdes nativas
aos Estados-nacdo. As fronteiras politicas foram tradicionalmente considerada, a partir
de uma perspectiva estatal, como uma linha de divisdo e separagdo, assegurando os
limites e a soberania dos Estados. No entanto, os espagos fronteirigos, mesmo os mais
i1solados, nunca deixaram de ser zonas de contato e de trocas entre populagdes. Longe
de apagar as diferencas, a globalizacao do sistema econdmico capitalista também levou
a novas perspectivas nas abordagens dos estudos sobre fronteiras. O “sistema mundial”
recria constantemente a diversidade cultural e produz novas dindmicas nas regides
fronteiricas. Nos ultimos anos, essas dindmicas comecaram a atrair o interesse de
antropologos que buscam compreender os complexos processos historicos e socio-
culturais que se constroem em zonas de fronteira.

Desse modo, entre outros temas de interesses, as regides de fronteira tornaram-
se um lugar privilegiado para analisar a articulagdo ¢ a dinamica das relagdes entre
identidade étnica e nacionalidade. Assim, Roberto Cardoso de Oliveira apresenta as
fronteiras politicas entre Estados-nacdo como “um espacio marcado por la
ambigiiedade de las identidades - un espacio que, por su propia naturaleza, se abre a
la manipulacion por parte de las etnias e nacionalidades en conjunto.” (Cardoso de
Oliveira, 2001: 24)

Nessa perspectiva, a fronteira deixa de ser vista como um espago periférico e/ou
marginal e torna-se um lugar central, com praticas sociais e culturais especificas, aberto
a investigacdo antropoldgica. A partir de diferentes abordagens teoéricas, um nimero
crescente de trabalhos vém langando um novo olhar sobre as regides de fronteira,

trazendo a complexidade de suas dindmicas proprias.



Um exemplos dessa nova abordagem da nocao de fronteira pode ser encontrado
no artigo de Chaumeil sobre o “trapézio amazonico”, zona formada pela tripla fronteira
Brasil-Colombia-Peru (Chaumeil, 2000). Nesse texto, o antropologo francés salienta a
mobilidade e a dindmica que caracteriza esse espago € sua utilizagdo estratégica por
diferentes populacdes indigenas (Tikuna, Cocama, Yagua) e ndo indigenas (mesticos,
migrantes andinos). Outros exemplos podem ser encontrados nas teses de doutorado de
Lopez Garcés (2000) sobre as concepgdes de etnicidade e nacionalidade entre os
Tikuna, também na regido da fronteira tripartite Brasil-Colombia-Peru, ou de Mussolini
(2006) sobre as migracdes palikurs entre o Amapa e a Guiana Francesa. Nos ltimos
anos, varios artigos e livros também tém abordado o tema.’

Esses exemplos sdo apenas algumas amostras do processo de renovacao e da
dindmica recente dos estudos antropologicos sobre fronteira.” Ao langar novos olhares
sobre essas questdes, além de contribuirem para o acimulo do conhecimento
antropologico sobre o tema, esses estudos também se destacam pela sua grande
relevancia politica num momento onde a presenga de povos indigenas, principalmente
na faixa de fronteira da regido amazdnica, € recorrentemente apresentada por influentes
setores da sociedade brasileira (for¢as armadas, imprensa, politicos, etc.) como uma

ameaca a soberania nacional.

A fronteira internacional Brasil — Peru na regido do Alto Jurua: caracteristicas

gerais

Na regido do Alto Jurua, a fronteira internacional do Brasil com o Peru
apresenta caracteristicas muito diferentes da zona do “trapézio amazoOnico”, por
exemplo. Apesar das iniciativas para desenvolver as relacdes comerciais bilaterais e a
integragdo transfronteirica, promovidas pelos governos brasileiro e peruano, junto com
os governos regionais do Acre e do Ucayali, a infra-estrutura rodoviaria ainda ¢ muito
precaria, dificultando as comunicacdo em massa entre os dois paises. Embora existem
apenas cerca de 230 quilometros de distdncia em linha reta entre Cruzeiro do Sul,
segunda cidade do Acre e capital da regido do Alto Jurud brasileiro, e a cidade de

Pucallpa, capital do Departamento do Ucayali e da Provincia do Yurua peruano, nao

% Para nos limitarmos apenas a antropologia, podemos mencionar Grimson, 2000; Cardoso de Oliveira e
Baines, 2005; Baines, 2006; Faulhaber, 2005, entre outros.
3 Para um panorama geral dessa questdo e de sua dindmica recente no Brasil, ver Silva e Baines, 2009.



existe estrada, nem vdo regular que ligam as duas cidades.® Discute-se, nos ultimos
anos, no ambito das politicas desenvolvimentistas para essa regido de fronteira, o
tragcado de uma estrada que ligaria essas duas cidades. No entanto, trechos importantes
da BR-364, que liga Rio Branco a Cruzeiro do Sul, ainda estdo sendo asfaltados. Essa
rodovia s6 € trafegavel durante alguns meses por ano, no periodo do verao amazonico,
e seu eventual prolongamento até Pucallpa, embora seja desejo permanente dos
politicos locais, ainda parece uma realidade distante.

Entre o Alto Jurua brasileiro e a regido peruana do Yurud, na regido de fronteira
entre o Estado do Acre e o Departamento do Ucayali, existem apenas precarias trilhas
florestais, chamadas localmente de “varadouros™, e rotas fluviais. Excluindo as duas
cidades ja mencionadas, s6 encontramos pequenos municipios com uma economia local
restrita e péssimas infra-estruturas. Assim, a menos de fretar uma pequena aeronave,
solucdo viavel apenas para a pequena elite local, as viagens transfronteiricas podem
durar dias de caminhada e navegacdo, com obstaculos naturais importantes como a
Serra do Rio Moa, onde esta localizado o Parque Nacional da Serra do Divisor (PNSD)
que também faz fronteira com o Peru.

Se o isolamento relativo e a falta de infra-estrutura limitam seriamente a
comunicagdo transfronteirica, ela ndo deixa de existir. Mercadorias oriundas do Peru
sao vendidas por ambulantes peruanos em Cruzeiro do Sul. A cidade conta com
médicos e enfermeiros origindrios do pais vizinho atraidos por melhores saldrios no
Brasil. A fronteira do Alto Jurud também ¢ considerada um ponto sensivel do
narcotrafico e ¢ comum ver agentes policiais peruanos passar periodos prolongados,
trabalhando em conjunto com a Policia Federal brasileira contra o narcotrafico, cujas
principais rotas estdo atualmente na Serra do Rio Moa.

O rio Amoénia ¢ um tributario de margem esquerda do alto rio Juruid. No
encontro das 4guas dos dois rios, nasceu a sede do municipio de Marechal
Thaumaturgo. Ao longo do rio Amdnia, existem varios varadouros para os afluentes do
rio Ucayali, permitindo chegar em Pucallpa, apos trés ou quatro dias de viagem. No
médio rio Amonia, encontra-se a Terra Indigena Kampa do Rio Amoénia habitada por

indios ashaninka agrupados na aldeia Apiwtxa.

* Distante de cerca de oitocentos quildmetros de Lima, Pucallpa, capital do Ucayali viveu um crescimento
vertiginoso nas ultimas décadas impulsionado, principalmente, pela exploracdo madeireira. Ela passou de
cerca de 2.500 moradores no inicio da década de 1940 a cerca de 200 mil hoje. Por sua vez, Cruzeiro do
Sul conta com cerca de 60 mil habitantes.



A Terra Indigena Kampa do Rio Amonia faz fronteira com o Peru e foi
demarcada em 1992 pela FUNAI apds uma longa luta dos indios contra a exploragao
madeireira (Pimenta, 2007; 2008). Saindo de Apiwtxa, subindo o rio Amonia em canoa
motorizada em direcdo ao Peru, chega-se 4 fronteira internacional em algumas horas.’
Imediatamente ap6s o marco divisério, ja em territério peruano, encontramos a
Comunidad Nativa Sawawo — Hito 40. Nesse lugar, ja viviam alguns ashaninka, pelo
menos desde a década de 1970, mas a comunidade foi criada em 1994 por familias que
viviam na Terra indigena Kampa do Rio Aménia atraidas por promessas do governo
peruano e foi oficialmente reconhecida como Comunidad Nativa em janeiro de 1999. A
essas familias, juntaram-se, progressivamente, outros Ashaninka peruanos. Até
recentemente, Sawawo era a unica aldeia ashaninka situada no rio Amoénia em territorio
peruano. A comunidade de Sawawo estd ligada ao pequeno municipio de Tipisca por
uma trilha florestal criada pelo exército peruano para controlar a faixa de fronteira. Esse
caminho ¢ usado com freqiiéncia pelos Ashaninka peruanos de Sawawo que chegam a
Tipisca ap6s cerca de oito horas de uma intensa e dificil caminhada pela floresta.® A
comunidade de Sawawo também conta com uma pista de pouso em estado precario de
conservagao; um pequeno avido faz uma ligagdo aérea muito irregular com Pucallpa

(um pouco mais de uma hora de v6o).

Fronteira e desenvolvimento: os Ashaninka do rio Amonia e os conflitos

fronteiricos no Alto Jurua

Em outro trabalho, procurarei mostrar as mudangas ocorridas nas ultimas
décadas no desenvolvimento amazonico do Alto Jurud brasileiro marcado pelas estreitas
relagdes entre indigenismo e ambientalismo (Pimenta, 2007). Apos as politicas
desenvolvimentistas predatérias do regime militar das décadas de 1970 e 1980 que, no
Acre, se caracterizaram principalmente pela expansdo da pecuaria, a ideologia do
“desenvolvimento sustentavel” se impdes progressivamente, ganhando o respaldo da
politica oficial regional a partir do final da década de 1990.

Na década de 1980, o Alto Jurué acreano foi palco de aliangas politicas criativas

do movimento social e tornou-se pioneiro na implementacdo de projetos de

3 Subindo o Ambdnia, a viagem demora, em média, seis horas. No entanto, esse tempo ¢ muito variavel em
funcdo do tipo de canoa, de sua carga e da poténcia de seu motor e da carga.

% O remoto municipio peruano de Tipisca e a base do exército brasileiro do rio Breu formam a fronteira
internacional no rio Jurua.



“desenvolvimento sustentavel” que serviram de modelo para o resto do Brasil. Com o
apoio do movimento ambientalista, as aliancas entre seringueiros e indios contra os
desmatamentos causados pela pecudria e a exploragdao madeireira, se materializaram, a
partir de 1989, na “Alianca dos Povos da Floresta”. Essas aliangas levaram a cria¢dao do
Parque Nacional da Serra do Divisor (PNSD), da Reserva Extrativista do Alto Jurua,
primeira reserva extrativista do Brasil, e a demarca¢do da maioria das terras indigenas
da regido. Embora tenha sido desativada em meados da década de 1990, a “Alianga dos
Povos da Floresta” foi particularmente ativa no Alto Jurua e mudou profundamente a
territorialidade regional com a criagdo de um conjundo de areas protegidas, deixando
também profundas marcas na politica oficial acreana.

Assim, desde 1998, o Acre vem se diferenciando no contexto politico
amazonico pela aten¢do concedida as questdes ambientais. A nova ideologia do
“desenvolvimento sustentdvel” investiu a politica oficial do estado hd mais de uma
década com os dois mandatos sucessivos do ex-governador Jorge Viana (1998-2002 e
2002-2006) e de seu sucessor, o atual governador Binho Marques (2006-2010). Embora,
em muitos casos, o “desenvolvimento sustentavel” ainda tenha uma dimensdo muito
retorica, mergulhada em paradoxos e com poucas medidas efetivas, essa ideologia nao
deixa de nortear a politica oficial do governo estadual ha mais de uma década.

Nesse contexto peculiar, os Ashaninka da aldeia Apiwtxa conquistaram uma
visibilidade inédita. Apos ricas e bem sucedidas experiéncias com projetos de
“desenvolvimento sustentavel” em seu territdrio, eles se tornaram progressivamente
simbolos da nova ideologia que eles buscam promover para toda a bacia do Alto Jurua
acreano, considerada uma das regides mais ricas em biodiversidade do planeta.

Enquanto o Acre caminha ha alguns anos, pelo menos no discurso oficial, mas
também com resultados concretos do movimento social, rumo a sustentabilidade, a
regido peruana do Ucayali vive um processo muito diferente. No pais vizinho, politicas
desenvolvimentistas predatorias se intensificaram nas duas ultimas décadas, aliciando
liderangas indigenas e causando um desastre ambiental sem precedente.

Desde a década de 1990, a Amazonia peruana conhece uma profunda dindmica
de re-ordenamento territorial que se caracteriza por uma exploragdo predatoria e
desorganizada de seus recursos naturais. Politicas governamentais incentivam a
concessao de importantes parcelas de floresta para a exploragdao madeireira. Os
departamentos do Ucayali e de Madre de Dios, que fazem fronteira com o Acre,

passaram a viver um verdadeiro boom da exploracdo predatoria de madeira, a qual se



acrescenta grandes projetos de infra-estrutura e, mais recentemente, a decisdo do
governo peruano de abrir concessdes para a exploracao de petroleo e gas na regido do
Ucayali e Madre de Dios.

Enquanto alguns ambiciosos projetos peruanos de infra-estrutura para a regiao
de fronteira (construcao de estradas, ferrovia, etc.) permanecem no papel e a exploragao
de hidrocarbonetos se inicia lentamente, a atividade madeireira continua dominando a
economia regional do Ucayali e suas conseqiiéncias desastrosas ja sdo visiveis.
Intimamente vinculada ao poder politico local, ela conta com a participacdo de muitas
Comunidades Nativas que, por falta de alternativas econdmicas, estabelecem contratos
com empresas madeireiras para exploragcdo de parcelas significativas de seus territorios.

A Comunidad Nativa Sawawo Hito 40 ¢ uma dessas comunidades indigenas que
foram seduzidas pelo dinheiro rapido propiciado pelo boom madeireiro. Em 1998, as
liderangas de Sawawo firmaram um contrato com a madeireira Florestal Venao para a
exploracdo de cedro e mogno em seu territorio. Utilizando-se de intermedidrios e
usando a logica secular do aviamento, a empresa “habilita” pequenos patrdes
madeireiros e pessoas fisicas (indios e regionais) como mao de obra barata para o corte
das arvores, comprando, em seguida, o produto. Assim, em poucos anos, indios e
regionais devastaram grande parte das florestas da Comunidad Nativa de Sawawo. A
busca por madeira, também levou a invasdes do territorio brasileiro, principalmente na
Terra Indigena Kampa do Rio Amoénia, acirrando os conflitos entre os Ashaninka
brasileiros e peruanos.

No final da década de 1990, os Ashaninka de Apiwtxa foram os primeiros a
denunciar as autoridades brasileiras as invasdes de madeireiros peruanos em sua terra.
Com o apoio de diversos parceiros, as liderangas Ashaninka de Apiwtxa também
comecgaram a construir uma agenda politica que foi crescendo nos ultimos anos e busca
tragar diretrizes sustentaveis para o desenvolvimento da faixa de fronteira Brasil-Peru
em toda a regido do Alto Jurua.

Hoje, as discussdes bilaterais entre Brasil e Peru para a integragao
transfronteiriga ocorrem em varios niveis e envolvem uma grande variedade de atores,
desde o movimento social organizado no “Grupo de Trabalho de Prote¢do
Transfronteiri¢a da Serra do Divisor e Alto Jurua —Brasil/Peru”, criado em 2005 e que
conta com uma atuagdo fundamental dos Ashaninka de Apiwtxa, até os altos escaldes da
Chancelaria brasileira e peruana. Nao cabe aqui entrar nos detalhes das negociagdes. No

fundo, trata-se de embates em torno de modelos de desenvolvimento destinados a



orientar as politicas publicas e os investimentos para a integracdo binacional dessa
regido de fronteira. Nesses negociagdes, os Ashaninka de Apiwtxa desenvolveram uma
ambiciosa agenda ambiental, pautada na idéia de “desenvolvimento sustentavel”, que
procura defender a integridade de seu territério € o modo de vida das populagdes

tradicionais (indios e seringueiros) da micro regido do Alto Jurua.

Concepcoes ashaninka acerca da identidade étnica e da identidade nacional

Todos os Ashaninka da aldeia Apiwtxa conhecem as rotas fluviais e os
varadouros para o Peru. As migracdes transfronteirigas, motivada essencialmente por
visitas a parentes, ainda existem, mas diminuiram drasticamente apos a demarcagdo da
Terra Indigena e, sobretudo, em razdo da intensificacdo da atividade madeireira no pais
vizinho. O processo de demarcagdo do territorio € os embates recentes com o Peru
contribuiram para desenvolver, entre os Ashaninka de Apiwfxa, um sentimento de
nacionalidade e uma concepgdo da fronteira como limite territorial.

Embora os Ashaninka de Apiwtxa considerem sua presenca no Amonia anterior
a integracdo do Acre ao Brasil, a definicao dos limites do Estado nacional, o processo
de demarcacdo territorial e a luta contra as invasdoes madeireiras peruanas fomentaram
um sentimento de nacionalidade. Mesmo ndo sendo muito salientado, esse sentimento €
crescente e os habitantes de Apiwtxa definem-se cada vez mais como ‘“ashaninkas
brasileiros”.

Essa identidade nacional pode ser justificada pelo lugar de nascimento ou
apenas pela moradia atual. Simbolos dessa nacionalidade aparecem, por exemplo, no
futebol com uma forte torcida para a selegdo brasileira. No dia 23 de junho, dia
comemorativo da demarcacdo de sua terra indigena, os Ashaninka do rio Amonia
também fazem uma grande festa da qual ja participaram personalidades do mundo
politico e artistico. Nesse dia, a bandeira nacional, usada apenas em ocasides especiais,
¢ erguida, sendo retirada logo apds as festividades.

Embora os Ashaninka de Apiwitxa ainda gostem de viajar e de passear,
acampando nas praias no periodo de verdo, esses passeios sdo, geralmente, de curta
duragdo (uma ou duas semanas) e realizados no interior de sua terra indigena. Subir o
igarap¢ Amoninha, afluente do Amonia, ¢ o itinerario preferido. Sem desaparecerem
totalmente, as migragdes fronteirigas diminuiram muito com a demarcacao da terra

indigena e com as atividades madeireiras no pais vizinho.



Da mesma forma, embora existam lacos de parentesco importantes, o comércio
fronteirico e as trocas de bens entre os Ashaninka de Apiwtxa e a comunidade de
Sawawo passaram a ser muito reduzidos. Ocasionalmente, um indio brasileiro vai a
aldeia peruana levar alguma mercadoria (sal, sabao, cartuchos, etc.) que ele troca por
artesanato e entrega, em seguida, a cooperativa. O mesmo pode ocorrer no sentido
contrario. Alguns Ashaninka de Sawawo também chegam, de vez em quando, a
Apiwtxa trazendo artesanato e levando algumas mercadorias de volta. A periodicidade
dessas visitas tornou-se cada vez menos freqlientes com o envolvimento de muitas
familias da aldeia de Sawawo na exploracdo madeireira. Os Ashaninka de Apiwtxa
chegaram a proibir o transito dos Ashaninka de Sawawo em sua terra apds perceberem
que as viagens que eles faziam, descendo o rio Amodnia até Marechal Thaumaturgo,
tinham o objetivo de abastecer em combustivel ¢ mercadorias os acampamentos dos
madeireiros da empresa Venao.

indios ashaninkas peruanos também podem chegar a aldeia Apiwtxa vindo de
regides peruanas mais distantes (rio Sheshea, Ucayali...) e, eventualmente,
manifestarem o desejo de se instalar na aldeia brasileira. Mesmo se as viagens
transfronteiricas continuam, sua freqiiéncia foi muito reduzida. Os Ashaninka da Terra
Indigena Kampa do rio Amoénia explicam a diminui¢do das migragdes transfronteiricas
por varias razoes.

Eles afirmam que ficou mais dificil ir ao Peru porque ndo tém documentos e
temem os controles policiais. As lembrancas ou os relatos sobre as violéncias
cometidas pelos movimentos terroristas do MRTA (Movimento Revolucionario Tupac
Amaru) e o Sendero Luminoso, principalmente na década de 1980, e o narcotrafico
também sdo motivos apresentados para justificar a diminuigdo das viagens
transfronteirigas. Todavia, as principais razdes encontram-se numa nova concepg¢ao de
territorio e no aumento da exploracdo predatoria de madeira na comunidade de
Sawawo, cujas conseqiiéncias ambientais ultrapassaram a fronteira e atingiram a Terra
Indigena Kampa do rio Amonia,

Com a demarcagdo fundidria, os habitantes de Apiwtxa tomaram
progressivamente consciéncia dos novos limites de seu territorio. Antigamente,
ocupantes de grande parte da Selva Central peruana, esses Ashaninka viram
progressivamente o seu territorio reduzido aos limites de sua terra indigena. O processo

de territorializagdo causou transformagdes importantes na vida dos Ashaninka de

10



Apiwtxa e também estimulou a criagdo de um sentimento nacional.” Dentro dos limites
da nova area, todos se sentem “em casa”. Todavia, mesmo assegurado por lei, 0 novo
territorio ainda permanece ameagado pelas invasdes madeireiras. A inica maneira de
protegé-lo ¢ vigiar seus limites, inclusive a fronteira internacional, e fazer respeitar o
seu direito. Depois de terem atuado como ‘“guardids dos seringais”, os Ashaninka
sentem o dever de proteger a fronteira brasileiro-peruana no rio Amonia, lutando contra
todas as formas de invasdo e contrabando. Em seu novo papel de “guardidas da
fronteira”, os Ashaninka de Apiwtxa podem servir os interesses do Estado brasileiro,
mas asseguram, sobretudo, seus direitos territoriais. Controlando a faixa de fronteira, ao
mesmo tempo em que lutam contra o comércio ilegal de pasta base de cocaina, os

Ashaninka protegem o seu territorio das invasdes madeireiras.

“Parentes diferentes”: imagens sobre os Ashaninka peruanos

Os Ashaninka gostam de lembrar que sdo um povo Unico. Para se referir aos
seus parentes, consangiiineos ou afins, como para se referir ao seu povo de forma geral,
um individuo ashaninka usa o termo “nosheninka”, palavra composta pelo prefixo
inclusivo da primeira pessoa do singular no (“meu”) e a raiz “sheninka’ (“parente”,
“gente”, “povo”), traduzindo o termo em portugués por “meus parentes”’, “minha

99 ¢

gente”, “meu povo”. De modo semelhante, “isheninka” designa “os parentes dele”, “a
gente dele”, “o povo dele”. Na literatura etnografica, o termo “ashaninka’ também
aparece muitas vezes traduzido como “os homens”, “a gente”, “o povo”. Embora
possam concordar com essa traducao, os Ashaninka de Apiwtxa preferem traduzir seu
etndnimo por: “nds a familia”, “nds os parentes”, “nds a gente”, “nds o povo”, “uma
familia s6” ou “um povo Unico”.

Por trés dessa unidade étnica expressada no proprio etnonimo, existem também
diferencas intra-étnicas que sao apontadas pelos Ashaninka de Apiwtxa, principalmente,
quando evocam seus parentes peruanos. Apesar de formarem um mesmo povo, aos
olhos dos Ashaninka brasileiros, seus parentes peruanos apresentam caracteristicas
proprias que os pdem numa posi¢do de inferioridade em relagdo aos indios de Apiwzxa.

Assim, em razdo das pequenas variagdes lingiiisticas, os Ashaninka brasileiros

dizem dos peruanos, principalmente das comunidades da regido do Gran Pajonal, que

7 Sobre o processo de territorializagio entre os Ashaninka da Terra Indigena Kampa do Rio Aménia, ver
Pimenta 2008.
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falam a lingua de maneira “errada”. Alguns tém comportamentos estranhos e selvagens:
praticam o infanticidio, gostam de brigar no piyarentsi®, etc. Os Ashaninka peruanos
também sdo vistos pelos indios de Apiwtxa como feiticeiros, portadores e provocadores
de doengas. Dizem ainda que eles ndo gostam de trabalhar, sobretudo, na producao de
artesanato, preferindo os empregos ocasionais e mal pagos oferecidos pelos brancos:
corte de madeira, mao-de-obra em fazenda, etc.

Essa ultima afirmacdo € apenas um dos numerosos desdobramentos do principal
eixo diferenciador que os Ashaninka da aldeia Apiwtxa estabelecem entre eles e seus
parentes peruanos: a relagdo com os brancos. Com efeito, as diferengas intra-étnicas
mais salientadas dizem respeito ao baixo nivel de conscientizagdo e de organizagao
politica dos indios peruanos que explica a situagdo de dependéncia econdmica dessas
comunidades em relagdo aos brancos.

Apesar de serem muito mais numerosos, os Ashaninka do Peru sdo vistos como
nao tendo visibilidade nem poder politico em seu pais porque ndo sabem se organizar
em defesa de seus direitos. Os indios de Apiwtxa consideram que os parentes peruanos
vivem sob o dominio dos brancos, trabalhando e sendo explorados por eles. Eles ndo
ttm voz e ndo sabem valorizar sua propria cultura. Estdo perdendo sua lingua,
artesanato, musicas, etc. Nao demonstram orgulho de sua identidade e muitos estdao
“virando peruano”, preferindo defender a Patria e cantar o hino nacional, a dar valor a
suas proprias tradicoes.

Essas diferencas entre Ashaninka peruanos e brasileiros expressam-se mais
nitidamente quando os indios de Apiwtxa evocam suas relagcdes com a comunidade de
Sawawo. Além de sua proximidade geografica, a aldeia de Sawawo catalisa as imagens
que os Ashaninka de Apiwtxa elaboram sobre seus parentes peruanos: “iguais, porém
diferentes”.

A aldeia Sawawo tem hoje uma populagao de cerca de 200 pessoas, ou seja, 33
familias. Importantes lacos de parentesco unem indios de Sawawo e de Apiwtxa.
Durante o trabalho de campo que realizei para a minha tese de doutorado, passei alguns
dias, em julho de 2000, na aldeia Sawawo. Durante essa curta estadia, a atividade
madeireira ainda estava em seu inicio. Enquanto os moradores de Sawawo se
entusiasmavam com a nova oportunidade econdmica, os Ashaninka de Apiwtxa jé se

preocupavam com seus impactos, que iam ganhar grande repercussio nos anos

¥ Ritual durante o qual é consumida a bebida fermentada de mandioca, muito apreciada pelos Ashaninka.
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seguintes. Durante essa rapida estadia, varios pontos me chamaram a atengdo e me
permitiram entender melhor a visdo dos Ashaninka de Apiwtxa quando evocam a
dependéncia de seus parentes peruanos em relacdo aos brancos e a falta de consciéncia
politica dos mesmos. A expressdo ‘“‘virar peruano”, freqlientemente usada pelos
Ashaninka de Apiwtxa para se referir a seus parentes do outro lado da fronteira ganhou
contornos mais nitidos. As tentativas de “peruanizacao” dos Ashaninka de Sawawo
estdo materializadas em varios simbolos de nacionalidade, visiveis na vida cotidiana
dos indios. As expressoes de nacionalidade dizem respeito as diferencas de inser¢ao
desses dois grupos dentro do campo do indigenismo que também se apresenta de modo
diferenciado no Brasil e no Peru.

Acredito que uma pesquisa mais intensa, realizada numa perspectiva
comparativa, possa abrir novos horizontes de pesquisa e revelar muitas semelhangas e
diferencas entre o indigenismo no Brasil e no Peru. Meu objetivo aqui ¢ mais modesto.
A partir dessa minha curta estadia na aldeia peruana, gostaria de apresentar algumas
caracteristicas que evidenciam diferencas sobre o tratamento da questdo indigena nos

dois paises.

Indigenismo em perspectiva comparada: primeiras impressées sobre o Peru

Na aldeia Sawawo, a politica de integracdo das populagdes indigenas ao Estado-
nacdo ¢ exposta de maneira tdo evidente que contrasta fortemente com a ambigiiidade
da relacdo do Brasil com os “seus” indios. O sentimentalismo confuso, expresso na
relagdo de “amor e 6dio” do Estado brasileiro com os povos indigenas (Ramos, 1998),
traduz-se, no caso peruano, por um racionalismo extremo que invade todos os aspectos
da vida social dos indios. Embora o objetivo geral permaneca idéntico, a integracao dos
povos indigenas ao Estado-nagdo, os métodos sao muito diferentes. Enquanto as marcas
da presenca da FUNAI e do Estado brasileiro sdo praticamente invisiveis na aldeia
Apiwtxa, revelando-se apenas, progressivamente, no decorrer da pesquisa etnografica,
os sinais de “peruaniza¢do” dos Ashaninka de Sawawo sdo explicitos.

Em conformidade com a “Ley de Comunidades Nativas” de 1975, que
regulamenta o regime juridico aplicado aos povos indigenas peruanos, a aldeia de
Sawawo dispde de um corpo administrativo hierarquizado. O chefe da comunidade ¢ a
autoridade maior dentro da aldeia e ¢ nomeado pelo prefeito do municipio de Tipisca

ap6s consulta dos indios. Existe também o cargo de tenente cuja funcdo ¢ garantir a
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aplicacdo das leis previstas no regulamento que organiza a vida das Comunidades
Nativas peruanas. Nessa tarefa, ele ¢ auxiliado por um vice-tenente que o substitui em
caso de auséncia. Dois “policiais comunitdrios” estdo sob a autoridade do tenente e
encarregados de proteger e fazer respeitar as leis. Em caso de infracdo, um relatério
policial ¢ feito e o acusado pode ser castigado pelo tenente que aplica a pena,
geralmente, um trabalho realizado em beneficio da comunidade: limpeza dos caminhos
da aldeia, corte da grama do campo de futebol, etc. O corpo administrativo da aldeia de
Sawawo conta também com a presenca de um “agente municipal”, cuja tarefa € garantir
a manuteng¢ado das areas coletivas da aldeia e de uma associacao de pais de alunos, cujo
presidente acompanha o desempenho das criancas junto com os professores da escola.
Os ocupantes desses cargos burocraticos recebem um saldrio mensal derrisorio da
prefeitura, variavel em fun¢do da posi¢do de cada um na hierarquia.

Na escola, o ensino ¢ realizado em espanhol por professores peruanos. Durante
a minha visita, os dois professores presentes eram originarios respectivamente de
Pucallpa e Lima. Designados pelo governo para iniciar a carreira docente numa area
remota da fronteira amazdnica, viam sua atuacdo como um fardo e o inicio do
“processo civilizador” dos indios. Apesar de terem cursos superiores em arqueologia e
historia, seus preconceitos em relacdo aos Ashaninka eram expressos sem nenhum
constrangimento. Para eles, o trabalho de educacao (ou civilizagdo) no meio da floresta
assemelhava-se a um castigo e a Unica preocupagdo que demonstravam era cumprir o
tempo imposto pelo governo (um ou dois anos) para poder voltar para um lugar mais
“ctvilizado”.

Assim, a politica escolar de Sawawo difere profundamente da situacdo
encontrada em Apiwtxa pautada pelo modelo da educacao diferenciada. Embora essa
politica também possa ser muito questionada, ela mostra, pelo menos em seus
principios orientadores, uma sensibilidade a diversidade cultural, ignorada pela politica
educacional que o estado peruano destina aos indios. O Unico objetivo da escola de
Sawawo ¢ transformar os indios em cidadaos do Peru através do aprendizado da lingua
espanhola, primeira etapa do processo de “peruaniza¢ao”. Em Sawawo, o hino nacional
¢ cantado diariamente em sala de aula; a bandeira, hasteada permanentemente na area, ¢
homenageada diariamente. Ouvi varias criancas com idades entre seis € oito anos
cantando perfeitamente o hino peruano. Os professores informaram-me que a “idade
normal” para decorar o hino era de seis anos. Segundo eles, com oito anos, ja se tratava

,"

de um “aluno indisciplinado
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Os cadernos e os livros escolares fornecidos pelo Ministério da Educagao do
Peru anunciam claramente o objetivo da escola: formar patriotas. Ambos expdem na
capa os simbolos da nacdo: escudo, bandeira e hino. Na contra-capa desses livros
didaticos e dos cadernos distribuidos aos alunos, um mapa da fronteira do Peru com o
Equador lembrava o conflito de 1995 entre os dois paises, as ameagas a integridade do
territorio e a importancia de proteger as fronteiras amazonicas para garantir a soberania
nacional. Acompanhando e complementando o mapa, na pagina anterior da contra-
capa, encontrava-se um trecho do Protocolo de Paz entre os dois paises, assinado no
Rio de Janeiro, em 1942, que legitima o direito do Peru no conflito de 1995, mostrando
a invalidade das reivindica¢des do vizinho amazoénico. Além dos livros e dos cadernos,
cada aluno recebe uma agenda escolar cujo titulo também expressivo ¢ “Nuestra
Patria”. Essa agenda apresenta uma lista de her6is nacionais e explica as datas
importantes, incluindo as datas da assinatura dos acordos fronteiricos com os paises
vizinhos.

O processo de “peruanizacao” ultrapassa os limites da escola e esta presente em
todas as casas ashaninkas. Nelas, observa-se os mesmos cartazes e calendarios
homenageando a nagdo. Os modelos variam, mas todos exibem o escudo, a bandeira, o
hino e um mapa do pais. Segundo os moradores de Sawawo, esses cartazes e
calendarios foram distribuidos pela “Comision Multisectoral de Desarollo de la
Frontera nor-oriental” do Ministério da Defesa. As imagens apresentadas sao
expressivas da estratégia oficial e foram escolhidas a dedo para atingir as metas sem
ambigiiidades possiveis.

Assim, num desses cartazes, um militar peruano carrega nos bragos uma crianga
indigena, enquanto, no segundo plano, partilhando o espaco com a bandeira nacional,
erguida no teto da escola, a aldeia reunida assiste a cena. Todos os protagonistas
expressam um sentimento de felicidade, um clima de paz e de serenidade que daria
inveja as mais belas iconografias biblicas.

Em outro modelo, a imagem representa a bandeira nacional no centro, segurada
de um lado por um indio andino e do outro por um indio amazonico. Enquadrando os
dois nativos, um militar ¢ um politico, um de cada lado. Todos sdo representados de
maneira estereotipada para serem facilmente reconheciveis e ndo haver duvidas ou
margem para interpretacdes. O indio andino veste a tunica quéchua; o indigena
amazoOnico apresenta-se com suas pinturas e enfeites de penas de arara; o militar exibe

sua farda e o politico seu paletd e gravata. O lema impresso na foto exalta o valor da
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Patria e da comunhdo nacional: “Nunca mds volveré a sentirme solo”. Em outros
cartazes aparece a Constituicdo da Republica do Peru, sempre acompanhada dos
simbolos da nag¢do: escudo, bandeira, hino ¢ mapa. O lema seguinte complementa o

quadro:

Patria es el lugar donde nacemos
Patria es el rincor donde morimos
La plegaria primera que aprendemos

La caricia postre que recibimos.

Patria é o lugar onde nascemos
Patria é o canto onde morremos
A primeira ora¢do que aprendemos

A caricia ultima que recebemos

Além da onipresen¢a do Estado peruano, os Ashaninka de Sawawo também sao
vistos pelos indios do Amonia como dependentes dos missionarios “gringos”. Em julho
de 2000, durante a minha estada na aldeia, a comunidade ndo contava com presenca
missionaria, mas existem relacdes regulares. Alguns meses mais tarde, na aldeia
Apiwtxa, descobri que o “Centro Amazonico de Lenguas Autoctonas Peruanas”
(CALAP) em Pucallpa com o apoio da Seed Company, sediada na California, Estados
Unidos, tinha publicado uma tradu¢do do Novo Testamento para a lingua ashaninka.
Segundo informagdes colhidas naquele momento, o chefe da comunidade de Sawawo
em pessoa, 0 mesmo que acertou os termos da exploragdo madeireira com a empresa
Venao, teria participado da empreitada, permanecendo cerca de trés meses em Pucallpa
para executar a tradugdo com os missionarios. Para os Ashaninka de Apiwtxa, esse
exemplo era mais uma evidéncia da “falta de consciéncia politica” de seus parentes
peruanos e mais uma prova que eles estavam “virando branco.”

A comunidade de Sawawo nao tem cooperativa e, com algumas excecoes, nao
produz artesanato para a venda. Vive do produto de seus rocados, da caga e da pesca.
Para adquirir os bens industrializados, esses Ashaninka saem da aldeia para prestar
servico como diaristas para os brancos no corte de madeira ou em atividades agricolas.

Esses trabalhos podem durar semanas e meses consecutivos em troca de pagamentos
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derrisorios. Outra alternativa ¢ a venda de carne e de peles de animais silvestres em
Tipisca. Quando os Ashaninka juntam algumas peles, eles enfrentam as oito horas de
caminhada que separam a aldeia do pequeno municipio, voltando alguns dias depois
com as mercadorias compradas com o produto da venda.

Nesse contexto, a empresa Venao nao encontrou dificuldades para se
estabelecer na Comunidad Nativa Sawawo Hito 40. Hoje, alguns ashaninkas peruanos,
percebendo a fuga dos animais e a polui¢ao do rio, posam um olhar mais critico sobre
as atividades da madeireira e procuram se aproximar das liderangas de Apiwtxa em
busca de alternativas econdmicas sustentaveis. Todavia, os dirigentes de Sawawo e
muitas familias indigenas continuam apoiando as politicas desenvolvimentistas do
governo peruano, sobretudo a exploragdo madeireira, aumentando sua dependéncia

econdmica e pondo em risco seu meio ambiente.

Consideracoes finais

Apesar dos esforcos do Estado peruano para transformar os povos indigenas em
“camponeses nacionais”, pude perceber que os indios de Sawawo ndo deixam de se
sentir Ashaninka. Acredito que uma pesquisa mais demorada nessa comunidade
revelaria formas originais de lidar, interpretar e subverter as tentativas de
“peruanizagdo’ que o governo tenta impor.

A identidade nacional também esta longe de apagar a identidade e solidariedade
étnica. Todos os Ashaninka do rio Amonia, tanto do lado brasileiro, como peruano,
afirmam a primazia do sentimento étnico sobre o sentimento nacional. Antes de tudo,
eles se sentem e querem ser considerados como Ashaninka, um povo tUnico, diferente
dos outros indios, dos brancos brasileiros ou peruanos.

No entanto, isso ndo significa que ser Ashaninka no Brasil ou no Peru, ou mais
especificamente em Apiwtxa e Sawawo, seja exatamente a mesma coisa. As duas
comunidades viveram o contato interétnico, principalmente nos tltimos vinte anos, de
modo muito diferente. As politicas governamentais dos dois paises tém caracteristicas
proprias e atingiram as duas comunidades de maneira muito diferente. Enquanto os
Ashaninka da aldeia Apiwtxa, apos viverem as conseqiiéncias dramaticas da exploragao
predatoria de madeira em seu territorio durante a década de 1980, tiveram a
oportunidade de participar da “Alianga dos Povos da Floresta” e buscaram projetos

econdmicos baseados no paradigma do “desenvolvimento sustentdvel”, os Ashaninka
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de Sawawo s6 conheceram a dependéncia de missiondrios, fazendeiros e, mais
recentemente, patroes madeireiros. Dessa forma, as idéias dos Ashaninka de Apiwtxa e
de Sawawo sobre o desenvolvimento da faixa de fronteira aparecem totalmente opostas.

No contexto marcado pelos embates em torno das politicas desenvolvimentistas
para a regido de fronteira do Alto Jurua, procurei mostrar como, nos ultimos anos, as
relagdes entre as duas comunidades ashaninkas de Apiwtxa e Sawawo se deterioraram
em razdo, principalmente, do envolvimento dos indios peruanos com a extragdo de
madeira que invade periodicamente o territorio brasileiro e a Terra Indigena Kampa do
Rio Amoénia.

No Alto Jurud, a exploragdao madeireira na fronteira do Peru com o Brasil
também estimulou uma migragdo populacional de indios para a regido de fronteira.
Esse movimento levou a criacdo, em 2005, de uma nova comunidade no alto rio
Amonia. Formada por familias ashaninkas origindrias do Ucayali € do Rio Tambo, a
Comunidad Nativa de Nueva Shawaya possui hoje cerca de 125 habitantes.”’

Ao apoiar os madeireiros, fornecendo inclusive mao de obra para suas
atividades, os Ashaninka de Sawawo correm o risco de se afastar cada vez mais de seus
parentes brasileiros. No entanto, apesar dos conflitos e divergéncias, os dois grupos
nunca romperam totalmente as relagdes sociais. Lagos de parentesco unem muitas
familias e, quando moradores de Sawawo e de Apiwtxa se encontram, dirigem-se uns
aos outros pelos termos de parentesco.'’ O sentimento de nacionalidade é estimulado
pela situagdo historica diferenciada e por posigdes politicas opostas, mas ele apenas
complementa a identidade étnica e ¢ usado para expressar as diferengas internas ao
povo. Um Ashaninka do rio Amoénia sente uma proximidade e afinidade muito maior
com um parente do Peru que com um branco brasileiro regional ou com um membro de
outro grupo indigena.

As relacdes entre as duas comunidades ndo podem ser compreendidas sem levar
em consideragdo o contexto histérico e politico do Alto Jurud. O destino dos Ashaninka
de Sawawo e de Apiwtxa esta intimamente ligado as discussdes sobre os modelos de
desenvolvimento e de integragdo para essa regido de fronteira. Embora a politica
brasileira tenha mostrado, tanto ao nivel federal, como estadual, uma sensibilidade para

promover um modelo de desenvolvimento respeitoso do meio ambiente e das

° Essa comunidade ndo tem relagdes com os Ashaninka de Apiwtxa.
' Optei por ndo relatar aqui as complexas relagdes de parentesco entre as comunidades de Apiwtxa e
Sawawo, que ndo podem ser desenvolvidas no espaco limitado deste trabalho.
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populagdes tradicionais (indios e seringueiros), as boas intencdes se chocam muitas
vezes com um pragmatismo econdmico de curto prazo que, nesse aspecto, pouco difere
das politicas desenvolvimentistas do governo peruano. Assim, na agenda do Programa
de Aceleracao do Crescimento (PAC) do governo Lula, o Alto Jurua nado foi esquecido.
Existe um comum acordo entre os governos regionais ¢ federais dos dois paises para
promover a rapida integragdo fronteiriga. Caberd aos povos indigenas, seringueiros,
ambientalistas e seus aliados continuar suas lutas para fazer valer suas reivindicagdes e

se fazer ouvir nos foruns de decisdo.
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