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Resumo

A discussao apresentada nesse texto propoe refletir sobre a conexao entre a experiéncia e
a formulagcdo de pensamento indigenas, que aponta para a construgao de uma
epistemologia elaborada a partir das dindmicas comunitarias indigenas de Oaxaca: a
comunalidad. Tal categoria é analisada pela 6tica do projeto decolonial e a ele se alinha ao
realizar releituras préprias sobre o legado colonialista, indicando horizontes para atualizar
a tradigao critica do pensamento latino-americano. Os dados apresentados nesse trabalho
referem-se a experiéncias de luta e resisténcia dos povos do Istmo de Oaxaca contra a
instalagcdo de um megaprojeto de geragao de energia eélica nos territérios indigenas.

Palavras-chave: pensamento decolonial, comunalidad, epistemologias do sul.

Resumen

La discusién presentada en este texto propone reflexionar sobre la conexién entre la
experiencia y la formulacién de pensamiento indigenas, que apunta a la construccién de
una epistemologia elaborada a partir de las dindmicas comunitarias indigenas de Oaxaca:
la comunalidad. Tal categoria es analizada por la 6ptica del proyecto decolonial y a él se
alinea al realizar relecturas propias sobre el legado colonialista, indicando horizontes para
actualizar la tradicién critica del pensamiento latinoamericano. Los datos presentados en
el trabajo se refieren a experiencias de lucha y resistencia de los pueblos del Istmo de
Oaxaca contra la instalacién de un megaproyecto de generacién de energia eélica em los
territorios indigenas.

Palabras clave: pensamento decolonial, comunalidad, epistemologias del sur.

Introducgao

O presente artigo expoe reflexdes que despontaram apés um periodo de
investigagoes envolvendo comunidades indigenas do Istmo de Oaxaca, no
Meéxico, realizadas nos anos de 2008, 2009 e 2013, durante pesquisa de
mestrado e doutorado. As realidades aqui apresentadas referem-se a
comunidades dos municipios de Juchitan de Zaragoza (especificamente ao
bairro da Sétima Secdo — ou Bairro dos Pescadores — e a Colénia Alvaro
Obregén) e de San Mateo del Mar, situados no Istmo de Tehuantepec, e
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focam o contexto de luta e resisténcia coletiva frente a tentativas de
instalacao de um megaprojeto de energia edlica nos territérios indigenas.

O que se propde com esse texto é uma aproximacao entre dois campos: a
acao das comunidades indigenas do Istmo de Oaxaca, que tém em seu
horizonte um ideal organizativo comunitario definido pela ideia de
comunalidad'- ainda que na pratica esteja sujeito a imperfei¢oes, desvios
e contradicdes como qualquer modelo ideal —, e 0 pensamento académico
de autores preocupados em formular teorias capazes de elucidar realidades
latino-americanas, que nao aquelas baseadas em modelos eurocéntricos, e
sim fundantes do pensamento decolonial (Quijano 1997, 2005; Mignolo 2005;
Wallerstein 1992; Walsh 2013, Dussel 2016, Escobar 2012, entre outros).

A critica decolonial, apesar de alinhada ao pensamento pds-colonial,
propoe ir além ao problematizar as sociedades, os sujeitos e os
conhecimentos a partir da colonialidade e nao do colonialismo e, mais
ainda, ao propor a elaboragao de epistemologias a partir do seu proprio
lugar, desbancando os canones ocidentais da posi¢cao de inspiradores e
bussola do pensamento latino-americano. O pensamento decolonial vem
articular uma perspectiva que evidencia a faceta colonial da expansao
capitalista no qual as Ameéricas, como afirma Quijano (2005), nao foram
incorporadas a um sistema capitalista global ja existente, mas, ao contrario,
proporcionaram as condicdes econdémicas para a existéncia dessa
economia capitalista mundial. Com enfoque nesse aspecto, os autores
decoloniais enfatizam o processo de subalternizacdao de populagoes,
saberes, epistemologias e cosmologias, constituido pela légica eurocéntrica
fundadora do imaginario nas diversas regioes colonizadas. Partindo dessa
nova forma de compreender as relagdes sociais, econdémicas, politicas e
culturais no mundo, surge a necessidade de concepcao de epistemologias
baseadas em outros paradigmas metodolégicos, elaborados a partir do Sul
e dos sujeitos tidos historicamente como excluidos e subalternos, com
destaque para a analise das relagdes de poder caracterizadas pelas
diferencas de raca, etnia, género, classe, orientacao sexual, entre outras.

Antes disso, Fanon ([1965] 2008) ja dizia que para compreender os efeitos do
colonialismo nao se deveria atentar apenas para a intersecgao das
condic¢des objetivas e histéricas da dominacgao, mas para os discursos de
inferiorizagao voltados aos colonizados. Ele defendia ser a civilizagao
europeia a responsavel pelo racismo colonial, uma vez que a inferiorizagao

1A utilizagdo da escrita em espanhol dar-se por compreendermos que a tradugdo para o portugués
“comunalidade”, enquanto qualidade daquilo que é comunal, reduz a complexidade de significados originalmente
atribuidos ao termo.
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é o correlato nativo da superiorizacao europeia. Precisamos ter a coragem
de dizer: é o racista que cria o inferiorizado (Fanon op. cit. 90). A
inferiorizacao imposta pelo colonizador foi incorporada e reproduzida nos
referenciais culturais do colonizado e o autor, francés da Martinica,
evidenciou, partindo de seu local de origem, o vinculo indissociavel entre
colonialismo e racismo que perdura nas estruturas sociais das ex-colonias.

Quijano (1997, 2005), Mignolo (2005), Walsch (2013) e os demais
pesquisadores envolvidos no projeto decolonial deslocaram o eixo de
analise das discussfes sobre modernidade/colonialidade, anteriormente
focado em relagoes de dependéncia; em nogoes de superioridade-
inferioridade, desenvolvimento-subdesenvolvimento; em  projetos
assimilacionistas e de homogeneizagao cultural, étnica e racial. Para esses
autores, as teorias europeias sobre a modernidade nao consideravam o
papel central da colonialidade e tudo o que vem com ela — a exploracao das
riquezas naturais, a subjugacao de povos e culturas, a violéncia, a imposi¢ao
de padrodes e visoes de mundo etc. — enquanto condigao que possibilitou a
modernidade. Eles passaram a questionar o fato de a modernidade e a
colonialidade nao serem situagdes opostas, em que um polo representaria
a superioridade, o avango, o progresso sobre o outro atrasado, inferior,
subalterno e, por isso, passivel de ser subjugado. Em suas analises
modernidade e colonialidade representam duas faces de uma mesma
moeda.

As ideias eurocéntricas que nos fizeram crer na existéncia de antagoénicos
e desconectados modelos de organizagao politica, econémica, social e
cultural entre os paises ditos “centrais” e os “periféricos” foram
questionadas diante da relacao de interdependéncia entre esses dois
arquétipos. As regides colonizadas, forjadas na escravizagao, violéncia e
opressao das populagdes subalternizadas, bem como na exploragcao das
riquezas e recursos naturais, ressignificaram a forma de enxergar-se nesse
processo, refletindo sobre a heranca colonial na América Latina a partir do
seu lugar, o Sul, e das vozes aqui silenciadas e inferiorizadas.

A colonialidade é, dessa forma, a condigao que se coloca para além do
colonialismo, enquanto processo histérico marcado pela exploragao
politica, social e econémica das metrépoles, e existe como parte do sistema-
mundo moderno. A colonialidade é, ao mesmo tempo, produto e causa das
desigualdades entre o “centro” e a “periferia” da economia capitalista, é a
expressao da desigualdade entre os Estados do sistema-mundo moderno e,
afirma Wallerstein (1992), a etnicidade é a sua manifestacao no seio de cada
Estado. Todos os Estados, sem excec¢ao, sao compostos por grupos étnicos,
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tendo um grupo dominante e outros na posic¢ao de inferiores, complementa
o autor.

Trazendo a discussao para o contexto mexicano, sao vastos 0s registros que
dao conta desse contexto colonial, bem como das diferentes estratégias que
os povos indigenas passaram a engendrar a fim de nao se dobrarem a légica
dos invasores. Entre os oaxaquenos podem ser identificados profusos
acontecimentos visando a resisténcia sociocultural dos povos; a
manutencao de linguas, cosmovisoes e religiosidade; a soberania alimentar;
ao controle econdémico com o desenvolvimento de um comércio de curta e
longa distancia; a autonomia territorial.

Na regiao do Istmo de Tehuantepec, Avendaio (s/d) afirma que existem, de
acordo com a mapoteca do Arquivo Geral da Nacao, documentos histéricos
sobre, por exemplo, as comunidades de Huilotepec, Tehuantepec, San
Dionisio del Mar, Juchitan, Sanatepeque, Guamelula, Iztactepec e
Tzanaltepec. Tais documentos referem-se a antigos mapas da regiao e
compoem um valioso conjunto de registros escritos da tradigao figurativa
zapoteca e do estilo de seus glifos, que Oudijk e Frizzo (2003) chamaram de
titulos primordiais. Zeitlin (2003) acredita que a existéncia de tantos
registros referentes a comunidades tao préximas fornece indicativos para
considerar que esses mapas foram realizados pelos indigenas
originalmente como apoio documental para as demandas que as
comunidades apresentaram numa Real Audiéncia a fim de conservar sua
autonomia territorial e politica frente a Coroa Espanhola. Presume-se que
esses documentos datem de meados do século XVI, no inicio da colonizagao
na regiao.

Entretanto, apesar dos esforgcos para manterem formas autonémicas de
sobrevivéncia, os povos originarios do México, e da América Latina de
forma geral sempre, estiveram no centro da dominagao colonial, mesmo
apos a independéncia, como cativos do que Casanova (1963) chamou de
colonialismo interno. Tal nocao se concentra nas condig¢oes de exploragcao
baseadas nas ideias de superioridade e inferioridade racial, concebidas nao
apenas entre Estados, mas internamente a um Estado, e esta originalmente
ligada a ideia da “conquista”, a dominacao de certos povos e culturas sobre
outros, os quais nao sao totalmente exterminados e passam a responder a
uma nova autoridade em condicdoes de desigualdade, opressao e
dominagao.

No mesmo sentido que o colonialismo interno de Casanova, a colonialidade
do poder (Quijano 1997, 2005) evidencia fortemente a ideia de raca e, em
consequéncia, 0 racismo como principio organizador da acumulagao de
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capital e das relagées de poder dentro do sistema-mundo moderno. A
diferenca entre conquistadores e conquistados esteve embasada na ideia
da superioridade dos primeiros diante dos demais, constituindo um padrao
de dominagao nao apenas do controle do trabalho, mas também de controle
do Estado e suas institui¢des, bem como da produgao de conhecimento.

A permanéncia do eurocentrismo e do ocidentalismo como imaginario
dominante do mundo moderno permitiu legitimar a dominacdo e a
exploragao europeia de povos e culturas originarias da Ameérica Latina,
transladados a uma condicao de inferior. Aqui se vé a constituicao do
“outro”(Said 2007) como um ser nao civilizado, inferior, sem religido, sem
escrita, primitivo, sem desenvolvimento.

A consciéncia dessa dominagao histoérica conforma o ponto de partida do
pensamento decolonial e das denominadas Epistemologias do Sul (Santos
e Meneses 2010), que propdem rupturas na hierarquizacao dos saberes
segundo o pensamento moderno ocidental e valorizam os saberes que
resistiram a esse monopolio epistemoldgico construindo condi¢des para o
dialogo horizontal entre conhecimentos.

O surgimento dessas correntes que propéem ampliar a nogao de ciéncia a
partir de parametros nao eurocéntricos vem atrelado ao momento de
efervescéncia sociopolitica na América Latina, decorrente do processo de
redemocratizagao iniciado na década de 1970. O periodo foi marcado por
contestacdes ao poder estatal, o ressurgimento de identidades étnicas e a
fundacao de novas relacdes entre Estados nacionais e populagoes
diferenciadas, que propiciou um amplo movimento politico e de
reorganizacgao interna de comunidades em contextos urbanos e rurais.

Até aquele momento, a forma de se compreender o contexto sociocultural
dos paises latino-americanos estive estritamente atrelada ao pensamento
sociolégico ocidental, no qual se projetavam as categorias marxistas que
colocavam em foco questdes relativas a luta de classes, as relagcdes de
trabalho no campo, a transformacao dos trabalhadores rurais em operarios
do campo, entre outras.

No México, como em outras partes da América Latina, a influéncia desse
pensamento levou a categoria de campesino a tornar-se intrinseca as
identidades indigenas, o que pode ser atribuido a énfase agrarista
despertada pelo movimento revolucionario que, ap6s a Revolugao Mexicana
de 1910, produziu leis que contribuiram para a desvalorizagao do elemento
étnico, ao promover a redistribuicao de terras aos camponeses, em vez de
restituir os territérios indigenas:
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A Constituicdo de 1917 reconheceu aos nativos’ o direito a
restituigdo e confirmagao de suas terras comunais, mas estas
nunca foram consideradas como territorios indigenas.
(Barabas 1994. 37).

A autora afirma que, devido a auséncia de reconhecimento normativo do
status diferenciado dos povos indigenas, estes nao puderam reclamar
legalmente seus direitos histéricos, culturais e territoriais. A Constitui¢ao
reconheceu a terra comunal (e ndo a terra indigena) enquanto propriedade
das comunidades indigenas, cujo 6rgao supremo seria a assembleia geral e
a organizagao da terra deveria obedecer as decisdes do comissariado de
bens comunais, eleito pela comunidade.

Por outro lado, as leis agrarias seguintes a Constitui¢ao também instituiram
as terras ejidales (ou ejidos) visando regulamentar a posse coletiva das
terras e a proibi¢ao de alienacao das mesmas. A terra era doada pelo Estado
auma coletividade (geralmente composta por indigenas camponeses) e sua
forma de utilizagao era regida por uma assembleia ejidal O objetivo com a
criacao dos ejidos também era promover a reforma agraria, buscando
desestruturar o sistema agricola baseado em latifindios, e fomentar as
pequenas produgoes agricolas familiares. Os indigenas foram incluidos
nesse processo voltado primordialmente a atender uma demanda
camponesa e passaram a receber ¢jidos, no entanto, é importante observar
que, com relacao ao direito a terra, os indigenas mexicanos foram
considerados como sinénimos de camponeses (Tavares 2015).

Para se ter uma ideia da extensao de tal politica no Estado de Oaxaca,
seqgundo dados de 2012 da Secretaria de Desenvolvimento Agrario,
Territorial e Urbano do governo federal mexicano, 78% das terras do estado
sao ejidales ou comunais, totalizando 850 ejidos e 714 areas comunais, que
ocupam uma extensao de mais de sete milhdes de hectares, do total de
aproximadamente nove milhoes.

Sem se dissociar do componente camponés, indigenas de Oaxaca,
alinhados ao contexto nacional e internacional das décadas de 1970 e 1980,
promoveram o surgimento de movimentos étnico-regionais cujo arcabougo
indentitario correspondia as suas bases comunitarias. Indigenas que
tinham saido de seus povoados para estudar, motivados pela politica
educacional direcionada a populagao rural, voltaram as suas comunidades
conjugando o conhecimento formal ao tradicional. Dietz (1995) fala que
ocorreuuma reindianizagdodesses intelectuais dentro da estrutura politica
das comunidades, cujo 6rgao supremo é a assembleia comunal. Alguns
recuperaram o status juridico-consuetudinario como comuneros, ou seja,
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membros da comunidade plenos de direitos, e ocuparam cargos da
hierarquia civico-religiosa tradicional. Os anciaos, que ja haviam ocupado
todos os cargos, passaram as fungdes intracomunitarias, enquanto os
jovens assumiram as intermediagdes extracomunitarias.

Uma vez que as teorias eurocéntricas se mostraram insuficientes para a
apreensao das realidades locais nesse contexto, intelectuais indigenas
passaram a elaborar pensamento critico a partir de suas lutas, de suas
formas préprias de organizagao comunitaria e visao de mundo. Floriberto
Diaz (Mixe de Tlahuitoltepec) e Jaime Martinez Luna (Zapoteco de
Guelatao) sao importantes antropélogos indigenas de Oaxaca
representativos desse momento de transformacdes e de formulacao de
novas espistemologias a partir de suas comunidades. Apés estudar fora,
eles retornaram e encabecaram a tarefa de elaborar conceitualmente um
referencial tedrico explicativo sobre o modo de vida préprio em suas
comunidades, as quais se encontravam em meio a disputas contra a
invasao de seus territérios, a pilhagem de seus recursos naturais e em
defesa de sua autodeterminagao social, politica, econémica, religiosa e
cultural. Esse modo de vida comunitario indigena é definido por eles como
comunalidad.

A comunalidad expressa principios e verdades universais em
relacao a sociedade indigena, o que devera ser entendido desde o
Inicio nao como algo oposto, mas diferente da sociedade ocidental.
Para entender cada um de seus elementos, é preciso ter em conta
certas nogoes: o comunal, o coletivo, a complementaridade e a
Integralidade. Sem ter em mente o sentido comunal e integral de
cada parte que pretendemos entender e explicar, nosso
conhecimento sempre serd limitado. (Diaz 2007 40, tradugédo

pIropria).

A partir da realidade Mixe, Diaz (op. cit.) conceitua que os elementos
definidores da comunalidad sao a terra, vista como mae e territorio; o
consenso em assembleia nas tomadas de decisoOes; o servico gratuito,
enquanto exercicio de autoridade; o trabalho coletivo, como ato de
recriacao; e os ritos e cerimonias, na qualidade de expressao do dom
comunal.

O autor situa a comunalidad a partir do debate sobre autonomias indigenas.
Ele fala que as discussodes sobre o tema nao podem surgir somente de
embates tedricos, mas devem vir, sobretudo, da reflexao acerca das
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realidades concretas nas quais se evidenciam praticas autonoémicas apesar
de e contrarias ao Estado-nacao (op. cit.: 34).

Ja Luna (2003) fala que a comunalidad, como forma de existéncia e de
pensamento, origina-se na histéria do despojo, enquanto uma maneira de
os povos indigenas relacionarem-se com os territérios e recursos apos a
“conquista”, sendo, dessa forma, ela também, fruto da histéria colonial.
Exercer a comunalidad esta associado ao exercicio da autodeterminacao
sobre os territérios que os povos ocupam tradicionalmente, a possibilidade
de exercer influéncia e controle sobre o que ocorre nesses espacos, de
participar como coletividade das decisoes que afetam as terras comunais e
os recursos existentes e de ser reconhecida a forma proépria de governo
comunitario.

Assim como no pensamento decolonial, os intelectuais aoxaquenhos
questionam o legado do colonialismo na sociedade atual, em especial, na
relacao entre os povos indigenas e o Estado. Colocam-se enquanto sujeitos
histéricos e contemporaneos capazes de pensar seu lugar no mundo e
reinventar suas formas de resisténcias. Trazem para o campo teérico uma
realidade concreta, o exercicio da comunalidad, enquanto dinamica de
superacao das relagdées hierarquicas no interior do Estado mexicano,
vinculadas historicamente ao racismo e a inferiorizacao dos povos, e
enquanto categoria capaz de p6ér em debate uma epistemologia propria,
comunal e a partir do Sul.

Esteva (1997) entende demanda por autonomia dos povos indigenas,
traduzida pela comunalidad, implica, acima de tudo, respeito e
reconhecimento pelo que eles ja tém, ou seja, o reconhecimento da
jurisdicao e dos territérios de cada povo indigena. A jurisdigao refere-se aos
sistemas normativos internos, as formas préprias de governo e as normas
e institui¢coes especificas para a atengao de suas necessidades. O poder nao
é delegado a governantes que se tornam independentes dos governados. Ja
o territorio é compreendido como um exercicio de responsabilidade sobre
a natureza e a sociedade. Na vivéncia da comunalidad, os povos indigenas
constroem suas formas de resisténcia, suas lutas por autodeterminacao e
fortalecem seu autogoverno, apostando na construcdo de concepgoes
pluralistas em substitui¢ao as concep¢oes indigenistas nas relagoes entre
os povos indigenas e o Estado.

Apesar de ter sido inicialmente utilizada como modelo explicativo das
socledades indigenas da Serra Norte de Oaxaca, pelas elaboragdes Diaz e
Luna, o alcance epistémico da comunalidad pode expandir-se a diversas
realidades indigenas de Oaxaca, que compartilhem valores e modos de vida
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resultantes do encontro entre as matrizes culturais mesoamericanas e 0s
processos coloniais e indigenistas estatais.

No Istmo de Oaxaca, regiao que interessa mais diretamente a este trabalho,
a comunalidad é um conceito aplicado pelo Binniza (Zapoteco) Carlos
Manzo para nomear a dindmica social indigena istmena.

A comunalidad é um sistema Indigena de relagoes
Intracomunitdrias e regionais que tem dado sustento a
autonomia que de fato se vive em diversos povoados indigenas
de Oaxaca e do México, através da realizacao de assembleias,
privilegiando o consenso na tomada de decisées e, em alguns
casos, focalizada na defesa e no aproveitamento da terra,
territorios e recursos naturais, entrando em conflito com o
marco do Plano Puebla Panamd, com o0s Interesses
privatizadores das empresas transnacionals € governos que
estao impondo esses projetos no Sul e Sudeste do pais. A
comunalidad (..) representa um sistema de relagées intra e
extracomunitdarias que permitiram a resisténcia do modo de
vida dos povos indigenas em diversos momentos historicos,
como a Invasdo, a colonia, o liberalismo e o neoliberalismo.
(Manzo 2008: 68, traducédo propria).

A um s6 tempo, a comunalidad se estabelece, pelas maos dos intelectuais
oaxaquenhos, como categoria tedrica, que expressa um pensamento com
potencial epistemolégico e emancipatério (Aquino, 2013), e como uma
experiéncia, que se materializa por meio da convivéncia e do exercicio de
funcoes comunitarias. De forma geral, Rendén (2004) define os principios
fundamentais da comunalidad a partir de quatro elementos: o poder
comunal, o trabalho comunal, as festas comunais e o territério comunal.
Propomo-nos aqui a descrever, analisar e refletir sobre as situagoes
empiricas formadoras dessa categoria.

O poder comunal

Vivenciado de forma compartilhada, obrigatéria e cotidiana, o poder
comunal esta alicercado em duas institui¢oes, a assembleia comunal e o
sistema de cargos. Uma é diretamente vinculada a outra, sendo a
assembleia o 6rgao maximo de governo local e também sua instancia
eleitoral. Ela é um dos momentos mais importantes de representacao do
poder politico e é através dela que a comunidade debate e consensua suas
decisdes, bem como elege suas autoridades (Tavares 2015).
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O exercicio do poder comunal nas comunidades indigenas de Oaxaca levou
ao reconhecimento oficial de um mecanismo tradicional indigena: o
sistema de “Usos e Costumes”, que foi acolhido pela Constituicao do Estado
de Oaxaca, em 1998. Os “Usos e Costumes” compreendem um procedimento
normativo através do qual as comunidades elegem seus governantes em
assembleias comunais que sao regidas por suas proprias regras e de forma
diferenciada da estrutura juridico-administrativa implementada pelos
partidos politicos. Para dar uma ideia da forca desse sistema, dados de 2010
do Instituto Nacional de Estatistica e Geografia (INEGI/México) apontavam
que dos 570 municipios oaxaquenhos, 418 eram regidos por Usos e
Costumes, enquanto 152 mantinham eleigdes via partidos politicos. Os
municipios que se regem por usos e costumes sao aqueles que se organizam
a partir de coletividades indigenas e continuam a reconhecer-se como tal,
comumente denominados de pueblos. Esta forma de regime, porém, nao
esta a salvo de interferéncias e conflitos causados por interesses externos
as comunidades, que muitas vezes vao de encontro ao exercicio da
comunalidad, e operam sob influéncia dos partidos politicos.

No México e em outros paises latino-americanos em que estao previstos os
sistemas normativos indigenas (tais como Bolivia e Equador), ha
discussoes criticas acerca do termo “usos e costumes”, por este apontar
para uma subordinacao dos sistemas juridicos indigenas ao direito
nacional positivo. Chenaut et al. (2011) indicam que a apropriacao indigena
da linguagem do direito, enriquecida de sua visao enquanto povos, trazem
a exigéncia de uma profunda transformacao dos Estados nacionais para
que estes reconhegcam e pratiquem o pluralismo juridico.

No caso mexicano, ainda que se discuta que a mudang¢a na Constituicao
serviu apenas para que as normas consuetudinarias ja vigentes nos
municipios adquirissem um status legal, para Hernandez-Diaz (2005) as
mudancas também se converteram em um espago para a defesa da
identidade coletiva, primeiro das comunidades e municipios, e depois da
organizacgao politica dos povos indigenas.

A segunda instituicao do poder comunal é o sistema de cargos civis e
religiosos que compode a estrutura organizativa das comunidades. A
ocupacao de tais cargos, também determinada nas assembleias comunais,
visa a nomear os membros qualificados a exercerem funcdes determinadas
no organograma especifico de cada pueblo, que possui regras e normas
préprias. Sequndo a experiéncia de Luna (2002), para que um cidadao
obtenha representatividade nesse sistema de poder comunal composto por
assembleias e sistema de cargos é necessario que, desde crianga, tenha
demonstrado um profundo respeito pela comunidade. A formagao para a
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cidadania comunal é iniciada ainda criang¢a com tarefas relacionadas ao
cuidado da igreja e trabalhos agricolas. Com o passar do tempo as
atividades vao se diversificando e a educagao é consolidada através do
trabalho comunitario. Dessa forma, a educagao combinada a participacao,
ao trabalho e a representatividade constituem aspectos de uma pedagogia
diferenciada, nao sistematizada de maneira formal, mas que resulta num
exercicio de poder comunal.

Em pesquisa realizada no ano de 2013 (Tavares 2015), na Colénia Alvaro
Obregon? foi possivel observar a experiéncia comunitaria de retomada do
poder comunal dos Binniza (Zapoteco) por meio da restituicdo da
assembleia geral como forma de eleger os representantes politicos. Esse
processo teve inicio com a mobilizacao de moradores contrarios a
instalacao de um projeto edlico em terras comunais. Antes da chegada da
empresa Marena Renovables, responsavel pelo projeto, a comunidade era
governada politicamente por representantes indicados pelo prefeito de
Juchitan, uma vez que a Col6nia é uma agéncia vinculada aquela sede
municipal. Com a organizagao comunitaria em torno da oposi¢ao ao projeto
edlico, a comunidade retomou sua Assembleia Geral de Cidadaos e decidiu
que, a partir de entao, seria governada por seus representantes eleitos
através dela. Em reacao a ameacga de perder seu territério para a empresa,
os Binniza resgataram essa forma de poder comunal que estava em desuso
e, no entanto, é parte do exercicio de sua comunalidad, adotando o sistema
normativo de usos e costumes.

Os desentendimentos gerados a partir da disputa com a empresa levaram
os indigenas a questionar a postura do prefeito de Juchitan e da autoridade
de Alvaro Obregén em prol dos interesses do empreendimento em
detrimento aos dos moradores. Essa consciéncia gerou uma importante
decisao comunitaria: a de nao mais aceitar governantes locais indicados
pelos partidos politicos.

Desse modo, a Assembleia Geral de Cidadaos de Alvaro Obregén elegeu, no
dia 8 de dezembro de 2013, o corpo do cabildo comunitario, para executar as
funcoes politico-administrativas na comunidade. Disseram alguns Binniza
presentes que, apesar de a maioria da populagao apoiar a retomada da
Assembleia de Cidadaos para eleger seus representantes, havia um
pequeno grupo que estava dividindo a comunidade por se colocar a favor da
instalacao do projeto edlico a espera de ser recompensado por isso. Outros
relataram que a elei¢cao das autoridades apés tanto tempo era um desafio,

2 Administrativamente, a Colénia Alvaro Obregén (Gui’xhi’ Ro’em binniza) é uma agéncia de Juchitan,
distante cerca de 20 km da sede do municipio. L4 vive uma comunidade indigena Binniza, composta por 3.558
pessoas.
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pois, enquanto alguns lutavam para retomar o sistema normativo indigena,
outros estavam envolvidos com os partidos politicos a tal ponto de tomarem
decisOes desfavoraveis a comunidade. Alguns também temiam que, se por
um lado a eleigao poderia designar um representante contrario ao projeto
edlico e alinhado as posi¢gdes da maioria dos Binniza, por outro, poderia cair
na armadilha de legitimar alguém ligado aos partidos e que fosse, por
consequéncia, agir motivado pelos interesses das empresas.

Apoés a manifestacao em zapoteco de alguns moradores ao microfone, teve
inicio a eleicao propriamente dita. A dinamica consistia em chamar os
nomes dos candidatos para cada cargo, que se apresentavam a frente e
eram aprovados mediante palmas do publico. Assim foram eleitos, por
consenso, 14 representantes para o triénio 2014-2016, com o objetivo de
desempenhar fun¢ées como de administrador, juiz, agente comunitario,
sindico e para ficarem responsaveis por areas como saude, educagao, pesca,
entre outras. Dos 14 eleitos, apenas uma era mulher, a tesoureira Adelita
Guerra Vicente.

Na ocasiao, a pracga estava cheia e a populagao bastante envolvida com o
processo que era conduzido majoritariamente na lingua zapoteca e, em
alguns momentos, traduzido ao espanhol para que os visitantes pudessem
acompanhar as discussoes. Ficou evidente que a elei¢do na praga principal
consistia no momento publico de legitimagao da Assembleia Geral de
Cidadaos sobre uma decisao que ja havia sido discutida e consensuada em
momentos internos da comunidade, anteriores aquele. Ali a comunidade
expressava o sentido mais simbodlico da escolha dos representantes
politicos por meio da assembleia, num momento que tratava de tornar
publica a decisao comunitaria de retomar suas formas proprias de poder
comunal, assim como de apresentar os membros comunitarios que seriam
responsaveis por representar politico e administrativamente a
comunidade.

Entre os presentes, a importancia da retomada da assembleia para a
escolha das autoridades locais foi relatada em dois sentidos. Inicialmente,
pelo fato de ser a primeira vez que isso aconteceu entre a geragao que esteve
a frente desse processo. As pessoas tinham referéncias da utilizacao dos
usos e costumes em tempos passados, mas nao sabiam ha quanto tempo
vinham seguindo o regime politico-institucional-oficial baseado nos
partidos politicos. Em seqgundo lugar, porque se deram conta de que essa é
uma das caracteristicas que os define como povos indigenas e que fortalece
sua autonomia: I1SSo nos faz retornar as nossas raizes € aos NoSSOS
antepassados, repetiam.
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Tal decisdo possibilitou a8 comunidade de Alvaro Obregén realizar um
mergulho em si mesma e rever comportamentos comunitarios que estavam
acontecendo de forma inconsciente e automatica, desvinculados da
comunalidad.

A assembleia se estabeleceu através do movimento de
resisténcia possibilitando a unificacao do povo e também
dando Iugar para que o povo tomasse nas suas maos a
autonomia para a defesa do nosso territorio. A assembleia é o
orgao maximo, que tem a ultima palavra e que faz o povo
soberano e nds nunca tinhamos feito isso antes. Agora temos
consciéncia de que precisamos fortalecé-la porque estamos
apenas comegando. (Pedro Lopez Orozco, Binnizd de Alvaro
Obregon, em entrevista a autora, 2013).

O trabalho comunal

Da mesma forma que as decisdes politicas, o trabalho regido pela
comunalidad é comunal. A reciprocidade e a participag¢ao no trabalho sao
caracteristicas basicas das relagées de nivel intra e interfamiliar e
comunitaria. No que se refere ao trabalho comunal, elas estao presentes em
suas trés formas: o trabalho no exercicio do poder, o trabalho na vida
econdmica e o trabalho na consolidacao festiva e ritual da identidade
(Maldonado 2002).

Tanto Floriberto Diaz (2007) como Jaime Luna (2002, 2003) destacam a
vontade e a capacidade de doacao de trabalho para a comunidade como o
principal valor da comunalidad. E é a partir do trabalho econémico e
politico que eles acreditam que os povos indigenas podem defender seu
territério e sequir uma vida autodeterminada. A materializagao do trabalho
comunal acontece por meio da prestagcao de servigos comunitarios, sendo
uma das formas o ja citado cumprimento de cargos publicos destinados a
servir acomunidade. O cumprimento dos cargos é obrigatoério e os membros
designados para ocupa-los nao recebem remuneracao por tal atividade.
Eles devem cumprir seu dever como uma prestacao de servigo a
comunidade. Cada pessoa ocupa, ao longo da vida, diferentes funcgdes e, em
principio, as responsabilidades e o prestigio que vém com as funcgoes
aumentam progressivamente.

Todos os membros da comunidade também devem participar regularmente
dos trabalhos coletivos (fequios) e outros servigcos. O tequio (do nahuatl
téquitl, trabalho ou tributo) é uma forma organizada de trabalho em
beneficio coletivo que pode ter diversas variagoes. Pode tratar-se de um
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trabalho fisico para a realizacao de obras publicas: estradas, edificios,
limpeza, trabalho agricola etc.; ou ajudar na realizacdo das festas
comunitarias, de tal forma que os convidados nao passem fome ou sede.
Pode também significar um trabalho intelectual, ou seja, colocar a servigo
da comunidade os conhecimentos adquiridos em escolas e universidades.

O sentimento de comunidade é que alimenta o fequio de sentido. Esse
trabalho coletivo comunitario, para o qual nao se recebe pagamento e é
obrigatoério, expressa a capacidade de jaa’y?® combinar seus interesses
Individuais e familiares com os interesses da comunidade (Diaz 2007: 59).

Se o tequio designa o trabalho comunitario obrigatério, existe outra
modalidade de trabalho comunal que na lingua zapoteca é nomeada por
guelaguetza ou galges (para os Zapoteco do Vale); gozona ou gwzon (na
Serra); e ainda gendalizaa (para os Istmenos), que pode ser traduzida como
ajuda ou trabalho reciproco (Manzo, 2003). E uma variacdo do tequio na
relacao entre familias. Essa forma de trabalho possibilita a uma familia
convidar seus vizinhos para construir uma casa, trabalhar na sua lavoura,
no conserto de um telhado etc., selando um compromisso, sem nenhuma
mediacao escrita, de retribuir-lhes a ajuda quando dela precisarem (Diaz op.
cit.).

Entre os indigenas da Colénia Alvaro Obregén, bem como entre os da Sétima
Secao de Juchitan, foi possivel observar, durante os periodos de campo, a
rede de solidariedade quanto a realizagao de tarefas, que rege o convivio e
a interacgao social binniza. Desde os menores gestos cotidianos voltados a
coletividade, como a preparacao e o compartilhamento de alimentos ao
longo de reunides, a preocupagao e o cuidado constante com os
companheiros ameacgados, a disposi¢ao para redigir textos de divulgagao
das denuncias e a¢des dos indigenas, a limpeza e a responsabilidade pelos
espacgos coletivos como a Radio Totopo e os locais de barricada® até as
acOes mais excepcionais ou direcionadas ao auxilio de uma familia em
particular.

Sobre esse ultimo aspecto, fui possivel observar, em 2015, os preparativos
para uma festa de casamento da filha de Pedro Lopez Orozco, mayordomo -
importante lideranga comunitaria responsavel por financiar a festa
patronal de sua comunidade - na Colénia Alvaro Obregén. Logo cedo,

% Quer dizer ser humano na lingua mixe/ayuuk (Diaz 2007).

4 A Radio Totopo esta localizada no bairro da Sétima Segéo de Juchitan e se constitui em uma importante radio
comunitaria indigena, que desempenha papel fundamental na organizagao e resisténcia das comunidades frente
aos projetos eodlicos que tentam se fixar nas terras comunais da regido. As barricadas correspondem a
acampamentos montados em locais estratégicos pelos indigenas para impedir a passagem das empresas para
dentro das terras comunais. Devido ao amplo movimento de resisténcia aos projetos eélicos, muitos indigenas
que estao a frente dessas mobilizagdes sofrem persegui¢des e ameagas (Tavares 2015).
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chegaram a casa de Pedro alguns moradores para ajudar com 0s preparos
das comidas e do espaco. Enquanto os homens arrumavam o local,
dispondo as mesas e os toldos, as senhoras dividiam-se entre a fabricagao
de tortilhas, caldos, carne cozida e outros alimentos a serem servidos
durante a festa. Outras mulheres cuidavam de empacotar salgadinhos,
amendoins e doces para as crian¢as. Em um determinado momento, um
grupo de senhoras chegou para oferecer comidas que tinham feito para
ajudar a familia da noiva. Foram recebidas com certa cerimoénia, na sala de
estar, e em troca, lhes foram ofertados presentes como vassouras,
refrigerantes e biscoitos. Pedro relatou que essa era uma tradigao entre eles.

Manzo (1993) trata essa forma de guendalizaa especifica por guna: é a
entrega em espécie de que fazem as mulheres por ocasidao de um
casamento: galinhas, ovos, arroz. E o apoio em espécie (ibidem: 151). Traduz
ainda a guendalizaa por “aparentar”, ou seja, tornar-se parente mediante
uma ajuda a quem a requer.

As festas comunais

A comunalidad esta repleta de agoes estabelecidas de maneira obrigatoria.
No entanto, diferentemente do carater imperativo do cumprimento de
cargos publicos e do tequio, existem as festas da comunidade que sao atos
de solidariedade, assim como a guendalizaa. A solidariedade durante as
festas ultrapassa os limites da comunidade e pode estender-se a uma
relacao com os pueblos vizinhos.

As festas e os rituais que cada comunidade realiza sao resultados de um
ano do trabalho agricola, artesanal, comercial ou produtivo e, por meio
delas, é possivel perceber entre os integrantes a necessidade de sobreviver
como coletividades com culturas diferenciadas (Luna, 2002). As festas sao
o momento maximo de socializagao comunitaria em que todos os membros
trabalham para executa-la e também para estar presente e participar da
celebragao em si. Através dessas comemoragdes promove-se a reprodugao
cultural e a afirmacao dos valores e costumes tradicionais.

Apesar de haver diferentes motivos para as celebracgdes, pode-se falar que
uma é considerada a festividade que conquistou maior visibilidade em
Oaxaca: a (também nominada) Guelaguetza. Alguns autores afirmam que
suas origens remontam a época pré-hispanica e estao relacionadas ao culto
da divindade do milho. Jancs6 (2003) destaca que, apesar do que se possa
dizer sobre os antecedentes indigenas da Guelaguetza, a festividade tal
como se conhece na atualidade é produto de uma mistura entre a cultura
indigena e a espanhola.
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Entre os anos 1960 e 1970, a Guelaguetza comecou a ser convertida na
megafestividade que se conhece atualmente e atrai milhares de turistas,
com uma programacao que inclui 10 dias de festa na capital Oaxaca de
Juarez, patrocinada pelo governo, com atragées gastronémicas, artesanais,
apresentacoes teatrais e de danca, desfile de delegacgées, feiras e outras
atividades. Além dessa superproducao que compoe o calendario oficial do
estado, muitas comunidades indigenas seguem realizando suas préprias
Guelaguetzas com uma menor interferéncia externa e maior sentido
comunitario.

Antes de nomear a festa, a palavra guelaguetza ou guendalizaa (para os
Zapoteco do Istmo) pode significar, além de trabalho reciproco como visto
acima, oferenda, presente ou apoio mutuo. Esta relacionada com as relagoes
de solidariedade que unem a populagao e servem para criar uma rede de
cooperacao entre familias, povos, comunidades e municipios. As tradi¢goes
em volta da guelaguetza definem o povo oaxaquenho desde tempos
passados até hoje.

E um costume nas comunidades indigenas oaxaquenhas oferecer
guelaguetza(comidas, bebidas, dinheiro) nos casamentos, batizados, festas,
nascimentos e funerais. Jancsé (2003) menciona outro costume, da época
colonial, com a mesma denominacao, seqgundo o qual os indigenas
costumavam levar os primeiros frutos da safra aos fazendeiros espanhois
cujas terras cultivavam. Uma das teses sobre a associagao do nome
guelaguetza a festa é devido ao fato de os produtores, durante os festejos,
levarem produtos da sua regiao (frutas, produtos artesanais etc.) para dar
de presente ao povo e aos representantes do governo.

Para os juchitecos, no entanto, sao as chamadas velas as maiores
festividades na regiao, que ocorrem em grande parte no més de maio,
concentrando mais de 15 cerimoénias por ser a época das chuvas e das
primeiras colheitas, mas também acontecem em agosto, setembro e
dezembro. Ha velas dedicadas aos santos (como as de San Vicente Ferrer,
patrono de Juchitan), outras a oficios (tais como a dos pescadores e a dos
agricultores) ou, ainda, em homenagem a familias de estirpe (Nava 2013).

Segundo Manzo (1993), o sentido ritual dos elementos que aparecem nas
festas atualmente é resultado da conjugagao entre elementos da cultura
pré-hispanica e espanhola, e, por isso, as festividades podem ser celebradas
por diversos motivos que vao desde a comemoragao a um santo como a uma
planta ou um animal.

Além do aspecto festivo-religioso, as festas também tém adquirido, ao longo
do tempo, um carater etnopolitico, enquanto espago que promove, ao
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mesmo tempo, a afirmacao cultural, a reivindicacao de direitos e o
posicionamento comunitario frente a elementos externos, tais como os
empreendimentos edlicos. Fol possivel acompanhar a realizacao de uma
dessas festividades, realizada em 14 de dezembro de 2013, a peregrinacao
da Santa Cruz dos Pescadores (Santa Cruz Guuze Benda), quando cerca de
mil Binniza percorreram o caminho que liga Juchitan a Unién Hidalgo e
observaram, pela primeira vez, o impacto causado pelos maquinarios e
pelas turbinas eodlicas em terras onde antes se plantava uma espécie
tradicional de milho (xuba huini).

As peregrinacgoes e as velas acontecem em dois momentos distintos, mas
sao eventos que se complementam na manutencao de tradicdes e no
calendario festivo-religioso dos istmenos. A Vela dos Pescadores e a
peregrinagao da Santa Cruz dos Pescadores, da qual participei, sao
promovidas pela Sétima Sec¢ao de Juchitan, por meio da Sociedade de la
Santa Cruz de los Pescadores formada por um grupo de associados. A cada
ano, um deles se candidata para ser o responsavel por organizar as
festividades, ser o seu mayordomo (o patrocinador da festa), que para isso
contara com a ajuda de sua familia e da préopria Sociedade. O encargo gera
prestigio e é visto como uma forma de generosidade para com a
comunidade a qual pertence. Aquela época, alguém que se candidatasse a
mayordomo da Vela dos Pescadores precisaria esperar cerca de 15 anos até
conseguir o feito, devido a extensa lista de pretendentes (Tavares 2015).

O trabalho coletivo ndo remunerado é o elemento que define e permite a
realizacao das festividades. O dinheiro tem um papel importante, pois é o
que possibilita que as velas e as peregrinagoes sejam realizadas, no entanto,
nao se reveste do sentido capitalista ou da ganancia (Manzo 1993: 152), pois
contribuir com as festas é visto como um ato de entrega do seu trabalho e
de redistribuigcao das riquezas. As celebragdes tanto das velas como das
peregrinagoes duram varios dias e incluem os momentos de preparagao,
além do evento propriamente dito.

A guendalizaa (trabalho coletivo) pode ser observada em cada detalhe para
arealizacao da peregrinagao da Santa Cruz dos Pescadores. Para receber os
peregrinos, o percurso foi limpo dias antes, assim como o local de chegada
foi preparado com a limpeza do terreno, a montagem de estruturas para o
pernoite dos participantes, a pintura e decoracao da capela, tudo feito de
forma colaborativa por membros da comunidade.

No dia do evento, durante a madrugada, o mayordomo e sua familia abriram
as portas de sua casa, onde se encontrava a Santa Cruz ornamentada com
flores de guie chaachi (jasmin) e serviram chocolate e pao doce aos
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visitantes que estavam la para acompanhar a saida da Santa Cruz. As
pessoas entravam na sala onde a cruz apresentava-se exposta para rezar e
fazer pedidos e, por volta das seis horas da manh3a, teve inicio a
peregrinacgao pelas ruas da Sétima Seg¢ao de Juchitan.

Em diferentes pontos da peregrinagao, que totalizou 15 quilémetros, os
sitiantes que moravam no caminho ofereciam comida e bebida aos
participantes. Uma banda de mausica ditava o ritmo por todo o trajeto e
algumas familias se deslocaram dias antes da festa para cuidar do preparo
das comidas com as quais receberiam os peregrinos. Essas familias sao as
que tém um posto no local de chegada, ou seja, um espago para acomodar
seus convidados e compartilhar a comida e a bebida.

Durante a caminhada, aconteceram alguns momentos de constrangimento.
O bairro da Sétima Secgao, naquele 2013, estava dividido pelos conflitos
provocados em decorréncia das pressoes pela constru¢ao do Parque Edlico
Bii Hioxho, nas terras comunais dos Binniza de Juchitan. Assim, na
primeira parada, na casa de Francisco Lopez Chente, nem todas as pessoas
entraram e se serviram, tendo em vista o anfitrido estar envolvido com o
arrendamento de terras comunais para o projeto eolico. Parte do grupo que
acompanhava a peregrinacgao decidiu seguir a caminhada ou esperar mais
a frente, sem parar naquele ponto.

Em outra parada, dessa vez no rancho de Mariano Santana, ex-prefeito que
dera permissao a empresa Gds Natural Fenosa entrar em terra comunais
sem realizar consultas aos comuneros, todos os peregrinos entraram,
comeram o que lhes foi oferecido e aproveitaram a sombra largas das
arvores para descansar do percurso por alguns momentos. Era um sitio com
uma extensa area e boas instalagoes, onde a fartura de comida e bebida
evidenciavam a abundancia de recursos dos proprietarios.

A peregrinagao também passou em frente a entrada que conduz ao sitio
sagrado Guela Be'fie’(Estudrio do Lagarto), que se encontrava com o acesso
fechado, protegido por cercas e guardado por vigilantes armados que
impediam a passagem dos peregrinos. Muitos dos que participaram da
peregrinagao sentiram, pela primeira vez, o impacto direto ocasionado pela
implantagao das torres eolicas: a mudanga no trajeto decorrente das
instalagoes, a privagao por segurancas armados a locais antes acessiveis, a
poluigao sonora e visual causada pelos empreendimentos, a movimentagao
de caminhoOes e veiculos e, especialmente, a mudanga na forma de
utilizacao do territério comunal que antes era destinado a agricultura e hoje
esta tomado pelas torres edlicas.
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O ponto de chegada da caminhada foi uma area comunal a margem da
chamada Lagoa Superior, onde as criangas aproveitaram para brincar e se
refrescar. No centro do terreno estava a capela que recebeu a Santa Cruz e
também muitos fiéis, muitos dos quais adentraram o recinto de joelhos e
emocionados. Ao redor, um sem numero de barracas montadas pelas
familias que ali recebem seus convidados e familiares para passar a noite,
comer, beber, conversar, dancar, conviver.

A Santa Cruz dos Pescadores, assim como outras festas, mistura o aspecto
religioso catolico a uma tradigao ancestral, nesse caso, a peregrinagao a um
local considerado sagrado que, acreditam os Binniz3, era realizada mesmo
antes da chegada dos colonizadores e se mantém como simbolo da sua
identidade. Sao eventos ciclicos anuais que conjugam a cultura pré-
hispanica a espanhola no sentido ritual dos elementos que nela aparecem
(Manzo 1993: 154, traducao prépria).

Dias antes da realizagao da Santa Cruz dos Pescadores ocorreu uma das
mais tradicionais peregrinagoes de Juchitan a Santa Cruz Guela Be'rie’(do
Lagarto), em 2 de dezembro de 2013. Durante a caminhada, as pessoas
também puderam observar as gigantescas torres edlicas do Parque Edlico
Bii Hioxho, construido em 2 mil hectares de terras comunais. Devido as
instalagoes, os caminhos tradicionalmente percorridos estavam cercados e
as pessoas tiveram que passar por estradas abertas pelas empresas e que
nao identificam como suas rotas tradicionais. Também ficaram surpresas
com o desmatamento provocado pelas construgoes, com o trafego intenso
de caminhdes e maquinas nas terras comunais e, especialmente, com o
forte aparato policial que guardava as torres edlicas.

Quando fomos caminhando na peregrinagdo de Guela Be'ne’
[do Lagarto] quase todo o caminho fizemos por uma estrada que
nao era a principal, onde i1a a Santa Cruz. Preocuparam-se,
talvez, os da Sociedade que a empresa nao iria permitir a
passagem por baixo das hélices, por que por ai era o caminho
tradicional da Santa Cruz. Nao sei o que houve que nao fomos
pelo lado das hélices, fomos por um caminho muito feio, sujo,
que nao foi limpo, nao foi preparado para a passagem e chegou
um momento em que, em vez de passarmos pelo caminho, nos
meteram em um terreno. Cruzamos o terreno, entramos na
estrada da empresa e logo passavam os carros ai. N&o
respeitaram que passava a Santa Cruz. E logo atrds de nds,
vinham os policiais estaduais, os pistoleiros. Uns na frente e
outros atrds como que dizendo ‘aqui vao os bandidos, os
delinquentes”. (Maria Isabel Jimenez Salinas, Binnizd da
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sétima secgdo e integrante da APPJ, em entrevista a autora,
2013).

Para os integrantes da Assembleia Popular do Povo Juchiteco (APPJ)°,
diretamente envolvidos na organizagao do ritual da Santa Cruz dos
Pescadores, a manutencao das peregrinacdes também constitui uma forma
de promover a resisténcia. Representa, de um lado, um meio de manutencao
da autodeterminacao indigena, de fortalecimento dos principios
comunitarios e de apropriagao dos espagos comunais requeridos pelas
empresas; e, de outro, de levar a populagao a ter contato direto com os
empreendimentos eélicos, tornando visivel e palpavel os impactos por eles
causados.

Pdde-se observar que a peregrinacao, realizada antes com um forte sentido
cerimonial-festivo, congregou uma dimensao politica em decorréncia da
apropriacao das terras comunais pelas empresas eélicas em Juchitan. A
procissao viabilizou atrair uma grande quantidade de pessoas do Bairro de
Pescadores que, apesar de ouvir falar sobre a invasao dos projetos edlicos e
as consequéncias destes para a vida coletiva, nao tinha, até aquele
momento, visualizado tais interferéncias sobre as terras comunais.

Dessa forma, a peregrinacgao possibilitou a construgao de um olhar coletivo
sobre a questao, baseado nao mais em opinides contrarias ou a favor dos
empreendimentos, mas na experiéncia vivenciada de forma compartilhada.
Muitos dos que ali estavam, viam de perto, pela primeira vez, os “gigantes”
de ferro que moviam suas hélices por meio dos ventos, elemento tao
importante na vida simboélica e material dos istmenios. Muitos
questionaram a proximidade das torres dos seus caminhos rituais e,
principalmente, do sitio sagrado, ponto final da Santa Cruz, uma vez que as
torres instaladas por pelo Parque Edlico Bii Hioxo estavam a menos de um
quilémetro do local.

Na Santa Cruz Guuze Benda (de los pescadores) estd igual. Por
al comegaram a instalar os ventiladores a uns 100 ou 200
metros da praia, da empresa Bil Hioxo. E estamos também
preocupados até com esse nome, porque pertence aos Zapoteco
e significa “ar forte’, “vento forte” que passa a ideia de que o
vento vem lavar os pulmées, a refrescar-nos e que antes

passava entre tantas drvores. Na parada San Vicente havia

® Na Sétima Segdo de Juchitan, o modelo das assembleias constitui a forma de mobilizag&o politica dos indigenas
Binniza. Para reagir a pressdo das empresas e do governo que desejam avangar sobre seus territérios, os indigenas
constituiram duas organizagdes, que atuam em forma de assembleias: a Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo
de Tehuantepec em Defesa da Terra e do Territorio (APIIDTT) e a Assembleia Popular do Povo Juchiteco (APPJ).
Tavares (2015).
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muitas drvores grandes e agora ja as derrubaram, jda as
mataram. (Maria Isabel Jimenez Salinas, Binniza da sétima
secgdo e integrante da APPJ, em entrevista a autora, 2013).

E bastante evidente a preocupacdo dos indigenas com a apropriacédo de
seus elementos culturais pelas empresas, como aconteceu com o uso da
lingua materna para nomear o Parque Edlico Bii Hioxo. Dizem ser uma
estratégia de aproximacao e publicidade utilizada para simular uma
afinidade com a cultura local e mascarar o verdadeiro impacto que tais
empreendimentos causam as populagoes locais.

O territério comunal

O territério comunal é o espago em que a comunalidad se concretiza. O
sentido da vida para os povos indigenas esta completamente vinculado a
sua existéncia territorializada e a terra assume o valor nao de um bem
econémico, somente produtivo, mas de uma

(..) mde, que nos da a vida, nos alimenta e recolhe em seu
ventre. NOs pertencemos a ela e por 1Sso, ndo Somos
proprietarios de terra alguma. Entre mae e filho a relagao nao
se define em termos de propriedade, mas de pertencimento
mutuo (Diaz 2007: 40, tradugdo propria).

Diaz (op. cit.) atribui valor fundamental a terra. Afirma que quando os seres
humanos entram em relagao com a terra fazem isso de duas formas: através
do trabalho e através dos ritos e ceriménias comunitarias. Mais do que terra,
o espaco é compreendido enquanto territério dotado de simbolismo e
historicidade, e é o elemento que possibilita a conexao entre o meio fisico e
o espiritual. O autor afirma que o territério é o mediador entre os seres
humanos e o criador de vida, mas é também o que une todos os elementos
da natureza — os astros, o barro, o milho, os seres humanos etc. — e o mundo
espiritual.

Afirma que a terra nao pertence ao homem, mas, ao contrario é o homem
quem pertence a terra. Defende que tudo na natureza esta relacionado e,
para alguns povos, sao os astros que determinam o tempo de vida dos seres
que povoam a sua superficie. Para outros é o barro, arrancado das entranhas
da terra e facil de manusear para formar a figura do ser humano; ou ainda o
milho, o fruto mais apreciado pelos Binniza na relagcao que se estabelece
entre os seres e a natureza e que brota da terra mediante o trabalho coletivo,
0 tequio.
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Cosmologicamente cré que o que acontece a terra, acontece aos filhos da
terra e, por isso, os pais ensinam aos seus filhos que é preciso conversar
com a terra antes de trabalha-la ou que as arvores, aves e rios sao seus
irmaos. A filosofia da comunalidad mostra que devem ser feitos ritos e
cerimdnias para que as pessoas se deem conta de que a vida é o menor
ponto do cosmos e também, talvez, um dos mais importantes da criagao. A
sacralidade da terra nao os permite a divisao ou possessao, nem das
pessoas sobre a terra e os recursos naturais, nem de pessoas sobre outras.
Para um indigena, o ser humano nao é o Unico com sentimento ou
linguagem é um mais entre todos os seres vivos da natureza, sendo as
plantas, rochas, montanhas, dguas etc. seres que expressam e captam
sentimentos (ibidem).

Todos os povos indigenas que habitam o Estado de Oaxaca, salvo o povo
nahua (também conhecido por ndhuatl), ocupam espacos de forma
continua até hoje, constituidos por um ou mais municipios e maultiplas
comunidades (Barabas e Bartolomé apud Maldonado, 1999), ainda que o
assentamento atual nao seja o mesmo que o dos tempos pré-hispanicos
(Maldonado, 2002). Existe entre os povos indigenas a nogao generalizada de
que o territorio étnico foi dado a cada povo por suas divindades ou forgas
sobrenaturais para interagir com a producgao e reproducao da vida. Em
todos esses territérios étnicos existem lugares sagrados que nao pertencem
a uma comunidade, mas ao “povo”, pois foram as divindades que os
concederam e com estas se estabelecem contatos rituais, por meio das
cavernas, montanhas, rios e demais elementos da natureza. A sacralidade
marca a geografia do territério étnico e esses lugares sao, em muitos casos,
reconhecidos como tal e visitados inclusive por membros de diversos
grupos étnicos (Barabas apud Maldonado, op. cit.).

O que a terra e os demais os elementos da comunalidad — trabalho, poder e
festa comunais — significam nada mais é do que o valor das relagées sociais
que se estabelecem entre individuos e coletividades, tudo o que ha na
natureza e o mundo espiritual e enchem de sentido as comunidades
indigenas de Oaxaca. A comunalidad como principio vem reordenar as
relacdes intra e extracomunitarias, bem como a relacao entre as
comunidades e seus territorios. Nesse fluxo, observa-se um movimento de
constante trocas, elaboragdes e desconstrugdes que nao se encerram como
algo acabado, finalizado, mas em constante ressignificacao.

A comunalidad e as novas/velhas territorialidades

Muito ja se explorou sobre o conceito de territério para além de uma
categoria politico-juridica estatal. O que os povos de Oaxaca nos aponta é
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para construcao de uma reterritorialidade, a partir da sua resisténcia a
apropriacao externa de suas terras, recursos naturais e seus modos de vida.
A vivéncia da comunalidad, enquanto base para sua resisténcia, vem
ampliando a noc¢ao de territério como algo que extrapola o elemento terra e
incorpora a agua e o ar enquanto dadivas que pertencem aos povos de
Oaxaca e nao podem ser apropriadas de forma estritamente mercantil.

Essa reterritorializacao acontece em um espaco ampliado que rompe as
barreiras das comunidades e provoca a reciprocidade e solidariedade,
tipicas da comunalidad, entre diferentes povos. Com a invasao das
empresas edlicas atingindo diversos territérios indigenas, diferentes
comunidades e etnias que antes nao mantinham uma relacdo de
reciprocidade tao préoxima ou a mantinha especialmente em momentos
festivos, passaram a compartilhar as experiéncias de tensao e conflito e a
alimentar uma rede de reciprocidade e solidariedade no campo da agao
politica.

Esse fator é de suma importancia para a manutencao de uma ampla e
abrangente resisténcia aos projetos tendo em vista que as relagdes
histéricas entre os povos indigenas do Istmo levaram a um predominio dos
Binniza (Zapoteco) diante dos demais povos, especialmente o povo Huave.
Os povos indigenas dessa regiao incluem grupos das etnias Ikoots, Huave,
Binniza, Chontal, Zoque, Ayuuk (Mixe), Chinanteco, Nahua e Nuntaj'yi
(Popoluca) (Manzo 2012). Historicamente, os Zapoteco tém se “beneficiado”
do projeto modernizador diante dos demais, sobretudo desde o final do
século XIX, o que se traduziu no enriquecimento da etnia a frente de outros
grupos étnicos oaxaquenhos e na emergéncia de uma elite zapoteca (Suarez
e Borusso 2006).

Segundo Toledo (2010), no sul do Istmo de Oaxaca, os zapotecos controlam
as relagdes econdmicas e politicas, ha muito tempo, e seus territérios
compreendem as melhores terras agricolas, o que os colocou em vantagem
com relagao aos marenos, termo que designa de forma genérica os “povos
do mar”, ou seja, aos Huave e Ikoots que habitam os pueblos de San Mateo
del Mar, San Dionisio del Mar, San Francisco del Mar e Santa Maria del Mar.

Para pensar a relagao estabelecida entre os zapotecos e os marenos é
preciso atentar para a ocupacao territorial naquela regiao do Istmo de
Oaxaca. A nocgao de “territorializagdo” (Pacheco de Oliveira 2004 [1999]) que
se aplica ao processo vivenciado pelos povos indigenas do Nordeste do
Brasil pode ser empregada para pensar a ocupacgao territorial dos istmenos,
segundo a relagao das sociedades com o territério que se instaura a partir
da presenca colonial (idem 2004 [1999]). Também em Oaxaca ocorre um
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processo de reorganizagao social com a criagao de novas unidades
socioculturais mediante a afirmacao de identidades étnicas; a adogao de
mecanismos politicos préoprios ou apropriados; a redefinicao do controle
social sobre os recursos naturais; e a reelaboragao da cultura e da relagao
com o passado (ibidem) que define a territorializacao.

A fim de compreender os processos sociais entre os povos indigenas da
regiao do sul do Istmo de Oaxaca, é importante perceber que sua nocao de
territorializagao esta conformada por “terras e aguas” (Toledo 2010: 262).
Para eles, estes ambientes sao complementares e a apropriagao dos
espagos aquaticos é entendida como uma prolongagao dos espacgos
terrestres (ibidem). Existem as areas de terras, em que os Zapoteco
historicamente tém dominado com a agricultura, e as lagoas sobre as quais
0os marenos expandem seus dominios, exercendo uma participagao mais
modesta na economia e no poder regional. As relagdes acontecem de forma
complementar, mas também por meio de disputas pela posse de areas e
recursos e pela dominacgao histérica de algumas comunidades sobre outras,
especlalmente as comandadas pelos zapotecos, mais ageis politicamente
com condutas estabelecidas desde o periodo colonial, sobre os demais
povos.

Os Zapoteco criaram uma identidade “demonstrativa e orgulhosa” (ibidem:
258) com muita influéncia sobre os marenos, enquanto a identidade destes
tem sido desvalorizada, estereotipada e estigmatizada pelos Zapoteco. Os
Zapoteco também construiram internamente discursos e praticas comuns,
visando construir uma unidade sobre sua identidade, o que nao aconteceu
entre os marenos, havendo dissensos internos até mesmo quanto a
terminologia que os define. Sequndo Toledo (op. cit.), em San Mateo del Mar,
os Huave se autodenominam como Ikoots (que na lingua indigena significa
“nés”) e o termo “huave” é visto por eles como uma terminologia imposta
pelos Zapoteco com conotagdes pejorativas — que para Rueda (2011: 266)
significaria “gente que apodrece na umidade”. No entanto, nas outras
comunidades Huave de San Dionisio del Mar, San Francisco del Mar e Santa
Maria del Mar as pessoas se reconhecem como Huave e nao como Ikoots
(Toledo, op. cit). Apesar da diferenciacdo na nomenclatura, todos
pertencem a um mesmo povo e falam a mesma lingua.

Por sua localizagao muito vinculada a Juchitan, os marernos mantém um
forte vinculo com os zapotecos dessa regiao, que também utilizam as lagoas
junto a eles, para as atividades de pesca, 0 que os aproxima, mas também
cria conflitos. Por exemplo, preferencialmente, os Ikoots de San Mateo
exploram a Lagoa Inferior, que tém maior produtividade, e a Lagoa Superior
é utilizada pelos Zapoteco, processo no qual se estabelece uma arena de

Interethnic@ - Revista de Estudos em Relagdes Interétnicas, v. 21, n. 2, maio/ago 2018, p. 5-35.



A comunalidad como dinamica anticolonialista e epistémica em Oaxaca - México 29

disputa pelo desempenho da atividade econdémica e também devido aos
conflitos interétnicos histéricos (Rueda, op. cit.).

Narelagao assimétrica entre Zapoteco e marenos, Toledo (op. cit.) relata que
os primeiros costumavam referir-se aos segundos como “indios”,
considerando que eles mesmos nao o seriam, mas sim Zapoteco, um povo
dominador que nao se igualavam aos demais. Dentre os Huave, os Ikoots de
San Mateo del Mar sao considerados pelos regionais como 0 povo mais
tradicional e conservador e, por isso, entendido muitas vezes como “menos
civilizado”. E este que concentra a maior populacao de falantes da lingua
huave e de pescadores que preservam as técnicas mais rudimentares para
realizar a pesca e é também, entre os marenos, a comunidade cuja
influéncia zapoteca é mais amenizada, justamente por essa forte presenca
e manutencao da cultura ikoots.

Outro aspecto que causa ruidos na relagao entre os Zapoteco de Juchitan e
os Ikoots de San Mateo esta baseado em um antigo litigio existente entre
San Mateo e a comunidade Huave vizinha de Santa Maria de Mar, que
buscou apoio dos juchitecos e se transformou numa organizagao politica
muito ligada e dependente (Rueda, op. cit. 267) destes. Por essa
aproximacgao, administrativamente Santa Maria é vinculada a Juchitan,
sendo uma agéncia deste (da mesma forma que Alvaro Obregén) e,
consequentemente, ao Distrito de Juchitan, enquanto o vizinho San Mateo
€ um municipio vinculado ao Distrito de Tehuantepec.

Essas relagcoes de dominagao, mas também de complementariedade, entre
os povos da terra (Zapoteco/Binniza) e os do mar (Ikoots e Huave) tém sido
definidas ao longo de muito tempo e baseadas em diversas situacodes
histéricas. O que interessa relatar aqui é a recente aproximacgao entre os
Binniza, Ikoots e Huave, devido a oposi¢ao de grande parte dos moradores
dessas comunidades aos projetos edlicos.

Nesse sentido, uma observagao se faz relevante. No processo de defesa dos
territérios indigenas vivenciado pelos povos do sul do Istmo de Oaxaca,
identificamos uma terceira nocgao de territorializagao construida a partir
dessa nova realidade. Trata-se de uma ressignificagao do elemento “vento”
enquanto um recurso proprio dessas populacodes, que, assim como a agua e
a terra, também deve ser defendido da apropriagao e exploragao pelas
empresas estrangeiras.

Ouve-se da boca de muitas pessoas que o vento que as empresas querem
transformar em energia é um patrimoénio histérico que define os istmernios,
por meio de uma relacao indissociavel entre homem e natureza. Dizia Pedro
Orozco:
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Nos chamam para conversar e o que estamos dizendo é nao,
uma so palavra, nao ao projeto edlico. Nao queremos dinheiro,
nem didlogo, nem negociacao. O que vamos negociar? A lagoa,
0 ar? Os recursos naturais ndo pedem ser negociados. Por ai
estamos... o vento nos fornece as condigoes para existirmos
nesse territorio, mas o vento ndo nos pertence. Se querem
explord-lo devem perguntar as plantas, as abelhas, aos peixes,
as montanhas que também dependem dele. Nao podemos
deixar que cheguem de fora e roubem nosso vento, que nos
refresca o calor, que leva as sementes das plantas, esse mesmo
vento que serviu aos nossos antepassados e que agora nos
serve. (Pedro Orozco, mayordomo de Alvaro Obregon, em
entrevista a autora, 2013).

O titulo de um documentario sobre o processo por que esta passando a
comunidade de San Dionisio del Mar a respeito da disputa pelo territoério
com a empresa Marena Renovables, resume bem a ideia do que os
moradores pensam sobre isso: “Somos Vento”. No filme, um narrador Huave
diz: Somos o ar do Istmo. Somos o balangado das canoas levando pescados
e camaroes para casa. Em nossas terras, somos gente livre como o vento,
sem pedir permissdo a ninguém. Eles revelam uma relacao cosmolégica
com o vento: O povo Ikoots é mdgico. Nossos nahuales movem 0S sinos,
movem os ventos (Comunidado da Assembleia dos Povos de San Dionisio
del Mar, 8/2/2013). Nahual é um termo polissémico que designa “o
escondido”, “o espirito”, como também pode significar a capacidade de
transformacao do homem em animais ou elementos da natureza.

Os pescadores e camponeses do Istmo de Oaxaca sabem que dependem do
vento para muitas coisas. A ideia de territorializacao acrescida desse
terceiro elemento que é o vento, revela, por parte dessas populagdes, uma
nocgao integral do territério, que passa a ser composto pelos elementos terra,
mar e ar. A valoragao externa desse elemento tao proprio as comunidades
Istmenas, devido o interesse na sua exploragao econodémica, leva os
indigenas a explicitar o valor desse bem para suas comunidades e a
reivindicar que as empresas considerem que o vento também tem que ser
pensado a partir dos significados e usos locais. Baseada nessa l6gica, a
Assembleia dos Povos Indigenas do Istmo em Defesa da Terra e do
Territério (APIIDTT), importante movimento de resisténcia aos projetos
edlicos, assina seus documentos com a seguinte frase: “A terra, o mar e o
vento nao se vende, se ama e se defende”.

A Lagoa Inferior, territério ocupado pelos Ikoots de San Mateo e Huave de
Santa Maria, tem atraido o interesse das empresas edlicas devido ao local
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ser um ponto de confluéncia entre os ventos do norte e do sul, garantindo
uma continuidade na captacao do recurso energético, cujo potencial é
avaliado acima de excelente. Quando as empresas chegaram a essa regiao,
firmaram contratos com comunerosde Santa Maria (assim como aconteceu
em Juchitan) para a utilizacao de dois mil hectares de terra, incluindo ai 60
hectares comunais que estao em disputa com San Mateo.

Diferentemente de Santa Maria, em San Mateo del Mar a PRENEAL MEXICO
S.A. ndo conseguiu fazer com que os comuneros de la assinassem o0s
contratos para a ocupacgao dos terrenos daquela localidade.

A comunidade de San Mateo del Mar, desde 2007, em uma
assembleia geral de comuneros, acordou nao permitir a
presenca das empresas transnacionals a respeito dos
corredores edlicos. A assembleia disse nao ao projeto edlico
por tudo que ele implica e sobretudo, porque queremos
proteger as dreas naturals que sao as dreas em conflito com
Santa Maria del Mar e que é para nds, uma zona sagrada. Ali
também estdo as lagoas e ha pasto para o gado. (Benito Canales,
comunero Ikoots de San Mateo del Mar, em entrevista a autora,
2013).

Apo6s um processo mais avancado de informacao da populagao nestas
zonas, as comunidades indigenas tém buscado se unir para fazer oposicao
as empresas e aos projetos eélicos nas terras comunais e ejidales. Uma das
organizagoes que tém atuado nesse sentido é a APIIDTT. Apesar das
diferencas e das disputas agrarias e étnicas, os povos do sul do Istmo de
Oaxaca estao compreendendo que precisam agir conjuntamente diante do
que consideram um inimigo comum: as empresas eolicas e 0 governo que

as apoia.

Consideragoes finais

A observagao empirica leva-nos a compreender a comunalidad, seja
enquanto vivéncia comunitaria ou enquanto fonte de valorizagao de
epistemologias préprias aos povos indigenas de Oaxaca, em contraposi¢ao
ao ordenamento hegeménico e suas tentativas de dominacgao,
aniquilamento e homogeneizagao sociocultural. A comunalidad se alinha
ao pensamento decolonial ao se constituir como alternativa a modelos
impostos a partir de fora das realidades indigenas. Walsh (2013) ja havia
observado correlagao similar no contexto equatoriano, de onde pingou a
partir do pensamento indigena a ideia de interculturalidade como um
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projeto politico, social e epistémico, cujo ponto central esta no problema
estrutural-colonial-racial e sua ligagao com o capitalismo moderno.

No caso da comunalidad, atenta-se para o fato de sua concepcao teérica nao
ser fruto de observacao ou pesquisa de autores externos, mas proceder da
vivéncia e reflexdao dos proprios intelectuais indigenas. Da mesma forma
que observada no contexto equatoriano, a comunalidad problematiza o
legado colonial e suas consequéncias para os povos indigenas e se
apresenta enquanto conceito definidor de uma realidade concreta e em
constante atualizagao.

A resisténcia indigena em Oaxaca tem sido regida pela comunalidad,
enquanto resgate de forma proéprias de autodeterminacao, mas também
enquanto reelaboragcao dessa existéncia coletiva. A comunalidad se
repensa e se reformula nas lutas e enfrentamentos do dia a dia,
incorporando significados, inaugurando alianc¢as, atualizando o
pensamento indigena. E dessa forma que a comunalidad se coloca
enquanto uma epistemologia indigena direcionada a autodeterminag¢ao dos
povos e de descolonizagao das politicas estatais.

Observamos que a comunalidad é capaz de produzir categorias proprias
para pensar a realidade indigena de Oaxaca numa perspectiva decolonial,
reunindo esforgos na tarefa de atualizar a tradigao critica do pensamento
latino-americano ao iInaugurar uma epistemologia baseada na
caracteristica fundante dos pueblos de Oaxaca, o carater comunal, que
integra os demais elementos que o compodem: o poder, o trabalho, as festas
e o territério comunais. A comunalidad surge como uma condi¢ao que une
o modo de ser tradicional ao novo e se apresenta como elemento, ao mesmo
tempo de resisténcia e ressignificagcao, dos povos indigenas enquanto
sujeitos contemporaneos.
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