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Depois de que delegacdes indigenas marcharam por todo o Brasil durante 0 més de abril,
realizou-se uma importante Conferéncia Indigena que reuniu representacfes dos povos indigenas de
todo o Brasil, entre os dias 18 e 21 de abril de 2000 na Terra Indigena Coroa Vermelha (Bahia)-
Brasil, onde se discutiu a situacdo vivida pelos povos indigenas nos ultimos 500 anos. J& antes da
chegada das delegacdes ao local da conferéncia, havia um clima tenso que no decorrer das
discussdes gerou uma racha entre as liderangas indigenas. Parecia que na hora de reapresentar a
chegada portuguesa no que hoje € Brasil, 0 grande drama dos povos indigenas cravava-se na carne

viva da terra, ciclicamente.

Durante uma semana, através da midia o Brasil e 0 mundo assistiram uma encenacao

completa. Onde foi revivido um momento histérico idealizado. VVarios quadros interpelando-se.

Em Coroa Vermelha, a 20 km de Porto Seguro onde seriam as comemoracdes oficiais,
acontecia a conferéncia indigena, onde liderancas de todo o Brasil discutiam seus problemas e

insistiam em colocar propostas, em meio de discussdes relativas a orientacdo do evento.

Em outro canto, a 60 km de Porto Seguro, um grupo do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST), era barrado por tropas da policia militar, os quais se transformaram no
principal alvo da repressdo do sistema politico que perfeitamente poderiamos de chamar como
democradura[1]. Isto projetando as idéias de Taussig (1993) da utilizacdo do terror como um
elemento constituinte das estruturas coloniais na Colémbia, e que pode ser levado a outras areas da
América do Sul, para entender isso que pode ser a impunidade estrutural, que legitima os conflitos
sociais de dominacdo com o siléncio da indiferenca e a exclusdo (Repetto, 1997), e que foi

fervorosamente teatralizado pelas tropas de choque da policia militar.

A continuidade colonial, também estava representada pelo presidente do Brasil e Portugal,
juntos no local da primeira missa. Cercados de um grotesco esquema de segurancga, que 0s protegia
dos claros indicios de protesto social. Faltou a cena a réplica da nau Capitania, que afundou por

falta de chumbo. A televisdo produz um mega evento.

Havia também representantes dos movimentos negros, de partidos politicos, estudantes,

membros das tribos punk urbanas, e até antropologos.

Na conferéncia indigena, era evidente a necessidade de cada delegacdo se apresentar,

levantando vozes de resisténcia, cantos de dor, nostalgias dificeis de negociar em certos momentos
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emotivos, quando a raiva e o desengano soltam lagrimas que molham as bochechas e atrapalham a
voz. Mas havia muita alegria também, gente jovem se preocupando com o futuro, com esperancas e

conflitos, mas depois de todo, pessoas, seres vivos sedentos de uma vida melhor.

Aracha na conferéncia indigena refletiu uma tenséo dificil entre dois p6los quase ideais. Um
no extremo emotivo querendo fazer da conferéncia indigena um grande protesto, chorar, dizer forte
que pese a0 massacre estdo vivos, como seja, que depois de 500 anos da chegada dos portugueses
ainda pensam uma diferenca que os projeta facilmente até os proximos 500 anos, onde prometeram
estar protestando novamente. No outro extremo, a situacdo gerada pelos mal entendidos e a falta de
didlogo, apresentavam a um grupo minoritario de liderancas indigenas da Amazo6nia, querendo

negociar com o governo quase que desesperadamente alguns beneficios particulares.

Talvez errou o Conselho Indigena Missionario (CIMI) durante o evento, ao tentar conduzir
0s acontecimentos e a conferéncia, sem discutir abertamente com todas as liderancas indigenas, erro
de assessoria politica. Isto implica aceitar que o trabalho mais ou menos organizado das liderancas
indigenas prefere se representar assim mesmo, onde o CIMI deveré revisar essa sua pretensdo de ser
mediador permanente, seja em relagdo aos poderes sacros ou profanos. Talvez 0 mesmo numa outra
escala, tera que fazer o governo brasileiro, que pretende isolar os movimentos sociais, querendo que
a participacdo indigena legitimasse o evento da re-apresentacdo dos 500 anos. Queriam que 0S
indios aparecessem nas fotos da mesma maneira como aparecem nas pinturas onde portugueses

celebram missa, observados por seres curiosos saidos de outra dimensao do real.

As proprias dinamicas de relacdes coloniais no Brasil, podem se comparar com as que
descrevem para missdes evangélicas na Africa do Sul Comaroff & Comaroff (1991), onde os
ensinamentos de missionarios articularam todo um processo de mudanca social dirigida, que
permitiu o surgimento do movimento (ou dos movimentos) indigena(s) no Brasil. Matos (1999) se
refere a isto, ao estudar o inicio das reunides e assembléias dos movimentos indigenas, as quais
receberam um decidido apoio de setores progresistas da igreja catolica. Onde a politica identitaria e
territorial do Estado tranformou-se em discurso de afirmacdo étnica e reivindicacdo legalista
(Albert,1997). Albert (1997) trata isto a partir de dois processos um de reflexividade cultural e outro
de hibridacdo, o que gera uma mobilizacdo indigena que articula recursos simbdlicos préprios,

combinando trés grandes registros de legitimacao, o identitario, o politico-étnico e o ecoldgico.

Neste contexto podemos ver nas atitudes de grupos de liderangas uma tensdo no transcurso
do evento, entre uma espécie de nostalgia estrutural (Herzfeld, 1997), que remete por um lado a
uma representacdo coletiva do passado indigena livre dos conquistadores, como base para um
essencialismo estratégico de resisténcia, um saudosismo de renovacao espiritual, com a intencao de

realizar uma verdadeira pajelanca de protesto. Por outro lado apareceu um pragmatismo negociador
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ressaltado na idéia de levantar propostas ao governo, mostrando uma postura que pode ser associada
a ideia da Sahlins (1997a), quem vé neste tipo de atitudes politicas em relacdo a cultura uma espécie
de "indigenizacdo da modernidade”, refletida na vontade de domesticar os chamados "projetos de

desenvolvimento™, usando meios modernos para fins indigenas (Sahlins,1997b).

Constatamos assim, fazendo uma generalizacdo talvez ampla demais, que na conferéncia
indigena se apresentaram as diversas realidades de vida e processos histéricos a que 0s povos
indigenas tem sido submetidos no processo de expansdo ocidental.

Nas regiGes do nordeste, litoral e sul do Brasil, vivem diversos povos que sofreram uma
grande massacre. A espoliacdo de suas sociedades e o roubo de seus territorios, feito numa
cumplicidade entre empreendimentos particulares e estatais, que garantiram através da escravid&o,
da dependéncia, do clientelismo, um sistema assistencial/tutelar, disputado também por igrejas e
diversas instituicdes e organizacfes ndo governamentais e inclusive alguns antropdlogos. O sistema
porem, foi ineficiente na hora de atender as necessidades e servi¢cos prometidos como contrapartida
na participacdo do processo de formacdo nacional. Sdo regides onde as populagdes indigenas vivem
emprensadas em pequenas terras, invadidas culturalmente pelas sociedades regionais, sob o estigma
da extingcdo. Nestas regides se destacam 0s processos de recuperacdo dos povos indigenas, com 0s
conseqlientes conflitos no processo de territorializacdo e organizacao (Oliveira,1999), mas onde ha
uma vitalidade do que Sahlins (1997a) chamou movimento cultural indigena, que contesta as

hegemonias regionais, nacionais e mundiais.

Na Amazonia, o processo de invasdo foi posterior, se conservou um maior volume
populacional, se preservaram importantes territorios e sobre tudo nos Gltimos anos, a Amazonia €
objeto de atencdo mundial, por ser uma das Gltimas reservas da biosfera, um ponto de inversdo.
Amazodnia representa 60 % da populacdo indigena total do Brasil que chega aproximadamente as
350 mil pessoas. As liderancas destas regides véem chegar grandes investimentos, projetos de
grande escala e de grande impacto, mineradoras, madeireiras, invasores de todo tipo. Frente a esta
situacdo manifestam uma clara necessidade de participar nas tomadas de decisdes que lhes afetam,
por isto insistiram na obrigacdo de apresentar propostas ao governo, nas quais se possa dar
continuidade aos convénios de salde, aos projetos econdmicos e de educacdo que o governo federal

esta apoiando.

Ficaram assim estas duas posi¢cdes sem poder dialogar, 0 que ndo se mostrou produtivo, e
deu um tom estranho a conferéncia, causando diversas reacdes, desde a ndo compreensdo dos
interesses em jogo, o descontentamento e duvidas. Parecia que para uns era bom que ndo se
aprofundassem certas discussdes, mas que se trabalhasse outras, enquanto para outros, era

conveniente exatamente o contrario.



Em quanto as liderancas indigenas voltaram a mostrar que cada vez sdo mais ativos no que
refere a seus problemas, buscando parcerias menos degradantes para ndo apenas serem objetos de
préticas de tutela, buscando falarem e atuarem eles por eles, deixaram ver também, debilidades
organizacionais. Como é que um evento deste tipo chega a ser controlado por instituicbes que
apenas devem servir de apoio ? Onde estd o problema operativo de uma acdo politica que busca a
melhora nas condigGes de vida de um universo social de mais de 215 povos, vivendo em realidades
muito diferentes? Isto é explorado por Ramos (1998), ao refletir sobre a visibilidade dos povos
indigenas no Brasil, quando ndo chega a 1 % da populacdo, e como a partir de esteredtipos se da a

construcao do campo indigenista no Brasil.

Fica a pergunta, Como mediar entre os processos politicos locais e as articulagcdes nacionais?
Como dar conta no Brasil do que, por exemplo, no Peru € discutido a partir das relacBes entre
categorias amplas, como mestico e indigena, onde se mostra uma necessidade de aproximacao para
fortalecer o movimento indigena (Chirif,1997), que é articulado também como um movimento

camponés de massas que envolve altas porcentagens da populacdo nacional.

Talvez seria interesante para os movimentos indigenas no Brasil, discutir mais sobre o0s
aspectos de conteudo politico, ideolégico e programatico em atencdo aos diferentes niveis de
relacdo espaco/temporal em que se relacionam com a sociedade nacional, da qual fazem parte. Isto
no sentido de fortalecer profundamente ndo s6 a consciéncia e identidades no processo de
confrontos de idéias e praticas na constru¢cdo de contra-hegemonias mais participativas, mas
especialmente no sentido de criar uma base de idéias e acBes coerentes para si proprios,
considerando as dificuldades das diferencas, e que sendo ampla, possua uma dindmica de
elasticidade, mas de forca, onde as diferencas consigam se acomodar aos processos de mudanca
social. Implica desde a formacao profissional das novas geracoes, a defini¢do de contetdos politicos
claros para conceitos como autonomia, autogestdo, necessidades territoriais, aliangas estratégicas
(necessarias) com outros movimentos sociais, necessidades culturais de mudanca e
aperfeicoamento. Fica assim permitida a oportunidade de levantar uma critica as praticas politicas e
culturais da sociedade brasileira. As diferentes situacdes de vida e historias dispersas pelo Brasil
adentro, podem ser vistos como um empecilho, mas € um processo que se constréi e fortalece cada
dia. Avaliando a histéria do movimento indigena desde os anos 1970 até agora, se aprecia uma
mudanca e maturidade acelerada, por diversos fatores que se relacionam especialmente com as

exigéncias de relagdes no campo indigenista.

Mas quais sdo o0s problemas que os movimentos indigenas deverdo tentar solucionar? Sédo
muitos e a solucdo depende da vontade politica do governo federal nas lutas pelo controle da
hegemonia, depende também muitas vezes da méa vontade dos governos estaduais ou municipais, ou
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ainda a interferéncia de um ou outro "aliado”. Sobre tudo, as respostas a estes problemas devem vir
das préprias comunidades afetadas, € o drama das necessidades de participagdo social contra a
repressdo e o terror. Quem deve pensar sobre isto ndo s&o sé os indios, mas é a sociedade nacional.

Os indios sabem disso.

Quando as delegacdes falaram sobre os problemas das terras, ressaltaram a falta de
reconhecimento oficial da existéncia dos povos indigenas na pratica, evidenciado pela inexisténcia
ou lentiddo dos processos demarcatdrios, na crescente demanda por aumentar as terras pequenas e
na dificuldade de conseguir recursos para pagar indenizacGes aos invasores das terras indigenas.
Ressaltaram também a necessidade de articular “projetos de vigilancia”, fiscalizagdo e protecao

ambiental.

No tema educacdo, solicitaram mais escolas, mas que possuam um carater “diferenciado”.
Reivindicaram a criacdo de cursos especiais de nivel superior para estudantes indigenas, tanto para
professores como para todo tipo de profissionais. Que se cumpra um dos fundamentos da
interculturalidade, que é a existéncia de contetdos culturais e pedag6gicos indigenas nas escolas de

ndo indios e o reforgo as linguas indigenas.

Sobre saude, reclamaram pelos problemas de atendimento e transporte, chamando a atencao
sobre a necessidade da continuidade dos convénios entre FUNASA e organizacdes indigenas. Que
exista um resguardo e uma fiscalizagdo dos conhecimentos tradicionais indigenas contra pesquisas e

patenteamentos inescrupulosos.

Sobre politica indigenista, propuseram reiteradas vezes que seja vinculada diretamente a
presidéncia da republica, onde seja garantida a participacdo das comunidades e a nomeacdo de um

indigena na presidéncia da instituicdo indigenista.

Quanto a producdo, solicitam programas de atividades auto-sustentaveis para as comunidades
indigenas. Propdem a criacdo de fundos e programas de crédito especial para custeio das lavouras
agricolas nas areas indigenas. Com isto querem dizer que faltam alimentos, financiamentos e apoio

tecnoldgico.

No campo da legislacdo, exigem aprovagdo da Convengédo 169 da OIT e do projeto de lei
Estatuto das Sociedades (dos Povos) Indigenas. Para o qual um grupo de 30 liderancas indigenas
estdo reunidos em Brasilia durante 0 més de maio, acompanhando as discussdes no congresso

nacional.

Sem lugar a duvidas, melhoras nestas situacfes implicam um grande desafio, ja que mesmo
sendo antigas reivindicagOes feitas ao estado, cada dia se depende mais da prépria capacidade de

autogestdo indigena. Parece que é nesta autogestdo que entra a necessidade de dar contedo a idéia
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de autonomia, se relativa ou total, e isso vai depender da articulacdo ndo s6 na politica em nivel
nacional, mas também e sobretudo, na articulacdo de base, na capacidade de autocritica das
assembléias regionais, no controle social dos sistemas de representatividade territorial ou

organizacional.

Por outra parte solucionar estes problemas de verdade, implica em buscar respostas mais

amplas, que envolvam outros setores sociais solidarios ou marginalizados e excluidos.

Finalmente fica claro, depois dos tristes episodios de repressdo e violéncia institucional
contra os indios, 0s sem terra, 0 movimento negro e estudantes, que o Brasil tem grandes problemas
sociais e que precisa discutir sobre isso. Deve-se reconhecer que o sistema ndo € democratico, e que
sdo precarios 0s mecanismos de controle social sobre o sistema de representatividade. H& exclus&o,
sendo um pais rico ha muita pobreza. Mas como € que se enfrentardo estes problemas nos proximos
500 anos ? Que papéis ativos assumirdo os diferentes setores sociais, 0s pesquisadores nas suas
universidades de elites distantes dos problemas sociais? Porque a resolucdo dos problemas sociais
dos indios, dos sem terra e sem teto, dos sem esperancas, precisa uma acdo clara. Se ndo, é
brincadeira, é legitimacdo. E aproveitar-se do esquema corrupto da dominagdo. Deixemos aos
indios a tarefa de solucionar parte de seus problemas que também sdo nossos, mas temos que
colaborar a solucionar nossos problemas que também sdo os de outros. (Brasilia, 11 de maio de
2000)
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[1] Termo critico e popular cunhado no Chile para se referir a farsa da democracia, uma vez que
ditadores da América Latina ja reconheceram seus regimenes como dicta-mole.



