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Resumo

A experiéncia histérica do povo Krenak é marcada pela resisténcia aos diversos tipos de
violéncia estatal que sofreram. Em suas narrativas a palavra luta é recorrente, e esta
relacionada a este processo de resisténcia. O texto investiga os diferentes sentidos que luta
tem para os Krenak, e da destaque ao tipo de luta que, ancorada em uma consciéncia
histérica, orienta-se como projeto de futuro focado em aspectos propriamente culturais,
como a lingua e a religido, processo que alguns Krenak vem chamando de “ressurgéncia
cultural”. A descricao deste processo sera feita a partir de dados histéricos e etnograficos
levantados no ambito de uma pesquisa colaborativa em curso para o registro dos
conhecimentos associados a estatua sagrada dos Krenak.
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Abstract

Resistance marks the historical experience of the Krenak people to the various types of
state violence they have suffered. The word struggle is recurrent in his narratives and were
relate to this process of resistance. The text investigates the different senses that struggle
has for the Krenak, and highlights the type of struggle that, anchored in a historical
consciousness, is oriented as a future project focused on cultural aspects such as language
and religion, a process that some Krenak has come to call it "cultural resurgence.”" The
description of this process will be made from historical and ethnographic data raised in
the framework of an ongoing collaborative research for the retrieval of knowledge
associated with the sacred statue of the Krenak.

Keywords: Krenak, struggles, history, artifacts.
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“A vida instdvel nas matas nao permite aos Botocudos um
desenvolvimento intelectual maior. Seu primeiro desejo é a
satisfacao de suas necessidades fisicas, a unica mola
propulsora de suas atividades. O selvagem nao pensa no futuro,
nem se preocupa com o passado. nao existem tradigoes nem
lendas que indiquem algo sobre seus ancestrais. Também nao
existe nenhum cadlculo do tempo, nem a sua idade o indigena
nao consegue informar. Praticamente ndo se pode comprovar
neles sequer um vago pressentimento de um poder superior,
caso ndo quisermos ver esse indicio naquele temor indefinido
dos fantasmas noturnos ou dos poderosos fenémenos da
natureza que ocorrem no céu”(EHRENREICH, 2014[1887]102-3).

As visOes construidas até o inicio do século XX sobre os grupos indigenas
que compartilhavam varios tragcos culturais, a quem convencionou-se
chamar Botocudos, foram pautadas por uma perspectiva estereotipada e
negativa. E comum ler na literatura de viajantes naturalistas desde o século
XVII descrigoes guiadas pelas faltas e auséncias de instituigoes que estes
préprios autores identificavam como necessarias a sociedade: a classica
ideia do primitivo “sem fé, sem lei, sem rei”, das sociedades sem Estado
(Clastres, 2004 [1976]). No caso das descrigoes sobre os grupos Botocudos,
acrescente-se a falta da nogao de tempo secular (de histéria), efeito da
propria falta de pensamento abstrato, como expressado na citacao de
Ehrenreich em epigrafe. E claro que estas descrigdes falam mais do
“espirito cientifico” da época em que foram produzidas do que precisamente
sobre as institui¢gles sociais indigenas, de onde sua maior importancia
documental do que antropoldgica. Assim, é preciso sempre uma rigida
ponderacao. No entanto, a citacao de Paul Ehrenreich é um 6timo mote para
uma descrigcao de processos atuais entre os Krenak, grupo remanescente
dos antigos Botocudos, que circunscrevem tais temas, como as suas
construgoes do passado, suas visdes de futuro, de lendas e tradigoes
culturais antigas, e de crencas em espiritos protetores. Tal descrigao esta
baseada em uma pesquisa colaborativa em curso que visa documentar os
saberes tradicionais relacionados a estatua sagrada dos Krenak, que foi
“coletada” pelo etnélogo Curt Nimuendaju em 1939 no Posto Indigena Guido
Marliere (margem esquerda do Rio Doce, entre os municipios de Resplendor
e Conselheiro Pena em Minas Gerais), e que atualmente compode a reserva
técnica da colegcao Curt Nimuendaju do Museu Paraense Emilio Goeldi. A
descricao apresentada aqui também visa destacar o protagonismo de
alguns jovens krenak da Aldeia Atoran como pesquisadores interessados
na histéria do seu povo, e o sentido que eles dao a esta atividade de
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pesquisa, como uma forma de “luta cultural” que fortalece as “lutas
politicas” que precisam travar atualmente.

Os Botocudos objetificados

No inicio do século XIX os Botocudos habitavam uma extensa regiao que
abrangia os vales dos rios Mucuri, Sao Mateus, e Doce, em Minas Gerais e
Espirito Santo. Em 1808 Dom Joao VI, recém instalado no Brasil, autoriza a
“Guerra Justa” contra os Botocudos, ratificando os interesses coloniais
sobre a regiao. Os massacres humanos e a destrui¢ao da mata atlantica sao
faces da mesma moeda a partir desse ato. Esta abertura a colonizagao abre
também a possibilidade para a exploragao dos viajantes e naturalistas
(Carneiro da Cunha, 1992; Duarte, 2002). Entre estes pode-se citar o Principe
Maximiliano de Wied-Neuwied (entre 1815-17), Auguste de Saint-Hilaire
(entre 1817-1822), Barao Guilherme Luis de Eschewege (entre 1811-21), Carl F.
P. Martius e Johann B. Von Spix (em 1818), Johan Jakob Von Tshudi (1858),
Robert Avé-Lallemant (1859), além do engenheiro francés exilado no Brasil,
Pierre Renault (a partir de 1836), entre outros. Manuela Carneiro da Cunha
comenta que no século XIX, “o Botocudo nao é o unico indio que interessa a
ciéncia, mas é sem duvida o seu paradigma” (1992: 136). Nao cabe aqui
realizar uma analise detalhada da literatura produzida por estes
personagens, mas destacar que varios dos acontecimentos ligados as
praticas que compunham o repertério dos procedimentos cientificos
daquela época ainda repercutem entre os Krenak. A coleta de ossadas
completas ou cranios para medigoes e analises, além de artefatos da cultura
material indigena, assim como o uso de indios em exposi¢goes com O
proposito de fornecer um exemplo vivo das descricoes que se fazia, eram
praticas recorrentes. Seqgundo Izabel Missagia de Mattos,

a‘celebridade” que esses Botocudos conquistaram revela-se na
extensa bibliografia internacional dirigida a descricdo de
aspectos de seus rituais, lingua, quando nao chegaram, eles
proprios, a ser submetidos a objetificacao enquanto
‘espécimes vivas” que exemplificavam, na exposi¢cao publica
de sua ‘degradagdao fisica e moral’, a inviabilidade,
cientificamente medida e comprovada, de uma “humanidade”
extraviada do caminho da ‘“civilizacdo” (2004: 61).

O Principe Maximiliano de Wied-Neuwied chegou a levar um indio
Botocudo para a Alemanha. O indio Qudck — como ficou conhecido na
Alemanha (Borum Kudt, como é glosado atualmente pelos Krenak) — ficou
na Alemanha entre 1818 até sua morte em 1834. Neste periodo chegou a ser
retratado por diversos pintores e, ap6s sua morte, teve seu cranio destinado
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ao Museu do Instituto de Anatomia da cidade de Bonn. Nao se sabe ao certo
quando isto foi feito, mas sequndo o diretor atual deste museu, Karl
Schilling (2011), provavelmente foi entre 1834 e 1861, ap6s Kuat ter sido
enterrado seguindo os costumes cristaos®. Wied-Neuwied também levou
outros cranios de Botocudos para a Europa, sobre os quais a suspeita é de
que tenham sido “desenterrados as escondidas das matas onde estivera”
(Duarte, 2002: 276). Outros Botocudos também foram levados e expostos
vivos na Europa (Paris e Londres) e no Rio de Janeiro (Missagia de Mattos,
2004: 62-4). Sequndo uma reportagem de Clarissa Neher (2017) amplamente
divulgada e reproduzida em meios de comunicagao do pais, o préoprio Dom
Pedro II chegou a presentear o Museu Etnoldgico de Berlim com quatro
cranios botocudos em 1875. A mesma matéria afirma que “pelo menos 28
cranios oriundos do Brasil fazem parte de acervos de museus da
Alemanha”.

A trajetéria de lutas dos Krenak

Os Krenak provem do relacionamento histérico de varios subgrupos que
habitavam até a sequnda metade do século XIX uma extensa area entre os
estados de Minas Gerais, Espirito Santo e Bahia. Tal regiao era conhecida
naquele século como “Sertées do Leste”, e, como ja mencionado, estes
subgrupos eram chamados de Botocudos. Sua lingua materna é classificada
no tronco macro-jé, e o termo que usam como uma autodenomigao, cujo
significado é gente/humano, é Borum. A identidade étnica Krenak? foi
assumida a partir de uma insercao no campo da politica indigenista que
comecou na década de 1950, quando foram transferidos de suas terras pelo
Servigo de Protecdo ao Indio (SPI). O contexto na época era o interesse de
fazendeiros — que ja arrendavam areas do Posto Indigena — pelas terras dos
Krenak. Uma negociagao irregular entre o SPI e a Policia Florestal de Minas
Gerais criou o Horto Florestal do Rio Doce nas terras krenak. Em 1959 o SPI
decidiu por transferi-los para o Posto Indigena Maxacalis, no nordeste do
estado, sob a acusagcao de terem jogado uma bomba na casa do
administrador do Horto. Algo que definitivamente nao fizeram. Durante a
operacao de transferéncia alguns Krenak fugiram e se esconderam em ilhas
no Rio Doce, chamadas atualmente de “Ilhas da Resisténcia”. Guimaraes e
Paraiso descrevem bem o episédio da transferéncia:

1 Entrevista concedia a Ronaldo Pelli para a Revista de Historia da Biblioteca Nacional, na qual o Diretor Schilling
afirma desconhecer qualquer estudo que tenha sido realizado com o cranio de Kuat.

2 Era comum entre os grupos Botocudos que a identificagio dos grupos fosse feita através do nome de seu lider,
como é o caso dos Krenak, cujo nome provém de um importante lider da passagem entre o século XIX e 0 XX, e
que é chamado hoje em dia de Velho Krenak ou Capitao Krenak, como veremos infra.
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Embarcados em caminhoes, os Krenak foram abandonados na
cidade de Maxacalis, a 30 Km da sede do Posto Indigena, sem
que sequer o chefe daquele Posto tivesse sido avisado da
chegada do grupo (Souza, 1989). Este, quando soube que 0s
Krenak estavam na cidade, deslocou-se para recolhé-los.
Acomodou-os precariamente numa pequena parcela das terras
Maxacali (1991.7).

Naquela época ainda parecia ser bastante presente na memoria coletiva dos
Maxacali e dos Krenak as relagdes de inimizade estabelecidas pelos seus
ancestrais. A perspectiva de aliancga frente os brancos ainda nao era uma
realidade, como é desde pelo menos a década de 1970. Neste contexto de
convivéncia com um povo inimigo, passando necessidades basicas como
fome, frio e contragao de doencas, os Krenak resolveram retornar ao seu
territério tradicional. Em 1959 um grupo deixou o Posto Indigena Maxacali
e foram a pé até a cidade de Governador Valadares, onde tomaram o trem
até a estacdo da vila Crenaque. E nessa época que comecou a dispersao do
povo Krenak por diversos Postos Indigenas do pais, ja que na area do rio
Doce a policia florestal nao prestava nenhuma assisténcia aos indios. Os
destinos foram variados, “alguns se dirigiram para [[lha do] Bananal e para
o Mato Grosso (PI Cachoeirinha), e um grupo foi para o PI Vanuire, em SP”
(Missagia de Mattos, 1996: 102).

Em 1967 é extinto o SPI e criada a Fundagao Nacional do indio (FUNAI). No
mesmo ano o PI Guido Marliere é transformado em Reformatoério Agricola
Indigena, também conhecido como Centro de Reeducacdo para Indios
(Caixeta de Queiroz, 1992:36). O idealizador e executor da penitenciaria
indigena foi o Capitao Pinheiro (reformado do exército) e para la eram
enviados indios de diversas etnias do Brasil, acusados de ameagar a ordem
tribal. Muitos Krenak trabalharam nesse reformatério, onde formas
variadas de abusos foram cometidas contra os indios. Em seu estudo sobre
o Presidio de Krenak, Carlos Caixeta de Queiroz nos conta que:

0s Krenak ndo tiveram outra alternativa a ndo ser submeter-se
as influéncias diversas e ameagas de diferentes povos, nao
puderam escapar a convivéncia forcada com indios de diversas
procedéncias e culturas. Os Krenak passaram a viver sob forte
esquema de repressao, o posto era policiado por soldados
militares, foram proibidos de falar a lingua e forcados a
trabalhar para o sustento geral Qualquer deslize eram
severamente punidos. Além disso tiveram que conciliar
diferentes visoes de mundo numa total descaracterizacao de
suas proprias concepgoes culturais (1999: 87, nota).
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Em 1971 a FUNAI ganha uma acao judicial que pedia a reintegragao de posse
dos 4 mil hectares pertencentes aos Krenak desde o seu aldeamento em
1920. A acao dava 30 dias para a saida dos fazendeiros, mas uma negociagao
irregular entre o governador de Minas Gerais (intervindo pelos fazendeiros),
o presidente Médici e a FUNAI, prejudica mais uma vez os Krenak (CIMI,
1989, apud Caixeta de Queiroz, 1992: 37). Estes, sem saber do ganho de causa
da FUNA], foram transferidos, juntamente com o Presidio, da area do rio
Doce para a Fazenda Guarani, no municipio de Carmésia (MG). Também
mais uma vez a transferéncia foi realizada de forma violenta. Apés este
crime cerca de 50 fazendeiros foram titulados pelo Instituto de Terras de
Minas Gerais (Ruralminas), e a parte relativa ao Posto Indigena Guido
Marliére arrendada ao Patronato Sao Vicente de Paula (Caixeta de Queiroz,
1992:38).

No decorrer da década de 1970 muitos Krenak foram para Vanuire (SP),
Colatina (ES) e Conselheiro Pena (MG) (Guimaraes e Paraiso, 1991:9). Como
em Maxacalis, a vida na fazenda Guarani nao agradava ao povo Krenak. A
falta de um grande rio, o frio, a terra infértil, além do forte desejo de morar a
beira do rio Doce (Watu), local onde viveram os antepassados, deixavam os
Borum insatisfeitos, ja que “(...) a natureza e a terra onde estao enterrados
seus ancestrais, sao ancoras da resisténcia de todo o seu universo cultural
bem como da identidade étnica” (Missagia de Mattos, 1996:89).

Tal aspecto pode ser comprovado pelas palavras de um chefe Krenak a
época:

O indio que é acostumado, ele é dificil acostumar em outro
lugar. Agora eu ndo sei explicar, ndo sei se é pelo amor ao lugar
deles, que tem os antepassados deles, morreu os avos, o pai, a
made, tudo ta ali. [../] Eu mesmo quando estava na fazenda
Guarani, eu gostava de 13, mas todo dia eu pensava no Krenak.
Ld nao era tao ruim assim, ndao, mas eu nao acostumava la de
jeito nenhum, tinha dia que eu até sonhava com o Krenak...
(Nego, apud Missagia de Mattos, 1996:113).

Esta situagcao diaspérica sem duvida implicou um certo grau de
desorganizagao social, mas também conferiu um rumo particular a
combatividade krenak, tornando-os protagonistas em um cenario nacional
marcado pela politizagcao da questao indigena.

E a partir dos anos 1970 que os Krenak passam a frequentar ativamente os
movimentos ligados a “causa indigena”. Apolados por agentes
interculturais como o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI) e o Grupo de
Estudos da Questdo Indigena (GREQUI), eles comecaram a participar de
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palestras, manifestacoes, debates, entre outros. O momento era marcado
pela efervescéncia dos debates acerca do futuro dos povos indigenas, muito
influenciado pelo pessimismo de pensadores ilustres como Darcy Ribeiro,
que, na esteira da teoria da aculturacao, chegou a “prever” a transformacao
dos indios do Brasil em “indios genéricos” (Ribeiro, 1970, apud Ramos, 1987).

Alcida Ramos destaca o impacto desse momento para os povos indigenas,
ja que
a causa comum de lutar numa arena politica, ao mesmo tempo
em que congregou oS povos Iindigenas em torno de um

sentimento nascente de indianidade. teve também o efeito de
reforgar suas distingées étnicas (1987:118).

Dessa forma, também é necessario considerar a importancia dos agentes
interculturais, e desse momento de “emergéncia da causa indigena” na
constituicao e instrumentalizacao da identidade étnica Krenak.

Ja nos anos finais da década de 1970, algumas familias haviam recém
retornado a regiao do rio Doce, e ocupado uma area de 68,25 hectares
anteriormente arrendada pela FUNAI ao Patronato Sao Vicente de Paulo
(Missagia de Mattos, 1996:114). Em 1983 a FUNAI entrou com uma agao de
anulacao de titulos no Supremo Tribunal Federal. Desse periodo até a
reintegracao definitiva da terra em 1997, os conflitos foram grandes. A luta
para conseqguir a anulacao da posse da terra pelos fazendeiros e fazé-los
sair da area foi intensa. Apenas em 2002 é que houve a homologacao da
Terra Indigena Krenak. Quando a terra foi definitivamente demarcada, um
lider krenak foi a Fazenda Guarani e a outras Terras Indigenas para
convocar os parentes de volta para o rio Doce. Muitos retornaram, mas
também constam relatos de indios que nao voltaram por nao acreditarem
que os fazendeiros, militares e outros atores que impuseram tantos
prejuizos ao seu povo tivessem realmente sido tirados da Terra Indigena
Krenak. Ainda persistem, tal qual fantasmas na memoria de alguns, as
sombras de um passado violento.

Tramita na justica um processo para que a area do Parque Estadual dos Sete
Saldes seja incorporada a Terra Indigena Krenak. Essa regiao é muito
importante, ja que € 1a que se situam os sitios com pinturas rupestres que
os Krenak relacionam a seus antepassados. Também importante é a
memoéria sobre os momentos em que estes antepassados precisaram se
refugiar nas cavernas da area para escaparem de massacres arquitetados
pelos nao indigenas. Assim, a regiao dos Sete Saldes esta intimamente
relacionada a histéria e cultura krenak, sendo um importante componente
de sua territorialidade, e fonte pulsante de sua identidade. Além do mais, os
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Krenak argumentam que o territério que atualmente ocupam é fruto de uma
“doacgao” do governo de Minas no inicio do século XX, do qual sempre se
recusaram a sair, mas que um estudo de identificagao e delimitagao de seu
real territério nunca chegou a ser realizado pelo Estado brasileiro.

Os sentidos das lutas

A geracao dos Krenak com quem mais me relaciono é composta por filhos
e netos dos personagens que lideraram a resisténcia e retomada do seu
territério. A maior parte deles nasceu durante o exilio dos seus parentes, ou
seja, carrega na propria histéria pessoal as marcas da violéncia sofrida pelo
coletivo a que pertencem. E, como nao poderia deixar de ser, estao desde
muito jovens profundamente envolvidos nesta resisténcia. Além disso, é a
primeira geragao que teve acesso a educacao, inclusive superior. Com
efeito, eles se tornaram pesquisadores da prépria histéria e cultura krenak,
e utilizam este conhecimento para transformar positivamente a realidade
do seu povo. Este processo de analise e agao no mundo é geralmente
chamado por eles de /uta. Ou seja, tanto os embates e outras experiéncias
de confronto — geralmente com o mundo nao indigena — que viveram por si
mesmos, ou que conheceram através dos livros e conversas com os mais
velhos, assim como os projetos que pretendem colocar em pratica visando
geralmente o bem coletivo, sao pensados como /uias.

Antes de iniciar a transcri¢ao de entrevistas, rodas de conversa e discursos
gravados em campo, eu nao havia notado a grande quantidade de vezes que
a palavra /uta, além de outras sindbnimas como batalha, guerra, resisténcia,
bem como (meu) povo, apareciam nas falas.

Acredito que uma analise dos sentidos destas palavras, assim como fez
John Cunha Comerford (1999) ao analisar os sentidos de luta para
organizagoes camponesas, pode ser elucidativo da prépria maneira como
estes jovens Krenak desenvolveram uma consciéncia histérica e hoje se
veem como protagonistas do préprio destino, inclusive, refletindo sobre o
fato de ser a sua geragao a responsavel por assumir atualmente a lideranca
do seu povo.

As vezes Juta aparece na descricdo do esforco que fizeram as liderancas
para garantir a sobrevivéncia dos familiares na época em que estavam na
diaspora, e/ou relegados a viver em apenas 68,25 hectares do seu territério.
Nesse sentido, /utaé a dificuldade do trabalho cotidiano pela sobrevivéncia.
Esta relacionada a ideia de sofrimento e oposta a no¢cdes como preguica
(Comerford, 1999: 19), que geralmente eram (sdo) usadas pela populagao
regional como adjetivos aos Krenak. Este sentido enfatiza a situacao de
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precariedade material que passaram, de pobreza, e, por isso, possui uma
dimensao coletivizante: todos sofreram.

Um outro significado para o termo luta esta relacionado ao confronto direto
com os agentes que ocuparam ou facilitaram a ocupagao das suas terras,
fazendeiros, empresas, institui¢oes e autoridades. Este sentido pode estar
relacionado a enfrentamentos diretos, envolvendo episédios de violéncia
fisica ou de humilhacdes. Também como nos casos analisados por
Comerford (1999:19),

lutaadquire neste contexto um sentido ético e também “épico”,
em narrativas nas quais pessoas (inclusive aquelas que fazem
as narrativas) e comunidades mostram o seu valor através da
resisténcia para manter o seu espago (..). Sdo também uma
reflexdo sobre o sentido da comunidade, da unido e,
novamente, do sofrimento(...) (énfases originais).

Por mais que hoje hajam desavencgas e rixas das mais variadas sobre
diversos temas, este sentido de /uta os iguala a todos que lutaram. Muitas
vezes ao criticarem a postura atual de um lider mais velho, sempre fazem
uma ressalva de que na época da /uta pela terra, tal ou qual lider estavam
totalmente comprometidos com seu povo. Eles sofreram juntos, e a frente,
os riscos da /uta.

No esbogo da trajetéria de lutas que apresentei pode-se destacar também
alguns momentos que hoje adquiriram um carater épico para os Krenak,
como a recusa de alguns em embarcarem para o territério Maxacali, indo se
refugiar nas ilhas do rio Doce — hoje chamadas de “Ilhas da Resisténcia” —,
e a recusa de outros que foram em permanecerem l3, realizando a pé o
caminho de volta. H4 também um carater ético daqueles que depois da
segunda transferéncia para a Fazenda Guarani, nunca deixaram de se
queixar e comunicar as autoridades a insatisfacao do seu povo e o desejo de
retornar para as terras as margens do rio Doce.

Em outro registro, o termo luta esta relacionado ao envolvimento pessoal ou
coletivo em uma categoria (o movimento indigena), e nas suas agoes e
rotinas. Com efeito, luta assume aqui um carater juridico e politico — nos
termos da “grande politica”, como atenta Comerford (1999: 20) — concebidos
pelas diversas organizagoes indigenas e indigenistas das quais os Krenak
participam desde seu surgimento. Luta neste sentido é uma causa e/ou
questao (indigena). Aqui ela ganha dimensdes maiores e mais abstratas,
apesar de estarem sempre vinculadas a problemas empiricos: demarcagao
de terras, promocao de saude e educacao diferenciadas, acesso a beneficios
sociais, respeito cultural, entre varios outros relacionados a direitos
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especificos. Possui também um carater coletivizante e pedagdgico, pois
estar na luta significa aprender os mecanismos, a linguagem, os protocolos
de acado, a arena, na qual esta luta se da. Como mostrado acima, nas
narrativas dos Krenak é perceptivel que foi apenas quando comec¢aram a
participar de reunides, palestras, debates e outros eventos, que eles foram
compreendendo que as diversas formas de violéncia que sofreram, eram
também violagOes dos seus direitos (humanos e indigenas).

Por fim, o termo /uta apresenta um carater de projeto, significando acdes e
atividades “institucionalmente” planejadas (os “projetos culturais”,
pensados aqui como uma luta pelo fortalecimento da cultura), ou projecao,
significando de forma um pouco mais abstrata o futuro (“é preciso
continuar lutando para existir, é preciso resistir”).

A luta da cultura

E sobre este ultimo sentido de Juta que eu gostaria de me deter, ja que o
projeto de pesquisa que desenvolvemos esta abarcado por ele. Convém
entao explica-lo, e mostrar como esta relacionado com as atividades de
“coleta” daqueles viajantes do século XIX (e também do XX, como se vera).

Daniel, Douglas, Itamar e Geovani, jovens Krenak com quem trabalho mais
proximo atualmente, estao acostumados a receberem pesquisadores de
disciplinas diversas em suas casas. No acumulado, geralmente atuaram
como “informantes” daqueles. No entanto, é possivel dizer que estas
interacoes também lhes foram quase sempre frutiferas, e que eles
acumularam bastante conhecimento sobre a histéria do seu povo — ao
acompanharem os pesquisadores na realizagao de entrevistas com os
anciaos, por exemplo — e sobre os préprios procedimentos de pesquisa.
Além disso, eles sempre se gabam de possuirem uma extensa rede de
relacbes na comunidade cientifica, a qual sempre acionam quando
precisam de algum tipo de apoio®. Com efeito, um grau variavel de
colaboragao de pesquisa é sempre estabelecido, muito embora os
propésitos e os frutos desta colaboracdao nem sempre sejam equivalentes
(Heckenberger, 2008, apud Machado, 2017: 101). E preciso destacar,
sobretudo, que a interacao com os pesquisadores e seus objetos de pesquisa
acabam por desencadear entre os indios processos de “invencao cultural”,
nos termos de Roy Wagner (2010). Ou seja, ao terem que lidar com as
categorias através das quais os pesquisadores tornam suas experiéncias

3 Tem sido assim atualmente devido o desastre/crime cometido pela mineradora Samarco em 05 de novembro de
2015, que destruiu o rio Doce (Watu) e, consequente, afetou sobremaneira os modos de vida dos Krenak, para quem
o Watu é considerado um parente. Mas os Krenak também exercem um forte controle sobre estes pesquisadores,
nao permitindo que sejam realizadas pesquisas que nao agreguem algo aos seus projetos de bem viver.
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compreensiveis para si mesmos e para outros da sua sociedade, como
historiae cultura, por exemplo, os indios também acabam por objetifica-las.
Nao ha problemas com o fato da objetificacao, é claro. Nao ha vida sem
objetificagcao. Mas é preciso investigar, como aponta Coelho de Sousa (20009:
152), as formas desta objetificacao. Se as politicas culturais e cientificas nao
se prestam a conformar (e, portanto, a deformar) as maneiras indigenas de
realizarem tal objetificagao. O caso do Borum Kuat é algo que pode ser
situado neste debate. Vejamos.

Uma das principais pesquisadoras da histéria e cultura indigena em Minas
Gerais, Geralda Chaves Soares, instou o municipio de Jequitinhonha (MG) a
solicitar a devolugao dos ossos do Borum Kuat (Quack) ao Museu de
Anatomia de Bonn. O Museu reagiu favoravelmente ao pedido, e a entrega
dos restos mortais de Kuat aos Krenak foi realizada com alguma pompa, ja
que esteve presente o Consul da Alemanha no Brasil a época, durante as
celebragdées dos 200 anos do municipio em 2011. Na mesma ocasiao o
municipio organizou um Encontro Indigena, dedicado a refletir sobre o
lugar dos indios no passado de Minas Gerais.

O fato de terem sido considerados a principal parte interessada pela
devolugcao dos restos mortais de Kuat produziu uma sensacao de
modificagao das relagdes de poder com o Estado. Muito embora todos os
elogios que os ouvi fazerem foi sobre o Estado Alemao, sobretudo pela forma
respeitosa com que foram tratados pelos representantes deste pais. Quando
conversamos sobre este assunto, varias criticas foram feitas aos
pesquisadores brasileiros. Segundo eles, alguns chegaram a dizer que era
um erro que os restos mortais fossem entregues ao povo Krenak, ja que se
tratava de um importante “artefato histérico”. Outras criticas foram sobre
as indagacgoes (com ares de orientacao) sobre a destinagao que os Krenak
dariam aos restos mortais de Kuat. Alguns cientistas presentes na
cerimoénia disseram que os Krenak deveriam realizar um “ritual tradicional”
de sepultamento de Kuat. Outros disseram que os Krenak deveriam
construir um museu ou memorial em sua aldeia para exp6-lo. Douglas
Krenak, um dos que foram receber os restos mortais, me disse certa vez que
estes cientistas nao faziam a menor ideia do que era um sepultamento na
sua cultura, e muito menos tinham o direito de interferir nas escolhas do
seu povo. Ele ressaltou ainda a diferenca de perspectiva entre os cientistas
brasileiros e as autoridades alemas que realizaram a devolucgao, ja que estes
ultimos em nenhum momento sugeriram uma destinagao para os restos
mortais. De fato, existem varias possibilidades abertas. Os préprios Krenak
reconhecem isso, haja vista que ja se passaram seis anos e os restos mortais
ainda continuam guardados na Aldeia Atoran. Nao por descaso, mas por
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entenderem que a decisao leva tempo. Até porque, dependendo da escolha,
ela envolve riscos que s6é ameacam a seu povo — falo aqui da agéncia dos
espiritos de alguns mortos (Nimuendaju, 1946). Mas eles sao categéricos de
que qualquer que seja o destino dado, ele sera uma autodeterminacgao.
Portanto, por mais que uma certa objetificacao ja se faz sentir na prépria
maneira com que os Krenak relacionam estes restos mortais a ideia de
“patrimoénio”, eles ainda nao cederam as categorias vizinhas disponiveis,
como a de “artefato histérico”, por exemplo.

Para além destas repercussoes, digamos, “internas”, gostaria de destacar
que este evento instigou a curiosidade dos Krenak sobre os exemplares de
sua cultura material “recolhidos” entre seus antepassados, e que ainda
poderiam estar em museus brasileiros e estrangeiros®. Desta curiosidade é
que surgiu a oportunidade para a elaboracao de um projeto sobre um destes
exemplares que é considerado muito importante, “coletado” em sua aldeia
por Curt Nimuendaju em 1939, e sobre o qual desenvolvemos uma pesquisa
colaborativa que, em uma definicdo bastante sucinta, visa tanto atender
uma demanda comunitaria, quanto a analise antropoldgica.

Esta demanda comunitaria esta pautada no que estes meus parceiros de
pesquisa ja definiram como ressurgéncia cultural. Um movimento de /uta,
como ja descrevemos, que visa o incentivo e o incremento de praticas e
valores culturais que os Krenak consideram signos importantes, como a
conversacao na lingua materna, a fabricagao de tintas e a pintura corporal,
a fabricagcao de artesanato e outros artefatos, como instrumentos musicais
e cachimbos, a visitacao a lugares considerados sagradose que ficaram fora
dos limites da Terra Indigena demarcada, entre outros®. Em suma, esta
ressurgéncia cultural visa enfatizar elementos que os Krenak atuais
identificam como tipicamente indigenas, e que, em alguns casos, vem
sendo encaminhados através de projetos culturais apresentados a
instituicoes de apoio e fomento a cultura. O nosso projeto, intitulado
“Resgate e registro dos conhecimentos associados a estatua sagrada dos

4 Qutras experiéncias semelhantes ja haviam ocorrido, mas de dimensdes muito diferentes. O historiador Marcos
Morel identificou sete daguerreétipos (cinco imagens) de indios Naknenuk (Botocudos do rio Mucuri) que foram
feitos na Franga em 1844, e que hoje compde o acervo do Musée de L'Homme em Paris. Estas imagens sao
possivelmente as primeiras que foram feitas de indigenas, e remete novamente a pratica do século XIX de levarem
Botocudos para serem expostos na Europa. Morel chegou a levar copias destas imagens para os Krenak, e analisou
as impressdes e expressdes destes frente a elas (Morel, 2001). Outra experiéncia semelhante foi a peregrinagao
do ativista Ailton Krenak por alguns museus europeus e na Russia a fim de reconhecer acervos da cultura
material e de registros da lingua dos Borum. Esta experiéncia foi mostrada em filmes de Ailton Krenak exibidos
no Canal Futura.

5 A destruigéo do rio Doce (o Watu) pelo crime da Samarco foi um duro golpe neste processo, pois impediu que
algumas praticas culturais que vinham sendo retomadas, e que dependiam do rio, continuassem a ser realizadas.
Entre estas pode-se citar os batizados, os banhos coletivos, as pescarias, e os eventos esportivos. Mais
preocupante, necessario lembrar, foi o risco que o crime da Samarco causou a seguranc¢a alimentar do povo
Krenak.
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indios Krenak”, obteve o apoio do edital 2016 do Fundo Estadual de Cultura
da Secretaria de Cultura de Minas Gerais. Ele visa, como o titulo ja diz,
possibilitar o resgate dos conhecimentos sobre a estatua “coletada” por
Nimuendaju, a qual chamam de Jorminhdt (Yongyon, na grafia usada pelo
etnégrafo teuto-brasileiro), e coloca-los novamente em contato com ela.
Uma oficina para registro destes conhecimentos ja foi realizada, e foi esta
experiéncia que permitiu pontuar certas caracteristicas importantes na
maneira com que os Krenak descrevem seu mundo e exprimem sua cultura:
a énfase as diferentes nocgoes de /uta, uma economia narrativa que oscila
entre memoéria e histéria, a persisténcia de crengas em agéncias hao
humanas.

Apresento em seqguida algumas falas que foram gravadas nesta oficina, e
que possibilitaram, como disse, visualizar estas caracteristicas:

Um tempo atrds, quando eramos criangas, agente costumava
escutar muitas historias dos mais velhos sobre a luta do povo
e sua historia. Dentro de tanta historia que é contada para nos,
existe uma historia muito séria, de muita luta, de tristeza
também, e de muita coragem, né? Eu costumava escutad-la do
meu pai, sempre na beira da fogueira, quando a gente morava
14 na beira do rio. Ele contava a historia do Velho Krenak. Da
luta de um grande lider, né? Que ha muito tempo atrds, antes
dele morrer, ele pediu para o povo dele que ele fosse
embalsamado. E 1sso aconteceu. Ele acabou morrendo, e o povo
dele, que é o nosso povo no passado, fez todo este trabalho, todo
este ritual de embalsama-lo, de mumificar o corpo dele. Que ele
1a morrer, mas as vistas dele, o espirito, ia ficar vigiando pelo
povo. SO que ai veio também, neste tempo todo, os brancos, eles
chegaram, os portugueses, e trouxeram bastante guerra,
bastante luta aqui para o nosso povo, né? E acabou que em um
desses encontros, em uma dessas batalhas, esse grande lider
nosso mumificado, ele foi roubado. So que tinha o filho dele, o
Capitao Muim, que ficou no lugar dele lutando pelo povo. E ele
dentro do sonho dele, das nossas religioes, foi mostrado para
ele construir o mastro sagrado, que é o Jorminhot, que é a
historia que os mais velhos contam para nos. E ai, esse mastro
também ficou durante um tempo com nosso povo, dentro das
nossas religioes, dentro dos nossos trabalhos aqui no vale do
rio Doce. E esse mastro também foi roubado. Ele foi tirado do
nosso povo. E era muito importante, porque era onde o povo
concentrava. Era onde o povo se unia, se juntava para poder
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pedir conhecimento e sabedoria para os espiritos Marét. Para
também ir na casa de um parente que estda com problema para
fazer a religido ali e tudo. E isso foi tirado do nosso povo. E ha
muito tempo nosso povo vem lutando. Vem guerreando. Em um
certo tempo, eu conversando com o meu pai, ele falava que um
dia esperava da gente voltar a ter contato com Jorminhdt. So
que infelizmente o meu pal morreu e a gente ficou nesta luta
ainda, né? (..) Depois que a gente teve grandes problemas ai
com a hidrelétrica, que a nossa cultura foi bastante afetada.
Que estd sendo bastante afetada ainda. A gente tem
conversado a respeito de trazer todo o patrimonio cultural que
0 nosso povo tem espalhado nao so pelo Brasil, mas pela
Europa também. Tem bastante coisa do nosso povo espalhado
pelo mundo todo. E ai eu conversando com o Daniel, com o
Itamar, com o Geovani, a gente chegou a conclusao que a gente
tem que comegar a buscar todo o patriménio que é do povo por
direito. Até porque a gente passa por um periodo de muita
exploracao, de negagao da nossa cultura. A propria politica do
pais estd acabando com o nosso povo, principalmente com 0s
povos indigenas. E a gente chegou em um consenso que temos
que voltar a buscar estas coisas que sao do nosso povo, até para
ajudar na nossa luta aqui no vale do rio Doce. Para dizer para
as pessoas a verdadeira importancia de preservar nao so o rio,
mas também todo o vale do rio Doce. A gente estd ficando sem
dgua. E 1sto é muito sério. Entdo a gente tem de buscar estas
referéncias do passado que os mais velhos deixaram para a
gente, para podermos ensinar para as criangas e deixar isto
bem claro. (..) Entdo eu acho importante a gente estar
buscando esta unido, esta forga, porque o nosso povo estd
comecgando a ficar disperso como no passado. E naquela época
0s grandes lideres tiveram essa sabedoria de falar assim: nao,
espera ai, o povo nao pode ficar disperso. O povo tem que ficar
unido e focado na luta. Eu acho que chegou a nossa vez de fazer
1sso. Estd entrando muita coisa de fora dentro da aldeia que a
gente ndo tem controle. A gente desconhece muita coisa que
estd entrando dentro da aldeia. (...) E isto tem deixado o povo
com a cabega muito ruim. E esquecendo a principal coisa que
é a cultura dele, né? E isto é muito sério. E ai a gente teve a ideia
de comecar este trabalho. (...) E também pedir apoio para todo
mundo, porque também é uma coisa que diz respeito a um
patrimonio do povo Krenak. Né? E ai pegar o ensinamento com
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os mais velhos: Dona Deja, Tio Euclides deixava pra gente.
Conversava muito, falava muito sobre Jorminhot também. Eu
escutava muito isso dele. Nao so do meu pai, né? Eu buscava
sempre isso. Sempre converso com a Deja sobre questao
antiga. E acho que chegou a nossa hora de também ajudar. De
buscar estas coisas que sdao nossas por direito, mas que é o
Inicio de uma grande batalha nossa, e a gente esta aqui para
Iniciar isso. (...) E eu acho que agora é partir para isso, porque
muita coisa estd para acontecer com o nosso povo, de luta, de
empresa, de hidrelétrica. Tem grandes projetos do governo
para ser implementado no vale do rio Doce, principalmente
aqui de frente da nossa aldeia. E s ter uma crise energética no
nosso pais que duas hidrelétricas vao ser construidas aqui de
frente da nossa aldeia e alagar tudo de novo. Os Sete Saloes e a
Pedra Pintura é uma terra sagrada do nosso povo e esta sendo
depredado a todo momento por um turismo descontrolado.
Ent3ao estas coisas é importante a gente tomar frente, fortalecer
a nossa luta, e mostrar para as pessoas que o que a gente fala
nao é mentira. E isto é uma historia que vem sendo contada
desde 0s nossos antepassados, e que explica muita coisa nos
dias de hoje. Entao acho importante a gente estar focado em
uma luta dessa pra poder ajudar no dia a dia também. Da luta e
todo esse momento de turbuléncia que nos estamos passando,
de bastante dificuldade. (..) (Douglas Krenak, Aldeia Atoran,
abril de 2017).

Nesta fala fica evidente a forca dos diversos sentidos de luta na economia
simbdlica dos Krenak. Este termo ajuda a preencher com histéria o que falta
da memoria, e vice-versa. Contudo, nao se trata de um processo dual, mas
dialético. Demonstra uma historicidade distinta, uma economia narrativa
que nao separa as histérias dos primeiros tempos, do relato dos
acontecimentos recentes vividos (Menget, 1999: 155). Assim, tanto o “corpo
embalsamado do Velho Krenak”, quanto a estatua Jorminhot, aparecem nas
narrativas como “propriedade” roubada pelos nao indigenas. Estas
“propriedades” nao parecem ser exatamente “objetos” que pudessem ser
envolvidos em uma relagao de troca, mas de qualquer forma, a chave para o
entendimento do roubo (uma negagdo da reciprocidade) entre os
amerindios, é a guerra (Lévi-Strauss, 1976 [1942]). A propria histéria do
Borum Kuat é ajustada nesta economia narrativa, demonstrando sua forma
peculiar de pensar seu proprio passado. Uma importante ancia krenak
conta sobre este assunto a sequinte histéria:
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AI ndo foi aonde que os portugueses pesquisando a imagem do
rio, foi aonde que carregaram criancinhas dos indios também.
Levou para a Alemanha. O alemao que carregou. O menino
comendo moquinhék, angd, na beira do rio. Ai o menino, o povo
dele estava cagando para 14, apanhando caratinga a mae dele,
0s pais dele, ai 0 menino viu o pé de anga e fol para ld para
comer a fruta. Acho que foi os portugueses. Naquela época, né?
Pesquisando... Vendo a terra, né? Olhando tudo e viu, o menino.
Al diz que foi assim: olha um bichinho ali, olha. Olha o bichinho
subindo. Diz que a mulher falou assim: aquilo ndo é um
bichinho, é um ser humano, é uma crianga, é um indiozinho,
meu Deus! Que bonitinho! Vem c4. Ela pegou e ficou olhando.
Ele era uma crianga. Nio sabia falar igual a nos, né? So falava
na lingua. Ai diz que ele falou e falou, e gritou. Acho que
chamando o povo dele. Mas eles estavam cagando os alimentos
deles para 14, e o menino sozinho aqui na beira do rio. Ai o que
que os brancos fizeram. Sairam da canoa e pegaram o menino.
N0Os nao vamos fazer nada ndo. Vamos levar vocé e criar vocé.
Al colocaram ele na canoa e foram embora. Carregou! Ai o povo
dele fol procurar o menino. Cadé? Ai diz que o parente ficou
cacando. Foi ld onde encosta a canoa e viu o rastro. Mas este ai
que estou contando ja tinha sumido também. [Geovani Krenak
Interpela: do velho?] Isso. O Velho Krenak. Af o menino cresceu
fora do pais. Cresceu ld na Alemanha. Ai diz que 14 ele aprendeu
a beber. Ensinaram ele a comer. Ensinaram ele a vestir roupa.
E ele sentia muita falta do parente dele, né? Porque ele
conversava na lingua, mas nao tinha ninguém dos parentes
dele, so tinha branco. E os brancos nao sabiam conversar com
ele na lingua dele. Ai diz que ele foi crescendo. Cresceu. Ficou
mais velho, aprendeu a beber muito, fumar muito. Ai ele pegava
e chorava. “Estou com saudade do meu povo” Ele estava
aprendendo a falar um pouco do alemao também. U€E, estava
aprendendo, desde crianga?! Af ele aprendeu falar. “O gente,
estou com saudade do meu povo. Quero ir embora para 14, para
minha terra. Quero morrer na minha terra. Onde é que os meus
parentes ficaram, eu quero ir para la”. Mas cresceu por 14. Ai foi
indo, foi indo, foi ficando mais velho e nunca que eles traziam
ele. Ai diz que ele ficou triste. Que parou de comer. E foi so
minguando. Assim, adoecendo, né? Ai depois com um tempo
ele adoeceu falando so em parente. Chorava... Al bebia um
golinho e chorava. Falando do povo dele. Que ele nunca mais
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viu. Mas longe daqui. Al diz que chegou um tempo e ele
também se apagou. A ele morreu e os alemaes ficavam assim
Imaginando: ‘6 meu Deus, o que que nods fizemos? NOs
trouxemos o indio para cd, e acabou que agora ele morreu. Nos
temos que fazer alguma coisa. Levar nem que seja os 0ssos dele
14 para a terra dele’. Porque ele morreu, mas a alma nao morre.
Ela ndo morre. E viva. [Geovani Krenak interpela: marét, né?j.
Humrum. Al eles juntaram 13 e disseram que tinham que
descobrir o parente do menino que eles levaram. E agora que
ele se apagou, tem que carregar nem que seja o 0Sso, para poder
a alma dele ficar feliz, diz que os alemaes falaram. Ai foi onde
que trouxe o cranio dele. Devolveu. “Nos tem que devolver para
a terra dele, uai?!” Ai diz que o Kudt td ai. “Nos vamos ajuntar e
procurar 1a em Minas os parentes do menino. Agora que ele
faleceu”. Coisa antiga. Muitos anos. Agente... Agente... Dad
tristeza, né? Porque aconteceu muitas coisas no meio do nosso
povo, viu?. Ai eles trouxeram, Silvan.® Fizeram uma festa. Um
evento. Assim que fala? Juntaram os alemaes e passaram a
explicacdo para a Geralda’. Ai ela entrou em contato com o
povo nosso. E chamou a gente para poder ir 13 ver e receber o
marét makian® (Dejanira, Aldeia Atoran, Abril de 2017).

Esta fala é bastante rica para a observagcao da forma como os Krenak
reconciliam o mitico e o histérico na expressao oral. Além disto, um foco
mais amplo sobre o lugar mesmo desta expressao oral dentro da cultura
krenak, aponta para uma primazia da transmissdo sobre a substancia
transmitida, como bem analisou Gomes (2016) observando os contextos de
transmissao da lingua krenak. Segundo este autor,

A transmissao é preferencial a substancia, e também logicamente anterior
a esta se nos posicionamos na perspectiva do agente. O parente de hoje
antecede o parente do passado. O avé vem antes que o subgrupo. E, por isso,
toda informacgao histérica com que se deparam nos registros feitos pelos
krai s6 sao aceitos na medida em que os velhos possam confirma-las
mediante a lembranca dos parentes do passado (Gomes, 2016: 109).

Esta forma coloca em evidéncia a importancia do parentesco no processo
de transmissao, ja que “o ‘conhecedor’” — como argumenta Gomes para o
caso do conhecimento da lingua, mas que acredito poder ser expandido

6 Chefe de Posto da Funai presente durante a conversa.
" Geralda Chaves Soares, pesquisadora que foi a articuladora da entrega dos restos mortais de Xudt.
8 Uma traducéo livre de marét (“espirito”) makian (“velho”) seria algo como “borum do passado apds a sua morte”.
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para outros “tipos” de conhecimentos tradicionais — “idealmente comuta
com figuras como o ‘pai’, a ‘avé’, a ‘tia’, etc” (2016: 108). Nas falas citadas
acima pode-se ver tanto a presenca do parentesco (“eu costumava escuta-
la do meu pai”), quanto de um componente geracional (“escutar muitas
histérias/pegar o conhecimento dos mais velhos”). Assim, o conhecimento
€ importante, mas s6 é obtido através dos conhecedores, que aparecem, no
tempo, como causa e efeito da transmissao.

Outra caracteristica presente nas narrativas é a da crenga em “espiritos
protetores”, os marét Eles sao a principal referéncia na cosmologia krenak.
Na descricdo apresentada por Curt Nimuendaju (1946) sobre estes
“espiritos”, a vida presente era vista de maneira inferiorizada em
comparag¢ao com uma vida pretérita, antes da chegada dos brancos e do seu
governo, pois nesse passado os indios nao precisavam trabalhar, ja que os
marét davam-lhes tudo o que precisavam através de seus escolhidos. O
problema estaria no fato de que os brancos “desencantaram” o mundo dos
Borum com seus poderes bélico-religiosos, e ndo no fato mesmo de serem
os brancos mais poderosos tecnologicamente. Atualmente contam que
alguns indios, quando morrem (apagam, nas palavras de Dejanira), viram
marét e passam a proteger os Borum. No final do ano de 2016 o irmao de
Dejanira, o Sr. Euclides, considerado um conhecedor da lingua e da cultura
— nas palavras de alguns um verdadeiro pajé — veio infelizmente a falecer.
De todos os seus parentes e alguns outros residentes da Aldeia Atoran com
quem conversei sobre sua morte, ouvi que ele se transformou em um marét.
Dejanira diz manter contato com ele (e com outros marét) através dos seus
sonhos. Na narrativa abaixo pode-se ver a importancia destes espiritos e
como uma descricao sobre eles geralmente se avizinha a alguma
elaboragao sobre o Velho Krenak, também considerado um marét.

Dizem que os indios dangavam a batata Id [nos Sete Saloes/ né?
E deixavam la. Al quando eles chegavam nos Sete Saloes de
novo, estava tudo limpinho. (..) Ai diz que o pajé falava: é os
marét, meus filhos. Vocé se esqueceu que o Capitao sempre
falava para ndo esquecer que ele cuidava de nossa casa,
cuidava de nds? E ele que est4 cuidando! Ai eles acreditavam. é
verdade! Eles que cuidavam. Onde os parentes estiverem, ele
val. Vai ajudar, né? A cuidar. Tanto faz, na luta, como na cultura.
Ele vai ajudar. Esse velho que sumiu. Que sumiu ld na mata, né?
Ele foi é carregado, né? Porque diz que ele nao fedeu, tipo como
passaram remédio nele. Como uma pessoa pode ficar assim e
nao estragar? Mas naquela época tinha muito indio encantado.
Que sabia encanto, né? Tem muitas pessoas que 0S marét
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encantados ajudam a cuidar. Al nada mexe. Mas como que
carregou esse homem? So pode ser o portugués, né? So podia
ser eles que carregaram... (Dejanira, Aldeia Atoran, Abril de
2017).

Este capitao/ velho da narrativa é o mesmo Velho Krenak do nosso primeiro
narrador. A histéria diz que antes de morrer, ele mesmo pediu aos seus que
realizassem um “encantamento” ou “embalsamamento” para que o seu
corpo ficasse conservado, apesar de imével. O seu espirito continuaria
agindo em defesa do seu grupo. Pediu também que nao deixassem de visitar
0 seu corpo embalsamado, o que faziam periodicamente, até que um certo
dia, o corpo nao estava mais no local onde havia permanecido por muito
tempo. Como visto nas narrativas supra, o desaparecimento do corpo
embalsamado do Velho Krenak é creditado aos nao indigenas.

No pensamento dos Krenak atuais, estes fatos sao acontecimentos
histéricos, muito embora nosso cronologismo e objetivismo totalizante nao
representem as balizas do seu pensamento. Como ja disse, esta narrativa
transita entre a histéria e o mito, podendo talvez ser pensada
(antropologicamente) como um “mito de origem dos espiritos marét’.

O enredo que conta o surgimento e desaparecimento do Jorminhot possui
uma estrutura narrativa homologa ao do corpo embalsamado do Velho
Krenak. Em primeiro lugar é o préprio Capitdo Krenak que aparece em
sonho — veiculo principal de comunicagao entre os maréte seus escolhidos
— ao seu filho Muin, e o ensina como construi-lo. Em segundo lugar, o
Jorminhét é uma figura antropomoérfica, ornamentada com o mesmo tipo
de pintura corporal usada pelos Borum. Em terceiro lugar, na interpretagao
de Nimuendaju (1946: 105), o poste era mesmo uma representagcao dos
marét. Ele foi colocado na aldeia em um local especificado pelos préprios
marét, onde os Borum cantavam e “oravam” para eles. Nimuendaju (1946:
105) também frisa que embora Muin cantasse se dirigindo a estatua, os
marét nao ficavam dentro dela, mas ao seu redor, posteriormente
retornando ao céu. E por ultimo, conforme as narrativas que citamos, o
Jorminhdottambém foi “roubado” pelos nao indigenas.

Para os jovens krenak com quem desenvolvo o projeto sobre o Jorminhdt,
retomar o contato com ele sera muito importante para o “fortalecimento
cultural” do seu povo, e, sobretudo, ha também a esperanca de recuperarem
sua agéncia, ou seja, que ele possa “reencantar” o mundo.

Conclusao
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Se por um lado as construcoes krenak sobre o passado sao marcadas pela
nocao das suas /utas, ou seja, a propria percepcao do tempo esta marcada
profundamente pela lembranca das guerras, assaltos e confrontos com os
nao indios, por outro lado esta historicidade se constréi através da revisao
vivaz de seus conhecimentos tradicionais através dos narradores.

Os jovens krenak que agora passam a assumir a funcao de lideres no seu
grupo buscam cada vez mais desenvolverem projetos culturais focados
nestes conhecimentos tradicionais, fenémeno autodenominado
ressurgéncia cultural, pois acreditam que em alguma medida ha uma
dispersao do seu povo no presente, e que isso pode ser um problema para o
futuro. Assim, os préprios projetos sao pensados enquanto /ufas, que visam
a produzir um ambiente no qual a cultura krenak, um tanto objetificada, é
verdade, possa continuar existindo.

Paul Ehrenreich sugeriu que nem o passado e nem uma figura de devocgao
superior constituiam a preocupagao dos Botocudos. Espero que a
argumentacao apresentada tenha demonstrado que, ao contrario, o passado
e os elementos magico religiosos ocupam de forma inestimavel o
pensamento dos seus descendentes, os Krenak.

Referéncias Bibliograficas

BAETA, Alenice M. & MATTOS, Isabel M. “Arte Rupestre, Etno-Histéria e
Identidade Indigena no Vale do Rio Doce — MG". Revista de Arqueologia. Sao
Paulo, v.8, n. 1, p. 303-320, 1994.

CAIXETA DE QUEIROQOZ, Carlos. A Construgao de Uma Identidade: o caso das
relacoes entre indios Krenak e brancos. Monografia de Conclusao do Curso
de Bacharelado em Ciéncias Sociais. Belo Horizonte: UFMG, 1992.

_______ . Punigdo e Etnicidade: Estudo de uma “Colonia penal Indigena’.
Dissertacao de Mestrado apresentada ao Programa de Pés-Graduagcao em
Sociologia do Departamento de Sociologia e Antropologia. Belo Horizonte:
UFMG, 1999.

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Politica indigenista no século XIX In:
______ (orq.). Historia dos Indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das
Letras: Secretaria Municipal de Cultura: Fapesp, 1992, p. 133-154.

CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia: pesquisas de antropologia
politica. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2004.

Interethnic@ - Revista de Estudos em Relagdes Interétnicas, v. 20, n. 2, 2017, p. 87-108.



Etnogénese e movimento indigena: lutas politicas e identitarias na virada do século XX para o XXI 107

COELHO DE SOUZA, Marcela Stockler. A cultura invisivel: conhecimento
indigena e patriménio imaterial. Anudrio Antropologico/2009. V.1, p.149-
174, 2010.

COMERFORD, John Cunha. Fazendo a luta: sociabilidade, falas e rituais na
construgao de organizacoes camponesas. Rio de Janeiro: Relume Dumara:
Nucleo de Antropologia da Politica, 1999.

DUARTE, Regina Horta. Olhares estrangeiros: viajantes no vale do rio
Mucuri. Revista Brasileira de Hististoria, Sao Paulo, v. 22, n. 44, p. 267-288,
2002. Disponivel online: <http://dx.doi.org/10.1590/S0102-
01882002000200002>. Acesso em 18 de outubro de 2017.

ERENREICH, Paul. /ndios Botocudos do Espirito Santo no século XIX. Vitéria:
Arquivo publico do Estado do Espirito Santo, 2014 [1887].

GOMES, Breno Anselmo. Palavra de Makian: perspectivas sobre linguagem
tradicional e nominagao entre os Krenak. Dissertacao de Mestrado. Rio de
Janeiro: UFRJ/Museu Nacional, 2016, 152 f.

GUIMARAES, Nubia & PARAISO, Maria H. Krenak: os ultimos botocudos de
Minas Gerais. Comunicacao apresentada a ANPOCS. Salvador, 1991.

MACHADO, Juliana Salles. Arqueologias Indigenas, os Laklano Xokleng e os
objetos do pensar. Revista de Arqueologia, v. 30, 1. 1, p. 89-119, jul. 2017. ISSN
1982-1999. Disponivel online: <http://www.revista.sabnet.com.br/revista/
index.php/SAB/article/view/504>. Acesso em: 18 out. 2017.

LEVI-STRAUSS, Claude. Guerra e Comercio entre os indios da América do
Sul. In: SCHADEN, Egon (ed.). Leituras de Etnologia Brasileira. Sao Paulo,
Companhia Editora Nacional, [1942] 1976. p. 325-339.

MISSAGIA DE MATTOS, Izabel. Borum, Bugre, Krai: Constituicdo social da
Identidade e memodria étnica krenak. Belo Horizonte: UFMG. Dissertacao de
Mestrado. 1996.

________ Civilizagao e Revolta: os Botocudos e a catequese na Provincia de
Minas. Bauru: Edusc, 2004.

MOREL, Marco. Cinco Imagens e multiplos olhares: ‘descobertas’ sobre os
indios do Brasil e a fotografia do século XIX. Historia, Ciéncias, Saude. Rio
de Janeiro, v. 8, supl. p. 1039-1058, 2001. Disponivel online:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S010459702001000
500013 Acesso em 17 de outubro de 2017.

NEHER, Clarissa. Museus europeus guardam, ao menos, 28 cranios de
indigenas brasileiros. Uol noticias: Ciéncia e Saude. Reportagem. 19 de

Interethnic@ - Revista de Estudos em Relagdes Interétnicas, v. 20, n. 2, 2017, p. 87-108.



108 Walison Vasconcelos Pascoal

marco de 2017. Disponivel online: <https://noticias.uol.com.br/ciencia/
ultimas-noticias/redacao/2017/03/19/cranios-de-indigenas-brasileiros-
controverso-legado-colonial-alemao.htm>. Acesso em 17 de outubro de
2017.

NIMUENDAJU, Curt. Social organization and beliefs of the Botocudos of
Eastern Brazil. In: Southwestern Journal of Anthropology. Vol. 2, N°. 1.
(Spring, 1946), p. 93-115.

RAMOS, Alcida Rita. Vozes Indigenas: o Contato Vivido e Contado. Anudrio
Antropologico 87. Brasilia: NUPEC/UnB, p. 117-143, 1987.

SCHILLING, Karl. A vida de Quéck: professor sobre o encontro entre indio e
principe alemao. Revista de Historia. Entrevista concedida a Ronaldo Pelli.
13 de maio de 2011. Disponivel online: <https://web.archive.org/web/
20120504145859/http://revistadehistoria.com.br/secao/entrevista/a-vida-
de-quaeck>. Acesso em: 17 de outubro de 2017

WAGNER, Roy. A4 invengao da cultura. Sao Paulo: Cosac Naify, 2010.

Interethnic@ - Revista de Estudos em Relagdes Interétnicas, v. 20, n. 2, 2017, p. 87-108.



