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RESUMO

Considerando a apropriacio das midias digitais como demanda indigena na atualidade, este trabalho
busca uma analise dos usos dessas tecnologias por parte de alguns grupos étnicos, enquanto estratégia
politica para dar visibilidade e fortalecimento as suas reivindica¢oes e (re)construgSes identitarias. O
trabalho ¢é dividido em duas partes. Primeiramente, aproximo-me de alguns estudos acerca da
participa¢do indigena na internet e das teoriza¢des de Massey, para pensar a geometria do poder que
envolve o espaco virtual e Canclini, para pensar a desnaturalizacdo das culturas indigenas como algo
essencializado. Na segunda parte, a partir das narrativas dos préprios indigenas, busco analisar a
mobilizacdo que estes sujeitos fazem de seus patrimonios culturais na demarcaciio da “indianidade”.

Palavras-chave: Demandas indigenas; identidades indigenas; cultura; midias digitais; patrimoénio
cultural

ABSTRACT

Considering the apropriation of digital medias as indigenous demand cutrrently, this paper aims to
analize the use of this technology by a part of this ethnic groups as a political strategy to give visibility
and strenght to the claims as well as their identities (re) construction. This work is divided in two
parts. Firstly, I approach some studies concerning indigenous participation on internet, the Massey’s
theory to think about the power geometry that involves the vitual space and Canclin’s theory to think
over the denaturalization of indigenous cultures as an essentialized something. In the second patt,
from the indigenous narratives I seek to analize the mobilization of their cultural heritage in the
“indianidade” demarcation.

Keywords: Indigenous demands; indigenous identities; culture; digital medias; cultural heritage.

INDIOS NA WEB: DIALOGOS COM ALGUNS ESTUDOS
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A utilizagao das midias digitais e da rede mundial de computadores, a Internet, pode
ser considerada uma demanda indigena contemporanea. Pereira afirma ser crescente a
“presenca indigena brasileira no ciberespago que, ao longo dos ultimos anos, atua por meio
de sites, blogs, comunidades virtuais e ambientes colaborativos e se (re)constroem e se
(re)elaboram etnicamente nas redes digitais”'. Atualmente, sio muitas as comunidades
indigenas que tém utilizado a tecnologia digital para dar visibilidade e fortalecer suas etnias’.

Segundo Pereira’, ainda que a presenca indigena na rede seja significativa, sio poucos
os estudos sobre os indios na Internet. Um recente levantamento realizado por Russo e
Barros*, ratifica essa afirmativa. Utilizando o banco de teses e dissertagoes da Capes, o portal
Scielo, o site da Associagao Nacional de Pesquisas em Educa¢io (ANPED) e também o
buscador do "Google", as autoras encontraram doze estudos sobre a relagdo entre povos
indigenas e tecnologias digitais no Brasil’. Portanto, estudos nesta dire¢io ainda sio bastante
escassos, concentrando-se principalmente nas areas da Antropologia, Comunicagio e
Educacao. Esta auséncia de estudos se torna ainda mais acentuada no campo da Historia.

Pesquisas historicas que utilizam a Internet como fonte primaria ainda nao sao
numerosas, como observa Almeida’. Para este autor tal situacio pode ser explicada pelo fato
de que “durante séculos, a historiografia baseou suas regras de validagao de fontes e

7. Este autor

metodologia de andlise em um suporte documental especifico: o pape
argumenta que “o reinado do papel” teria comecado a ruir com a concep¢ao de historia

difundida a partir da Escola dos Annales, que amplia a gama e a nogao de fontes historicas.

! PEREIRA, Eliete da Silva. Ciborgues Indigen@s.br: entre a atuacdo nativa no ciberespaco e as
(re)elaboracgfes étnicas indigenas digitais. Disponivel em: <http://docplayer.com.br/8890572-Ciborgues-
indigen-s-br-entre-a-atuacao-nativa-no-ciberespaco-e-as-re-elaboracoes-etnicas-indigenas-digitais.htmi>.
Acesso em: 10/07/2017.

2 Sobre mapeamentos acerca de sites e blogs indigenas ver: PEREIRA, Eliete da Silva, Ciborgues
indigen@s.br: a presenca nativa no ciberespaco. Sdo Paulo, Annablume, 2012. Ver também a lista de links
da péagina do 1° Simposio Indigena sobre usos da Internet no Brasil: <http://www.usp.br/nhii/simposio/>.
Acesso em: 18/07/2016.

3 PEREIRA, 2017.

4 RUSSO, Kelly; BARROS, Claudia. Tecnologias digitais na educacdo escolar indigena: o que as
pesquisas apontam? In: AMARO, lvan; SOARES, Maria da Conceicéo Silva (org.). Tecnologias digitais
na escola: outras possibilidades para o conhecimento. No Prelo.

5 Em levantamento prdprio, acrescento o texto do coordenador do Programa de Estudos dos Povos
Indigenas da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e professor do Programa de Pds-Graduacao
em Memoria Social da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO), José Ribamar Bessa
Freire, FREIRE, José Ribamar Bessa. indios: namoro etnodigital no ciber territorio. Disponivel em:
<https://pib.socioambiental.org/en/noticias?id=82643>. Acesso em: 10/07/2017.

& ALMEIDA, Féabio Chang de. O historiador e as fontes digitais: uma visdo acerca da internet como fonte
primaria para pesquisas histdricas. Revista Aedos, Rio Grande do Sul, v. 3, n. 8, p. 10, 2011.

" ALMEIDA, 2011, p.10.
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Quanto a nog¢ao de documento, este seria “o registro de uma informacao, independente da
natureza do suporte que a contém™, descartando, portanto, sua relacio com qualquer

suporte especifico. Concordo com Almeida, quando afirma:

Para os historiadores que buscam compreender o presente, negligenciar as
fontes digitais e a Internet significa fechar os olhos para todo um novo
conjunto de praticas, de atitudes, de modos de pensamento e de valores

que vém se desenvolvendo juntamente com o crescimento e
popularizacio da rede mundial de computadores.”

Segundo Russo'’, diferentes povos indigenas do Brasil tiveram acesso 2 tecnologia
audiovisual no final da década de 1980, com o fim da ditadura militar e em um contexto de
luta por direitos humanos e democratizagao dos meios de comunicagao. Tal acesso se deu a
partir da intervenc¢ao de universidades, ONGs, antropélogos ou por iniciativa das proprias
comunidades. Cameras de video foram utilizadas por liderangas indigenas em contextos
variados, recriando e contando suas proprias historias.

Neste cendrio e a partir de suas experiéncias no projeto “Video nas Aldeias”"", Gallois
e Carelli, afirmam que a apropriacio do video pelos povos indigenas extrapola a funcio

meramente comunicacional. Para os autores, a inovacio:

interfere decisivamente na producio da cultura, justamente porque
incentiva sua reelaboracio (...) as sessoes de video sio situagdes novas que
permitem construir coletivamente conhecimentos diferentes, tanto em seu
conteddo como na forma em que sdo apropriados'2.

Na década de 1990, a midia brasileira vivia um periodo de grande transformagao e
globaliza¢dao, com a expansao de TVs a cabo e antenas parabolicas. Para Gallois e Carelli,

participar da rede global de comunicagao era também expectativa dos indios, significando

8 ALMEIDA, 2011, p.17.

® ALMEIDA, 2011, p.12.

10 RUSSO, Kelly. Videos educativos e o dialogo entre culturas: professores indigenas e a apropriagdo da
linguagem audiovisual. Teias, Rio de Janeiro, ano 8, n. 15, jan/dez, p. 1-13, 2007.

11 Projeto precursor na area de producdo audiovisual indigena no Brasil, criado em 1986, a partir da
experiéncia com os meios audiovisuais inicialmente junto aos indios Nambiquara (MT/RO). Conta
atualmente com um importante acervo de imagens sobre os povos indigenas envolvidos no projeto e uma
colecdo de mais de 70 filmes. Disponivel em: <http://www.videonasaldeias.org.br/2009/vna.php?p=1>.
Acesso em: 17/07/2016.

12 GALLOIS, Dominique; CARELLI, Vincent. Didlogo entre Povos Indigenas: a experiéncia de Dois
Encontros Mediados pelo Video, Revista de Antropologia, Sdo Paulo, USP, v. 38, n. 1, 1995,
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um duplo desafio: “o de viabilizar seu espaco e o de controlar a difusao de suas proprias
vozes numa midia que prefere difundir falas sobre os indios, em detrimento da fala dos indios”".

Trabalhos como os de Pereira'* e Russo e Barros" informam que nas comunidades
indigenas, a tecnologia digital ganhou grande visibilidade em 1994, em funcao da utilizagao
da internet por parte do movimento zapatista, que utilizou este meio para divulgar sua luta

pelo reconhecimento étnico no México'®

. Desde entao, comunidades indigenas tém utilizado
a potencialidade das novas midias como um instrumento politico de suas reivindicac¢des, seja
pot meio de organizagoes indigenistas ou propriamente indigenas.

Segundo Pereira'’, a participagio de indigenas na rede mundial de computadotes no
Brasil tem como marco o ano de 2001. Os estudos de Bucchioni' apontam para um
crescimento nessa utilizacio. Renesse" concorda com a expansio do acesso a Internet por
parte das populagées indigenas. Em meados de 2010, o autor contabilizou cento e onze
pontos de Internet entre escolas e organiza¢oes comunitarias de aldeias indigenas.

Porém, faz-se mister considerar as desigualdades em seus diversos niveis, sejam elas
socials, raciais, culturais e econdmicas também presentes no acesso e na produgio de
contetdos no meio digital, conforme apontam Russo e Barros®. As autoras acrescentam:
.~ N . . . ~

nao basta o acesso as novas tecnologias, mas discutir novas formas de producio de

. .. , - : 1a0021

conhecimento que propiciem um deslocamento do que é centro e do que ¢ periferia”=.

Neste aspecto, podemos nos aproximar das teorizacdes de Massey™. Buscando

desnaturalizar sentidos da compressao de tempo-espago como fendémeno vivenciado em

BBGALLOIS, Dominique; CARELLI, Vincent. “Indios eletrénicos": uma rede indigena de comunicag&o.
Disponivel em: http://www.antropologia.com.br/tribo/sextafeira/pdf/num2/indio_elet.pdf>. Acesso em
10/07/2017.

14 PEREIRA, Eliete da Silva. Ciborgues indigen@s.br: a presenca nativa no ciberespaco. 170 f. Dissertacdo
(Mestrado em Estudos Comparados sobre as Américas) - Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias
Sociais — Centro de Pesquisa e P6s-Graduagdo sobre as Américas, Brasilia, 2007.

15 RUSSO; BARROS. No prelo.

16 Sobre o levante do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZNL) contra o Nafta (Tratado Norte-
Americano de Livre Comércio), ver: DI FELICE, Massimo. Votan-Zapata — A marcha zapatista e a
sublevacédo temporaria. Sdo Paulo: Xama, 2003.

17 PEREIRA, 2007.

18 BUCCHIONI, Xenya de Aguiar. Blog Diarios: reflexdes sobre a identidade indigena na virtualidade. 109
f. Dissertacdo (Mestrado em Comunicacao) — Universidade Estadual Paulista, Programa de P6s-graduacao
em Comunicagdo, Sdo Paulo, 2010.

19 RENESSE, Nicodéme. Perspectivas indigenas sobre e na internet: ensaio regressivo sobre o uso da
comunicagdo em grupos amerindios no Brasil. 144 f. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) -
Universidade de Sao Paulo, Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social, Sdo Paulo, 2011.

20 RUSSO; BARROS. No prelo.

21 RUSSO; BARROS. No prelo.

22 MASSEY, Doreen. Um sentido global de lugar. In: ARANTES, Antonio Augusto. O espaco da
diferenga. Campinas: Papirus, 2000.
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escala global, a autora utiliza o conceito de “geometria do poder” e questiona sobre quem a
vivencia e como a vivencia. Considero esse conceito proficuo para pensar a relagao entre
povos indigenas e tecnologias digitais no Brasil.

N3o se trata apenas de uma questio de quem utiliza os meios digitais, embora este
também seja um elemento relevante, mas um entendimento de que diferentes grupos sociais
téem relacionamentos distintos com esse acesso diferenciado. Pensando as diferentes escalas
que envolvem a compressio de tempo-espagco, Massey afirma que ‘“‘algumas pessoas
responsabilizam-se mais por ela do que outras; algumas dao inicio aos fluxos e movimentos,
outras nao; algumas ficam mais em sua extremidade receptora do que outras; algumas sdao
aprisionadas por ela””. Podemos tracar um paralelo entre as formulagoes de Massey e as
diferentes escalas de participacao indigena e nao indigena na rede mundial de computadores,
considerando que “o controle de alguns grupos pode ativamente enfraquecer outras
pessoas”?. Longe de deterem uma posi¢do de controle na circulagio informacional, e em um
contexto de relagbes assimétricas de poder, variadas formas de apropriagao e utiliza¢ao das
midias digitais ocorrem entre os grupos indigenas no Brasil.

D’Angelis lanca um questionamento: “quando (ou, em que perspectiva) a inclusao
digital de pessoas e comunidades indigenas (e, talvez mesmo, a inclusdo de linguas indigenas
no mundo digital) pode ser tao equivocada e prejudicial como qualquer outra politica
integracionista?”’”. Para o autor a introducdo as tecnologias digitais é equivocada ou até
mesmo prejudicial as comunidades envolvidas, “quando se trata de um gesto unilateral,

decidido fora das comunidades e sem que haja interesse manifestado por elas”

. Entretanto,
podemos perceber iniciativas no mundo digital nas quais os proprios indigenas buscam
condi¢des de agir e interagir na internet em seu préprio beneficio, conforme abordaremos
na segunda parte deste texto.

No ano de 2010, o Nucleo de Histéria Indigena e do Indigenismo da Universidade

de Sio Paulo (USP) promoveu o 1° Simpésio Indigena sobre usos da Internet no Brasil”’. Os

participantes eram membros de comunidades indigenas envolvidos pessoalmente em

23 MASSEY, 2000, p. 179.

24 MASSEY, 2000, p. 180.

25 D’ ANGELIS, Wilmar da Rocha. Do Indio na Web & Web Indigena. In: Encontro sobre Leitura e Escrita
em Sociedades Indigenas Dourados (MS), VIII, 2010, UFGD. Anais do... Dourados: UFGD, 2010.
Disponivel em:
<file:///C:/Users/mpdom/Desktop/Artigo%20Hist%C3%B3ria%200ral/D0%20Indio%20na%20Web%20
%C3%A0%20Web%20Indigena.pdf>. Acesso em: 10/07/2017.

%6 D’ ANGELIS, 2010.

27 Disponivel em: <http://www.usp.br/nhii/simposio/>. Acesso em: 18/07/2016.
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projetos de inclusao digital em suas aldeias ou regides, seja a nivel politico dentro ou fora do
grupo, ou como usuétios. Para Renesse™, a motiva¢io para a realizagio do simpdsio foi uma
auséncia de conhecimento sobre a forma como essas politicas incidem efetivamente na
realidade dos grupos amerindios segundo seus proprios critérios e percepgdes, O que,
segundo o autor, contrasta com a situacdo atual de expansido dos programas de inclusio
digital em contexto indigena.

Freire, ao abordar o uso da Internet pelos indios, afirma que estes “aprenderam a
conviver com esse processo continuo de tensio entre o tradicional e o novo. Eles estio
permanentemente recriando a tradi¢ao, introduzindo novos sentidos e novos simbolos. E é
claro, nao deixam de ser indios””. Porém, a apropriagio por patte dos indigenas em relagio
as midias digitais verificada nas ultimas décadas, suscita discussoes acerca do distanciamento
de formas tradicionais de representacio, por vezes entendido como sinal de assimilagio ou
perda de identidades étnicas. Os debates se dividem de acordo com o entendimento de
cultura acionado nas diferentes analises.

Tradicionalmente divulgada pela midia e por materiais didaticos, a imagem do indio
genérico” ainda é recorrente: o corpo nu, as pinturas corporais, o adereco de penas,
moradores das florestas e possuidores de uma cultura exética. Entendida de forma
essencializada, fixa e estavel, a cultura dos povos indigenas, nesse tipo de abordagem, torna-
se a-historica, reforcando a contundente sentenca de Varnhagen®, “tais povos na infancia

nao ha historia: ha sé etnograﬁa”32

. O estudo dos chamados “povos primitivos”, muitas
vezes, negligenciou os processos historicos que trouxeram mudangas, pois tal fato,
supostamente, traria prejuizos culturais e a consequente extingao desses povos possuidores

de uma cultura “imutavel” e “pura”. Novas abordagens tedricas colocam em xeque o

28 RENESSE, 2011.

2 FREIRE, José Ribamar Bessa Freire. indios: namoro etnodigital no ciber territorio. Disponivel em:
<https://pib.socioambiental.org/en/noticias?id=82643>. Acesso em 10/07/2017.

%0 Freire aponta a ideia de um indio genérico como um equivoco. Tratar os indigenas genericamente leva
ao erro de reduzir culturas diferenciadas a uma entidade supra-étnica, formando um bloco Unico, com
mesma cultura, crenga e lingua. FREIRE, J.R. Bessa. Cinco idéias equivocadas sobre o indio. Revista do
Centro de Estudos do Comportamento Humano (CENESCH), Manaus, n. 01, p. 17-33, 2000.

31 Francisco Adolfo de Varnhagen, membro do IHGB e autor de Histéria Geral do Brasil, publicado na
década de 1850. No campo historiografico, considerado o mais importante autor da histéria do Brasil no
século XIX.

32 Citacgdo de autoria de Francisco Adolfo Varnhagen enocntrada em: MONTEIRO, Ana Maria; PEREIRA,
Amilcar Aradjo (org.). Ensino de Historia e Culturas Afro-brasileiras e Indigenas. Rio de Janeiro: Pallas,
2013, p. 111.
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congelamento e estabilidade das identidades, admitidas como fluidas, em constante mutagao
no espago social da heterogeneidade e multiplicidade.

Bauman, ao ampliar a discussao sobre a tematica da identidade desenvolvida na sua
teoria liquido moderna, afirma que identidade e pertencimento ndo sao tio estaveis quanto
possam parecer. No mundo globalizado ndo possuem a solidez de uma rocha: “as identidades

”3 De forma mais

ao estilo antigo, rigidas e inegociaveis, simplesmente nao funcionam
diretamente relacionada aos processos que envolvem as identificagoes étnicas indigenas,
podemos pensa-las a partir de sua formagao na alteridade, de forma interacional, portanto
em nada estaticas, passiveis de novas constitui¢des, identidades “permanentemente (re)feitas
a depender da natureza das relagdes sociais que se estabelecem, ao longo do tempo, entre
sujeitos sociais e étnicos™*.

O debate intelectual que prevaleceu até a década de 1970 em relacdo aos indigenas
era o da dicotomia “indios puros”/”indios aculturados”. Este paradigma comeca a setr
deslocado nos anos subsequentes, perfodo marcado pela intensificagio das lutas dos
movimentos sociais indigenas e pela busca por canais de dialogo com a sociedade brasileira.
Indo ao encontro a esse tipo de analise, estudos como o de Almeida tem procurado produzir

e reforcar leituras nao essencializadas sobre culturas e identidades indigenas, como deixa

entrever a passagem abaixo:

Importa reconhecer que os movimentos indigenas da atualidade
evidenciam que falar portugués, participar de discussdes politicas,
reivindicar direitos através do sistema judiciario, enfim, participar
intensamente da sociedade dos brancos e aprender seus mecanismos de
funcionamento nao significa deixar de ser indio e sim, a possibilidade de
agir, sobreviver e defender seus direitos. Sao os préprios indios hoje que
nio nos permitem mais pensar em distingGes rigidas entre indios e
brancos.3

Brighenti defende que, em uma perspectiva mais ampla, os movimentos indigenas
ocorrem desde o século XVI. Porém, os movimentos indigenas que conhecemos atualmente
no Brasil surgem na década de 1970, num contexto de ditadura e intensificacao de exploracao

das terras indigenas. A posicdao na relagdo com a alteridade é marca desses movimentos. E

3 BAUMAN, Zygmunt. Identidade: entrevista a Benedeto Vecchi. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, 33.
3 MAHER, Terezinha Machado. Politicas linguisticas e politicas de identidade: curriculo e
representacdes de professores indigenas na Amazonia ocidental brasileira. Curriculo sem Fronteiras, v.
10, n.1, p. 33-48, jan/jun , 2010.

BSALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na Histéria do Brasil. Rio de Janeiro: editora FGV,
2010.

Revista Historia, histérias, volume 5, nimero 9, jan.jul. 2017 240



historias

ISS N 23 1 8_ 1 729 revista do programa de pds-graduagio em historia - UnB

possivel perceber “a dimensio do “n6s” indigena em relagdo ao “outro”, ao nio indigena”™.

Além de estreitar lagos de pertencimento, mesmo em grupos historicamente distintos, trata-
se da afirmacdo de uma nova identidade. Portanto, para continuarem existindo em seus
pertencimentos étnicos e lutarem por direitos “se apropriaram de mecanismos e
instrumentais organizativos, a primeira vista alheios a suas praticas tradicionais, adaptaram-
nos e criaram formas proprias de acordo com seus contextos culturais™.

Buscando desconstruir a cultura popular como algo preexistente e a reforgando como
algo construido, Canclini® analisa os processos constitutivos da modernidade, encarados
muitas vezes de forma polarizada e oposta, tal qual moderno/tradicional, culto/populat,
hegemonico/subalterno. Pode-se agregar as analises aqui propostas a afirmacio de Canclini:
“ao contrario e de forma complementar, a reproducao das tradigdes nao exige fechar-se a
modernizacio (...) nem a modernizac¢ao exige abolir as tradi¢oes, nem o destino fatal dos
grupos tradicionais ¢ ficar de fora da modernidade”. Fugindo de um paradigma dicotomico,
interessa a este estudo estender as formulagoes do autor no sentido de uma desnaturalizacao
das culturas indigenas como algo preexistente ou esséncia dos grupos, mas como processos
hibridos e complexos.

Referindo-se a Antropologia, Canclini afirma serem pouco frequentes investigagoes
que “examinam os procedimentos pelos quais as culturas tradicionais dos indigenas e
camponeses unem-se sincreticamente a diversas modalidades de cultura urbana e massiva,
estabelecendo formas hibridas de existéncia”. Para o autor, parte desses estudos deixa de
lado “os crescentes processos de interagio com a sociedade nacional”*. Acredito que em
meio aos referidos processos interacionais, ganha destaque a abertura de espagos nas midias
digitais por parte dos indigenas. Espacos nos quais estes sujeitos se esfor¢am para
protagonizar suas proprias historias, na tentativa de reverter um cenario de desconhecimento

e provocar novas escritas da historia indigena.

PATRIMONIO CULTURAL E PROTAGONISMO INDIGENA NO ESPACO
VIRTUAL

% BRIGHENT], Clovis Antonio. O movimento indigena no Brasil. In: WITTMANN, Luisa Tombini (org.).
Ensino de Histéria Indigena. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, p. 167.

3" BRIGHENTI, 2015, p. 168.

38 CANCLINI, Néstor G. A encenacdo do popular. In: Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da
modernidade. Sao Paulo: Edusp, 1995. p. 205-254.

39 CANCLINI, 1995, p. 248.

40 CANCLINI, 1995, p. 248.

41 CANCLINI, 1995, p. 248.
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Podemos conhecer um arco e flecha no museu, admira-lo, mas a maneira
eficaz de preserva-lo é fabrica-lo e cagar.

Ter um livro de receitas da culinaria indigena é uma riqueza sem preco,
mas cozinhar e comer € sentit o verdadeiro sabor de nossa cultura.

()

Registrar, reformar, restaurar nao é o suficiente para preservar uma
cultura, mas pratici-la é garantir sua sobrevivéncia. A forma para manter
um patrimoénio cultural vivo é continuar a praticar um costume, a
confeccionar um produto com aquele estilo proprio do povo, fazer
circular um conhecimento.

Porque patriménio é o ser humano ativo em sua cultura, atuante no dia a
dia.*

Segundo Abreu e Chagas, a arena do patrimoénio cultural no Brasil tem vivenciado
um momento fértil. Se por décadas a atuagao no setor de preservacao patrimonial privilegiava
o tombamento de “bens de pedra e cal”®, fazendo-se presente nos bens representantes de
uma parcela da sociedade em detrimento de outras, este cenario sofreu modificagoes com a
institui¢ao do denominado patrimonio cultural imaterial ou intangfvel, no ano 2000. Do
ponto de vista da inser¢ao da cultura indigena no ambito patrimonial, temos como marco o
ano de 2002, ano no qual a arte grafica do povo Wajapi do Amapa, a arte Kusiwa,
institucionalizou-se patrimonio imaterial brasileiro.

Cabe ressaltar que nao ¢ inten¢ao deste trabalho aprofundar a tematica do patrimonio
cultural, mas apenas estabelecer aproximagoes com alguns debates desta area com as
reivindica¢Oes indigenas contemporaneas. Neste texto, a porta de entrada sobre a questdao do
patrimoénio cultural indigena e sua relagio com a apropriacao das midias digitais por parte
dos indios, ira se dar a partir da analise de um dos livros da colegdo digital Indios na visio dos
indios” ¢ também do site Indios-on-liné’, ambos integrantes da Organizacio nio

Governamental (ONG) Thydéwa*. A escolha das fontes se justifica pelo fato de que os dois

2 Texto de Nhenety Kariri-Xoc6, ver: GERLIC, Sebastian (Org.). indios na visdo dos indios — Somos
Patriménio. Salvador: Thydéwa, 2011. Disponivel em:
<http://www.thydewa.org/downloads/somos_patrimonio.pdf>. Acesso em: 10/07/2017.

4 ABREU, Regina. Tesouros humanos vivos ou quando as pessoas transformam-se em patriménio cultural-
notas sobre a experiéncia francesa de distingdo dos “Mestres da Arte”. In: ABREU, Regina; CHAGAS,
Mario. Memoria e patrimdnio: ensaios contemporaneos. Rio de Janeiro: DP&A, 2003, p. 13.

4 Disponivel em: <http://www.thydewa.org/downloads1/>. Acesso em: 23/07/2016.

4 Disponivel em: <http://www.indiosonline.net/>. Acesso em: 23/07/2016.

46 “A Thydéwa é uma organizacdo ndo governamental, formalizada em 2002, que atua principalmente no
nordeste brasileiro. Desenvolve projetos de formacdo de indigenas de varias etnias e nagdes, por meio de
oficinas nas aldeias indigenas, para atuarem como pesquisadores, documentalistas, jornalistas,
historiadores, antropdlogos, poetas, filosofos e fotografos de suas proprias realidades” COSTA, Suzane
Lima. Povos indigenas e suas narrativas autobiogréaficas. Revista estudos linguisticos e literarios, n. 50, p.
67, 2014. Disponivel em: <file:///C:/Users/Adm/Downloads/14812-47860-1-PB.pdf>. Acesso em:
24/07/2016.
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projetos receberam o Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade, na categoria Divulgacio,
nos anos de 2004 e 2009, respectivamente. O prémio é promovido pelo Instituto de
Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) desde 1987 e recebeu o nome do fundador
da institui¢do. Foi criado “em reconhecimento a agdes de preservacao e divulgacao do
patrimonio cultural brasileiro™".

Segundo a revista Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade para agbes de
preservagao do Patrimonio Cultural Brasileiro, publicada no ano de 2004, o prémio na
categoria Divulgacao ¢é destinado a ages, projetos ou programas destinados a divulgar e
difundir o patrimonio cultural. Resultado de oficinas realizadas nas proprias aldeias, nas quais
os recursos audiovisuais foram amplamente utilizados pelos indigenas envolvidos no projeto,
a colecio de livros Indios na Visio dos Indios reunia sete volumes até o ano de 2004. Nessas
publicacGes, os proprios indigenas das na¢oes Kariri-Xoc6 /AL, Pankararu/PE, Fulni-6/ PE,
Kiriri/BA, Tumbalala/BA, Truki/PE e Tupinamba/BA, assumiram “a posicio de

historiadores, antrop6logos, jornalistas e artistas de sua propria realidade”*

. O lancamento
das publicagoes foi seguido de visitas a escolas publicas e privadas, o que veio a promover
conversas com os autores dos livros, palestras e encontros para a divulgacido de saberes
indigenas.

A produgao dos livros contou com iniciativas privadas e puiblicas, e também com o
apoio da UNESCO. Este 6rgao vinculado a Organizacao das Nagoes Unidas (ONU), tem se
engajado na preserva¢ao de manifestacées que deem destaque a diversidade, estimulando os
Estados-membros a tomarem iniciativas voltadas para a prote¢ao e valorizagao das culturas
tradicionais, no sentido de que o patriménio imaterial continue vivo e nao seja apenas
museificado, indo ao encontro da citagdio que da inicio a esta parte do texto. Nesta
petspectiva podemos citar o exemplo do programa Tesouros Humanos Vivos (1989).

Atualmente a cole¢ao conta com vinte e trés livros, todos disponibilizados
virtualmente. Diante do farto material e do limite deste artigo, decidi concentrar as analises

em um dos exemplares, intitulado Somos Patrimiénio, publicado no ano de 2011. A autoria

coletiva envolveu mais de quarenta indigenas, pertencentes a dez etnias, distribuidas por

47 IPHAN. Revista Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade para agGes de preservacdo do Patrimonio
Cultural Brasileiro, volume Unico, 2004, p. 03. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/revista_2004.pdf>. Acesso em: 30/07/2016.

48 IPHAN, 2004, p. 05.
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cinco estados brasileiros”, “os indigenas escreveram, desenharam, tiraram fotos,
entrevistaram ou foram entrevistados””, onde podemos perceber a valorizacio de saberes e
fazeres dos mesmos.

Oliveira, referindo-se a boa parte da producao cientifica do século XX, afirma que
“os povos indigenas do Nordeste nao foram objeto de especial interesse para os etnélogos
brasileiros™'. Considerados aculturados, eram descritos pelo que foram no passado. Como
consequéncia, o presente dessas populagdes fora negligenciado pelos estudos etnolégicos,
devido a suposta auséncia de distintividade cultural que lhes era atribuida. Vertentes dos
estudos etnologicos das populacdes autoctones da América do Sul, sobretudo, o
evolucionismo cultural norte-americano e o estruturalismo francés, assim como o
indigenismo™, contribuiram com esta perspectiva. Segundo o autor, € a partir de demandas
por terra e assisténcia, portanto fatos de natureza politica, que os povos indigenas do
Nordeste foram colocados como objeto de atengdo para os antropologos. Nos anos 1970,
artigos, relatérios e laudos ampliaram o conhecimento sobre as condi¢des de existéncia das
populagoes indigenas da regiao, “gerando dados e argumentos que fortalecem suas
demandas™.

As narrativas apresentadas no livto Somos Patriminio advém principalmente de
indigenas da regiao Nordeste do Brasil. Narrativas marcadas pelas lutas por reconhecimento
étnico diferenciado dentro do Estado-nac¢ao brasileiro, envolvendo a organiza¢ao coletiva no
sentido de preservagao do patriménio cultural indigena. Perpassam por demandas de
diferenca e de direitos, sobretudo territoriais. Alguns depoimentos permitem entrever o
entrelagamento entre as questoes politicas e culturais. Vejamos o depoimento de Edite e José
Miguel da Franca (Pajé) Kiriri:

A cultura é um respeito. Foi com a Cultura que nés trabalhamos e nés

vencemos o que nos gueria. O que nos queria era a terra e, gracas a Deus,
estamos com ela na mio. A cultura que traz a forca, a forca para a luta do

49 Refiro-me as etnias Kariri-Xocé (AL), Pankararu (PE), Pataxé Hahahde (BA), Tupinambé Pataxo
Hahahae (BA), Truka (PE), Kiriri (BA), Tupinambéa (BA), Tupinamba de Olivenca (BA), Potiguara (PB),
Mbya Guarani (RJ).

50 GERLIC, 2011.

L OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Uma etnologia dos “indios misturados™? Situagdo colonial,
territorializacdo e fluxos culturais. MANa, Rio de Janeiro, n. 4, p. 47-77, 1998.

52 Oliveira cita o exemplo de Darcy Ribeiro “ao falar em ‘residuos da populagio indigena do nordeste’, ou
ainda em ‘magotes de indios desajustados’ vistos nas ilhas e barrancos do Sdo Francisco. OLIVEIRA, 1998,
p. 50.

53 OLIVEIRA, 1998, p. 51.
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indio. A cultura traz o respeito, traz a unido. (...) Tem que amar a cultura.
Cada qual tem a sua cultura e n6s respeita a todos.>

Da mesma forma atravessam o depoimento de Jamopoty, cacique da etnia

Tupinamba de Olivenca, em depoimento realizado em dezembro de 2010:

Hoje estamos reivindicando nosso territério, que é nosso bem maior, nao
se pode falar de cultura, educacio, de saude sem falar de territério. Sempre
estivemos nessas terras, nunca saimos daqui. (...) Nosso maior Patriménio
esta sendo ameacado e se n6s nao lutar para parar com essa maldade que
estdo fazendo com nossa Mie Terra, pois tudo que preservarmos por
séculos esta arriscado a se perder.>

Diferentes tradi¢des culturais atravessam o patrimoénio cultural dos povos indigenas
do Nordeste, resultado de séculos de contato com a sociedade nao indigena hegemonica.
Segundo Oliveira, “para que sejam legitimos componentes de sua cultura atual, no é preciso
que tais costumes e crengas sejam, portanto, tracos exclusivos daquela sociedade™. O
hibridismo cultural se manifesta, por exemplo, na religiosidade, conforme o relato de Maria

Pankararu:

Noés somos fervorosos nas nossas convicgbes religiosas. Fomos
catequizados por missionarios catélicos. Por isso, acreditamos firmemente
na existéncia e protecdo de Deus. Assim como temos nossas fortes
convicgdes cristds, temos nossas fortes convicgdes na religido indigena
Pankararu. Toda a nossa vivéncia ¢ mediada pela crenca em Deus e pela
crenca na Forga Encantada. Assim, como vamos a missa, com igual fervor
e compromisso vamos aos terreiros onde sdo realizadas as festas, as dangas
tradicionais Pankararu. Temos virios rituais e estes acontecem com muita
frequéncia na comunidade®’.

Entretanto, na demarcacdo da “indianidade” (Oliveira), demandada pelas politicas
publicas voltadas para indigenas, inclusive as de patrimonio, fazem-se necessarios os rituais
diferenciadores. Nas narrativas do livro, ganha destaque o ritual do Toré. Segundo Oliveira,
este ritual permite exibir os atores presentes na situacao interétnica peculiar aos indios do
Nordeste. O autor acrescenta, “trata-se de um ritual politico, protagonizado sempre que é
necessario demarcar as fronteiras entre ‘indios’ e ‘brancos”. Os relatos a seguit, parecem ir

ao encontro as formulacoes de Oliveira:

% GERLIC, 2011.
% GERLIC, 2011.
% OLIVEIRA, 1998, p. 59.
5 GERLIC, 2011.
%8 OLIVEIRA, 1998, p. 60.
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Toré é nosso costume, nossa tradicao. A gente busca nossas for¢as através
do toré, e nés temos também a nossa beberagem que ¢é a Jurema. (...) No
toré, a gente trabalha com os Encantados de luz, que se chama os
messageiros da Jurema Noés sem o toré ndo somos indio. E com toré, nds
vai onde nos quiser®.

Ou ainda:

O Toré, pra nés abaixo de nosso pai Tupi, é a nossa ciéncia, a nossa
sabedoria, que todas as messagens e as dificuldades que a gente passa, nés
temos que chamar os messageiros de Luz. (...) O Toré, o Carua e 0 nosso
maracd € a nossa ciéncia. E aqui a onde nés aprende a nossas rezas, nossos
costumes. O toré pra nds ¢ que noés ensina tudo. Nio s6 aqui, como em
todas as aldeias®.

Segundo dados da cole¢dao em tela, ao fazer os livros, os indigenas se apropriaram de
cameras, gravadores e outros recursos digitais. Portanto como desdobramento da cole¢ao de
livros Somos Patriminio, surge a Rede Indios on line, “para facilitar o dialogo entre os indigenas e
a comunicagao deles com a sociedade... O salto quantico foi colocar conexao de internet
dentro de sete aldeias...”"".

O site conta atualmente com uma gestao compartilhada entre quatro povos indigenas
e cinco gestores: Alex Makuxi de Roraima, Patricia Pankararu de Pernambuco, Nhenety
Kariri-Xoc6 de Alagoas e Fabio Titiah e Yonana Pataxo ha ha hie da Bahia. Conta ainda
com o voluntarismo de indigenas de diversas etnias, sobretudo do Nordeste, no sentido de
resgatar, preservar, atualizar, valorizar e projetar culturas indigenas. Segundo informagdes do
proprio site, é um “portal de didlogo intercultural, que valoriza a diversidade, facilitando a
informag¢ao e a comunicaciao para varios povos indigenas e para a sociedade em forma
geral”®,

A revista Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade para a¢ées de preservagao do
Patrimo6nio Cultural Brasileiro publicada em 2009 afirma na ocasiao do prémio, que o site
reunia tecnologia e as tradi¢oes de sete nagdes indigenas do Nordeste brasileiro: Tupinamba,
Kiriri, Pataxé Hahahae e Tumbalala, na Bahia; Kariri-Xocé e Xucuru-Kariri, em Alagoas e

Pankararu, em Pernambuco. A interacio entre indigenas e pessoas de todo o mundo se dava

59 Depoimento de Anténio Cicero da Silva Truka. GERLIC, 2011.

60 Depoimento de Dona Lourdes Truka. . GERLIC, 2011.

61 THYDEWA. Cultura Viva, esperanca da terra, volume Unico, 2014. Disponivel em:
<http://www.thydewa.org/wp-content/uploads/2012/05/CULTURA-VIVA-ESPERANCA-NOV2014-
WEB-I1.pdf>. Acesso em: 10/07/2017.

62 Disponivel em: <http://www.indiosonline.net/quem-somos/>. Acesso em 11/07/2017.
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partir de um computador conectado via satélite em cada uma dessas aldeias. A publicagao

afirma ainda:

A acdo tem incentivado os jovens indigenas a dialogar com os guardides
da memoria de seus povos e tem fortalecido a apropriacdo de seu préprio
patrimonio cultural e imemorial. Ao mesmo tempo, divulga para toda a
sociedade esse patrimonio, valores, conhecimentos e belezas que residem
na grande diversidade indigena presente no territorio brasileiro%.

Ao entrar no site, a pagina de abertura evidencia demandas e reivindicagdes do
presente indigena nas matérias postadas, todas assinadas por indios. Sem intermediarios, sao
os proprios indigenas que dao visibilidade as suas reivindicagoes, levantam denuncias,
comemoram conquistas, tratam de assuntos ligados a educacao e saude indigena, promovem
encontros interétnicos. Entram também em debates académicos, como por exemplo, a
aplicacao da Lei 11.645/2008, a partit do material disponibilizado pelo professor da
Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC)®, Carlos José Ferreira dos Santos, o Casé
Angatu.

O protagonismo indigena também pode ser observado no sentido de rompimento
com ideias cristalizadas sobre uma suposta autenticidade, que condenaria estes sujeitos a um
passado perpétuo, conforme a abordagem da primeira parte deste artigo em relagdo a
identidades e culturas indigenas. Vejamos o exemplo da narrativa contundente de Potyra Té

Tupinamba®:

“Quando seu filho chegar hoje em casa todo lindo pintadinho de indio
batendo na boca e fazendo Hu HU Hu... conte a verdade pra ele! Nao
permita que a mentira sobre nds indigenas se perpetue... nés ndo somos
seres do passado ... estamos vivos. Tem indio em todas as partes do Brasil
e ndo s6 na Amazonia. Indio nio é sé aquele com olhinhos puxadinhos e
cabelo preto e liso... somos diferentes... cada povo foi se constituindo ao
longo dos séculos... séculos e séculos de opressOes e massacres. ..
Ensine seu filho a respeitar a diferencal!

8 IPHAN. Revista Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade para agdes de preservacéo do Patrimdnio
Cultural Brasileiro, volume Unico, 2009, p. 08. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/revista_2009.pdf>. Acesso em: 30/07/2016.

64 Refiro-me ao artigo e ao video disponibilizados em: <http://www.indiosonline.net/historias-e-culturas-
indigenas-alguns-desafios-no-ensino-e-na-aplicacao-da-lei-11-6452008-de-qual-historia-e-cultura-
indigena-estamos-mesmo-falando/> e <http://www.indiosonline.net/quando-indio-fala-fala-com-alma-
historia-cultura-e-saberes-indigenas-na-educacao/>. Acessos em: 25/07/2016.

6 Potyra Té Tupinamba é advogada Indigena e militante social pelos Direitos Humanos Indigenas.

Disponivel em: <http://www.indiosonline.net/quando-seu-filho-chegar-hoje-em-casa-todo-lindo-
pintadinho-de-indio-batendo-na-boca-e-fazendo-hu-hu-hu-conte-a-verdade-pra-ele/>. Acesso em:
24/07/2016).
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-O Brasil nio foi descoberto. Foi invadido.

-Os indigenas brasileiros pertencem a 305 etnias diferentes ... falando
274 linguas.

— Estamos presentes em todas as regides do Brasil.

— Indio nio vive s6 nas florestas. T4 ai na cidade. Talvez ai do seu lado.
-Cada povo ¢ diferente do outro. Cada um tem seus usos e costumes que
se assemelham em alguns casos.

-Indio brasileiro ndo bate a mio na boca e faz hu hu hu... isso pertence
a cultura de nossos irmaos indigenas notrte-americanos.

-Ha indigenas pelo mundo todo.

— Usamos internet, celular, tablet e nem por isso deixamos de ser
indigenas.

— Na verdade nem somos indios... somos Tupinambd, Guarani,
Pankararu, Tux4, Mundutucu, Yanomami... o nome indio nos foi dado
pelo invasor...”

A ideia de aculturacio, remetida no trecho acima, traz a baila a contestada ideia do

256

“menos {ndio”” ou indio nio auténtico. Segundo Silva, as teotias da acultura¢io previam a
gradual desapari¢iao dos grupos étnicos, desconsiderando o longo periodo de contato a que
foram submetidas as diversas sociedades indigenas. Portanto, “desqualificar os indigenas
como ‘bugres’, ‘aculturados’, ou mesmo, ‘nao reconhecidos’, permite que essas sociedades
sejam usurpadas de seus direitos historicos seculares”.

O desconhecimento da diversidade étnica que existe no pais também ¢é destacado no
depoimento de Potyra Té¢ Tupinamba. Sem adensar a discussio em torno das disputas
semanticas que envolvem os termos indio/indigena, importa considerar a a¢io dos
movimentos sociais indigenas que se delinearam nas tltimas décadas.

No contexto da década de 1980, foi criada a primeira organizag¢ao nacional indigena,
a UNIND® (Uniio das Na¢des Indigenas). Neste momento histérico, a categoria “indio” foi

acionada para unificar reivindicagoes e lutas por direitos. Num segundo momento, marcado

por importantes conquistas politicas e direitos, como por exemplo a Convengao 169 da OIT

Disponivel em: <http://www.indiosonline.net/quando-seu-filho-chegar-hoje-em-casa-todo-lindo-
pintadinho-de-indio-batendo-na-boca-e-fazendo-hu-hu-hu-conte-a-verdade-pra-ele/>. Acesso em:
24/07/2016.

67 SILVA, Giovani José da. Perspectivas do Ensino de Histéria e Diversidade Etnico-cultural: contribuicdes
a um debate transdisciplinar. In: ZAMBONI, Ernesta; GALZERANI, Maria Carolina B.; PACIEVITCH,
Caroline. Memdria, Sensibilidades e Saberes. Campinas, SP: Alinea, 2015, p. 57.

88 SILVA, 2015, p. 57.

9 “Em 1981, com a presenca de 73 lideres e 32 entidades de apoio aos indios, a UNIND mudou de sigla —
agora UNI — e consolidou-se como organiza¢do indigena nacional”. OLIVEIRA, Jodo Pacheco de;
FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. A Presenga Indigena na Formacdo do Brasil. Brasilia:
MEC/UNESCO, 2006, p. 193.
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(Organizagio Internacional do Trabalho)™, ratificada pelo Brasil em 1993, “a luta voltou-se
para “reivindicagOes particularizadas™ das diferentes etnias existentes. A partir de entdo, cada

etnia desenvolveu suas acoes””

. Tornou-se importante o reconhecimento étnico. O direito
a diferenca ¢ demanda dos movimentos sociais desde entdo, aliada a supera¢ao da concepgao
de tutela.

Recorrendo a Barth, Oliveira define grupo étnico, como um tipo de sociedade na
qual as diferencas culturais sao usadas “para fabricar e refabricar sua individualidade diante
de outras com que estava em um processo de interacio social permanente”””. Portanto, o
autor se afasta de uma condicao de isolamento ou de passado para entender a constitui¢ao
dos grupos étnicos, considerando a atuagdao dos proprios membros do grupo e o cariter
situacional dos “processos identitarios que devem ser estudados em contextos precisos e
percebidos também como atos politicos™”.

Fruto de lutas dos movimentos sociais, inclusive dos movimentos indigenas e no
combate a uma visao de “autenticidade” das praticas culturais dos mesmos, cabe destacar
alguns avangos no que tange ao patrimonio cultural que constam na Constituigao brasileira

de 1988. Mas somente o Decreto 3551 instituiu os patrimonios culturais e imateriais no Brasil

no ano de 2000. Vejamos trechos dos artigos 215 e 216 da Constituigao:

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a
valotizacdo e a difusdo das manifestaces culturais.

§ 1°0 O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares,
indigenas e afrobrasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional.

“Art. 216. Constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores
de referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

0 «“A Convengio determina o controle social e a participagdo indigena nas instincias decisorias, sobretudo
nas que lhes dizem respeito, mas que se encontram muito distantes de qualquer possibilidade de efetivo
respeito e implementacéo de seus preceitos, 0s quais poderiam ajudar no encaminhamento de solugdes para
muitos problemas enfrentados pelas comunidades e pelos povos indigenas”. LUCIANO, Gersem dos

Santos (Baniwa). 0] indio Brasileiro: 0 que vocé precisa
saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: MEC, Secretaria
de Educacéo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade; LACED/Museu

Nacional, 2006, p. 75.

L SANTOS, Carlos José Ferreira dos. “Histérias e culturas indigenas”- alguns desafios no ensino e na
aplicacdo da lei 11.645/2008: de qual historia e cultura indigena estamos mesmo falando?. Historia e
Perspectivas, Uberlandia, n. 53, p. 189, jan./jun., 2015.

2 OLIVEIRA, 1998, p. 55.

8 OLIVEIRA, 1998, p. 55.
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I - as formas de expressio;

II - os modos de criar, fazer e viver;

I1I - as criagoes cientificas, artisticas e tecnologicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagbes e demais espagos
destinados as manifestacoes artistico-culturais™74.

Para Gongalves, “o patrimoénio é usado nao apenas para simbolizar, representar ou
comunicar: ¢ bom para agir””. Fazendo a mediacdo entre passado e presente, esta categotia
nao existe apenas de forma contemplativa, “o patrimoénio, de certo modo, constrdi, forma as
pessoas”’. Este tipo de andlise pode contribuir para se pensar as (re)elaboracoes étnicas e
culturais, reivindicadas por indigenas contemporaneos e muitas vezes negadas a estes sujeitos
port projetos do Estado Nacional brasileiro ao longo se sua formagao.

Baniwa (2000) fala do desafio atual da superacio da tutela e da capacidade de auto-

sustentacao por parte dos indios, a partir:

de seus conhecimentos tradicionais e de seus recursos naturais e humanos
locais, eventualmente complementados pelos conhecimentos e pelas
tecnologias do mundo moderno (...) garantir definitivamente e em
determinadas condi¢Ses sociojuridicas ou de cidadania o seu espago na
sociedade brasileira contemporinea, sem necessidade de abrir mio do que
lhe é proprio: as culturas, as tradi¢Ses, os conhecimentos e os valores.”.

Ao meu ver, este enfrentamento se da também na arena polifonica da rede mundial
de computadores, possiveis 16cus de narrativas contra-hegemonicas nas quais coletivos
indigenas afirmam e reafirmam seu patrimonio cultural como projeto de futuro, nao apenas

memoria do passado.

& Brasil, 1988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicaocompilado.htm>. Acesso em: 10/07/2017.
> ABREU, Regina; CHAGAS, Mario. Memdria e Patrimbnio: ensaios contemporaneos. Rio de Janeiro:
DP&A, 2003, p. 31.

8 ABREU; CHAGAS, 2003, p. 31.

T LUCIANO, 20086, p. 85.
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