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RESUMO

A partir de uma afirmacdo de Michel Foucault que pode ser vista ao mesmo
tempo como incrivelmente precisa e também como um disparate, este texto
se propde a investigar a afinidade conceitual entre os trés grandes nomes da
epistemologia histérica francesa - quais sejam, Gaston Bachelard, Georges
Canguilhem e Jean Cavailles - e a teoria critica frankfurtiana. Sem descuidar
das distancias irredutiveis entre uma e outra tradi¢ao do pensamento contem-
poraneo, o objetivo é o de dar a ver que a primeira das duas apresenta uma
dimensdo propriamente dialética, a reclamar assim uma dignidade concei-
tual para a pratica cientifica que os principais tedricos da chamada escola de
Frankfurt nunca foram capazes de reconhecer. Desse modo, talvez fique en-
trevisto uma outra abordagem conceitual para a prépria dialética.

Palavras-chave: Epistemologia francesa. Tradicao critica. Dialética.

ABSTRACT

Based on a statement by Michel Foucault that can be seen both as incredibly
accurate and also as nonsense, this text proposes to investigate the conceptual
affinity between the three great names of french Historical Epistemology - na-
mely, Gaston Bachelard, Georges Canguilhem and Jean Cavailles - and Frank-
furt’s Critical Theory. Without neglecting the irreducible distances between
one tradition and another of contemporary thought, the goal is to show that
the first of the two presents a properly dialectical dimension, thus claiming
a conceptual dignity to the scientific practice that the main theorists of the
so-called Frankfurt School were never able to recognize. In this way, perhaps
another conceptual approach to dialectics itself can be glimpsed.

Keywords: French epistemology. Critical tradition. Dialectics.
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PROBLEMATICA INICIAL

Um alinhamento disparatado ou um angulo privilegiado para confron-
tar duas tradicdes do pensamento critico?

Num texto escrito em abril de 1984 (que sé viria a ser publicado em
1985, pouco depois da morte de seu autor), Michel Foucault se atreveu
a realizar um incomum exercicio de dobradura: sobrepds, com o ges-
to aparentemente ligeiro de alguém que une os vértices opostos de um
grande retangulo de papel, duas experiéncias intelectuais bem distantes
uma da outra. O juizo talvez seja pouco conhecido, e cabe assim relem-
bra-lo tal como emitido por Foucault:

Se for preciso procurar fora da Franca alguma coisa
que corresponda ao trabalho de Koyré, de Bachelard,
de Cavailles e de Canguilhem, é sem divida do lado da
escola de Frankfurt que se pode encontréa-la (Foucault,
[1985]/1994, p. 767, traducdo nossa)).

E certo que a afirmacio comporta algum nivel de disparate: como po-
deria ficar impune uma declaracdo tao irresponsavel na nivelacdo que
tenciona promover entre quatro nomes especialmente singulares da
tradi¢do do pensamento francés do século XX e essa enorme generali-
dade que se designa entdo como “escola de Frankfurt”? Contudo, ape-
sar de alguma imprecisdo lhe ser inevitavel, se bem avaliado, o juizo
atalha um encontro que pode ser muito oportuno, sobretudo porque
estabelece a ocasiao para apreciar sob uma nova luz certas afinidades
entre duas das maiores tradi¢des do pensamento critico contempora-
neo. Naturalmente, esse encontro sé poderé conservar o seu interesse
se ele ndo acarretar qualquer ilusao sobre uma perfeita coincidéncia
entre os respectivos questionamentos tedricos de uma e outra tradicao:
mantendo-se em vista o interesse prioritariamente epistemoldgico que
orienta as empresas conceituais de Alexandre Koyré, de Gaston Bache-
lard, de Jean Cavailles e de Georges Canguilhem, nao haveria o risco
de que, ao validar o juizo de Foucault, as principais questdes da esco-

I As tradugdes, ora aqui apresentadas, sao de nossa responsabilidade.
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la de Frankfurt fossem transmutadas, de maneira um tanto imprépria,
em pura e simples teoria do conhecimento (como, alids, parece ser um
defeito inerente & “Ideologia Francesa™)? Se o risco existe, a primeira
coisa em que se deve reparar é que Foucault nao estava inteiramente
desprevenido quanto a essa possibilidade: o seu juizo demonstra respei-
tar as diferencas tedricas quando se apoia numa consideragio bastante
fecunda quanto ao papel que a histéria das ciéncias desempenhou para
a filosofia francesa nos séculos XIX e XX, a saber, o de dar continuidade
a questao do Esclarecimento, ao passo que, na Alemanha, essa mesma
questdo é entendida ganhar corpo sobretudo a partir de “uma reflexdo
histérica e politica sobre a sociedade (com um problema central: a ex-
periéncia religiosa em sua relacio com a economia e com o Estado)”
(Foucault, [1985]/1994, p. 766, traducdo nossa). Assim, o pensador
francés divisava uma convergéncia maior que justificaria o alinhamento
inesperado:

Na histéria das ciéncias na Franca e na teoria critica
alemd o que se trata de examinar a fundo é uma razio
cuja autonomia de estrutura carrega consigo a histo-
ria de dogmatismos e de despotismos - uma razao, por
conseguinte, que nio tem efeito de emancipacdo senio
a condicdo de que ela alcance se liberar dela mesma
(Foucault, [1985]/1994, p. 767, traducdo nossa).

Nada disso torna menos seguro constatar que o estilo de cada uma
dessas interrogacoes difere significativamente - o que se encontra bem
longe da banalidade de registrar a assinatura individual que lhes seria
devida: para-além do que explica Foucault, se testemunhassemos essa
confrontagao a partir da margem oposta do Reno, é bem provavel que

IT A nocio de “ideologia francesa” tal como referida aqui pode ser atribuida a Paulo
Arantes, que a cunhou e a desenvolveu em uma série de ensaios escritos na década de
1990 - ensaios que depois foram reunidos no volume Formacdo e Desconstru¢do - uma
visita ao Museu da Ideologia Francesa. Como esses textos deixam claro, uma tal nocao
apresenta uma aptidao critica de amplo alcance, a incidir sobre diversos momentos da
producéo intelectual francesa ao longo do século XX; mas ela concede um relevo es-
pecial ao pds-estruturalismo da década de 70, fazendo sobressair trés caracteristicas,
que seriam o seu vanguardismo fora de hora, a sua pretensa oposi¢do ou evasio a po-
téncia tiranica da Razao e a sua vocac¢io para transmutar toda realidade em discurso.
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nos sentissemos instados a denunciar uma dupla defasagem teérica no
pensamento francés: tanto no que diz respeito ao materialismo quanto
no que diz respeito a dialética, faltaria a esse pensamento, de um lado,
o embasamento da critica da economia politica, e, de outro, a manuten-
¢do de uma razdo que se pretendesse a um s6 tempo negac¢ao histérica
e efetuacdo universal de seu poder de contradi¢ao. Ou seja, ainda que se
possa conceder a Foucault esse inesperado alinhamento de constelagoes
tedricas, talvez fosse o caso de supor uma compreensao tao discrepante
da razdo suposta atuar nessas duas tradicdes que, visto desde o espaco
conceitual franqueado por cada uma delas, o que é racional para uma
viesse a assumir a figura da mais abominavel desrazao para a outra: nao
¢ impensavel que, da perspectiva da teoria critica alem3, a tentativa de
alinhamento de Foucault, que aparenta ceder sem mais a tendéncia de
hipostasiar as diversas tradi¢des de pensamento como meros estilos,
muito provavelmente nio representasse nada de outro sendao uma débil
visada ideolégica. Confirmando em certa medida essa suspeita, Paulo
Arantes, em “Tentativa de identificacio da Ideologia Francesa: uma in-
troducao”, avaliava a ineludivel incongruéncia que desponta no alinha-
mento forcado entre o préprio Foucault e os autores da Dialética do Es-
clarecimento™, dado que a critica imanente a Aufklirung levada a cabo
pela velha guarda frankfurtiana (Cf. Arantes, 2021, p. 51) niao poderia
ser mais avessa ao “surrealismo de fim de linha” (Arantes, 2021, p. 56)
que caracteriza o “ultrailuminismo” da “ideologia francesa” (Arantes,
2021, p. 60): de acordo com o tedrico brasileiro, esta ultima exacer-
ba a froideur iluminista ao tentar animar um vanguardismo totalmente
fora de hora que ndo pode se realizar sendo como o matrimonio desi-
gual de um esteticismo e de um epistemologismo asilados na conviccao,
pretensamente “analitica”, de que tudo é Literatura (Cf. Arantes, 2021,
p- 59). A fulminante avaliacdo de Arantes toma a forma de um tiro de
longo alcance capaz de enfileirar pelo menos trés atores que nem sem-
pre contracenaram no mesmo palco (se é que realmente o fizeram em
algum momento a nio ser na ocasido de serem alvejados): Lévi-Strauss,
Foucault e Derrida. E, mesmo que atravesse a sua matéria de forma um
tanto indiscriminada (levantando contra si a objecdo de que uma tal

III Neste caso, trata-se da proximidade aventada por Axel Honneth entre, de um lado,
Foucault, e, de outro, Adorno e Horkheimer.
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avaliacdo nao se habilita como uma verdadeira critica imanente aquilo
que se dispoe a criticar), ela ndo deixa de ser bastante pertinente, afinal,
se a problematica inaugurada por Kant chegou a ser proposta como a
origem de um questionamento da modernidade desde o qual a filoso-
fia se desdobra por entrocamentos diversos tanto na Fran¢a como na
Alemanha, é mais do que valido conceber a hipdtese de que a vocagao
transcendental do estruturalismo, também presente nos a priori histo-
ricos de Foucault, prepararia o espaco mesmo de escritura onde pode-
riam se operar as desconstrucoes da metafisica. O motivo para tanto é
que, ainda que Derrida tenha se insurgido contra o fonocentrismo pres-
suposto a esse elemento minimo da estrutura que seria o significante,
permanece de pé o alvo da critica de Arantes, que é o da miopia a se
comprovar na mudanca do foco da critica materialista para a radicacao
descentrada que ela passa a encontrar numa multiplicidade irredutivel-
mente dispersa de discursos - multiplicidade cuja suposta adequagao as
diferencas dos inimeros agrupamentos humanos a compor a sociedade
“p6s-moderna” foi decisiva para que um debate sobre filosofia em larga
medida restrito aos limites da academia (apesar de os seus limites se-
rem agora internacionais) aparecesse magicamente transfigurado, como
se investido do poder de transformar a objetividade e a realidade elas
mesmas, ainda que a fazé-lo sem exceder certas fronteiras regionais e
sem nunca recuperar para o seu intricado processo o eminente nome
de Razao.

De subito, o juizo de Foucault adquire outras fei¢des, pronunciadamen-
te negativas, uma vez que a equivaléncia discursiva que aparenta for-
necer o seu fundamento conceitual tornaria impraticavel dar noticia de
uma derrapagem ideoldgica ulterior a que o pensamento francés parece
ter sido incapaz de se furtar'": o tal juizo seria algo mais que um tor-
niquete cuja aparéncia de um lago tedrico bem executado ndo poderia
esconder jamais o fato de que esse falso adorno, preparado segundo a

IV Sendo este movimento em falso, alids, o que concede plena razoabilidade ao gesto
de Paulo Arantes de enxergar esse pensamento como um analogo das fraseologias da
intelligentsia alema da década de 1840 que, ndo obstante as suas aspiracdes libertarias
e progressistas, foram duramente criticadas por Marx e Engels por ndo serem capazes
de ultrapassar a condi¢do de simples fraseologias - donde a denomina¢ido proposta
pelo tedrico brasileiro de “ideologia francesa”.
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(in)conveniéncia do instante, teria a destinacdo exclusiva de estancar
um presente histérico completamente desassistido de uma reconcilia-
¢do final? De nossa parte, dando como conhecida e reconhecida a in-
congruéncia que impossibilita tomar essas duas tradi¢oes de pensamen-
to como equivalentes, optaremos por nao responder a essa pergunta de
imediato, ensaiando, em seu lugar, uma avaliacdo do problema que seja
mais generosa para com os franceses: é preciso que se diga que, de seu
lado, nem tudo ¢ defasagem em relagao ao materialismo e a dialética.
Em verdade, seria possivel argumentar que, se o que estd em disputa é
uma critica imanente ao Esclarecimento, o pensamento francés do sé-
culo XX teve a oportunidade de indagar, a propdsito de mais de uma
instancia em que o problema estaria concernido: o que torna essa cri-
tica verdadeiramente imanente aquilo que se esta a criticar? Decerto, a
indagacao nem sempre foi realizada de modo consciente ou com inteira
propriedade: é suficiente se referir aos equivocos que determinaram a
recepcdo de Hegel e Marx na Franga para se dar conta disso, de sorte
que, com alguma frequéncia, os franceses possam ser estimados mais
préoximos dos alemaes la onde se acreditam mais distantes. O ponto,
todavia, é que os franceses, mesmo os mais alérgicos a dialética, ndo se
encontravam totalmente alheios as dificuldades envolvidas numa critica
imanente e materialista ao presente histérico, estando até mais cons-
cientes delas em certas ocasides do que varios partidarios do marxismo.
Tome-se como exemplo o trecho de Foucault citado ao final do primei-
ro paragrafo do presente texto: ainda que nao prometa qualquer revi-
ravolta final e positiva, ele localiza com tamanha exatidao o cerne de
uma questdo que diria respeito tanto a escola de Frankfurt como a epis-
temologia histérica francesa que a dialética negativa adorniana pode
apresentar-se entdo como um posicionamento tedrico perfeitamente
consequente em relagao a ela. O caminho escolhido por Foucault, como
se sabe, foi o de evitar toda e qualquer dialética - positiva ou negativa,
nao importa -, e desse fato nao ha como duvidar. Mas, antes de expedir
um veredito sobre a sua inescapavel redundancia ideoldgica, conviria
lembrar que a razdo para tanto era a de que Foucault acreditava que, a
despeito de intentar o contrario, a dialética nunca correspondeu efeti-
vamente a um pensamento da guerra (Cf. Foucault, 2005, pp. 68-69),
veiculando, ao invés disso, uma falsa reconciliacao que faria ignorar os
conflitos sociais em toda a sua diversidade e complexidade: por essa
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razdo é que, no curso “Em defesa da sociedade”, lancava-se a pergun-
ta, para a qual uma resposta negativa nio se fazia tardar, “a analise do
poder, ou a analise dos poderes, pode, de uma maneira ou de outra, ser
deduzida da economia?”(Foucault, 2005, p. 19). Ou seja, esforcando-se
para pensar uma analitica dos poderes na ampla imanéncia de sua ra-
mificacdo “microfisica”, era como se Foucault recusasse que o marxis-
mo estivesse a altura do materialismo que ele préprio reclamava: como
se espantar, assim, que os devotos do materialismo dialético tenham se
tornado insensiveis para problemas de outra ordem que nao os relacio-
nados ao controle dos meios de produgao, deixando que se reproduzis-
sem e mesmo que se intensificassem na Unido Soviética as praticas de
vigilancia e punigao tipicas do aparato de poder burgués, as quais pas-
saram a estabelecer, sob os auspicios de um novo “racismo estatal”, que
o inimigo de classe “[...] é o doente, é o transviado, é o louco” (Foucault,
2005, p. 97)?

Nem seria preciso dizer que Paulo Arantes nao é nenhum devoto do
materialismo dialético, ainda mais se recuperamos para essa expressao
a acepgao sinistra que ela contraiu sob o regime de Stalin, passivel de
uma abreviacdo tanto mais indiferente as complexidades da realidade
que tende a amputar quanto mais se deixa condensar na doutrina do
inquisitivo “Diamat”. Mas é sintomadtico que, a0 comentar a obra de
Foucault, ele se veja de certa maneira obrigado a enquadra-la numa
moldura marxista: segundo o que ele préprio diz no texto a que nos
reportdvamos ha pouco, o “verdadeiro assunto de Foucault” seria a
“transicdo das sociedades tradicionais para a modernidade capitalista”
(Arantes, 2021, p. 53). Ora, apesar de a identificacdo desse topico nao
ser propriamente falsa, é questionavel que ela possa ser considerada
suficiente em suas razdes a ponto de justificar a aposi¢ao do adjetivo
“verdadeiro” ao assunto entdo posto em destaque: a insuficiéncia des-
sa identificagdo cresce a olhos vistos se enxergamos que o problema
de Foucault passava pelo questionamento da centralidade de uma ca-
tegoria como a do “capitalismo” para bem analisar a modernidade, ndo
importa se ela era empregada em chave mais ou menos critica. Tomar
consciéncia desse pequeno deslize de Arantes em relacdo aos propod-
sitos tedricos de Foucault nao significa em absoluto que a sua critica
a “ideologia francesa” deva ser destituida de sua verdadeira forca: ela
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continua possibilitando avaliar a maior das insuficiéncias de uma ana-
litica da microfisica do poder, dado que, se essa empresa conceitual
mostra-se capaz de dissolver toda concretude histérico-social em um
arranjo de poderes tematizados a propdsito de sua realidade discursiva
infinitamente varia, ela o faz sem nunca reaver o horizonte de emer-
géncia de algo completamente novo que elevasse o pensamento a con-
sideragao de um estado de coisas irredutivel a mais uma configuracao
singular dos poderes entre outras. Por esse prisma, o gesto tedrico dos
franceses de liquidar a razao, que é revelado ndo ser radical sendo na
aparéncia, surge como uma forma de mimetizar o movimento real da
propria razdo iluminista (donde a caracterizacdo da ideologia francesa
por Arantes como “ultrailuminista”): além de elidir a funcio totaliza-
dora que o Capital segue desempenhando na segunda metade do século
XX (e, vale dizer, também nas primeiras décadas do século XXI), a teo-
rizacdo Foucaultiana transigiria fatalmente com os “dogmatismos e os
despotismos” do Esclarecimento ao se propor o entendimento de que o
“Poder ndo é uma instancia negativa mas produtiva” (Arantes, 2021, p.
54), conformando desse modo uma espécie de “weberianismo de van-
guarda” (Cf. Arantes, 2021, p. 54). Em outras palavras, seria possivel
afirmar que a invectiva de Arantes contra a ideologia francesa nao per-
deu nada de sua poténcia, pelo simples motivo de que ela nao falha em
indicar que, ao prescindir da dialética, a critica imanente de Foucault
ao Esclarecimento se arrisca a nao ser verdadeiramente critica, e vem a
esbanjar, portanto, a sua pretensa imanéncia numa multiplicidade dis-
cursiva totalmente indiferente a um pensamento que aspire a superacao
do atual estado de coisas. Mas, por outra, é preciso entender que, real-
mente, alguma coisa no pensamento francés parece acusar um incon-
tornavel descentramento imposto ao ntcleo racional da dialética, des-
centramento que ndo pode ser ignorado por esta sem que isso implique
a sua falsificagao. Em nossa opinido, isso ocorre porque, em primeiro
lugar, se Marx foi o responsavel por estabelecer o verdadeiro horizonte
em que pensamento e pratica demonstram a sua mutua pertinéncia ao
abrir espaco para uma critica materialista do idealismo de Hegel, por
mais que tenha se evadido da filosofia e das altas questdes metafisicas
que a ocupam, a Critica por ele inaugurada nao estaria isenta de res-
paldar o estatuto tedrico do materialismo que lhe permite essa evasao.
E, nesse sentido, o pensamento francés detém o mérito de ter comple-
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xificado a questdo muito justamente: a sua preocupa¢ao de se manter
cientifico, como seria o caso com o estruturalismo de Lévi-Strauss, ou
de tematizar a histdria das ciéncias, como seria o caso com a epistemo-
logia histérica francesa, repde constantemente a importincia de uma
indagacao racional atinente a realidade material, seja em relagao as mais
diversas estruturagdes que as sociedades humanas podem assumir, seja
em referéncia as realizacoes das ciéncias as mais decisivas em seu efeito
de produzir rupturas histéricas. Em segundo lugar, tentando enxergar
mais longe do que Foucault, é necessario presumir que ha mais dialética
no pensamento francés do que se costuma suspeitar.

Sem nos determos no primeiro ponto, concentrando-nos, antes, na
existéncia de uma dialética insuspeita entre os franceses, deveremos fa-
zé-lo em referéncia a um dado muito curioso: o de que Foucault parece
ter acertado algo com o seu juizo que, apesar de atingir de forma muito
certeira, ndo chegou a ver com inteira clareza, pois o que ele nao perce-
beu é que um dos lugares em que a dialética pode ser considerada sur-
gir inopinadamente no pensamento francés do século XX é na tradigao
da epistemologia histdrica, sobretudo através de Bachelard, de Cavailles
e de Canguilhem. A nossa decisdo talvez se afigure equivocada para al-
guns, contraditéria até, porque nenhuma alternativa aparenta ser pior
do que a de reconduzir a discussao a um espaco aparentemente hermé-
tico, a ser confundido, talvez, com aquele delimitado pela teoria do co-
nhecimento: nao era isso que tentavamos evitar desde o inicio? Porém,
a fim de abordar o juizo por esse viés, sera preciso admitir de saida que
se tornou impossivel valida-lo exatamente tal como Foucault o deseja-
va, porque o que importa doravante é assinalar uma certa discrepancia
entre alemaes e franceses. Mas, a exemplo de Arantes, ndo visamos uma
discrepancia qualquer, que fizesse constatar uma simples desigualdade
entre eles e, em consequéncia, o erro meramente factual de pretender
alinha-los em funcao de um propésito tedrico estritamente idéntico. A
discrepancia em questdo corresponde como que ao simétrico inverso
daquela apontada por Arantes, reportando-se, desse modo, a defasagem
em que os alemaes se encontram em relacao aos franceses no que toca a
uma apreciacdo dialética da histdria das ciéncias: ou seja, a discrepancia
nao é realmente externa a perspectiva tedrica adotada pelos préprios
alemaes, porque de certa forma ela indica ser possivel assumir uma po-
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sicdo igualmente dialética a propdsito de algo que eles, voluntaria ou
involuntariamente, haviam excluido do escopo daquilo que entendiam
ser uma teoria verdadeiramente critica. A pertinéncia de promover essa
discussao a partir da epistemologia fica por conta de que, se a critica
da razao instrumental dos frankfurtianos nio se reduz em nenhuma
hipdtese a uma teoria do conhecimento, nem por isso ela deixa de en-
volver sérias discussdes epistemoldgicas - como devem servir de indi-
cio as polémicas de Adorno contra o positivismo moderno e contra a
fenomenologia husserliana. E 1til recordar nesse contexto que, embora
Adorno e Horkheimer sejam tributarios da critica da economia politica
comecada por Marx, a sua filosofia é impulsionada a exceder o mate-
rialismo historicamente referido desta dltima, expandindo-o ao deline-
ar uma compreensao alargada do préprio Esclarecimento, o qual deixa
entdo de encontrar um correlato estrito no século das luzes europeu
para assumir as feicdes mais ou menos abstratas de um principio geral
de dominacdo da natureza que remontaria pelo menos até Homero: a
légica do equivalente que se encarna no corpo desmesurado do capita-
lismo tardio ndo é sendo a expressao maxima desse principio de domi-
nacdo. Essa pequena dose de heterodoxia, que é suficiente para impedir
a teoria critica dos frankfurtianos a imis¢do com o espirito progressista
que animava o marxismo tradicional, faz com que essa elaboracao con-
ceitual convenha com a “ideologia francesa”, ainda que pelo negativo:
se a dialética do Esclarecimento foi denunciada por sua malfadada in-
tencdo de mover um processo contra a propria razdo (Cf. Rossi, 1989,
pp. 12-13), a genealogia do poder, menos timida, se declarava desde o
inicio como uma anticiéncia (Cf. Foucault, 2005, p. 14). Mais uma vez,
a convergéncia nao significa uma coincidéncia: por mais que seja ver-
dade que a Adorno e a Horkheimer nao tenha escapado a inclinacdao
do positivismo moderno de remeter a literatura tudo o que se mantém
insubmisso as grandezas abstratas e aos numeros (Cf. Adorno; Horkhei-
mer, 2006, p. 20), eles ndo traiam nenhum grande entusiasmo quanto a
possibilidade de identificar nesse resto literario a principal arma de seu
arsenal critico. De sua parte, contra o impulso cristio da modernidade
de converter dogmaticamente todos os que nao sejam devotos do cre-
do racional de sua civilizacdo, os franceses teriam revelado uma queda
pela heresia e, no limite, pelo mais exético paganismo: pode-se ficar
com a impressao de que toda sociabilidade marginal ou nao-moderna é
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vista por eles como um modo de existéncia outro que se habilita ime-
diatamente como sendo mais auténtico que o “burgués” e “ocidental”.
Mas, a despeito dessa atitude muito pouco critica em face da diferenca,
o balanco ndo é completamente desfavoravel para os franceses: o tri-
buto pago pelos alemaes para que a sua filosofia ndo se convertesse de
pronto num elogio do existente talvez houvesse sido muito alto, porque
eles acabam entregando quase tudo a indistin¢ao de um Esclarecimento
que se designa sob uma univocidade um tanto duvidosa. De outra ma-
neira, pode-se argumentar que a sua teoria sofre de um enorme déficit
histérico: ela pressupde uma identidade quase mitica para o principio
a que pretende fazer oposicao, ficando muitas vezes em falta quanto as
diferencas caracteristicas das realidades histéricas que sdo reunidas in-
discriminadamente sob o nome de Esclarecimento. Em contraste com
essa sorte de exposicdo totalizante (que poderia ser pensada reprodu-
zir, por outras vias, o proprio movimento totalizante a que gostaria de
estabelecer uma contraposicao’), desponta no pensamento francés do
século XX a convic¢ao extremada, cuja aptidao é propriamente etno-
légica"!, de que os valores em torno dos quais se estrutura a nossa so-
ciedade nao servem como categorias analiticas para a investigagao nem

V O que, por um lado, ndo passa de uma falsa impressdo: a teoria critica dos frank-
furtianos, em especial na figura de Theodor Adorno, expressa essa contradi¢ao no seu
modo de pensar e apresentar a dialética, que, entre eles, nunca logra nenhum sistema,
e se presta, assim, a realizar uma espécie de de-totalizacdo da razao. Mas, por outro
lado, ela deve ser submetida a uma critica muito precisa, que é a de que, se nao lhe
adere, ela pelo menos tem de pressupor a sistematicidade da dialética que pretende
negar.

VI Louis Althusser parece ter notado essa vocacao etnoldgica do pensamento critico
em seu pais em um breve comentario seu a respeito da epistemologia histérica france-
sa: “Os novos epistemodlogos se parecem com etnélogos, que fazem ‘pesquisa de cam-
po’”: eles vao ver a ciéncia de perto, e ndo aceitam falar daquilo que ignoram, ou que
ndo conhecem sendo de segunda ou terceira mao (infelizmente era o caso de [Léon]
Brunschvicg), ou percebem de fora, isto é, de longe. Essa simples exigéncia de ho-
nestidade e de conhecimento cientifico, vis-a-vis a realidade de que se fala, subverteu
os problemas da epistemologia classica. Os epistemdlogos modernos simplesmente
descobriram que as coisas ndo se passam na ciéncia como se acreditava e, em particular,
como muitos filésofos acreditavam” (Althusser, apud Macherey, 2009, p, 138). Um
tanto curiosamente, na Francga, essa tendéncia vai se desenvolver, sobretudo a partir
de Bruno Latour, de forma a dar origem a uma tradi¢ao de estudos das ciéncias que
ao mesmo tempo se quer mais préxima da etnologia e significativamente distante da
epistemologia histdrica de Bachelard e de Canguilhem.
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de outras sociedades e nem de outros tempos histéricos'™: os quadros
pintados pelo autor de Vigiar e punir, compondo-se em reconstitui¢oes
minuciosas da emergéncia de novas praticas que teriam trazido consigo
sensiveis efeitos na reconfiguracio dos saberes e dos poderes antes em
exercicio, levam uma larga vantagem sobre os juizos um pouco apres-
sados de Adorno, Horkheimer e cia. no que diz respeito a apreciacido
da matéria histdrica. E a epistemologia histérica é uma das primeiras
tradigdes tedricas a dar lugar a essa convicgao: ela mostra que até no
dominio das ciéncias ndo se esta autorizado a pressupor que um dado
conceito possui validade eterna, nem que fosse retrospectivamente, pois
é em meio a histéria que os conceitos cientificos se tornam operantes.

VII Conviccdo semelhante pode ser inferida da seguinte passagem de “Teoria tradicio-
nal e teoria critica” em que Horkheimer afirma que os “fatos que os sentidos nos for-
necem sio pré-formados de modo duplo: pelo carater histérico do objeto percebido
e pelo caréter histérico do érgao perceptivo” (Horkheimer, 1989, p. 39). A diferenca,
no entanto, é que a teoria critica dos frankfurtianos presume muito prontamente que
a histéria a que ela se reporta é a europeia, e, em particular, é a histéria da sucessao
dos modos de producao que caracteriza a modernidade europeia. Essa presunc¢do tem
a sua razdo de ser porque, a certa altura, com o advento do capitalismo, a histéria
europeia se transforma realmente na historia mundial. Mas ela nao explica em sua
totalidade a histéria mundial, e, como parece indicar a obra de Foucault, ela ndo cum-
pre a funcdo de tornar completamente inteligivel toda uma série de acontecimentos
relevantes para a modernidade nem mesmo no caso da sé histéria europeia.
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UMA LIGEIRA MAS CATEGORICA DIFERENCA
EM RELACAO A FILOSOFIA DA DIFERENCA
FRANCESA

A tradicdo critica que passa a apreender o pensamento cientifico em
fungéo de sua singularidade material e histdrica

Nao é a toa que o texto de Foucault de onde partimos encaminha-se
na direcdo de um elogio ao trabalho de Georges Canguilhem, sob cuja
“forma particular” a histéria das ciéncias é vista adquirir um lugar ain-
da mais central nos debates contemporaneos na Franca (Cf. Foucault,
[1985]/1994, p. 768): teria sido ele o responsavel por desbastar para
essa histéria, de modo o mais consequente, a forma descontinua reque-
rida pela complexidade material das mais diversas praticas cientificas.
Sobre essa maneira de encarar a epistemologia, a ressaltar o seu cara-
ter “descontinuista” - que se mostra necessario como resposta quer as
sucessivas rupturas ocasionadas pelas muitas descobertas cientificas ao
longo da histéria, quer as dificuldades que estas impoem ao seu his-
toriador, que se vé obrigado entdo a escrever um texto avesso a uma
temporalidade linear e as certezas normalmente aceitas a propédsito do
tema investigado -, diz Foucault: “Essa ndo é a teoria geral de toda ci-
éncia e de todo enunciado cientifico possivel: ela é a busca da norma-
tividade interna as diferentes atividades cientificas, tal como elas foram
efetivamente postas a operar” (Foucault, [1985]/1994, p. 771, traducio
nossa)." Do impulso de Canguilhem de recuperar todo um percurso
histérico de que resulta a elaboracdo de determinados conceitos cien-
tificos, Foucault parece ter derivado algo de sua paixdo pelos arquivos,
a avultar entao sob a forma de uma bibliofilia arrevesada que o faz
consultar os mais improvaveis documentos a fim de agitar as dormén-
cias onde o Mesmo repousaria negligentemente sobre um Outro que
até entao permanecia condenado ao siléncio e ao esquecimento. Esse
o sentido, por exemplo, da formulacdo quase-borgeana com que Can-

VIII Por outra, tem-se aqui uma pista de que a epistemologia histdrica ndo se confun-
de de maneira alguma com uma teoria do conhecimento - configurando, pois, uma
afinidade importantissima entre essa tradicdio do pensamento e a teoria critica dos
frankfurtianos.
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guilhem se sai ao declarar: “E ao procurar homologar a sua descoberta
no passado, na impossibilidade de fazé-lo no presente, que um inven-
tor inventa os seus predecessores” (Canguilhem, 1970, p. 11). Ou seja,
¢ projetando no passado a descoberta que ainda ndo havia acontecido
até o presente que mesmo o cientista imbuido das melhores intencdes
quanto a relatar o teor histérico de sua inovagao conceitual é levado a
identificar equivocadamente uma sequéncia temporal que ndo existe em
outro lugar sendo em sua cabega - ja que ele nada mais faz que escolher
um instante arbitrario a partir do qual iniciar a contagem regressiva
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para que ele préprio venha a tomar a palavra.”™ Se a invencdo de um de-
terminado conceito é capaz de lancar nova luz sobre velhos problemas,

IX O motivo para que tenhamos caracterizado como “quase-borgeana” a férmula de
Canguilhem sobre os inventores é o de que, no ensaio “Kafka e seus precursores”,
Jorge Luis Borges houvesse decretado: “O fato é que cada escritor cria seus precursores.
Seu trabalho modifica a nossa compreensao do passado, assim como ha de modificar
o futuro” (Borges, 2007, p. 130, grifo nosso). Como se pode ver, Canguilhem lapidou
uma frase bem semelhante a de Borges. Mas essa convergéncia é em grande medida
ilusoria: se para um deles os bons escritores apresentam-se dotados da capacidade de
inventar os seus precursores, para o outro, um historidégrafo das ciéncias que procede
dessa forma ndo detém 14 grandes méritos Deve-se compreender, assim, que se o his-
toriador da ciéncia dispde de seu objeto de estudo tal como o faria um escritor dos
mais criativos, ele depara na sua matéria um limite que o impede de ser um estrito in-
ventor de ficgdes. Ou como enuncia uma frase de Suzanne Bachelard citada por Can-
guilhem: “Que a atividade do historiador seja retrospectiva lhe impoe os limites, mas
lhe da os poderes. O historiador constrdi o seu objeto num espaco-tempo ideal. Cabe
a ele evitar que esse espaco-tempo seja imagindrio” (Bachelard, apud Canguilhem,
2000, p. 14, traducdo nossa). Essa relativa distancia entre a epistemologia histérica de
Bachelard, de Cavailles e de Canguilhem e a “ideologia francesa” que com ela mantém
algum parentesco - destacando-se, aqui, a diferenca colocada em cena pela inclina-
¢do desta tultima para abordar qualquer existéncia ou processo como se se tratasse
de entidades ficticias porque discursivas - parece ter sido intuida por Alain Badiou
num texto de 1967 intitulado “Le (re)commencement du matérialisme dialectique”:
na sua nota de rodapé nimero 10 (ou bem na nota de rodapé nimero 11 da versdo
traduzida para o inglés por Bruno Bosteels e publicada no volume The Adventure of
French Philosophy), Badiou explicava que a “genealogia das ciéncias” levada a termo
por Canguilhem nio encontrava um verdadeiro correspondente na “arqueologia das
pseudo-ciéncias” tal como empreendida por Foucault em O nascimento da clinica; e
a falta de uma correspondéncia nesses termos se dava pela razao muito precisa de
que as ciéncias seriam préticas “sem uma subestrutura sistemética outra que nao elals]
mesmals], [e] sem [um] ‘solo’ fundamental” [“[...] sans sub-structure systématique outre
qu’elle méme, sans ‘sol’ fondamental”] (Badiou, 1967, p. 443), mostrando-se, portan-
to, insuscetiveis de uma arqueologia - ao passo que esta ultima poderia aplicar-se as
pseudo-ciéncias ou as ideologias, na exata medida em que umas e outras admitem a
identificacdo de uma subestrutura adventicia e de um solo fundamental, a conformar,
portanto, um procedimento de analise que acaba resultando alheio, de forma conjunta,
tanto a sua singularidade quanto a sua efetividade. De outra maneira, reportando-se
a forma ulterior assumida pela filosofia de Badiou, pode-se dizer que as verdades
produzidas pela pratica cientifica ndo sao discerniveis pela filosofia, a qual se vé desti-
tuida, assim, da prerrogativa de estabelecer uma teoria do conhecimento fundamental
e, por meio dela, determinar o que conta como efetivo em tais dominios (a diferenca
do idealismo alemao - diferenca que comeca a se tornar operante desde o surgimento
da epistemologia histérica francesa).
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ele convida também a que varias sombras dancem na ribalta que monta
para o seu espetaculo, na medida em que faz crer que o drama s6 foi
encenado para que ele pudesse realizar a sua derradeira apari¢ao: abs-
traida das complexidades praticas de que surge, uma descoberta cien-
tifica se apresenta muito espontaneamente sob a silhueta de uma re-
velacdo ou de uma destinacdo previamente estabelecida. Esse processo
contraditério, em que a extrema objetividade se interverte na extrema
subjetividade (que é também o ponto em que o logicismo e o empiris-
mo tendem a se transformar em pura psicologia e teologia)®, nao passa
despercebido a uma epistemologia com vocacdo propriamente dialética,
e ndo surpreende nem um pouco que, no final da década de 1960, Can-
guilhem tenha decidido incorporar ao seu pensamento o conceito de
ideologia. Ainda que Foucault nao demonstre nenhum grande apreco
pela terminologia marxista, o fato de que a sua obra tenha influencia-
do essa decisao (Cf. Canguilhem, 2000, p. 9) ndo representa um grande
mistério, principalmente porque, ao que tudo indica, foi naquela regiao
ensombrecida, que a ciéncia moderna nao deixa de criar com as suas
luzes em estado de reiterada cintilagao, que o autor de Histéria da lou-
cura iniciou a sua prépria jornada intelectual: é por esse prisma que se
vé surgir a categoria de “doenca mental” [maladie mentale], nada eviden-
te e tampouco assegurada em sua normatividade cientifica, mas, nao
obstante, repleta de uma série de consequéncias sécio-politicas que a
reformulagdo das ciéncias médicas teria repercutido nos séculos XVIII
e XIX. No entanto, em contraste com Foucault, ainda que nao fique ob-
sedado pela luz das ciéncias modernas a ponto de se comportar como
uma mariposa que houvesse cedido por completo ao brilho e ao calor
da lampada onde a sua histéria deveria se encerrar, é no esforco de re-
trilhar os seus percursos luminosos que a caminhada de Canguilhem
se define: se a sua empresa conceitual ndo corresponde a uma histdria
linear e definitiva da verdade - nocdo que é vista por ele como uma
pobre contradicdo em termos (Cf. Canguilhem, 2000, p. 45) -, ela se
compromete irrevogavelmente com a tarefa de tratar “uma ciéncia em

X O que faz lembrar uma declaracdo de Adorno que diz que o positivismo, em sua
ansia de purificar-se de tudo o que é subjetivo, ndo vai além das particularidades de
“uma razdo instrumental simplesmente subjetiva” (Adorno, 1989, pp. 109-110). Ou,
como o filésofo alemao diz em outra ocasiao, é o subjetivismo do método que erige a
lei da objetividade. Cf. Adorno, 2015, p. 48.
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sua histéria como uma purificacdo elaborada de normas de verificacao”
(Cf. Canguilhem, 2000, p. 44, traducdo nossa), candidatando-se a clas-
sificacdo de ideologia® tudo o que ndo alcanca situar, em referéncia ao
dominio conceitual que pretende instituir, os fatos de uma veridiccao
e, conjuntamente, as leis de uma veridicidade (Cf. Canguilhem, 2000, p.
21). De outro modo, torna-se imprescindivel observar que a inclina¢do
literaria dos pés-estruturalistas, mesmo que deite algumas de suas ra-
izes no solo cultivado pelos grandes nomes da epistemologia histérica
francesa, nao florescia tao abundantemente entre os ultimos porque o
pensamento destes se voltava em primeiro lugar para as ciéncias e para
uma certa autonomia conceitual a comportar uma progressiva comple-
xidade e riqueza que lhes seria indissociavel.

Para esses tedricos, havia um pressuposto basico, muito bem sintetiza-
do por Bachelard na seguinte constatacio: “A ciéncia nio tem a filosofia
que ela merece” (Bachelard, 1963, p. 20, traduciao nossa).X" O que é o
mesmo que dizer que, defronte aos sucessivos progressos histéricos das
ciéncias, o pensamento filoséfico sempre aparece defasado, ndo poden-
do colocar-se sendo como segundo em relagao a sua atividade de pro-
dugao conceitual, cabendo a elas efetivamente a prerrogativa de desdo-
brar o percurso dialético de certas verdades que nenhuma Razao eterna
e imutavel poderia alcangar se permanecesse encerrada em si mesma.
Com efeito, é na obra de Bachelard que a dialética poderia ser dita ad-
quirir o seu verdadeiro peso de ariete em meio as investidas tedricas
avangadas pela epistemologia histérica na Franga: a contar pelo menos
desde um texto publicado em 1936, de nome La Dialectique de la durée
[A Dialética da duracio], observa-se que, se a palavra dialética nao pos-
sui ai um correspondente exato na filosofia hegeliana® | ela ndo deixa

XI E preciso ter bem claro que Canguilhem nao pensa uma ideologia em geral, como
o faz Louis Althusser, mas uma “ideologia cientifica”, que, ndo sendo nem falsa cons-
ciéncia e nem falsa ciéncia (Cf. Canguilhem, 2000, p. 39), é definida muito especifica-
mente em funcido de sua “ambicio explicita de ser ciéncia” “a imitacio de um modelo
de ciéncia ja constituido” (Cf. Canguilhem, 2000, p. 39), tal como ocorreria com a
nocao de hereditariedade em Maupertuis ou com o evolucionismo de Herbert Spen-
cer.

XII Constatacdo que faz par com esta afirmacdo de Le Nouvel Esprit scientifique: “A
ciéncia, com efeito, cria filosofia” (Bachelard, 1934, p. 7, traducdo nossa).

XIIT A esse respeito, cf. Vazquez, 1998.
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de desempenhar uma funcao de polémica que a torna recorrente e mes-
mo imprescindivel no vocabulario conceitual de Bachelard. O caso de
Bachelard ¢ tanto mais digno de atengao porque, nos seus embates em
torno da dialética, a matéria nao resta incélume, impressionando-o o
fato de que, depois do aporte que a evolucdo dos conhecimentos cien-
tificos trouxe ao seu estudo, ainda assim o materialismo seja tomado
de modo costumeiro pelos filésofos como um pensamento simples ou
até simplista (Cf. Bachelard, 1963, p. 1): critica-se entdo o direito que
a filosofia, no seu irrefletido afa de fundar as coisas de uma unica vez,
se reserva de ignorar o discurso efetivo da ciéncia, a0 mesmo tempo
em que ela prdpria autoriza-se a dissertar sobre a matéria em geral (Cf.
Bachelard, 1963, p. 9). Contrariando essa tendéncia dos fildsofos de re-
equilibrar todo o seu mundo sobre um ponto de Arquimedes qualquer,
Bachelard indaga a respeito de um materialismo verdadeiramente dis-
posto a estudar a “materialidade da matéria”, isto é, um “materialismo
[que fosse] instruido pela enorme pluralidade das matérias diferentes”
(Bachelard, 1963, p. 4, traducido nossa): esse materialismo faria valer
que um racionalismo que se retifica reiteradamente é que dirige “[...] as
experiéncias sobre a matéria”, sendo ele a ordenar “[...] uma diversida-
de incessantemente crescente de matérias novas” (Bachelard, 1963, p.
4, traducao nossa). E, levando adiante esse propodsito, o epistemdlogo
pretende nos tornar conscientes, por exemplo, de que a quimica conhe-
ce uma “fundacdo incessante”, onde ficaria atestado esse materialismo
que reclama sem cessar novas experiéncias e, consequentemente, que
sem cessar descredita experiéncias imediatas (Cf. Bachelard, 1963, p.
7). Nesse ritmo, em que se tangencia a dialética em algumas de suas
principais linhas de evolugao, vai-se tao longe a ponto de enunciar que
a quimica seria beneficidria de um “materialismo histérico autonomo”
(Bachelard, 1963, p. 6, traducdo nossa).
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CONFRONTACAO EXEMPLAR ENTRE ADORNO
E BACHELARD

Afirmar a autonomia conceitual das ciéncias modernas implica um
elogio irrefletido do progresso das Luzes?

Apesar da presenca fundamental do termo “dialética” em seu vocabula-
rio, o entusiasmo de Bachelard pela quimica e pela fisica, que por muito
pouco nao se apresenta de vez como uma ingénua credulidade no poder
indefectivelmente racional das ciéncias, nos reconduz a inescapavel dis-
crepancia entre os alemaes e os franceses: nao era desse elogio imode-
rado as realizacdes cientificas modernas que os frankfurtianos quiseram
se esquivar a todo custo? Se em 1953, nesse mesmo trabalho em que
exorta a reconsideracdo filoséfica do materialismo, ele sentencia que o
futuro da quimica envolve o futuro do género humano porque a qui-
mica e a fisica nuclear dotam o homem de “inauditos meios de poder”
(Cf. Bachelard, 1963, pp. 4-5), como ignorar que ele o faz apenas oito
anos depois de consumado o ataque nuclear a Hiroshima e a Nagasaki,
num momento em que a sombra do holocausto atomico ja ameagava
toldar a maior parte das expectativas racionais da humanidade? Em re-
feréncia ao mesmo impasse, como ignorar uma notavel idiossincrasia
de Hitler que, podendo ser considerado obscurantista em tantas maté-
rias, havia fornecido suficientes indicios de seu credo esclarecido por
ter elegido para si um quimico predileto™, alvo de tamanha estima da
parte do Fiihrer porque fora capaz de sintetizar um composto que da-
ria a Alemanha a autonomia na producdo de borracha, nada menos que

XIV Apés o término da segunda guerra mundial, o quimico em questdo, Otto Ambros,
foi recrutado, junto a outros oficiais do alto escalao nazista, as fileiras de cientistas que
viriam a trabalhar nos Estados Unidos sob os auspicios da assim chamada operacao
“paperclip”. Esse dado com certeza traz mais lenha para a fogueira da teoria critica
frankfurtiana, ao evidenciar que a légica de dominagao técnica de que o nazismo era
tributdrio nao cessou em definitivo com a sua derrota militar. Reconhecendo a perti-
néncia dessa teorizacao, que fique bem claro que a ideia do presente texto ndo é a de
se contrapor de modo absoluto a validade dessa 16gica de dominacao. Antes, o objeti-
vo é o de indicar que essa caracterizacdo ndo compreende exatamente o pensamento
cientifico - havendo ai uma defasagem que, pretendemos indicar, tem igualmente suas
consequéncias politicas.
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a matéria-prima necessaria para a fabricacdo em larga escala de varios
itens (pneus, botas, etc.) que tornaram possivel dar prosseguimento a
militarizacdo do pais? E, se aproveitamos a oportunidade para agarrar
o inesperado fio que a borracha coloca diante de nés, como esquecer
que a invencdo de John Dunlop, de uma camara feita desse material que
poderia inflar-se e revestir o aro de bicicletas e demais veiculos (Cf. Ho-
chschild, 1999, p. 168 - 169), influenciou de modo terrivel o destino
de milhoes de congoleses, que, sob o jugo de Leopoldo II, foram coagi-
dos com extrema violéncia a extrair quantidades enormes de latex do
“coracdo das trevas” para abastecer a voracidade de uma industria re-
cém-comecada? Enfim, diante dessas desconcertantes evidéncias sobre
a irracionalidade em que frequentemente incorre a razao cientifica, é
preciso concluir que a seguinte pergunta se faz inevitavel: como ignorar
0 avanco sumamente destrutivo dos incrementos técnico-cientificos sé-
culos XIX e XX afora? Ou, por outra: haveria alguma maneira de proce-
der ao elogio das ciéncias sem que isso implique em ceder de uma pos-
tura verdadeiramente critica para com o Esclarecimento? Em resposta,
a nossa argumentacio, tendente ao sim, deverd basear-se no seguinte:
se é verdade que as praticas cientificas que progrediram a mais e mais
na modernidade europeia deram a sua lamentavel contribui¢ao, direta
ou indireta, para que se aperfeicoasse o dominio militar de uns sobre
outros - e, mais especificamente, o dominio a ser exercido pelas potén-
cias europeias sobre os territdrios que elas passaram a colonizar desde
o final do século XV -, ndo é menos verdade que elas nao se confundem
com uma estrita légica de dominagdo. Em primeiro lugar, entendemos
que esse argumento tem um porte materialista e dialético porque as
elaboragoes tedricas de Bachelard apresentam uma ébvia afinidade com
Marx: o que ocorre ndo somente em razao de que a superacao da escra-
vidao humana fosse entendida depender do progresso que faziam vis-
lumbrar a maquina a vapor e a Mule-Jenny (Cf. Engels; Marx, 2007, p.
29), mas também porque, na dialética materialista pensada pelo alemao,
o trabalho humano aparece como o efetivo vetor de transformacao da
natureza - o que Bachelard diz & sua maneira ao enxergar o homem
como um “fator purificador” (Bachelard, 1963, p. 73, traducdo nossa).
E como se os trechos de Le matérialisme rationnel [O materialismo racio-
nal] dedicados a histéria conceitual da quimica moderna pertencessem
de direito ao corpo teérico formado pelos Manuscritos economico-filosé-
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ficos e pela Ideologia alemad: a mesma ldgica que permitia a Marx e a En-
gles concluir que foi gracas a media¢ao da industria e do intercdmbio
comercial que a paisagem natural da Alemanha passou a compreender
também cerejeiras (Cf. Engels; Marx, 2007, pp. 30-31) - s entdo dadas
a “certeza sensivel” de Feuerbach como se desfrutassem, a um sé tem-
po, de uma imediatez e de uma eternidade em que a Natureza engano-
samente comprova a estabilidade de seu ser -, é essa mesma légica que
orienta Bachelard a pensar os desenvolvimentos histéricos da quimica
a partir de uma determinada cultura, oposta em suas injung¢des praticas
a todo “materialismo ‘natural’” (Cf. Bachelard, 1963, p. 2). Essa seria,
pois, uma histéria da ciéncia que abrange a prépria industria, tendo um
de seus comecos (ou recomecos) na metalurgia, posto que esta dltima
corresponda a uma pratica de sintese e purificacdo de certos elemen-
tos quimicos que demanda necessariamente o exercicio de um racio-
nalismo aplicado: se a pureza ndo é um dado, e, desse modo, nido pode
ser constatada de forma simples (Cf. Bachelard, 1963, p. 72), ela exige
um método de experiéncia a que o trabalho com o ferro providenciou
uma das primeiras ocasides - o que dispde os metais como anteceden-
tes genuinos da crescente listagem de elementos que, a contar desde o
grande exemplo do oxigénio, sio verdadeiramente puros e simples (em
contraste com os quatro elementos da antiguidade classica) ao custo de
laboriosas sinteses conduzidas nos séculos XVIII, XIX e XX.

Até aqui, é facil ver que as discrepancias nao desapareceram, o materia-
lismo e a dialética rastreaveis em Bachelard em nada servindo para di-
minuir as suspeitas dos frankfurtianos no que diz respeito a destinagao
irracional do Esclarecimento: nesse sentido, Bachelard nao teria feito
mais que agravar o que em Marx ja era problematico, o animo febril da
juventude prometeica do segundo tendo sido transmutado na empolga-
cdo irrefletida que impele o primeiro a correr a beira de abismos. Po-
rém, essa proximidade com Marx depara certas dificuldades, como a de
entender o que faria possivel, na teoria critica alema, a disjuncao entre
a perspectiva de uma reconciliagao efetiva a dar-se com a emancipacao
do género humano enfim concretizada e a expectativa de que isso possa
efetuar-se gracas ao desenvolvimento crescente das forcas produtivas
da sociedade humana: se bem que o propdsito desses tedricos seja o de
explicitar que o Esclarecimento se efetua contraditoriamente no empi-
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lhamento de suas proprias ruinas, o que se esvazia no processo é a di-
namica de uma verdadeira dialética que fizesse superar uma tal contra-
di¢ao. Por outra, isso quer dizer que, contra-intuitivamente, a dialética
do Esclarecimento é afirmada sob essa forma para ser negada em seu
falso movimento - o que, em resposta, exige uma dupla movimentagao
da parte de seus criticos, de teorizagao de sua totalidade pratica e de um
consequente posicionamento negativo em relagao a ele. O perigo, no
entanto, é o de que, sendo-lhe negada qualquer concretude, a dialética,
enquanto é processo efetivo de uma verdade que toma lugar no mun-
do, volte a ser um tépico de interesse exclusivo para a filosofia. Clara-
mente, a ideia dos frankfurtianos nao era a de fazer a dialética bater
em retirada do mundo; muito pelo contrario, o seu ponto é o de que os
desenvolvimentos técnico-cientificos ndo poderdo reclamar plenamente
a sua racionalidade a ndo ser no contexto de libertagao de todo o gé-
nero humano. Era por esse motivo que, em Para a metacritica da teoria
do conhecimento, Adorno havia argumentado que o “[...] processo real da
vida social ndo é contrabandeado sociologicamente para o interior da
filosofia, por meio da subordina¢ao, mas é o cerne do préprio conteud-
do 16gico” (Adorno, 2015, p. 67). Surpreendentemente, isso confirma
a avaliacdo de Foucault na sua caracterizagao do pensamento alemao,
afinal, nessa outra maneira de levar adiante o projeto critico esclare-
cido, o subjectum da filosofia vem a ser realmente a prépria sociedade:
ela ndo é s6 o grande tema pressuposto pelo pensamento filoséfico de-
vido a mediacdo que estabelece para tudo o que é humano (Cf. Ador-
no, 1989, p. 113), mas a prépria condi¢do ultima de efetuacdo 1dgica
da reconciliagao da razdo com o mundo e consigo mesma, na medida
exata em que faca mencdo de se tornar o sujeito de si mesma. De sorte
que uma ciéncia se converte prontamente em ideologia quando perde
de vista o seu enraizamento e a sua destinac¢do social, porque, como diz
Adorno em sua célebre “Introducido a controvérsia sobre o positivismo
na sociologia alema”, “[...] todo conhecimento que voluntariamente se
submete as regras desta sociedade solidificadas em ciéncia participa de
sua falsidade” (Adorno, 1989, p. 120). A inegéavel pertinéncia dessa ar-
gumentacao nao torna nem um pouco Obvia, entretanto, a decisio de
pensar a dialética em sua estrita negatividade, pois, de modo nada me-
nos que contraditdrio, esse gesto reforca a sua vinculacdo com o ma-
terialismo, a0 mesmo tempo em que o afrouxa consideravelmente: se é
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ponto pacifico que o embasamento materialista da teoria critica alema
depende da visada dialética da falsa totalidade do sistema produtor de
mercadorias, ndo é tao simples assim entender como poderia a dialética
continuar buscando respaldo num materialismo que ja nao parece mais
ser capaz de apontar para além de si mesmo.*V E uma grave consequ-
éncia disso talvez corresponda ao fato de ser-lhe preciso identificar a
razdo cientifica a légica de dominacdo do Esclarecimento: dado que o
racionalismo cientifico ndo aparenta ter parte com a negatividade da
dialética, ele ndo pode fazer outra coisa que ndo seja reafirmar o mun-
do de que surge - mundo que o pensamento filoséfico se vé obrigado a
negar por meios quase impraticaveis, pois a prépria capacidade huma-
na de transformar as suas condicdes materiais de existéncia foi privada
de sua virtude de contribuir para o advento da tao almejada reconci-
liacao da razdo consigo mesma. Sobre o papel esclarecido da ciéncia, é
de se observar que, para Adorno, o crescente uso das matematicas e do
método que elas secundam hipostasiaria o conhecimento, totalizando
assim um dominio que seria desde sempre o seu e, paradoxalmente, fo-
mentando um crescente alheamento em relacdo aos objetos do préprio
conhecimento (Cf. Adorno, 2015, p. 44): adotando o método como o

XV Cabe esclarecer que o argumento desenvolvido em nosso artigo responde mais
diretamente a uma determinada forma de conceber o que ficou conhecido entre os
leitores e intérpretes de Adorno e Horkheimer como “razio instrumental”, esta tltima
sendo caracterizada, normalmente, como uma modalidade da razao cujo exercicio re-
sultaria de maneira fatal no seu contrério, isto é, na desrazao e na dominacao que lhe
faz par. Registre-se, pois, que nao desconhecemos a existéncia de leituras que levam
em consideracdo o “momento de verdade” da supracitada razdo instrumental - como
é notoriamente o caso das leituras empreendidas por Giovanni Zanotti e Luiz Philipe
de Caux a respeito da dialética em Adorno. Cf. Zanotti, 2019; Cf. também De Caux,
2021. Embora estejamos cientes de sua existéncia, todavia, mantivemos o nosso argu-
mento focado na caracterizacdo “unilateral” da assim denominada razio instrumental
porque, sob uma certa perspectiva, em virtude de nao ter tematizado as ciéncias em-
piricas ou positivas a propésito de sua dialeticidade, mesmo Adorno deixava aberto
um flanco para que elas fossem confundidas com a ideologia que as enaltece como
algo de absoluto e insubmisso a qualquer aprecia¢do critica. Ainda em referéncia ao
belo trabalho de Luiz Philipe de Caux, centrado em torno da ideia de uma “critica
imanente”, note-se, ademais, que o emprego dessa locucdo em nosso texto ndo aspira
ao mesmo grau de precisdo conceitual que se verifica no mencionado livro, limitan-
do-se, em nosso caso, em tratar de uma critica que saiba desdobrar as contradicdes
internas aquilo que critica.
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Unico meio de escapar aos encontros com o acaso (Cf. Adorno, 2015, p.
45) - método que, desde Bacon e Descartes, se define como o caminho
seguro do qual a razao nao pode desviar-se sob pena de o conhecimen-
to interromper a sua marcha certa de assenhoramento do mundo -, o
Esclarecimento pretere o complexo em favor do simples, e manifesta
com isso todo o seu édio pelo ndo-idéntico™, que ele pretende entdo
expulsar em definitivo dos dominios do pensamento. E, tendo isso em
vista, como reconciliar Adorno com alguém que insiste que “[...] tudo é
método, tudo é método aplicado, tudo é método retificado por sua apli-
cacdo” (Bachelard, 1963, p. 80, traducdo nossa)? Como acreditar que
ele poderia convir com o epistemélogo que assevera que a “[...] ciéncia
fisica contemporanea é uma construcio racional”, querendo dizer com
isso que “ela elimina a irracionalidade de seus materiais de construcao’,
o “fenémeno realizado” pela pratica cientifica devendo “ser protegido
contra toda perturbacdo irracional” (Bachelard, 2002, p. 6, traducio
nossa)? Poderia haver uma confissdo mais clara de que, mesmo sob uma
orientacao que se diz dialética, o método cientifico é inimigo mortal de
quaisquer complexidades que ele ndo consiga tutelar sob a Lei homo-
geneizante do Um a expressar uma razao sempre idéntica a si mesma?

Mas, a despeito das aparéncias, Bachelard e sua descendéncia dao uma
prova contundente de que, ao contrario do que supunha Adorno (Cf.
Adorno, 2015, p. 61), a teoria do conhecimento®™" nao precisa con-
formar-se como a figura cientifica da teoria da origem: o racionalismo
de que fala Bachelard ndo tem um comeco absoluto, porque ele é da

XVI Cf. Adorno, 2015, p. 57. Cf. também Adorno, 1989, p. 136.

XVII Momentaneamente, aproveitamo-nos da confusao ocasionada pelo fato de fun-
cionarem como sindnimos a locucdo “teoria do conhecimento” e o termo “epistemo-
Iogia”, ndo para validar a sua equivaléncia, mas, ao contrario, para indicar que uma
investigacdo conceitual das ciéncias tomadas em relacdo ao seu carater histérico nao
precisa ser resolvida em acordo com um propésito fundacional, de buscar esclarecer
as condic¢des transcendentais de existéncia do conhecimento cientifico. A esse pro-
posito, é elucidativo mencionar as relacdes contraditérias de Bachelard para com a
filosofia de Kant, passiveis de sintese numa espécie de “ndo-kantismo” professado pelo
epistemélogo. A esse respeito, Cf. o ensaio “Le ‘non-kantisme’ de Bachelard: vers le
sens transcendental de la rupture épistémologique” [“O ‘ndo-kantismo’ de Bachelard:
em direcdo ao sentido transcendental da ruptura epistemoldgica”], contido no volume
Bachelard et épistémologie francaise [Bachelard e a epistemologia francesal.
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ordem de um recomeco [recommencement], ndo sendo possivel defini-lo
em razao de uma unica de suas operagdes porque, ao fazé-lo, ele ja tera
recomecado desde ha muito (Cf. Bachelard, 1966, pp. 122-123). E, a
partir dessa precisdo conceitual, tornam-se mais nitidas algumas das
afinidades entre os dois, que sao melhor apreciadas, digamos, através
das seguintes palavras de Adorno:

A teoria do conhecimento s6 é verdadeira quando leva
em conta a impossibilidade de seu préprio comeco e
quando se deixa levar, em cada um de seus passos, pela
sua inadequacdo com a coisa mesma (Adorno, 2015,

p- 65).

Nao seria essa inadequacdo o que Bachelard desejava explicitar ao de-
clarar que a ciéncia ndo tem a filosofia que ela merece? Indo mais longe,
veremos o tedrico alemdo como que advogar em nome da epistemolo-
gia bachelardiana quando, expondo a esterilidade da oposicao abstrata
entre o formal e o empirico que o positivismo tende a tomar como po-
los estanques e primeiros dos quais promanaria todo conhecimento™!!,
ele conclui sem maiores rodeios que essa “simples consideracio deve-
ria ser o suficiente para mover o cientificismo em direcao a dialética”
(Adorno, 1989, p. 111). Torna-se entdo exequivel recuperar sob uma
luz mais favoravel o aspecto critico do racionalismo da fisica contem-
poranea, que é dito por Bachelard ser um racionalismo aplicado - isto
¢, um racionalismo que sé se realiza ao se aplicar -, a sua aplica¢ao nao
sendo nem defeito e nem compromisso, ja que, em lugar de renegar os
seus principios, um tal racionalismo os dialetiza (Cf. Bachelard, 2002,

p- 7).

Nao seria em nome dessa orientacao dialética que Adorno teria adverti-
do sobre o perigo que ameacava o conceito mesmo de ciéncia? “Todo o
refinamento matematico da metodologia cientifica em avango nao dissi-
pa a suspeita de que a conversdo da ciéncia em uma técnica junto as ou-

XVIII A impossibilidade de isolar os polos do conhecimento também se expressa nes-
sa passagem: “O espirito, entretanto, ndo pode estar separado do dado, assim como
esse dado nio pode estar separado do espirito. Nenhum dos dois é um primeiro”
(Adorno, 2015, p. 63 - 64).
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tras estd minando o seu conceito” (Adorno, 1989, p. 119). No entanto,
é forcoso reparar que o conceito de ciéncia a que Adorno se refere nes-
se trecho se encontra mais préximo daquilo o que os idealistas alemaes
chamavam pomposamente de Wissenschaft do que das ciéncias positivas
modernas: o Saber Absoluto de Hegel, objetivando a coincidéncia com
“o conceito do ser assim e ndo outro” (Adorno, 1989, pp. 119-120),
ainda que falso em suas aspiragdes totalizantes, franqueia um ponto de
vista critico a essas ciéncias - e a fazé-lo, ndo em funcao da cristaliza-
cdo dos métodos especificos a cada uma delas, “indiscutivelmente fruti-
feros” (Adorno, 1989, p. 120), mas devido a manutencdo que o Escla-
recimento realiza dessas mesmas ciéncias como algo de impermeavel a
interesses extracientificos, o que a identidade especulativa entre ser e
pensamento saberia negar ja que afere sempre e de novo a contradigao
entre o fendomeno e a esséncia da razao. O que deve chamar a atencao,
portanto, é que, muito embora se proponha a aborda-los de um pon-
to de vista dialético, o tedrico alemdo ndo consegue entrever qualquer
dialética para os métodos cientificos especificos, ainda que reconheca
que eles sdo “indiscutivelmente frutiferos”; se bem que conceda uma
certa autonomia as ciéncias - que seriam também nao-auténomas, pos-
to que derivadas de sua funcido social®™® (Cf. Adorno, 1989, p. 109) -,
ele ndo da a impressao de ser capaz de pensa-la realmente. Donde se
origina, nesse quadro tedrico, uma confusdo generalizada entre as pra-
ticas cientificas propriamente ditas e a ideologia objetivante e positivis-
ta que se presta a valida-las irrestritamente como uma for¢a produtiva
autonoma em meio as demais rela¢des sociais de produgao: afinal, o que
se estd a criticar sdo as ciéncias ou a ideologia que se apropria delas?
O que é que Adorno acerta quando, mirando Karl Popper, dispara: “a
ciéncia deve se ocupar unicamente com questdes passiveis de decisdo”

XIX Acreditamos pertinente remeter o leitor as seguintes palavras: “Somente um
relativismo pueril contesta a validade da ldgica formal ou da matematica, tratando-a,
porque veio a ser, como efémera. A questdo é apenas que os invariantes cuja invarian-
cia é algo produzido ndo podem ser arrancados daquilo que varia, como se se tivesse
entdo a verdade nas maos” (Adorno, 2009, pp. 41-42). Sobre uma possivel confusdo
decorrente de ndo teorizar de modo mais preciso em que sentido as ciéncias positivas
seriam autonomas, Cf. a nota de rodapé 12 deste artigo.
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(Adorno, 1989, p. 137)*? Ele teria sido exitoso em identificar as cién-
cias como um saber que se oferece inequivoco a uma decisao porque
fundado unicamente sobre aquilo que é imediato e certo?

A confiar em Bachelard, isso é precisamente o que jamais poderia ser
logrado, uma vez que, para ele, todo conhecimento cientifico seja infen-
so ao imediato. Como se diz numa conhecida passagem de La formation
de Uesprit scientifique [A formacao do espirito cientifico]: “[No conhecimen-
to cientifico,] Nada é dado. Tudo é construido” (Bachelard, 1947, p.
14, traducdo nossa). E deve-se avancar que uma tal epistemologia foi
bem-sucedida em conceder alguma dialética as ciéncias modernas - o
que é um modo de afirmar, por conseguinte, a sua vocacdo verdadeira-
mente critica. Nao que Bachelard tenha sido automaticamente purgado
de toda ingenuidade racionalista: a dialética do Esclarecimento perma-
nece como um obstaculo para a efusividade de seu otimismo quanto as
realizagdes desse mundo técnico produzido e reproduzido pelas prati-
cas cientificas modernas. No entanto, a sua empresa tedrica é suficiente
para estabelecer que a efetividade conceitual da ciéncia moderna nao se
confunde com a ideologia que realiza o seu cortejo. O que se mostra de
suma relevancia numa confrontacdo entre alemaes e franceses tal como
a intentada pelo presente texto, porque a universalidade atribuivel a
racionalidade cientifica ndo é a de um método que processasse toda a
diversidade do sensivel e o transformasse numa massa homogénea de
medidas e grandezas absolutamente indiferentes a matéria de que par-
tiram; ao invés disso, trata-se de um método que enriquece a sua ma-
téria ao aprofundar a sua investigacdo através de um progresso de or-
dens (Cf. Bachelard, 1963, p. 21), comprovavel na sucessiva descoberta
de campos de operacdo conceitual até entao interditos mesmo para os
exploradores pioneiros da racionalidade cientifica. Se tomamos a fisi-
ca quantica como exemplo, vemos que ela ndo tem como nao postular
a universalidade do principio de incerteza de Heisenberg para todo o
vasto dominio do mundo subatomico. Mas ela nao o faz de maneira
indistinta, como se se tratasse de uma constatacdo genérica, meramente

XX Em maximo contraste com essa maneira de ver as coisas, vale recordar que um
filésofo muito influenciado pela epistemologia histdérica francesa, quem seja, Alain
Badiou, tenha pensado o sujeito e a pertinéncia das matematicas para a dialética a
partir do conceito de indecidivel. Cf. Badiou, 1982, p. 302.
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“filoséfica” (Cf. Bachelard, 1937, p. 40): de maneira alguma essa pos-
tulacdo se resume a declaracdo, totalmente desprovida de sentido, de
que “tudo é quantico”. Seguindo em direcdo completamente imprevista
para Adorno e Horkheimer, ela torna muito claro que seria nada menos
que falso enxerga-la como uma mera reiteracdo do método cartesiano:
a afirmacdo da universalidade do mencionado principio envolve, a um
s6 tempo, a dificuldade de sustentar a singularidade que lhe seria pro-
pria (Cf. Bachelard, 1937, p. 41), posto que, como tal, ele é estritamente
nao-cartesiano. E, tal como exigido por uma abordagem genuinamente
dialética, é preciso insistir que a sua maneira de negar a metafisica car-
tesiana ndo é puramente incidental (Cf. Bachelard, 1937, p. 42), como
se fosse o caso de ela contradizer uma tal metafisica pelo simples fato
de ndo coincidir em tudo com esta dltima: ela vai muito mais longe
do que isso porque nega o postulado que é essencial a qualquer inves-
tigacao do espago a ser promovida pelo cartesianismo, a saber, o que
estabelece o horizonte de um espaco decomponivel em sua simplicida-
de pelo encadeamento de seus pontos singulares fixos, os quais, sendo
identificiveis com a sua localidade, discriminariam analiticamente esse
dominio em que a relacdo continente-conteido pode se crer assegura-
da na sua certeza impreterivel. Em detrimento da clareza e da distin-
¢do preconizadas por Descartes - que, referidas a concepcdo de espaco
a que estariam vinculadas, revelam-se como uma maneira de assegurar
que todos os objetos sejam discerniveis nos limites claros de uma res ex-
tensa -, a fisica quantica opta pela precisdo (Cf. Bachelard, 1937, p. 14):
por conduzir a ideia, totalmente estranha para o senso comum, de que
dois objetos podem muito bem apresentar-se como geometricamente
indiscerniveis (Cf. Bachelard, 1937, p. 59), uma das grandes realizacoes
da fisica quantica, de acordo com Bachelard, teria sido justamente a de
fazer entender que a distincdo “certa” entre continente e conteddo in-
terditava um conhecimento fino e rigoroso das realidades préprias ao
sumamente pequeno, uma matematica probabilistica satisfazendo me-
lhor as suas exigéncias conceituais do que uma armagao geométrica ele-
mentar de pontos singulares fixos (Cf. Bachelard, 1937, p. 25). Nessas
“microdimensdes”, em que a fisica poderia ser entendida confrontar-se
com a infra-estrutura a mais elementar da realidade, o conhecimento
se torna irredutivel a uma reuniao de elementos simples; ou, segundo
Bachelard, a possibilidade de reduzir a fisica quantica a alguns elemen-
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tos até seria admissivel, mas a condi¢ao de que esses elementos fossem
tidos como incertos, fugidios, “estritamente falando, aleatérios” (Cf. Ba-
chelard, 1937, p. 32), o conhecimento que ela produz reportando-se
nem tanto a objetos subsistentes em si mesmos, mas a uma experiéncia
complexa e efémera, como o seria a experiéncia de um feixe de prétons
lancados contra uma nuvem de elétrons (Cf. Bachelard, 1937, p. 33).
Dessa feita, se os operadores probabilisticos das matematicas desem-
penham um papel fundamental nessa nova experiéncia, o que se torna
problematico com o advento da microfisica é a passagem do elemento
sinalizado ao elemento designado, deixando de haver uma correspon-
déncia 6bvia entre o pronome demonstrativo “este” e o “um” suposto
ao fendmeno (Cf. Bachelard, 1937, p. 32): o que é outra forma de dizer
que a fisica quantica desestabiliza radicalmente as relagdes supostamen-
te evidentes que manteriam atados um ao outro o ser e o discurso que
sobre ele versa.

A RADICAGCAO CONCEITUAL DAS CIENCIAS MODER-
NAS COMO UM TERRENO NAO SO ESTRANHO MAS
AVESSO AO IDEALISMO ALEMAO

Uma dialética pensada a propdsito da efetividade das matematicas

Como se pode constatar, Bachelard nao é nem um pouco leviano quan-
do diz que a emergéncia histérica da fisica quantica faz deparar com
uma “verdadeira dialética” (Bachelard, 1937, p. 42) e que o microfeno-
meno ensina uma licdo objetiva de hegelianismo (Cf. Bachelard, 1937,
p. 43): a sua “filosofia do ndo” visa dar razdo a essa experiéncia incon-
cebivel para o positivismo moderno que seria a de avancar o método
contradizendo-o em sua prépria esséncia, ao afirmar com método algo
que em Descartes 0 método nao poderia senao negar. E certo que essa
dialética nao é sistematica no mesmo sentido em que o seria a dialéti-
ca hegeliana: para Bachelard, dialética é menos um substantivo do que
o elemento constitutivo de uma locucdo adverbial; em sua filosofia, ela
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cumpre sobretudo a funcdo de um operador de escansdo. As discre-
pancias entre alemaes e franceses - tomadas aqui a propésito de uma
confrontagao exemplar entre Adorno e Bachelard - continuam valendo,
portanto, mas com uma alteracdo importantissima que se insinua nes-
se quadro desigual: as afinidades entre uns e outros nao concernem de
modo simples a uma banal ascendéncia comum, ja que, sob um certo
aspecto, ambos se consagram a um pensamento da dialética que sai-
ba dispensar-se do expediente totalizador da filosofia hegeliana. Com
efeito, para Bachelard, a ciéncia avanca efetivamente ao pensar o que
o método antes excluia de seu espaco de operacdo como sendo ndo-i-
déntico, e o faz sem nunca divisar uma totalidade onde a racionalidade
cientifica finalmente conheceria um repouso definitivo e se faria enun-
ciar em sua derradeira identidade especulativa. Desse modo, vale notar
que Adorno havia compreendido muito bem que a mediatidade “nao é
nenhum enunciado positivo sobre o ser, mas uma indicacdo para que
o conhecimento ndo se aquiete em tal positividade” (Adorno, 2015, p.
64). O problema é que, enunciada assim, como uma impossibilidade de
o conhecimento aquietar-se sem uma pratica que lhe permita realizar
qualquer movimentacao correspondente, uma tal compreensao se res-
tringe a uma recomendacao filoséfica abstrata - a ser contrastada ine-
vitavelmente com a ciéncia, que ndo parece necessitar dessa instru¢ao
em sua pratica esclarecida de aplicagao e retificacdo da razdo. O que,
de novo, nao significa atribuir a ciéncia toda a critica de que é capaz
um pensamento verdadeiramente dialético, mas significa, isso sim, atri-
buir-lhe dialética o bastante para criticar a efetividade de seu préprio
conceito e para aliviar a ela o fardo de ser considerada uma das gran-
des responsaveis por fazer do mundo um lugar cada vez mais homogé-
neo e empobrecido. E se Adorno e cia. ndo o perceberam, isso se deve
em grande parte a sua forma de encarar as matematicas - poder-se-ia
argumentar, uma infeliz heranca do idealismo alemao. Na epistemo-
logia histérica francesa - especialmente em Bachelard e em Cavailles
-, as matematicas sao mais do que essa linguagem estranha ao mundo
que o descreve com maior exatiddo na mesma medida em que se torna
alheia a toda uma miriade de qualidades intrinsecas a sua contraparte
empirica. Uma tal imagem das matematicas se adequa até que facilmen-
te a uma certa figura da racionalidade cientifica, que nasce com a fisi-
ca galilaica: por encontrar fundamento no principio de inércia - que, a
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despeito de orientar o conhecimento de todos os movimentos naturais,
nao se da a conhecer como tal em nenhum deles - essa fisica, que se
encaminhou de maneira bem-sucedida para uma matematizagao do co-
nhecimento, dava a impressdo de apoiar-se sobre uma axiomatica total-
mente exterior ao mundo empirico. E, sob esse aspecto, Adorno estaria
perfeitamente justificado em reprovar aos positivistas a incapacidade de
entender que o fact finding a que se votam as ciéncias modernas sempre
pressupOs a teoria que orienta a observacdo e a ordenacdo da matéria
empirica (Cf. Adorno, 1989, p. 119). Ele se equivoca, entretanto, quan-
do acredita ou sugere acreditar que essa mediacdo operada pela teoria
cientifica corresponde a um gesto mecanico, puramente exterior, que,
como tal, seria incapaz da infinidade que o conceito, em sua dialetici-
dade, torna operante. Bachelard prevenia contra essa forma de ver as
coisas no momento em que sublinhava que, para a antiga epistemologia,
“[...] as matematicas ndo pensam, elas exprimem” (Bachelard, 1937, p. 89,
traducao nossa). E, ndo por menos, ele avisava, no inicio de La formation
du esprit scientifique, que, nas ciéncias renovadas do século XX, o “ma-
tematismo j& ndo é descritivo, e sim formador” (Bachelard, 1947, p. 5,
traducdo nossa). Ao que acrescentava, de modo decisivo: “A ciéncia da
realidade nao se contenta mais com o como fenomenoldgico; ela busca
0 porqué matematico” (Bachelard, 1947, p. 5, traducdo nossa).*!

O que esta em jogo, por conseguinte, ¢ que as matematicas possam ser
tematizadas como um pensamento que toca o cerne da realidade, e isso
ndo apesar mas em funcdo de sua condicdo de ser uma “linguagem”
nada evidente - uma linguagem que, estranhamente, nada diz. Ora, se,
para Bachelard, as ciéncias sabem indagar bem a realidade por se mos-
trarem capazes de efetuar uma brutal reducdo da fenomenalidade (Cf.
Bachelard, 1963, p. 41) - digamos, quando desprezam o fenomeno da
chama para a inteleccao do processo de combustao, que, apds Lavoi-
sier, passa a ser um equivalente da respiracdo, esse “fogo sem chama”
(Cf. Bachelard, 1963, p. 41) -, é um mérito indiscutivel das matematicas
tornar essas reducdes cada vez mais precisas. O que se di porque “as
matematicas ultrapassam em pensamento inventivo tanto as conven-

XXI O que resvala mais uma vez em Adorno, que asseverava que, se 0s positivistas
reconhecem apenas a vigéncia dos fenomenos, os dialéticos mantém a distin¢ao entre

~

esséncia e fenomeno. Cf. Adorno, 1989, p. 115.
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cOes quanto as experiéncias” (Bachelard, 1937, p. 98, traducdo nossa),
afinal, elas fazem pensar além das limita¢des de ambas. Para a episte-
mologia aqui discutida, o estatuto das matematicas ndo se restringe de
maneira alguma a um conjunto de simbolos cuja funcao se resumisse a
designar, de forma mais pratica e organizada, as coisas existentes. Isso é
particularmente claro nas indagacdes que Bachelard faz por ocasiao de
um comentério pontual sobre as equacdes de Schrodinger: “Se se nos
objeta que essa expressdo de Schrodinger é simplesmente um simbolo,
nés perguntariamos: um simbolo de qué? O que ela simboliza? Onde
se encontra a experiéncia que ela exprime?” (Bachelard, 1937, p. 94,
traducio nossa). Tomando parte da prépria experiéncia que destréi um
referente imediato para construir em seu lugar uma outra percepg¢ao
da realidade, a expressao matematica nao poderia apenas descrever de
fora algo que a antecede, a nova fenomenalidade sob a qual se processa
a experiéncia cientifica ndo podendo apresentar-se senao por meio de
certos operadores matemaéticos: “ela [a microfisica] nao calcula depois da
experiéncia; ela as encontra [as suas medidas] no nivel mesmo de sua
informacdo matematica” (Bachelard, 1937, p. 102, traducio nossa).

O que s6 faz sentido, por sua vez, se as proprias matematicas abrigam
em seu devir histérico um movimento dialético - a situar, portanto, os
franceses no extremo oposto dos alemaes. E, mais do que ninguém, foi
Jean Cavailles quem pensou o devir das matematicas nesses termos. O
que deve causar espanto, é verdade, porque, com a possivel excecdo da
filosofia (tal como a concebia Hegel), as matematicas sdo muito prova-
velmente a disciplina a mais arredia aos dominios da histéria:

A histéria matematica parece, de todas as histérias, a
menos vinculada aquilo de que ela é veiculo: se ha vin-
culo, é a parte post, servindo unicamente para a curio-
sidade, nao para a inteligéncia do resultado: o depois
explica o antes. O matematico nao tem necessidade de
conhecer o passado, porque é sua vocacdo recusa-lo: na
medida em que ele ndo se dobra aquilo que parece evi-
dente [aller de soi] por tratar-se de um fato, na medida
em que ele rejeita a autoridade da tradicdo, desconhece
uma atmosfera intelectual, nessa medida somente ele é
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um matematico, isto é, um revelador de necessidades
(Cavailles, 1994, pp. 225-226, traducdo nossa).

Mas o préprio Cavailles perguntava: “no entanto, com que meios ele [0
matemético] opera?”; a fim de pontuar, logo em seguida: “A obra nega-
dora da histéria se cumpre na histéria” (1994, p. 226, traducio nossa).
Nessa breve adicdo, encontra-se condensado o essencial de um tal de-
vir, pois fica explicita a ambivaléncia das matematicas, que sdo de pron-
to relacionadas ao seu poder de subtrair-se a histéria, mas nao sem que
se situe como histdrico o ato mesmo dessa subtracdo. Nao sendo exata-
mente um platonico - representando, antes, um dos casos mais notaveis
do pujante espinosismo francés do século XX**! - Cavailles reconhecia
sem maiores dificuldades que o desenvolvimento histérico das matema-
ticas envolve sem sombra de duvida problemas de ordens psicoldgica
e socioldgica (Cf. Cavailles, 1994, p. 226); a questdo, entretanto, é a de
que, se apreciada em seu plano propriamente conceitual, deve tornar-se
perceptivel como nessa histéria existe uma tendéncia de que desapare-
cam os vinculos de causalidade em favor dos vinculos de inteligibilida-
de (Cf. Cavailles, 1994, pp. 226-227), de sorte que as matematicas se
apresentam como se a desdobrar um trabalho que é “a uma s6 vez sub-
metido a histdria e critico desta em nome de seus resultados” (Cavailles,
1994, p. 227, traducido nossa). De outro modo, pode-se entender que é
no campo das matematicas que fica mais claro que o conhecimento nao
progride por mera acumulacdo e justaposicao, e sim pela revisao per-
pétua de seus contetiidos a dar-se por intermédio do aprofundamento e
da rasura (Cf. Cavailles, 1994, p. 560).

A grande obra de Cavailles - postumamente editada por Charles Ehres-
mann e Georges Canguilhem -, que se intitula Sur la logique et la théo-
rie de la science [Sobre a logica e a teoria da ciéncia], é um trabalho ainda
hoje dificil de mensurar em seu porte, definindo-se talvez como um dos
ensaios mais consequentes no esforco de pensar a ciéncia como uma
pratica realmente dotada de autonomia conceitual: submetendo-se a
um cerrado escrutinio certos aspectos das ideias de Kant (parte I), dos
formalistas, dos logicistas e dos positivistas logicos (parte 1I), e de Hus-

XXII Cf. Peden, 2014.
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serl (parte III), essa obra nido entrega de imediato uma nova defini¢ao
da légica e da teoria da ciéncia, dispondo-se a tanto somente depois
de completar um complexo percurso critico que essas nogdes obrigam
a empreender na modernidade filoséfica. Ela faz remontar, assim, ao
projeto esclarecido da Critica a busca por uma doutrina da ciéncia que,
apods os impasses a que esse auto-exame da razdo ndo pdde escapar, exi-
ge ser pensada para-além das aporias a que necessariamente direciona o
que se chama entao de uma filosofia da consciéncia, isto é, uma filosofia
que investe a consciéncia de um poder de auto-iluminacdo por meio
de um ato que, sendo presente a si mesmo, fosse capaz de se determi-
nar (Cf. Cavailles, 1994, pp. 484-485). Como essa linhagem filoséfica
nao teria conseguido encontrar qualquer unidade para a ciéncia exce-
to aquela que seria atribuivel a atividade auto-referida da consciéncia,
Cavailles toma Kant como a fonte de um erro exemplar a repetir-se
nas mais diversas circunstancias em que a teoria da ciéncia foi de novo
tematizada: desde o impulso transcendental do kantismo, apartam-se
forma e matéria como elementos completamente heterogéneos um ao
outro e que, separados, se candidatam, seja isolados ou tomados em sua
coordenacdo, a fundamento ultimo do conhecimento. O que, de acordo
com Cavailles, limita drasticamente a apreciagdo das matematicas em
sua singularidade, a sua posi¢do, em contraste, sendo a de defender que
elas nao existiriam em qualquer outro lugar sendo em seu devir con-
ceitual que é, a um sé tempo, necessario e imprevisivel (Cf. Cavailles,
1994, pp. 599-600). Devir que, ele mesmo, indicaria a impossibilidade
de condiciona-las estreitamente a exposi¢do formal ou a légica propria-
mente dita, jA4 que nem o principio absolutamente elementar da nao-
-contradi¢do pode ser tido como primeiro e imediato, pois, em virtude
de uma prova de Godel, demonstrou-se que “[...] a ndo-contradicao de
uma teoria [com uma teoria mais vasta que a incorpora] ndo pode ser
demonstrada a ndo ser no seio de uma teoria mais potente” (Cavailles,
1994, p. 555, traducdo nossa). E a depreender uma consequéncia que
respeita esse devir histdrico, interditava-se de igual maneira tomar o
simbolo como a forma inerte em que as matematicas ganhariam cor-
po, dado que, nesse campo, os simbolos mobilizam-se na base de uma
aplicacdo desde sempre matematica (Cf. Cavailles, 1994, p. 521), o que
o formalismo entende como um comeco absoluto nada mais sendo que
“evocacio subrepticia de atos e encadeamentos anteriores” (Cavailles,
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1994, p. 521, traducio nossa). De sorte que, ndo obstante ser concedi-
do que o “corpo de uma teoria é uma certa homogeneidade operatéria”
(Cavailles, 1994, p. 556, traducdo nossa) a ser escrita a partir de deter-
minados simbolos que nio apresentam qualquer relagao essencial com
0 que se esta a escrever, essa homogeneidade nem faz as vezes de ponto
de partida absoluto, e nem tampouco se habilita como o seu termo final,
as matematicas impelindo reiteradamente a um alargamento conceitual,
“[...] de outra maneira imprevisivel e que ndo aparece [enquanto] alar-
gamento sendo ap6s o lance [aprés coup]” (Cavailles, 1994, p. 556, tra-
ducdo nossa). Nesse quadro tedrico, nem a consciéncia e nem o objeto
restam como fundamentos absolutos do conhecimento (Cf. Cavailles,
1994, p. 556), havendo a necessidade de dialetiza-los para restituir a
ciéncia qualquer autonomia concebivel. E, quanto a isso, as palavras que
encerram o livro ndo poderiam ser mais claras: “Nao é uma filosofia da
consciéncia, mas uma filosofia do conceito que pode fornecer uma dou-
trina da ciéncia. A necessidade geradora nao é a de uma atividade, mas
de uma dialética” (Cavailles, 1994, p. 560, traducdo nossa).

E mais do que instrutivo o fato de que uma comentadora tio pene-
trante quanto Béatrice Longuenesse tenha assinalado a possibilidade
de tracar paralelos entre Hegel e Cavailles, em particular no que toca a
sua forma de se colocar ante a suposicdao que o kantismo faz sobre um
empirico que fosse completamente heterogéneo ao conceito (Cf. Lon-
guenesse, 2007, pp. 36-37): se bem que recomende cautela na busca
por similaridades entre os dois, é como se Longuenesse houvesse en-
contrado a raiz de uma problematica comum que concede um alcance
insuspeito para o clamor pela dialética desse que foi o proponente de
uma nova filosofia do conceito. Com certeza, ao referir esse dado, nao
se pode descuidar de um elemento crucial, que é o de que, atentando
para as dissimilaridades entre os dois, ela eventualmente dé razao a
Adorno, mesmo que de forma indireta: como o escopo da filosofia he-
geliana é entendido ultrapassar em muito os propésitos essencialmente
epistemoldgicos de Cavailles, a Razdo em nome da qual esta pretende
firmar a sua Ciéncia permaneceria como um horizonte capaz de acusar
a defasagem das matematicas e das demais ciéncias em suas realizacdes
efetivas (Cf. Longuenesse, 2007, p. 38). Mas talvez tenha escapado a
Longuenesse um detalhe de suma importincia: nem tudo é descom-
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passo na pista em que corre o francés, porque Cavailles pode afirmar
uma dialética que Hegel jamais antecipou. A bem da verdade, a Ciéncia
de Hegel, que ndo é nenhuma outra sendo a filosofia (Cf. Longuenesse,
2007, p. 37), era passivel de formulacdo gracas a presuncdo de que ela
ndo poderia “tomar de empréstimo as suas categorias de uma ciéncia
subordinada como o é a matematica” (Hegel, 1972, p. 6). O que aponta
para uma limitacdo que trai um certo kantismo de Hegel: pressupondo
a compreensdo kantiana das matematicas como se estivessem de todo
enraizadas na intuicdo sensivel, a elas era recusada o estatuto de um
pensamento puro, uma vez que lhes fosse necessario valer-se dos ar-
tificios da representagao para alcar os seus rasos voos conceituais. Até
mesmo aquilo em que aparentemente as matematicas melhor convi-
riam com o pensamento especulativo se mostrava equivocado aos olhos
de Hegel, a saber, a virtude de pensar o infinito, porque elas o fariam
apenas de modo imperfeito - essa uma das provaveis origens da distin-
cdo que o filésofo alemao estipulava entre um mau e um bom infini-
to, como se o primeiro dos dois estivesse representado a perfeicio no
acréscimo ou no decréscimo indefinido de quantidades abstratas com
as quais lidam as matematicas (ou seja, a dar lugar a um pensamento
do infinito que seria ele mesmo abstrato, impotente enquanto tal para
afetar a propria qualidade). Ora, se Cavailles exortava a uma apreciacao
tdao detida do devir das matematicas em sua singularidade, em grande
parte isso ocorreu porque ele tomou conhecimento da inovagao trazida
por Cantor com a sua teoria dos conjuntos, que nada mais era que uma
forma totalmente inédita de pensar com extremo rigor um infinito que
ja ndo se reporta de maneira simples a ideia de quantidade: diga-se de
passagem, uma inovag¢ao conceitual que nenhuma intuicao sensivel po-
deria alcancar, nem mesmo ao confiar-se as formas puras do espago e
do tempo da estética transcendental. Logo, para nds, torna-se bastante
significativo que Adorno houvesse denunciado em sua época a atrofia
do conceito de infinito (Cf. Adorno, 2015, p. 73); é verdade que ele o
fazia contra a tendéncia de que houvesse comecado a lhe assentar mui-
to bem o “principio fisico de finitude do espaco”, como o seria, em sua
perspectiva, o principio sistematico por tras das ciéncias modernas (Cf.
Adorno, 2015, p. 73). Mas, estando bem estabelecido que nem o espa-
¢o da fisica contemporénea se deixa regrar simplesmente por um prin-
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cipio sistemético de administracio™", e nem o infinito pensado pelas

matematicas se deixa representar em um espaco Unico, as reservas dos
tedricos criticos alemaes em relacdo as ciéncias modernas e as matema-
ticas perdem quase que por inteiro a sua razao de ser (sem que percam
a sua razao de ser, obviamente, as suas reservas para com a ideologia do
cientificismo). E isso ndo s6 porque elas tenham adquirido uma digni-
dade especulativa, mas porque, ao fazé-lo, elas de certa forma desalojam
a propria légica da dialética hegeliana. O que nao quer dizer substituir
de imediato uma pela outra: o interesse de conhecer melhor essa outra
tradigdo critica obviamente nao poderia ser o de aprisionar a dialética a
convicc¢do de que as ciéncias modernas sdo a Unica razao a que se pode
aspirar. O seu trunfo, antes, é o de ter conseguido afirmar essa digni-
dade especulativa sem recorrer ao horizonte de uma totalidade dltima
- feito consideravel, porque o tedrico critico era suposto verificar a de-
fasagem racional das ciéncias matematizadas unicamente ao preco de
negar-lhes qualquer efetividade. E, ao assim fazer, o que essa nova filo-
sofia do conceito expde é que a consciéncia ressurge como uma limita-
¢do para a dialética hegeliana e seus descendentes: com a oposi¢ao tiao
radical com que se encerra Sur la logique et la théorie de la science, Cavail-
lés talvez tenha mostrado que o que previne a dialética de ser pensada
em sua fungao verdadeiramente conceitual, cuja forca efetiva seria a de
negar historicamente a Historia, é a circularidade da consciéncia, a qual,
sendo o principio da filosofia hegeliana, tem de ser também o seu fim.

XXIII E oportuno notar que, em Lexpérience de l'espace dans la physique contemporaine,
Bachelard recorre a metadfora de um cofre para pensar as relacdes entre continente
e conteido que orientaram uma determinada compreensdo do espaco, metéfora que
a fisica quantica desautoriza: subvertida essa relacao, é como se a prépria nogao de
propriedade se visse destituida de uma prerrogativa natural, e a ideia de adminis-
tracao ndo pudesse mais reclamar qualquer aptidao para recensear os atributos das
coisas existentes. Quanto a vocacdo administrativa da razao instrumental, lembremos
da seguinte passagem do texto “Cultura e administracdo”: “A administracdo é externa
ao administrado, subsume-o em vez de apreendé-lo. E isso justamente o que estd na
propria esséncia da racionalidade administrativa, que apenas enreda e ordena. Ja no
capitulo da critica da razao pura sobre a anfibologia, Kant, em oposicdo a Leibniz,
negava ao entendimento a faculdade de conhecer ‘o interior das coisas” (Adorno,
2020, pp. 248-249).
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CONCLUSAO

Um percurso de reviravoltas que traz a luz a possibilidade de uma sin-
gular contribuigéo a dialética a ser dada pela epistemologia histdrica

Comecamos este texto a partir da apreciagio de uma declaracao de
Foucault que sugeria uma significativa proximidade entre duas tradi-
¢oes do pensamento critico, quais sejam, a epistemologia histérica fran-
cesa e a escola de Frankfurt. Em lugar de respaldar de imediato essa
proximidade, entretanto, indagamos na sequéncia se nao haveria ai al-
gum engano, dado que entre uma e outra poderia interpor-se uma irre-
dutivel distancia no tocante aos propdsitos tedricos e praticos de ambas
as tradicoes. A fim de ponderar sobre a possibilidade de que Foucault
tenha cometido um engano dessa natureza, apelamos a nocédo de “ideo-
logia francesa” tal como elaborada por Paulo Arantes, tendo recorrido
muito oportunamente a um texto do tedrico brasileiro em que o ali-
nhamento entre o préprio Foucault e a escola de Frankfurt assumia a
forma de uma patente incongruéncia, de modo a indicar que, a despeito
das similaridades, haveria uma notdria incompatibilidade entre eles: a
negatividade a que se apegavam os tedricos alemaes, a colocar em cena
uma recusa que em ultima instancia manifestava um descontentamento
absoluto para com o mundo tal como ele veio a ser, descobre-se como
o avesso do entusiasmo do tedrico francés pelas diferencas e pela mul-
tiplicidade, postura afirmativa que acaba transigindo com o mundo tal
como ele é. Aceitando em parte a constatacao de Arantes, a nossa estra-
tégia, contudo, nao foi a de invalidar por completo o juizo de Foucault;
em vez disso, preferimos mostrar que, contrariamente a (suposta) ten-
déncia do pensamento francés de reduzir o mundo a uma fic¢do discur-
siva e de propor como transformacao factivel desse mundo subversdes
literarias regionais, a epistemologia francesa realizou uma incursao ma-
terialista e histérica em sua abordagem da singularidade racional da(s)
prética(s) cientifica(s). Em vista disso, apresentou-se sumariamente o
pensamento de George Canguilhem e de Gaston Bachelard; e, além des-
sa breve apresentagao, procedemos igualmente a uma confrontagao das
ideias de Adorno e de Bachelard, a fim de indicar que muitas das criti-
cas do grande dialético alemdo ao pensamento cientifico moderno nao
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s6 foram refutadas pelo epistemélogo francés, como de algum modo
tiveram suas expectativas atendidas pelas realizacdes histdricas da ci-
éncia ao adotar-se o parametro da necessidade de se opor a uma Razao
totalizadora. No prosseguimento de nossa argumentacdo, deslocando a
questdo em sentido imprevisto - ou dobrando o nosso pequeno origami
de maneira a revelar uma de suas faces insuspeitas -, nos atrevemos a
providenciar como que um ponto de apoio para apreciar sob um outro
angulo o juizo aparentemente disparatado de Foucault: ao reconhecer
o progresso historico das matematicas como um movimento conceitual
autenticamente dialético, demos a ver que a epistemologia francesa nao
estende indevidamente o dominio da filosofia hegeliana, tendo em vez
disso redefinido de maneira radical a sua relevincia tanto num plano
tedrico como em sua dimensado pratica.

Assim, tornou-se possivel ver, por fim, que a epistemologia histérica
francesa lanca uma séria duvida sobre o juizo de Adorno de acordo
com o qual o programa da Introducao a Fenomenologia do espirito - que
seria o de uma critica imanente a teoria do conhecimento (Cf. Adorno,
2015, p. 64) - até entdo nio teria sido aplicado. Mais do que adensar
a sombra de uma duvida, ela nutre o sentimento de que haveria uma
outra forma de realizar o que, ainda de acordo com Adorno, a filoso-
fia hegeliana havia proposto de mais interessante, a saber, por meio de
conceitos filos6ficos “mostrar-se a altura do que é heterogéneo a esses
conceitos” (Adorno, 2009, p. 12). Mas ela o fazia contradizendo Hegel
e seus herdeiros em um ponto fundamental, porque a maneira de a fi-
losofia colocar-se a altura do que é heterogéneo a sua legislacdo con-
ceitual seria acompanhar a marcha sempre renovada das ciéncias e das
matematicas. E, atendendo de maneira surpreendente as expectativas de
Adorno, em que outro lugar sendo em uma filosofia que saiba apreciar
o desenvolvimento histérico das ciéncias o conceito se mostra tio insa-
tisfeito para com a sua conceptualidade™"? Onde a filosofia seria capaz

XXIV Como observava Bachelard na abertura de La philosophie du non: “Finalmente,
a filosofia da ciéncia fisica é, talvez, a unica filosofia que se aplica na determinacao
de uma ultrapassagem de seus principios. De forma breve, ela é a Unica filosofia aber-
ta” [“Finalement la philosophie de la science physique est peut-étre la seule philosophie qui
s'applique en déterminant un dépassement de ses principes. Bref, elle est la seule philosophie
ouverte”] (Bachelard, 2002, p. 7, tradu¢do nossa).
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de pensar em sua vocacdo eminentemente pratica uma dialética cujo
teor conceitual é tanto imanente quanto 6ntico™" ao conceito a que se
reporta? Se o singular devir das ciéncias e das matematicas nao pode
ser compreendido nos limites de nenhuma filosofia, a0 mesmo tempo
em que nao ha filosofia que possa manter-se indiferente a racionalida-
de que elas tornam operantes, é quase impraticavel negar a sua aptidao
para atuar como o antidoto imaginado por Adorno: “O desencantamen-
to do conceito é o antidoto da filosofia. Ele impede o seu supercres-
cimento: ele impede que ela se autoabsolutize” (Adorno, 2009, p. 19).
Uma confrontacdo entre as duas tradigoes criticas revela-se de inegavel
pertinéncia - confrontacdo que se realiza em vista das duas porque, se a
epistemologia histdrica francesa estabelece a dialeticidade das ciéncias
e das matematicas, a teoria critica alema continua tematizando uma so-
ciedade que nao deixou de ser contraditéria tdo somente em funcdo dos
cada vez mais numerosos progressos cientificos. Entretanto, como a ta-
refa da dialética ndo é nunca a de procurar uma situacdo mais interme-
diaria entre duas posicdes dadas (Cf. Adorno, 2009, p. 38), terminamos
o presente texto enfatizando a suplementagao conceitual que a episte-
mologia histérica francesa aparenta possibilitar a teoria critica alema,
dentre outras razdes, porque ela indica a possibilidade de levar a efeito
a critica de Adorno a Hegel por meios totalmente imprevistos pelo au-
tor da Dialética negativa (obra que, pode-se argumentar, é a mais densa
investigacdo filoséfica resultante dessa tradicdo critica, como também
uma das elaborac¢des mais consequentes da dialética na histéria de sua
reinvencdo moderna). E a evidéncia a mais extraordinéria disso é muito
provavelmente o fato de que Cavaillés tenha sabido afirmar, com a sua
atividade de resistente a ocupagao nazista da Franga, o que esta dito
no célebre aforismo 18 da Minima Moralia: “Nao ha vida verdadeira na
falsa”. Oferecendo um espantoso desmentido para a assercdo de Adorno
e Horkheimer que enuncia que o “homem de ciéncia conhece as coisas
na medida em que pode fazé-las” (Adorno; Horkheimer, 2006, p. 21),
esse proponente de uma nova filosofia do conceito demonstrava o teor
pratico de seu pensamento, posto que tomar parte na resisténcia nao
era uma decisdo que pudesse basear-se naquilo que se podia fazer, mas

XXV Isto ¢, nas palavras de Adorno, transcendente em relacdo ao conceito. Cf. Ador-
no, 2009, p. 18.
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unicamente naquilo que era necessério fazer™"": professando a ética de
seu espinosismo sui generis, em maximo contraponto a qualquer princi-
pio de autoconservagao, Cavaillés acreditava que aquela luta era neces-
saria da mesma forma como seriam necessarios os encadeamentos e as
etapas da ciéncia da matematica (Cf. Canguilhem, 2004, p. 29). O que
inspirou a Canguilhem, seu amigo e companheiro na resisténcia, uma
licdo definitiva que deveria precaver contra qualquer identificacao da
filosofia do conceito surgida na Franca como uma simples estilizagao

literaria da vida:

A questio colocada por um professor da universidade
de Estrasburgo - “para qué professores?” - um pro-
fessor da universidade de Estrasburgo, Jean Cavailles,
deu uma resposta mais esclarecedora através de sua
morte de combatente do que por sua vida de profes-
sor. Para qué professores? Para saber, dada a ocasido,
providenciar uma li¢ao de acdo aqueles que julgam es-
sas duas nog¢oes incompativeis. Cavailles, filosofo com-
batente, ensina aos homens ditos de acao que a agao
nio é uma pratica empirica inconsistente e desleixada.
Cavailles, filésofo, matematico, nutrido de poesia, que
citava Rimbaud em suas li¢oes sobre a experiéncia, que
dizia ter acreditado no mundo do Bateau ivre ao ter
contemplado pela primeira vez o porto de Estrasburgo,
ensina aos terroristas literarios que, antes de ser a irma
do sonho, a acdo deve ser a filha do rigor (Canguilhem,
1996, pp. 31-32, traducédo nossa).

XXVI Para um comentario mais amplo sobre as relagcdes entre o engajamento de Ca-

vailles na Resisténcia e a sua filiacdo aos rigores do pensamento légico-matematico,

cf. Souto, 2020.
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