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Resumo

Este artigo se move pelos territérios da critica ontoldgica negra para
compreensao do campo de contingéncias politicas e existenciais da jus-
tica social. O movimento propde a compreensdo de um abandono da
ontologia como garantia de existéncia para vidas negras, a partir de in-
tersecoes com as filosofias de Calvin Warren e Fred Moten, meditando
sobre aliancas e partilhas com dimensdes além do Ser e das arquiteturas
da alteridade sustentadas pela colonialidade.

Palavras-chave: Negritude. Ontologia. Politica. Ser. Social.

Abstract

This article moves through the territories of Black ontological critique
for understanding the field of political and existential contingencies of
social justice. The movement proposes an understanding of an aban-
donment of ontology as a guarantee of existence for black lives, from
intersections with the philosophies of Calvin Warren and Fred Moten,
meditating on alliances and shares with dimensions beyond Being and
the architectures of otherness sustained by coloniality.

Keywords: Blackness. Ontology. Politics. Being. Social.
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As vezes, vocé ndo sobrevive por inteiro, vocé apenas so-
brevive em parte. Mas a grandeza da vida € essa tentati-
va. Nao é sobre essa solucdo. Trata-se de ser tdo destemida
quanto se pode e agir tao bonito quando se pode em cir-
cunstancias completamente impossiveis.

(Morrison, 2001, s/p, traducdo prépria)

E se, em vez de averiguar a eficacia da agdo politica para resolver o pro-
blema da ontologia e das ideologias de ascensdao que buscam conferir
humanidade a grupos historicamente suprimidos de direito a existéncia,
buscarmos o abandono da ontologia como tém proposto algumas visoes
dos estudos afro-americanos? E se, a partir dessas visdes, passarmos a
entender a metafisica sem fazer recurso aos discursos racionalistas, hu-
manistas e filoséficos sobre o Ser' e também aqueles sobre a sua supos-
ta superagao, como nas pds-metafisicas que articulam existéncias sem
abordar diretamente a questdao do Ser, mas ainda presas a uma negacao
dela? Sao possiveis biografias para além dos horizontes do sujeito e das
sujeicOes que ele atravessaria, uma vez que a ontologia distorce as bio-
grafias e as limita as formas de ser e do Ser? E se levarmos aos limites
das fronteiras as vidas tornadas negras?

As pretitudes servem como exemplo do diverso para a transparéncia
da proépria ontologia da brancura colonial que, ultimamente, tem se
projetado como estrutura inclusiva e aliada de grupos raciais variados.
Em razao disso, busco compreender a possibilidade de abandonar a on-
tologia — e isso vem de ressonancias com outras filosofias como as de
Moten (2003; 2008) e Warren (2018) que ultrapassam a reivindicacao
das pretitudes de que sua ontologia é sempre negada e/ou roubada em
um mundo anti-negro. Isso me impede de reatualizar os roteiros da uni-
versalidade e da sequencialidade que privilegiam modos de governan-
¢a, que insistem estar em nds como centralidade do humano por meio

I Uso a palavra Ser com inicial maitiscula em referéncia direta as questdes ontoldgicas
da filosofia moderna. E as palavras sujeito e negro/negra/negritude em itlico para en-
fatizar como a primeira produziu sua concepc¢ao de pessoa em relacio com a questdo
ontoldgica — o Ser — e como as demais se tornam impossiveis de pertencerem a tal
questao e as figuras de subjetividade as quais se ligam a ela.
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das marcagdes que maculariam uma etiologia negra anterior as formas
de apreensao, classificacao, separacdo e definicdo postas pelo mundo tal
como o conhecemos em seu projeto anti-negro. Essa busca politica por
uma ontoepistemologia negra tende a ndo sair do bindmio racial. Como
nos adverte Warren (2018), anti-negritude ndo é sindonimo de acdo an-
tirracista, embora compreendendo a primeira possamos melhor efetivar
a segunda.

Opero uma ontologia ndo contaminada pelo politico, sem necessaria-
mente corresponder a velha filosofia universal do “ser em si”, o conhe-
cido Ser da filosofia, porque percebo a negritude como campo de per-
turbacdo no espaco-temporal desse ontoldgico anti-negro, no qual as
pretitudes como sujeitos a principio sem garantias ontoldgicas estariam
assujeitadas. Por mais paradoxal que pareca falar sobre um sujeito nao
ontoldgico, o fato é que a sujeicdo aqui diz de um desejo da prépria
ontologia em se sustentar pela anti-negritude: o negro nao existe prefi-
gurado para ser subordinado aos interesses ontoldgicos de negacgao e
afirmacgao, ele foi fabricado para que esses interesses sejam possiveis,
de modo que o negro para se emancipar deve novamente atualizar sua
posi¢ao subjugada, quase uma identidade inerente e inescapavel - dai
a ontologia no mundo tal como o conhecemos ser anti-negra, desde de
sempre. A questdo nao é mais do que vem antes ou depois, mas daqui-
lo que atua em implicancia profunda num processo de dominacdo do
mundo sobre o que seria seu lado negro, mas que deixa de ser um lado,
deixa de ser um oposto de si, ndo permitindo mais nenhum jogo de es-
pelho.

O roubo e a negacao da ontologia das vidas comprimidas na negritude
no campo das relagdes raciais dizem de como a negritude faz parte do
projeto ontoldgico, naquilo que o perturba e o desarranja nao em dialé-
tica, mas em fratura. Uma vez que a negritude existe ai como campo de
forcas incompletas mais do que identidade, e anuncia a ficcionalidade
bem como a falha desse projeto. Warren (2018) ja nos alertou como
as questdes filoséficas do Ser necessitam da fantasia de triunfo sobre o
mundo negro. Trata-se de uma fantasia que fundamenta o que o autor
denomina de terror ontolégico e organiza o mundo anti-negro. O triun-
fo diz de como o mundo sempre necessita se sobressair sobre o seu lado
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negro, desde as questdes mais cotidianas e sensiveis até as consideradas
mais abstratas e complexas.

Por exemplo, temos as reacdes negativas aos conhecimentos das pre-
titudes que se desligam dos paradigmas que, mesmo afirmados antir-
racistas, estdo amarrados na imaginagao anti-negra. Nesses casos, a
tendéncia das reacdes corresponde a produzir “politicas de inimiza-
de académicas™, quase sempre, disfarcadas como dialogia e pontos de
vistas diferenciados que juntos mascaram o racismo como critica epis-
temoldgica e/ou metodoldgica. Na verdade, as dimensdes de conhe-
cimento académico ndo suportam a perturbacdo de suas arquiteturas.
Essa autossustentacdo se reinventa pelos tempos até por meio da critica
que possibilita as capacidades de diversalidade do pensamento sem tocar
no alicerce que, como bem demonstrou Ferreira da Silva (2019), é uma
arquitetura de poder fundada na separabilidade e na determinabilidade
que, simultaneamente, tendem a produzir o espectro da sequencialida-
de, inclusive em questdes consideradas a favor da multiplicidade.

H4 um problema filoséfico em que a negritude por nao fazer eco a
multiplicidade desejada pela critica hegemonica e sem cair nos abso-
lutismos minoritarios vem tomada exatamente como o lado negro do
pensamento pelo qual determinada critica se move para desqualificar,
instrumentalizar e aniquilar o outro. Embora o “terror ontoldgico” de
que fala Warren (2018) nos diga exatamente dessa forca de perturba-
¢do, que vai além das questdes académicas, e anuncie porque o dese-
jo de triunfo sobre o negro consiste na maior e mais cruel obsessiao da
modernidade colonial, a tese warreana se move mais diretamente para
como o mundo anti-negro expde a ontologia como um verdadeiro ter-
rorismo em si mesma, de modo que a tornaria impossivel de ser usada
como ferramenta antirracista.

Todavia abaixo da politica ontolégica onde se bifurca o poder do mun-
do sobre o negro, como Moten (2008) compreende que a negritude for-
ja sua travessia além da ontologia, em que s6 podemos encontrar um
mundo ontolégico negro construido em sua quebra da correlacionalida-

IT Em analogia a nocao de politicas da inimizade desenvolvida por Mbembe (2017).
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de, e ndo no antagonismo com aquilo que de fato assusta e desmantela
o projeto anti-negro. Em outras palavras, o ontolégico negro nao vem
de uma relagao entre o negro e nao negro, mas de uma capacidade que
gera afetabilidade por aquilo que perturba essa oposi¢ido e denota sua
ficcionalidade e, consequentemente, expde sua fantasia de ordenamento
das coisas.

Ocorre que a ontologia da filosofia tal como a conhecemos necessita
da ficcdo do negro para existir e nao nos oferece um cardapio para bus-
carmos um contrario dos modos de ser da supremacia branca, porque,
além de ndo sermos o oposto dela — o que se fosse possivel sé confir-
maria as fantasias do espelho entre as racas —, a negritude antecede a
forca da negagao no instante que ela nao é mais uma questao de efeito
ontoldgico, mas a peca fundamental da tecnologia que emite esse efeito,
de modo que a negritude s6 se torna de fato visivel ao mundo, quando
caminhamos para abaixo da relacionalidade e da afetabilidade que o
préoprio mundo forjou com a sua escuridao. Ativa-se uma visibilidade
do invisivel.

Nesse tipo de visibilidade, em nenhum momento se tornou possivel o
relativismo ontolégico tdo comum nas antropologias, porque o negro
parte de algo mais profundo do que a sua possivel figura percebida. E
como as percepcdes variadas sobre o que figura o negro nao sao os mo-
tivos primeiros para sua aniquilagao, tudo o que denotar a perturbagao
no que sustenta a vitalidade de um modo de ser que busca entender e
até legitimar seus outros sera perseguido com fim a sua destruicao. O
alvo é sempre negro.

A legitimagao do humanismo antropoldgico nada mais é em sua impli-
cancia profunda do que o velho desejo de morte para com o negro. Mas
nada disso invalida as acdes de vidas negras em seus respectivos empre-
endimentos politicos, inclusive os antirracistas, uma vez que abaixo da
ontologia que essas vidas de fato podem respirar, ainda que atravessa-
das pelas linhas das cartografias do terror delineadas por certo mundo
em seu projeto obsessivo de existéncia e aniquilagao.
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A ontologia que a negritude forja abaixo das impossibilidades de exis-
téncia, que as questdes do Ser lhes impuseram, consiste mais em um
improviso com entradas e saidas sem qualquer principio de pureza fi-
loséfica e menos uma superagao. Assim, as vidas tornadas negras, como
as pretitudes, podem abandonar a prépria questdo ontoldgica cientes
do assombro e da destruicdo de toda essa metafisica. E, portanto, forjar
uma ontologia para negritude é simplesmente decretar um abandono e
nunca um novo ponto nos horizontes do Ser. O medo branco vem de
sentirem essa destrui¢cdo que causamos e podemos manifestar de infini-
tas formas, inclusive nas maneiras de falar sobre nossas travessias pela
escuridao. Isso nos permite pensar com Moten, em sua teoria paraon-
toldgica, que a escuridao nao pode ser lida pelas questdes do Ser e do
conhecer da razao filoséfica:

[..] escuriddo e ontologia ndo estio disponiveis uma
para a outra; por outro lado, a negritude deve se liber-
tar da expectativa ontoldgica, deve recusar a sujei¢ao
a sancdo da ontologia contra a propria ideia de subje-
tividade negra. Esse imperativo ndo é algo a frente, a
que aspira a negritude; é o trabalho, que nao deve ser
confundido com Sisifo, que a escuriddo comete em sé-
rie. A distin¢do paraontoldgica entre negritude e negros
nio nos permite mais ser cativados pela nocdo de que
negritude é uma propriedade que pertence aos negros
(substituindo assim certas formulacdes sobre nio re-
lacionalidade e ndo comunicabilidade em um patamar
diferente e sob certa pressio), mas também porque, em
dltima analise, nos permite separar a negritude da ques-
tdao do ser (Moten, 2003, pp. 749-750, traducido pré-
pria).

Ocorre que Moten (2003) retoma a separacdo heideggeriana do Ser e
dos seres para, a principio, opor negro e negritude, embora ciente de que
o mundo anti-negro das coisas se projeta nas vidas tornadas negras. Na
diferenca ontoldgica entre seres, ha algo ocluido dessa divisdo entre o
mundo negro e a questdo identitaria das vidas negras: a violéncia anti-
-negra das coisas se manifesta também como violéncia contra pessoas
negras, sendo que a violéncia ontoldgica é a que encontra bases em mo-
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dos racistas de perceber e sentir as coisas do mundo. Mas ha também
uma revelagao poderosa ja citada: a de que o mundo negro forjado como
perturbagiao no espago-tempo da ontologia carrega o poder de destrui-
¢do do mundo fundado e organizado em anti-negritude, porque o mun-
do negro simplesmente ultrapassa a prépria ontologia que tenta anula-lo
para manter uma fantasia de triunfo. A destruicdo do mundo tal como
conhecemos pela negritude nao replica o triunfo, porque ela age de jeito
fugitivo e ndo como emancipagao da mesma légica de uma fantasia se-
quencial de progresso que, por sua vez, permitiria modos comparativos
de avanco e retardo.

A negritude esta presente (como disse E. P. Thompson
da classe trabalhadora inglesa) por sua prépria cria-
¢do e que todas as pessoas que se chamam negras estao
entregues a essa presenca, que as excede (numa com-
binagao irrevogavel e antinacional de terror e alegria,
saudade e rejeicao, que Hartman, em particular, ilumi-
na). Em dltima andlise, a forca paraontoldgica que é
transmitida na longa cadeia de performances de vida e
morte que preocupam os estudos sobre negros é terri-
velmente mal compreendida se for entendida de forma
exclusiva, ou seja, todos podem reivindicar a negritude.
Essa afirmacdo ndo é nem a ultima reorientacio ante-
cipatdria, mas sim um elemento irredutivel do plano de
repeticdo diferencial que cruza e anima a esfera com-
parativista (Moten, 2008, p. 1746, traducédo propria).

A escuridao na paraontologia deixa de ser uma maldi¢ao do racismo
sobre as vidas negras e se torna o que podemos entender como fugiti-
vidades, zonas além do espago-temporal que sao i-mapedveis pela go-
vernanca e estao além do ontoldgico, porque nem sao identitarias nem
formam alguma coisa em si universal — o que, nesse tltimo caso, nao
permite a localizacdo por transparéncia. Porém, ndo opero uma separa-
¢do binaria tipica ainda do pensamento ontoldégico que coloque as vidas
negras de um lado e negritude como forca paraontolédgica de outro, reen-
cenando a exclusao. Nao é na exclusao sofrida pelas vidas negras que as
entenderemos para além dos binarismos, mas no que escapa pelo exce-
dente, naquilo que extrapola e perturba a prépria violéncia dos zonea-
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mentos. Entdo podemos apostar com Moten (2003) para além dos qua-
dros comparativos, sentindo a for¢a de um pensamento de imanéncia
radical, no qual as vidas negras abragam a violéncia da negritude, porque
¢ impossivel as primeiras se livrarem completamente dela num mundo
marcado pelo desejo de aniquilacdo do negro que substancia metafisica-
mente o racismo. E nisso a negritude forja outra violéncia, aquela contra
as arquiteturas morais, juridicas, politicas, estéticas e institucionais do
mundo mantido pela colonialidade.

Trata-se de forjar uma violéncia em que a negritude escapa de ser apre-
endida pelas linhas das arquiteturas coloniais. O que posso dizer, para
perturbar uma linguagem de Deleuze; Guattari (1996), a negritude age
inapreensivel tanto por linhas segmentarias quanto pelos fluxos de li-
nhas de fuga. Aqui, a gramatica pds-estruturalista francesa é perturba-
da completamente. Pois a fuga negra das pretitudes nao se trata de um
campo molecular agenciando-se com e contra o molar, mas a tenebrosa
e auténtica forca ndo contraria e ainda assim sabotadora e improvisa-
dora de tudo que pensamos como auténtico, nao inimiga e ainda assim
a revelia do que a persegue, ndo rostificada e continuamente negra, vul-
neravel ao mundo e indestrutivelmente poderosa em existir outramente.
Longe de prender as forcas envolvidas umas as outras ou abrir espagos
entre elas, de modo a permitir novamente as fantasias de juncido ou
mesmo hibridismos, aquele abraco diz de como acolher nossos fantas-
mas e improvisar uma maneira de vivermos sem sermos reféns deles.
Ai que a escuridao diz desse outro lugar sem lugar formal, mas sendo
um campo infinito de possibilidades para ser outramente sem o Ser da
ontologia.

A escuridao da negritude que os sujeitos ndo ontolégicos das pretitudes
manifestam corresponde onde nenhuma ideia do Iluminismo produz
claridade, em que os modelos da razdo ocidental branca falham em
seus poderes de apreensdo, categoriza¢do e consumo. Ela também nao
permite ser sentida pelas sensacdes e forcas nao representaveis ainda
forjadas como os modos de sentir e nao representar da governanca. A
escuridao é negra nao por falta de sentido e a mercé de tudo que seria
nao representavel. Na escuridao, a negritude manifestada infinita e plu-
ralmente pelas pretitudes diz da capacidade destas dltimas em produzir
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cognigdes e sensibilidades que sdo invisiveis aos olhos de um mundo
que se reinventa sempre sem querer abolir seus processos de domina-
cdo racista, classista, cisheterofuturista, dentre outros, e que obsessiva-
mente tenta mapear e triunfar sobre os seus considerados outros.

O invisivel destoa de dizer que nao ha afetos e relagdes das vidas negras
com outras existéncias. Ele nada tem a ver com propor que ambas ou
algumas das partes ndo estao abertas a convivios de amizade e outros
tipos de afetos, como se o invisivel fosse um desejo de esconder a vida.
A invisibilidade vem da fuga da negritude em se tornar transparente aos
modos de relacionalidade e afetabilidade da anti-negritude. A escuri-
dao deixa de ser um apagamento para ser o que permite que vejamos
a transparéncia. O que faz esta ultima revelar, mesmo a sua revelia, as
implicancias profundas do racismo e a exibir, ainda que inconsciente-
mente, outros problemas que ela produz.

A tenebrosidade da negritude vem, quase sempre, de uma devolucdo a
turbuléncia moderna de alguma forca a esta ultima nao apreensivel e,
nesta devolutiva que nao consiste em revanche, reencontramos a vio-
léncia da negritude nao mais como uma violéncia presa as relagdes in-
terpessoais diretas e indiretas, como ainda podemos ver na heranca fa-
noniana, mas uma violéncia como manto negro que nos envolve e diz de
um outro empoderamento. Nao um empoderamento pelas nossas con-
quistas de direitos ou busca delas, mas de um poder, ao mesmo tempo,
mistico em sua ndo humanidade e tdo nosso que, sem humanidade algu-
ma declarada, nos movemos e nos animamos sem fantasias de proprie-
dade. Se ha uma existéncia além da ontologia, em um abandono desta
como garantia de vida, ela somos nés ou nds ja somos o futuro agora.

A negritude como forca além da ontologia se mostra potente porque ela
abandona a prépria vontade de poténcia. Ela ndo insiste na resisténcia,
mesmo quando resiste. Ela nos permite entrar em alteridade radical
com outros mundos, porque nos implicamos com estes sem desejo de
conquista e consumo. Entdo nos conectamos em imanéncia pelo que
vibramos em comum, mesmo com toda singularidade das forcas en-
volvidas e preservadas. Essa frequéncia de nossas vidas nido pode ser
sintonizada pela branquitude, que vibra na separabilidade e nas suas
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politicas de inimizade, ordenadas em estrutura de dominagao, manifes-
tadas desde as maneiras mais cotidianas até as mais institucionais. No
entanto, a branquitude como estrutura de dominagdo tem o consenso
social. O que leva os sujeitos que reproduzem essa estrutura a terem
seus piores cinismos de controle aceitos e naturalizados por parcelas
significativas da sociedade. O que faz esses sujeitos entrarem, cada vez
mais, na fantasia do triunfo em ataques racistas nas escolas, nas uni-
versidades, nos campos das artes, nas redes sociais etc. Territdrios cujas
transversalidades com outras maneiras de pensar nao os impedem de
serem extremamente violentos.

A fuga diz ndo somente de escapar das verticalidades das opressoes,
mas também de improvisar os cortes e as passagens que unem e mul-
tiplicam territérios marcados por dominagao transversal. A fuga nao
obedece as demarcacoes de dentro e fora. E em razio disso que pesso-
as negras nao podem ser lidas exclusivamente pelas gramaticas desses
locais, ainda que tais pessoas estejam ocupando-os de alguma maneira.
Por exemplo, intelectuais negros e negras que produzem conhecimento
em grandes centros educacionais nao podem ser lidos e lidas pelas mes-
mas gramaticas que lemos os sujeitos brancos detentores dos privilé-
gios raciais que estdo nesses grandes centros. A nossa experiéncia, por
mais plural que seja, nunca serd a da hegemonia, nao importando que
classe social ocupemos ou o que produzimos como cultura. O ato de
sermos codificados e codificadas por essas gramaticas da continuidade
para varias das politicas coloniais de acusagao, para programas morais
dos cinismos de controle, para manutencdo das versdes mais atuais do
Texto Brasileiro Racista da Miscigenacdo , para o senso de legalidade
do direito colonial e para outras formas de violéncia a nds direcionadas.

Estejamos atentos e atentas, pois a transversalidade, muitas vezes, cor-
responde também a uma sobrecodificacdo que se vale de hibridismos
e producdo de multiplicidades para manutencdo de um mesmo projeto
falido de mundo. Por exemplo, diante das criticas atuais sobre apropria-
cdo e extrativismos culturais diversos, voltar para antigas ideias van-
guardistas de uma critica de arte propositiva e inclusiva do diferente
pode enfatizar ainda mais essa logica de buscar emancipagao as custas
de vidas, a priori, aprisionadas na figura do Outro. Essa figura tende
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assombrar os territdrios das artes das mais diversas formas, tais como
nos desejos sobre a quebra entre a critica e a obra que pode acabar por
fundamentar tal separacdo. Lembro do vanguardismo barato, no qual o
sujeito critico também seria um artista, em hibridismos de arte e criti-
ca como modos de dissimular a ordem sobrecodificadora existente nas
percepcoes e sensacdes do “olhar exterior” sobre as obras que nunca
deixou de nos assombrar. Toda sobrecodificacdo diz de como em mui-
tas de nossas relacionalidades certos contetdos praxioldgicos, ou seja,
elementos que por mais imaginativos que parecam eles sao dotados de
acdo, intencdo e afetabilidade especificas das relagdes que mantemos
uns com os outros sdo conteudos agenciados para fazer predatismo so-
bre outras vidas. E mais: a figura do Outro nunca deixou de ser assom-
brada pela raca.

Nesses atravessamentos e extravessamentos, a sobrecodificacio nem
corresponde a um contrario nem a um sinénimo da relacionalidade,
mas aquilo que, nesta tltima, se manifesta negativamente e, muitas ve-
zes, sob os apanagios do dialogismo, da troca de narrativas e da po-
lifonia. Ocorre que a sobrecodificagao corresponde a forca que anima
uma correlacionalidade em que os sentidos de se relacionar de uma re-
lacao tentam se impor sobre outras relacdes. A correlacionalidade diz
de como uma relacdo busca outra(s) movida pela inten¢iao de manter
os conteudos da primeira sempre atuantes, na légica do consumir os
outros, em que os meios podem assumir diversas e criativas estratégias.

Quando questiono o tipo de sobrecodificacdo que hibridiza critica e
arte, o que nao significa que arte e critica ndo possam ser manifesta-
das conjuntamente, estou atento que a intencdo do suposto critico em
se mostrar também um artista ou vice-versa continua, nio raramente,
como uma inten¢ao desacompanhada de uma visao responsavel sobre
dominagao. Tais como a respeito dos problemas do futurismo repro-
dutivo das artes, que em hibridismos tipicos das falsificacdes prontas
s6 faz unir as duas praticas, que sdo exatamente a critica e a producao
das obras, sem a menor preocupagido de como essa jungao pode man-
ter os modos de governanca estéticos e paraestéticos atuantes, embora
reinventados.
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A diferenga personificada da alteridade — o Outro em sua matéria pal-
pavel — pode nao existir como materialidade visivel nessas poéticas ou
a légica de sua presenca ser aparentemente invidvel, ja que os sujeitos
artista e critico (alienados) seriam uma s6 pessoa. Porém, o outro existe
naquilo que de fato ele é no plano do pensamento de quem o toma, ou
seja, existe como espectro da alteridade que, quando nao responsavel-
mente problematizado, torna tais poéticas novamente assombradas por
processos de exclusao e dominagao.

O futurismo reprodutivo das artes tem sua génese em modos inventivos
de governanga que reimaginam a prépria imaginacdo colonial da qual
faz parte em processos multiplos de linguagens visuais, performativas,
plasticas, sonoras e outras sem honestamente questiona-la, quica abo-
li-la. Mais uma vez, estamos lidando com o cinismo de controle que,
nesse caso, tem uma profunda relacio com modos nos quais a matéria
e o sensivel foram e sdo forjados nas nossas sociedades. Varios desses
movimentos, em suas origens comumente chamadas vanguardistas, sdo
manifestacdes da culpa hegemonica sem o menor desejo de justica so-
cial ou intuito de realmente nos levar a um outro lugar do sentir e pen-
sar livres dos modos de governanga e da sua colonialidade.

Embora essas “vanguardas” venham de longa data, em tempos cruciais
por demandas de artistas de grupos historicamente expropriados e so-
cialmente marginalizados, o que mais costumamos ver nas redes de
arte é a velha “politica do Bom Samaritano, que se alimenta do senti-
mento de culpa, seja por ressentimento, seja piedade, mas nunca justica
ou responsabilidade” (Mbembe, 2018, p. 98). Os Bons Samaritanos ja
aderiram ao discurso da representatividade, pois este facilita suas in-
tencionalidades em nos apreender. Porém, na fuga, somos impossiveis
de sermos vistos e vistas pelo olho da representatividade, uma vez que
abandonamos a ontologia, demonstrando quao ingénua ¢ a ideia de que
cada vida, como um devir irredutivel a forma, ao espaco e ao tempo,
poderia caber de uma vez por todas coletivamente numa apreensao on-
toespagotemporal.

Os nossos pensamentos-criacdes em rotas de fuga, que siao também
préticas no que Ferreira da Silva (2019) chama de limites da justica, de-
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sarticulam a flecha do vir-a-ser ou do que pode ser a partir de a, uma
vez que essas rotas anunciam e vivem o futuro nos movimentos que s6
podem ser experimentados no instante da prépria fuga. A fuga é agora.
Ela ndo consiste em uma receita emancipatoria. Ela desvincula-se das
ideias de resisténcia que romantizam vulnerabilidades e esquecem ou
fingem esquecer quem na vida social pode cambalear, pode andar em
corda bamba e ainda ter a fantasia do triunfo como meta, quando sdo
poucas as vidas que detém toda uma estrutura de dominagao-privilé-
gio para aparar a queda. A fuga nunca vem antes ou depois de algo tal
como o conhecemos. A sua coragem improvisa uma vida que recusa a
governanga sem ficar presa na resisténcia, negligenciando os territérios
de poder-dominacao mesmo os atravessando. E, na terrivel maldicao da
fuga nunca ser possivel, pois ela s6 se vive na impossibilidade do acaba-
mento, aprendemos que, por ser inconstantemente inacabada e impre-
visivel, cada impossibilidade de um lugar de liberdade anuncia todas as
possibilidades de sermos livres. A liberdade pede fugirmos outramente,
escapando dela mesma.

Em quase todo procedimento investigativo sobre a liberdade de vidas
negras, uma dada episteme se fragmenta em divisdes de alianca e co-
munhao autocentrada que poderiam ser designadas de a crise da par-
tilha que, por sua vez, revela onde ocorreu a impossibilidade da justica
social em abolir o racismo ou ao menos enfrenta-lo sem fazer recurso
ao mesmo territdrio, que torna sempre possivel a reinvencao de ficcdes
raciais que voltam-se como objeto de conhecimento e agao pratica, que
adequam as proprias condi¢des/contradicdes histéricas e politicas da
critica, tornando inadequado abordar a prépria histéria e também a
praxis politica sem refazer o paradigma sob suspeita.

A filosofia das aliancas transporta o jogo da diferenca (forca das singu-
laridades ndo comparaveis) e do diferente (0 posicionamento dos seres
em suas divergéncias e particularidades na relacionalidade com outros)
para o resgate humanista, ainda que faca todo tipo de critica (demo-
cratica, relativista, perspectivista, analitica, etc.) sobre o humano. Eis
o terreno fértil dos ideais de inclusao, participacdo e coexisténcia que
mesmo se movendo com atengao as singularidades envolvidas e com o
desejo de que estas sejam a principio preservadas sdao ideais que em-
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purram vidas negras a abracarem a visao de um futuro universal, que
defende a humanidade inviolavel da negritude.

Ainda que aprofundemos a questao filoséfica a um campo mais sensi-
vel e menos representativo — o que poderia nos alinhar teoricamente a
tese da partilha do sensivel de Ranciére (2009) que diz da politica como
campo de tensdo de forcas, que nem sempre sao forgas que se permitem
a identificacdo e ao simbdlico, em que as partilhas s6 acontecem por
dissensos e nao por verticalizagdes e homogeneizagdes — o futuro nao
deixa de ser universal pelo simples fato de que a humanidade em sua
manifestacdo estética, desejante, performativa, visual, identitaria ou ou-
tra seria um direito ou no minimo uma caracteristica de todas as racas.
Isso transporta a luta antirracista para o velho territério da ontologia
tal como a conhecemos. Mas também nao se sai dele, quando critica-
mos as aliancas e buscamos nas relacionalidades e afetabilidades com
grupos diversos construir autocentramentos que, na verdade, replicam
as bases de antigos edificios de opressao. Todo gueto diz mais do cer-
camento do que da resisténcia e, quase sempre, aprisiona a experiéncia
da fuga que o tornou possivel.

Mesmo no caso em que grupos tidos como aliados defendem uma co-
munidade de comunidades autocentradas que interagem entre si por
principios de soberania, qual é o principio ou garantia dessa soberania
sendo os velhos ideais humanistas que mantém a ontologia moderna
como parametro de existéncia ou garantia para existir como sujeito de
direito a uma vida vivivel. E a negacdo de tais reivindicagdes ou pro-
cessos de luta antirracista cujas bases seriam o nao humanismo e, con-
sequentemente, a ndo ontologia traria a ilusao de saida de um terreno
que reinventa um novo lugar de acdo posterior para si mesmo que nada
mais é que o seu futuro emancipado. A verdadeira emancipacdo sonha-
da pelo ontoldgico que garante o édio contra as vidas negras persistir
nao corresponde a conquista dos direitos que ele mesmo fabricou como
objetos de desejo, mas a conquista de novos territérios sob as bases de
sua prépria negacdo. Negue o ontoldgico e ele volta como fantasmal!

Volto, agora, para gramatica da impossibilidade da negritude como es-
quema da ontologia, pois a primeira sabota a segunda contra a negacao
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e prefere o abandono e até mesmo a destruicao do que alguma espécie
de otimismo anti-negro, muito preocupado com as comparagdes contra-
rias que lhe garantam zonas de conforto existencial. Essa impossibilida-
de nao pode ser confundida com a luta antirracista, embora a refaca sob
as forcas do fim do mundo anti-negro ou do mundo tal como conhece-
mos que corresponde a uma realidade marcada pela ficcao racial. O que
esta impossivel aqui é o campo de possibilidades deste mundo em se
reinventar novamente, seja pela sua gramatica totalitaria, seja pela sua
gramatica emancipatdria, que juntas nunca deixaram de fazer parte de
um mesmo léxico, cujos conteidos de liberdade prendem novamente
a negritude nas ficcdes de poder que legitimam o supremacismo racial
branco. E se fizermos a critica se voltar como critica da modernidade
e dos seus modos de governanca pelos quais se proliferam os racismos,
mas sem fazer da critica um modelo de reflexdao e uma pratica de agao
a servico do combate a governanga, exclusivamente, por seus efeitos
discursivos?

Espero que a critica negra a ontologia que desenvolvo neste artigo nos
permita despertar para onde vidas negras foram tomadas como tecnolo-
gias da modernidade para diferentes meios de agao, imaginagéo, fanta-
sia, desejo, materialidade de determinados seres e termos um olhar mais
profundo do que aquele olhar centrado sobre os efeitos dessa constru-
cdo e suas localidades. A critica discursiva sobre a negritude esquece da
negritude, porque estd preocupada com as palavras e as coisas em que
o mundo negro é uma ferramenta instrumentalizada pelo pensamento
e pela materialidade coloniais. A materialidade do negro vem fabricada
como garantia de que o jogo entre as palavras e as coisas aconteca, nao
importando se o jogo se apresentara como racista ou antirracista. Essa
critica nos permite ler Foucault (1979; 2007) de outra maneira, pelos
olhos de uma critica a ontologia racial da modernidade que ele mesmo
nao a fez.

Trata-se do que Mbembe (2017; 2018) parece ver de interessante no
pensamento foucaultiano. Afinal de contas, Mbembe esta menos inte-
ressado em refutar conceitos como os de biopolitica e biopoder do que
levar aos limites estas duas ferramentas que apontam como todas as
tecnologias modernas de Europa, inclusive as da filosofia, sao tecnolo-
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gias racializadas em que o negro é espectro que assombra todas elas, no
que tange as questdes de vida e morte. Lembrar da negritude correspon-
de a lembrar como ela nao vem como efeito de um ou de varios modos
de dominacao racializados, e, sim, compreender que ela no sentido de
sua negacdo foi fabricada como o que sustenta e torna possivel de rein-
vencdo os aparatos, as técnicas, as estéticas modernas e seus modos de
expansao, conquista e compartilhamento.

A fugitividade nao é inimiga da partilha nem do possivel, mas o campo
de forcas que, sem se fabricar como a versao otimista em relagdo a uma
negatividade, permite esperanca paras certas existéncias, sem prender
estas ultimas nas cadeias da dualidade de um mesmo mundo. Ocorre
que, ao ndo participar da ontogénese narcisica que funda a subjetivida-
de humana em seus ideais de resisténcia e liberdade, a negritude colo-
ca problemas para qualquer desejo de alianga. A questdo nao é mais se
outros virdo tentar extrair nossas forgas, a nossa vitalidade, mas o que
muitas vezes impossibilita o desejo de compartilhar possibilidades de
uma vida vivivel para todos e todas. Esse desejo, corriqueiramente, se
move pelos quadros de inteligibilidade e sensibilidade dessa ontogénese
ao invés de destrui-la ou ultrapassa-la. Por mais paradoxal que parega,
apenas reconhecendo e tratando de tramar estratégias na impossibilida-
de da partilha que o compartilhamento de fato aconteceria.

O que emerge desse dltimo compartilhamento é a perturbacado irrepa-
ravel do tempo e do espago de forcas, cujo desentendimento entre elas
nao diz mais de algum confronto de seus contetidos sensiveis, como
possamos querer entender pela filosofia de Ranciere. Trata-se agora de
um dissenso nas préprias dimensdes que deslocam a possibilidade da
comparagao, da simultaneidade, da mutualidade e de qualquer manobra
para negociag¢des de comuns, levando todo o possivel para os subterra-
neos da ontologia, onde as forcas do anti — os contrarios e os negati-
vos — e as forcas do antes — as originalidade e autenticidade com seus
devidos referentes — permanecem incapazes de manifestacdes sensiveis
e simbdlicas historicamente reconheciveis.

O deslocamento produziu uma varia¢ao nos contatos, ou melhor, uma
variagao nas dimensoes e nas possibilidades de contato. O que garante
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tanto perceber forcas contrarias como as originarias em toda variagao
e derivacdo é que o principio de causa-efeito, mesmo que pensado sob
uma perspectiva quantica da matéria que diz que o efeito ja se produz
em comunhdo com a causa, informa como a garantia se efetua no re-
conhecimento e na manutencdo da separabilidade (aqui pode ser vista
mais diretamente pelos dissensos que pressupéoem o ndo implicamen-
to das forcas que negociam suas vizinhancas) e da determinabilidade (a
propria partilha como o que gera um comum ndo vertical).

O contato das forcas que vao de encontro para que o comum seja possi-
vel de acontecer, ao manter as singularidades por uma espécie de nego-
ciagao nao preocupada com a abolicdo do terreno ontolégico, que busca
se manter pelo acolhimento do que ele mesmo garante como diferenca
e o diferente, mostra que a negritude fugiu do poder regulatério desse
campo, uma vez que ela nao se permite correlacionar ontologicamente
ao sempre habitar as zonas abaixo do jogo. Isso ndo significa esperar-
mos por recursos micropoliticos que tentam encontrar camadas abaixo
de camadas para que a correlacdo novamente ocorra de alguma manei-
ra, como as cartografias sentimentais adoram fazer.

A zona abaixo, o movimento da negritude, ndo pode ser mapeado por-
que suas dimensdes ao abandonar a ontologia também fez o abandono
do tempo e do espago. Isso é algo que os fisicos espaciais conhecem
muito bem pelas teorias dos buracos negros que habitam galaxias do
universo, escapando da logistica e poder regulatério da cartografia. Nos
buracos negros, o tempo e o espago sao desmanchados e essas zonas
por mais que sejam sentidas em vizinhanga com sdis, planetas, satélites,
estrelas e uma variedade de seres celestes elas em toda sua vizinhanca
tornam impossivel aliar-se com seu entorno. Essa falha da alianca diz
tanto do que ndo se permite relacionar como de um campo regulatério
desejoso de correlacado, cuja génese corresponde ao que impede o ali-
nhamento das forcas envolvidas.

Haveria partilha se a negritude escapa da anti-negritude? O que nos res-
ta, aqui, diz da recusa negra a um duplo vinculo e um abraco dela ao
implicamento que desembaraca a separabilidade. O que torna possivel
percebermos esse vinculo nada mais é do que a distingao e o que traz a
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consciéncia da nao separabilidade, revelando tudo aquilo que manifesta
simultaneamente a contingéncia e sua falha de aliangas. Essa simulta-
neidade nos aponta para o lugar onde nao nos engajaremos mais: cami-
nhamos juntos e juntas para uma zona ndo contaminada pelo politico
tal como conhecemos, que sempre necessita de algum engajamento.

A vida, entdo, se torna vivivel ndo dentro do quadro estrutural que, a
principio, tenta mata-la ao impedi-la de existir em suas préprias for-
cas. Embora o que prepare esse caminho seja a imanéncia radical da
fuga que coloca os termos entre um social opressor e as capacidades
de burla-lo, abre-se o portal para termos consciéncia de que a vida da
supremacia branca necessita terrivelmente dessa morte, por causa do
seu projeto anti-negro de mundo, que corresponde ao que garante tal
supremacia persistir. Cientes disso, podemos reelaborar com mais cui-
dado os nossos acessos a uma negritude que se manifeste sem pertenci-
mento ao desejo de viver sob os signos de uma gramatica cimplice dos
cédigos da anti-negritude, ainda que estejamos marcados e marcadas por
esses codigos.

O social opressor e a esfera politica que alicercam nossas ideias de vida
e morte perdem passagem, quando acessamos o caminho de que a ne-
gritude esta desinteressada de expor os absurdos da politica. Assim, as
vidas negras quando convocadas pelas gramaticas de emancipacéo e re-
sisténcia, nas quais ndo cabemos e/ou ndo queremos, podem dizer que
estao mais mortas do que a sua prépria morte social. Morremos para
este mundo, antes que ele nos mate e, assim, continuaremos outramente
vivos/vivas para destrui-lo ou no minimo o ultrapassarmos. Que vida
se torna vida vivivel para negritude, quando as possibilidades estdo to-
das no campo da anti-negritude e a fugitividade nos surge como rota sem
destino, sem um lugar prometido em que a fuga parece como campo
das possibilidades no que nos era impossivel? Se a fugitividade manifes-
ta sempre algum campo de forcas indoméveis que escapa até das vidas
que por ela fogem, como acreditam Moten e Harney (2013), a rota nos
retirou em sua profecia paraontoldgica das futuridades otimistas dos
horizontes da justica social e dos horizontes pessimistas caracteristicos
dos caminhos de uma liberdade pensada, a partir de alguma negacao
romantica que constrdi sua filosofia e sua ac¢ao politica por uma recusa
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a logistica de um social que, por sua vez, pavimenta o timulo de pes-
soas negras.
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