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Resumo

A trajetéria intelectual do filésofo Martin Heidegger é marcada pela
devocao ao pensamento da questdo do sentido do ser. A natureza exata
do problema permanece polémica. O préprio Heidegger interveio nas
discussoes de dois modos. Refutando reducao da interpretacdao do seu
proposito ao significado que fundamentou a doutrina existencialista. E
rejeitando entendimento segundo o qual ele teria desistido do seu pro-
blema em Tempo e Ser, escrito 35 anos depois de anunciado em Ser e
Tempo. Neste artigo, apds contextualizacao da sua obra, abordamos as
principais formulacoes de Heidegger sobre a questao do sentido do ser:
as relacoes do ser com o tempo, com a linguagem e com o homem. En-
fatizamos, enfm, o que entendemos constituir seu objetivo central: in-
terpretar a esséncia do ser humano no ser destinado a compreensao do
sentido do ser em geral. Para Heidegger, anteriormente a qualquer for-
ma de manifestacdo de racionalidade ldgica, o homem se define como
locus de irrupcao do sentido do ser.

Palavras-chave: Ser. Tempo. Linguagem. Ser humano. Esséncia.

Abstract

The intellectual trajectory of the philosopher Martin Heidegger is
marked by devotion to the thought of the question of the meaning of
being. The exact nature of the problem remains controversial. Heide-
gger himself intervened in the discussions in two ways. Refuting the
reduction of the interpretation of his purpose to the meaning that fou-
nded the existentialist doctrine. And rejecting the understanding ac-
cording to which he would have given up on his problem in Time and
Being, written 35 years after it was announced in Being and Time. In
this article, after contextualizing his work, we address Heidegger’s main
formulations on the question of the meaning of being: the relations of
the being with time, with language and with man. Finally, we emphasi-
ze what we understand to constitute his central objective: to interpret
the essence of the human being as destined to the understanding of the
meaning of being in general. For Heidegger, prior to any form of mani-
festation of logical rationality, man is defined as the locus of irruption
of the meaning of being.

Keywords: Being. Time. Language. Human being. Essence.
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O existencialismo como horizonte

A histéria do pensamento filos6fico tem no existencialismo uma dou-
trina de vasta influéncia. Com grande repercussao nos anos 40 e 50,
do século XX, mesmo no principio do atual século exerce fascinio so-
bre pensadores, intelectuais, artistas, estudantes etc. Na galeria de seus
representantes estdo pensadores, cristdos e ateus, como Kierkegaard,
Nietzsche, Dilthey, Heidegger, Jaspers, Marcel, Camus, Sartre, Ponty, e
muitos outros.

O existencialismo, contudo, também é marcado por fato recorrente nas
correntes de pensamento: nao é um movimento coeso, no sentido de
haver total ou mesmo parcial acordo sobre o significado de suas formu-
lacoes e dos seus conceitos principais.

O que haverd de comum entre a doutrina de Sartre, que concebe as
relacdes pessoais conflitivas como expressao da visdo segundo a qual
o inferno sao os outros, e o personalismo de Jaspers, Marcel e Mounier,
que concebe o processo de afirmacdo do individuo como pessoa indis-
sociavel de uma relacdo amorosa com o outro? O que ha de comum
entre o ser como possibilidade de Heidegger e a distin¢ao sartreana en-
tre “ser-em-si”, como opacidade que causa nausea, e o “ser-para-si”, a
consciéncia?

Que caracteristica é intrinseca ao existencialismo que permite incluir
em seu bojo esses representantes diversos? O irracionalismo, na forma
da critica a racionalizagao logicista? A prioridade da existéncia face a
esséncia? A crenca na liberdade como o cimento com o qual o homem
se constroi em sua existéncia?

Grosso modo, o existencialismo representa essencialmente uma reacio
ao idealismo e ao intelectualismo predominantes nos séculos XVIII e
XIX. Idealismo e intelectualismo que, como regra, subsumem o indi-
viduo no emaranhado dos sistemas 16gico-racionais. Ao reagir as dou-
trinas essencialistas, apologéticas de uma verdade objetiva e universal,
o existencialismo exalta a subjetividade, a consciéncia e a liberdade do
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ponto de vista do individuo concreto. E emblematica e lapidar a for-
mulacdo sartreana segundo a qual a “existéncia precede a esséncia”. Pa-
rece-nos inequivoco ser o conceito de existéncia que esta no centro das
atencoes de todos esses pensadores.

Caso verossimil a hipdtese, impde-se nova indagagdo: o conceito de
existéncia é entendido univocamente, sendo por todos, sequer pela
maioria dos existencialistas? A resposta nao pode ser afirmativa, pois
existéncia se aplica a realidades distintas, de acordo com as diversas
doutrinas. A retomada do tema, portanto, é uma demanda sempre atual
para a reflexao filoséfica. Nossa abordagem restringir-se-a a sucinta ex-
plicitagao do conceito de existéncia de acordo com a filosofia de Martin
Heidegger (1889-1976).

O pensador controverso

Sobre Martin Heidegger pode-se asseverar sem receio: é o pensador
mais polémico e mais instigante do século XX. Polémico por suscitar
opinides radicalmente opostas sobre sua contribuicdo ao conhecimento
filoséfico: ha os que o véem um dos maiores pensadores do ocidente, e,
por outro, os que o véem fttil, obscuro ou companhia pouco recomen-
ddvel.

Polémico, também, por se pretender o grande critico, o destruidor da
metafisica ocidental tradicional — por considerar essa ontologia respon-
savel por constituir o modo inauténtico de viver do homem contempo-
raneo — e, a0 mesmo tempo, ter sua producdo intelectual vinculadas a
um dos mais crueis dos regimes politicos ja experimentados, o nacio-
nal-socialismo.

Em funcdo dessas e outras caracteristicas de sua obra, a natureza da
relacdo do pensamento de Heidegger com o de seus antecessores e su-
cessores constitui um capitulo especial na abordagem dos intérpretes da
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filosofia heideggeriana. Alguns acentuam um processo de continuidade,
outros advogam a ruptura.

Segundo George Steiner a ontologia fundamental de Heidegger “nao é
um bloco erratico num contexto que em tudo o mais lhe é estranho.
Pelo contrario, em muitos e decisivos pontos, é parte de um movimen-
to mais amplo e plenamente reconhecivel de percepcio e sensibilidade”
(Steiner, 1982, p. 123). Steiner vincula o pensamento heideggeriano
ao de outros pensadores, as vezes, vistos por muitos como contrarios.
A vinculacdo da leitura heideggeriana do homem as de Santo Agosti-
nho, de Lutero, de Pascal e de Kierkegaard chegam ao ponto de Steiner
apontar Ser e Tempo como uma reprise de, Ou, ou e de Temor e Tremor,
de Kierkegaard.

Steiner avanca sua tese de continuidade ao afirmar que a critica heideg-
geriana ao teor dos valores da existéncia individual na sociedade mate-
rialista e massificante se apoia, a0 mesmo tempo, no conceito de anomia
de Emile Durkheim e na critica marxiana de O Capital. Obviamente,
Steiner nao deixaria de capitalizar a favor de sua concepg¢ao a enfatica
afinidade de Heidegger com a filosofia nietzschiana.

A ideia de continuidade é estendida por Steiner ao futuro, a influéncia
exercida por Heidegger sobre pensadores posteriores. Steiner afirma
existir um vinculo que vai dos neomarxistas Marcuse, Lukacs, Ernest
Bloch, a Escola de Frankfurt, passa por psicanalistas como M. Boss, L.
Binwanger ou Lacan, e desagua no existencialismo do pds-guerra. De
acordo com seus termos,

Os escritos filos6ficos de Sartre sio, em esséncia, co-
mentérios sobre Sein und Zeit. Todo o repertdrio de
“« : » o« . AN H » o«

engajamento’, “compromisso”, “liberdade do ser”, “au-
tenticidade”, “inalienabilidade da morte pessoal”, em
Sartre, Camus e inimeros epigonos é heideggeriano

nas raizes e nas ramificacdes (Steiner,1982, p. 126).
Obviamente, se a influéncia de Heidegger sobre o existencialismo nao

constitue alvo de grandes controvérsias, 0 mesmo nao se pode susten-
tar, sem controvérsias acirradas, sobre a mencdo aos marxistas. Nao
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obstante, Steiner radicaliza sua tese de continuidade para o futuro, ao
afirmar que:

Em um impressionante ensaio de 1959, C. F. von Wei-
zsdcker chegou mesmo ao ponto de afirmar que os en-
. . €on .
sinamentos de Heidegger sobre uma “ciéncia da acei-
tacdo”, que a critica de Heidegger ao ideal cartesiano
de apropriacdo abstrativa tém uma conexao valida com

. “« : : » ’ .
os aspectos mais recentes e “subjetivos” da fisica das
particulas. Também o fisico deve aprender a “ouvir”
e aceitar sua curadoria do ser (Steiner, 1982, p. 127).

Em contrapartida, o background doutrinario da histdria da filosofia re-
gistra interpretacdes da obra do autor de Que é Metafisica (1943) opos-
tas a anterior. Segundo Ernildo Stein, o trabalho heideggeriano se cons-
titui na grande revolucdo paradigmdtica do século XX. Stein é um dos
principais estudiosos de Heidegger no Brasil. Traduziu para o portu-
gués varias das suas obras, assim como escreveu varios trabalhos sobre
o filésofo alemao.

Destaca Stein que a ontologia fundamental heideggeriana seria ndo ape-
nas uma apresentacdo de novos conteidos, método e modelo tedrico na
filosofia, mas o préprio renascimento da filosofia ocidental, na medida
em que contém em seu bojo a intencdo de erradicar da filosofia a tra-
di¢ao judaico-cristd. Como o préprio Heidegger afirma, na Introducao
da Interpretacao Fenomenoldgica de Aristételes (1921/22): “a filosofia deve
ser a-teistica de principio, em sua questionalidade radical, que somente
se apoia em si mesma” (apud Stein, 2014, p. 10).

Para Stein, a ontologia tradicional, ontologia da coisa ou do ente pura-
mente subsistente, intensivamente analisada por Heidegger no inicio do
século XX, é criticada e sua destruicdo é visada pela ontologia funda-
mental, a ontologia do ser (Stein, 2014, p. 12).

A pretensdao metodoldgica de validade transcendental buscada por Hei-
degger surge no contexto do neokantismo mas, afirma Stein, “pensa-
mentos centrais de Ser e Tempo se dirigem, ja no comego da obra, como
critica e, sobretudo, como interpretagao critica, contra o esquematismo
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transcendental da Critica da Razdo Pura” (Stein, 2014, p. 12). O propé-
sito passa a ser, entdo, redefinir e delimitar as pretensdes do conheci-
mento filoséfico suprimindo a questao da fundamentagao tultima como
a sua tarefa primordial.

A diferenca essencial pode ser identificada no fato de que as doutrinas
filosoficas precedentes fazem uma reificacdo da subjetividade, por inter-
médio da valorizacdao da consciéncia, da representagao, da teorizacao,
da relacdo sujeito-objeto, e esquecem o lugar dos préprios objetos da
analitica existencial, como o homem, o mundo, a temporalidade. Em
contrapartida, destaca Stein, “a questdo existencial é introduzida [...]
contra toda a tradicdo antropoldgica da época” (Stein, 2014, p. 12).

A despeito da disputa sobre a interpretacdo do seu trabalho o préprio
Heidegger aponta direcao para compreendermos o propdsito de sua
obra. Ao associar a filosofia a sistematiza¢ao que colocou a questdo da
existéncia de um modo analitico-racional, responsavel pelo estado alie-
nado do moderno homem tecnolégico e escravizado ao consumo de
massa, ele propoe a busca de uma experiéncia radical do existir em sua
plenitude, que s6 pode ser conquistada através do pensar.

Ao caracterizar e criticar a decomposicao da filosofia, Heidegger afasta-
-se do seu modelo de pensamento e passa a autoproclamar-se, nio um
filésofo, profissional que faz do pensar uma técnica de enquadramento

légico da realidade, e sim um pensador, que tenta penetrar ou indicar os
caminhos para se chegar a essa plenitude da existéncia.

A questao heideggeriana

No final do século XIX e comeco do XX descobertas revolucionérias
em varios campos cientificos, notadamente das ciéncias natural e for-
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mal, fomentaram a critica da ciéncia tradicional e produziram inova-
¢oes no conhecimento de uma maneira geral'.

Em filosofia, as inovacdes causaram mudanca expressiva: a originalida-
de de uma doutrina passa a ser buscada mais na formulagao das ques-
toes do que nas solucdes propostas. Quando transformacdes do tipo
ocorrem gerando uma crise nas doutrinas existentes, é necessario novo
esforco de pensamento que promova um questionamento dos conceitos
inerentes a reflexao anterior e elabore nova proposta que serd, doravan-
te, sustentada sempre sob forma hipotética.

O projeto heideggeriano é exemplo desse esforco, visa compreender o
contexto contemporaneo. De maneira direta pode-se subscrever a afir-
macdo de Steiner segundo a qual ser e ente “sao o pivo, o amago da ‘es-
curiddo iluminada’ para a qual todos os caminhos conduzem, seja qual
for o ponto de partida na vasta circunferéncia da obra de Heidegger”
(Steiner, 1982, p. 29).

O texto Meu Caminho para a Fenomenologia revela-se valioso para com-
preender como a questdo passou a ocupar o horizonte das preocu-
pacdes heideggerianas. Nesse trabalho Heidegger confessa que a dis-
sertacdo de Franz Brentano Sobre o significado miiltiplo do ente segundo
Aristételes (1862) constituia, desde 1907, o principal auxilio que ele dis-
punha para refletir sobre filosofia. Da leitura desse trabalho, Heidegger
extraiu, segundo ele préprio de forma ainda indeterminada, a questao:
“se 0 ente é expresso em multiplos significados, qual sera, entdo, o sig-
nificado fundamental? Que quer dizer ser?” (Heidegger, 1973a, p. 495).

Heidegger vai procurar nas Investigacoes Ligicas, de Edmundo Husserl,
auxilio para responder tais questdes. Ao analisar a Sexta Investigacao,

I Exemplos de inovacdes desse periodo: na fisica, avancos que confluem na proposicao
das teorias da relatividade e da mecéanica quantica; na matematica, abalos nos seus
fundamentos, criacao de novos campos, como geometrias nido-euclidianas, teoria dos
conjuntos etc.; avancos na quimica e na biologia; surgimento da psicologia experi-
mental, da linguistica, da sociologia etc. Essas inova¢des sdo comumente denominadas
22 Revolugao Cientifica, porque implicaram na formulacdo de uma nova concepg¢ao
do método cientifico.
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Heidegger identificou uma direcdo para equacionar o problema. O pen-
sador constatou afinidade entre a tese do automostrar-se dos fendome-
nos a consciéncia, arguida pela fenomenologia, e o conceito de alethéia,
pensado, no entender de Heidegger, pelos gregos antigos, como “des-
velamento do que se pre-senta, seu desocultamento e seu mostrar-se”
(Heidegger, 1973a, p. 498).

E preciso insistir na importancia da percepcio dessa afinidade para
compreender o pensamento do filésofo alemao. Como enfatiza o pro-
prio Heidegger:

Quanto mais decisivamente esta convic¢io (da ligacdo
entre os dois conceitos) se definia, tanto mais insisten-
te tornava-se a questdo: de onde e de que maneira se
determina aquilo que, de acordo com o principio da
fenomenologia, deve ser experimentado como “a coisa
mesma”? E ela a consciéncia e sua objetividade, ou é o
ser do ente em seu desvelamento e ocultacio? (Heide-
gger, 1973a, p. 498).

Deste modo fui levado ao caminho da questdo do ser,
iluminado pela atitude fenomenoldgica, sempre de
novo e cada vez de maneira diferente, inquietado pelas
questdes emanadas da dissertacdo de Brentano (Heide-
gger, 1973a, p. 498).

Essa ligacao entre fenomenologia e o pensamento grego revela, nao sé
a importancia da primeira, mas, sobretudo, a do segundo. A contribui-
¢do da fenomenologia para o acesso a questdo do ser se deve a nature-
za dessa doutrina filoséfica, ou, na avaliacdo do préprio Heidegger, a
possibilidade de o pensamento corresponder ao apelo do que deve ser
pensado. Por seu turno, notadamente as concepcoes de pensar e de ser
dos gregos o impressionam tanto a ponto de ele fazer da necessidade
de voltar as origens do pensamento uma caracteristica distintiva de sua
obra.

Ao ser os gregos denominavam ousia, ou parousia. Ousia significa “algo
que se nos apresenta. Consiste em si mesmo e assim se manifesta e de-

Vicente Gomes

61



clara. E. Para os gregos, ‘ser’ significa basicamente esse estado de apre-
sentacdo e presenca’ (Steiner, 1982, p. 45). J4 o pensar seria, para os
pré-socraticos, ndo uma tékhne, processo de reflexdo a servico do fazer
e do operar, mas uma experiéncia radical do existir. Heidegger formula
uma ligacao indissoluvel entre os dois conceitos:

Pensar é o pensar do “Ser” [..] O pensar é do “Ser”
na medida em que o pensar apropriado e manifestado
pelo “Ser” pertence ao “Ser”. O pensar é, ao mesmo
tempo, pensar do “Ser” na medida em que o pensar,
pertencendo ao “Ser”, escuta o “Ser”. Escutando o ser
e a ele pertencendo, o ser é aquilo que ele é, conforme
sua origem essencial. O pensar é — isto quer dizer: o
ser encarregou-se, ddcil ao destino e por ele dispensa-
do da esséncia do pensar (Heidegger, 1973c, p. 3438).

Entretanto, se foram os gregos, mais a fenomenologia, que deram a di-
recdo para doutrina heideggeriana, foram, igualmente, os gregos que
forneceram ao filésofo alemao o fundamento para a aguda critica que
ele desenvolveu, simultaneamente, a forma tradicional de colocacao da
questdo do ser. Segundo Heidegger, se é verdade, de acordo com ob-
jecdes, que a questao do ser também se constituiu no impulso inicial
das inquiri¢coes de Platdo e Aristételes, logo em seguida ela desaparece
como questao tematica de uma real investigagao. Como grafado, em Ser
e Tempo:

O que ambos (Platdo e Aristoteles) conquistaram man-
teve-se, em muitas distor¢oes e “recauchutagens”, até
a Logica, de Hegel. E o que outrora, em um supremo
esforco de pensamento, se arrancou aos fendémenos,
encontra-se, hd muito, trivializado (Heidegger, 1988,
p- 27).

Essa critica sera radicalizada na Carta Sobre o Humanisno (1947) e na
Introducdo a Metafisica (1949), onde Heidegger credita o predominio da
interpretacdo técnica do pensar, que abandona o ser como objeto, aos
dois filésofos. A Ldgica, de Hegel, seria a responséavel por sancionar tal
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interpretacdo, mas, de fato, ela teria comeg¢ado com a Sofistica e com
Platao (Heidegger, 1973c, p. 348).

Quanto a Aristételes, Heidegger entende que, embora o estagirita tenha
compreendido o conceito de ser como o mais universal, o faz sob a 6ti-
ca da concepg¢ao ontoldgica platonica segundo a qual na apreensdo do
ente ja haveria uma compreensao do ser; este seria evidente naquele. Em
consequéncia, teria se formado, a partir dessa visdo, o dogma de que
seria supérflua a questdao do ser. O ser seria o conceito mais universal e,
a0 mesmo tempo, mais vazio, e, por isso mesmo, indefinivel.

Para o fil6sofo alemao, quando se diz que ser é o conceito mais uni-
versal tal ndo pode significar que o mesmo ndo necessite de discussao
ulterior. O fato de nao se poder definir o ser nao implica a dispensa
da questao do seu sentido, ao contrario, justamente a exige. Ora, se tal
conceito é obscuro e indefinivel, e se pressupomos e vivemos uma cons-
tante compreensido do ser (em todo conhecimento ou comportamento
fazemos uso dele), isso “demonstra a necessidade, de principio, de se
repetir a questdo sobre o sentido do ser” (Heidegger, 1988, p. 30).

Em outra frente, argumento também dotado de grande importancia
para a questdo heideggeriana esta vinculado as inovacdes cientificas men-
cionadas no inicio deste tépico. A forca do argumento consiste em
ressaltar a anterioridade da questdo sobre o sentido do ser em relacdo a
questdo sobre fundamentos ontoldgicos dos objetos das ciéncias regio-
nais. Logo na Introducao de Ser e Tempo Heidegger trata do primado
ontoldgico da questdo do sentido do ser. L4 ele destaca a tendéncia con-
temporanea das ciéncias postularem a formulagdo de novos fundamen-
tos para suas investigagoes.

A producdo dos novos fundamentos torna-se exigéncia prévia e visa a
interpretacdo do ente de cada ciéncia naquilo que constitui seu ser. Tal
questionamento ontoldgico seria mais originario do que as pesquisas
onticas que constituem os objetos dessas ciéncias. Contudo, tais fun-
damentos ontoldégicos dos objetos das ciéncias regionais pressupdem,
ainda, um fundamento mais original. Tais fundamentos ontolégicos se-
rdo ingénuos e opacos caso “as suas investigacdes sobre o ser dos entes
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deixarem sem discussdo o sentido do ser em geral” (Heidegger, 1988,
p. 37).

Elaborar uma genealogia ontoldgica dos diversos modos de ser dos ob-
jetos das ciéncias regionais pressupde uma compreensao do que se en-
tende por ser. Nos termos do pensador alemao:

Por mais rico e estruturado que possa ser o seu siste-
ma de categorias, toda ontologia permanece, no fundo,
cega e uma distorcdo de seu propdsito mais auténtico
se, previamente, ndo houver esclarecido, de maneira
suficiente, o sentido do “Ser” nem tiver compreendido
esse esclarecimento como sua tarefa fundamental (Hei-
degger, 1988, p. 37).

Determinantes fundamentais do Ser

Rigorosamente, Heidegger ndo instaura uma nova questdo, mas é radi-
calmente original na formulagao da que fundamenta sua doutrina filo-
sofica. Podemos dizer que ele retoma a tradicdo metafisica e faz uma
revisdo dessa tradicdo para apresentar sua hermenéutica da facticidade.
Sua revisdo e proposicdo compde-se de: a) uma analitica do fio condu-
tor da questdo do ser — a problematica da temporalidade; b) uma ana-
litica do que determina, essencialmente, o modo de ser do homem - a
possibilidade da linguagem; e ¢) uma analitica daquilo pelo qual se deve
orientar qualquer ontologia — o ser do homem, Ser-ai (Dasein), ou pré-
-sen¢a. Na estrutura constituida por esses trés pilares radica o esforco
de Heidegger em justificar a necessidade de se voltar a refletir sobre o
sentido do ser.

Oportuno ressaltar dificuldades relatadas quanto a linguagem usada
para expressar o sentido do ser. Segundo Olinto Pegoraro, com dou-
torado sobre Imaginacdo e Tempo em Heidegger, este fildsofo nunca teria
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equacionado satisfatoriamente a questao. George Steiner corrobora o
entendimento anterior ao afimar que “mesmo um leitor tdo escrupulo-
samente compreensivo de Heidegger como Winfried Franzen conclui
que ‘qualquer determinacio clara do que Heidegger realmente quer sig-
nificar com Sein é, até agora, virtualmente impossivel” (Steiner, 1982,
p- 129).

A explicagao para essa dificuldade estaria no fato de que a linguagem
humana nao pode, por uma limitacdo intrinseca ou pelo condiciona-
mento da Ldgica, que a reduziu a um modelo de raciocinio unidimen-
sional (o racional-analitico), dar uma resposta, a0 mesmo tempo, inteli-
givel e adequada a natureza da questao do ser. O trabalho de Heidegger
consiste em esfor¢o para pensar o sentido do ser contornando as limi-
tacdes da linguagem". Indicamos algumas das formulacoes que o fil6so-
fo alemao elaborou com o intuito de desocultar o sentido do ser.

O Ser e o Tempo

A tradicao ontoldgica, contra a qual a ontologia fundamental heideg-
geriana se insurge, seria a historia de uma analise légica, objetivante e
conceptualizante do ser. A anélise sobre o ser teria sido efetivada como
um ver, um observar, como algo que se apresenta ao olho. Na verdade,
como algo ndo-pensado, dird Heidegger. Em contrapartida, o ser da on-
tologia fundamental ndo é pensado como substancia, nem como forca
oculta, nem como universal, ou como resultado de uma definicao pu-
ramente conceitual.

Além disso, a investigacao da questdo do ser teria focado a dimensao
existencial restrita aos entes, o ser teria sido concebido somente numa

IT Uma forma peculiar de uso da linguagem por Heidegger pode ser notada no seu
estilo de grafia das palavras: a condensacdo dos termos, a sua bifurca¢io (a hifenacido
proposital é significativa) ou, ainda, voltando a etimologia das mesmas.
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situacdo concreta de inter-relacionamento, numa rede de relacdes dos
entes. Para Heidegger, o ser distingue-se do ente: o ente pertence a di-
mensdo Ontica, o ser a dimensdo ontoldgica. Existe, entretanto, uma
unidade entre ente e Ser. Nao existe ente sem ser, pois o ser é a e-ida-
de (eidos = esséncia) do ente. Por seu turno, também ndo existe ser sem
ente, pois qualquer formulacdo nessa acepcdo seria vazia, seria pura
forma.

Contudo, segundo o método de investigacao da ontologia fundamental,
pensar o ser exige que se suspenda a inquiri¢do do ser como fundamento
do ente. O ser ndo é algo deduzivel de entes particulares. E isso porque
o que é proprio do ser, a dimensdo a que pertence originariamente e
onde estd contido nada tem de Ontico (esfera das coisas). A analise da
ontologia tradicional, que o coloca nesta esfera (6ntica), é exatamente
a causa do esquecimento da importancia da questdo do sentido do ser.

“Ser significa, desde a aurora do pensamento ocidental-europeu até
hoje, 0 mesmo que pre-sentar” (Heidegger, 1973d, p. 455; p. 458). Ser
significa vir-a-presenca enquanto deixar-se conduzir-a-presenca, ou seja,
é desvelamento, ato de conduzir-se-ao-aberto. O ser se manifesta como
physis (vigor do que irrompe no mundo saindo da terra), como logos (no
sentido de abertura e recolhimento do ser), como Dasein (Ser-ai, o ho-
mem, que coloca a questdo do sentido do ser), ou como qualquer coisa.
Para Heidegger esse carater do ser recebeu sua legitimagao dos gregos
antigos, mas podemos perceber o “pre-sentar em cada simples reflexdo
suficientemente livre de preconceitos™".

A compreensdo do ato de conduzir-se-ao-aberto do ser é inseparavel de
uma estrutura da temporalidade. Esse é pré-requisito incontornavel do
método de investigacdao da ontologia fundamental. Como assevera o fi-
l16sofo, em Ser e Tempo:

Deve-se mostrar, com base no questionamento expli-
cito da questio sobre o sentido do “Ser”, que e como a

«

IIT O “ser” heideggeriano é, nos ensina a Professora Leda Miranda Huhne, “pura pos-
sibilidade, nao é nada determinado, é um ‘quase nada’. Fundamentalmente, é aparicio,
mostracdo de sentido e assim se apresenta de modos diversos” (Huhne, 1988, p. 103).
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problematica central de toda ontologia se funda e lanca
suas raizes no fendmeno do tempo, desde que se expli-
que e se compreenda devidamente como isso acontece
(Heidegger, 1988, p. 46).

Esse requisito colide com a tese da metafisica tradicional. Esta, ao in-
vestigar o ser tem buscado este como aquilo que é constante, uma pre-
senga eterna, o que permanece eterno no fluxo do tempo e da mudanca,
ou seja, para essa metafisica o ser é intemporal.

Heidegger pensa um e outro em unidade inseparavel. Interrogar sobre
o ser é 0 mesmo que interrogar sobre o tempo e vice-versa. Eles se de-
terminam mutuamente. Heidegger nao concebe o tempo como algo ex-
terior ao nosso ser, algo como um fluxo independente e abstrato. Nos
nao vivemos no tempo, mas vivemos tempo. Da mesma forma, ser nio é
coisa, nada de temporal, mas é determinado como pré-senca através do
tempo. O tempo constantemente passa, mas permanece como tempo, é
continuamente, nao desaparece, pre-senta-se. Isto quer dizer que o tem-
po é determinado pelo ser. Nao é coisa, nada de entitativo.

Na Introducdo a Metafisica (1949), acrescentada ao texto Que é metafisi-
ca? (1929), Heidegger esclarece, de forma enfatica:

Em Ser e Tempo “ser” ndo é outra coisa que “tempo’,
na medida em que “tempo” é designado como pré-no-
me para a verdade do ser, pré-nome cuja verdade é o
acontecimento (Wesende) do ser e assim o préprio ser.
Desta maneira, o ser enquanto tal se constitui oculta-
mente de tempo. E desta maneira ainda o tempo reme-
te ao desvelamento, quer dizer, a verdade do ser (Hei-
degger, 1973b, p. 258).

Em Tempo e Ser (1962), Heidegger apresenta sua concepcao do tempo
nas suas dimensoes ou éxtases. O presente, onde o ser-pre-sente mostra-
-se como permanéncia, como estar junto de; o passado, onde o nao-mais-
-presente estd presente pela auséncia (“o passado ndo cessa de Ser”); e o
futuro, a autoprojecao do Dasein, o vir-a-nés como desdobramento de
possibilidades.
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Essas dimensdes ou éxtases tém a funcdo de desvelar o ser como ser-
-presente (presente) e vir-a-presenca (passado e futuro) e entre elas exis-
tem circularidades gerativas e reinterpretativas que formam uma uni-
dade da temporalidade. O passado ¢ alterado, torna-se significativo pelo
que ocorre no presente e ocorrera no futuro; o presente recebe seu
significado do futuro; o futuro é a imagem do presente. Nessa unidade
unificante se constitui o horizonte do tempo onde se da a elucidacio ou
o aparecimento do sentido do ente e do ser como existentes'.

O uso anterior das formulagdes de Tempo e Ser na caracterizacdo da
estrutura fundamental da temporalidade, exigida pela questdo do sen-
tido do ser como pré-requisito da filosofia heideggeriana, constitui um
capitulo peculiar do processo de interpretacao das ideias de Heidegger.

Indiscutivelmente, a questdao central dessa peculiaridade interpretativa
reside na questdo da congruéncia de propdsitos das duas obras. A des-
peito de Tempo e Ser haver suscitado controvérsia sobre continuidade
com o pensamento exposto em Ser e Tempo, por ser publicado 35 anos
depois, entre outras razdes, é possivel identificar objetivamente subsi-
dios nos quais o préprio Heidegger nega haver mudanca do ponto de
vista das duas obras.

Um aspecto preliminar a considerar é o da rela¢ao mesma do texto pre-
visto em Ser e Tempo (12 parte, secdo 3) com o texto da conferéncia de
1962. No meio do interregno temporal da publicagao das duas obras,
na Carta Sobre o Humanisno, Heidegger esclarece, ao comentar sobre a
nao completude da obra Ser e Tempo:

A tarefa de repetir e acompanhar, de maneira adequa-
da e suficiente, este outro pensar que abandona a sub-
jetividade foi sem ddvida dificultada pelo fato de, na
publicacdo de Ser e Tempo, eu haver retido a Terceira
Secao da Primeira Parte, Tempo e Ser. Aqui o todo se
inverte. A secdo problemética foi retirada porque o di-

IV “E pelo processo da temporalizacdo que o ‘ser’ vem-a-presenca, torna-se ser-pre-
sente ao Ser-ai enquanto abertura” (Pegoraro, 2006, p. 52).
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zer suficiente desta viravolta fracassou e nio teve su-
cesso com o auxilio da linguagem da metafisica (Hei-
degger, 1973c, p. 354).

A tese da congruéncia de propdsitos das obras Ser e Tempo e Tempo e Ser
é significativamente enfatizada por Heidegger em outro trecho da mes-
ma Carta Sobre o0 Humanisno, onde o filésofo alemao se manifesta sobre
o “projeto” concebido para Tempo e Ser:

A conferéncia Sobre a Esséncia da Verdade, pensada e
levada a publico em 1930, mas apenas impressa em
1943, oferece uma certa perspectiva sobre o pensa-
mento da viravolta de Ser e Tempo para Tempo e Ser.
Esta viravolta ndo é uma mudanca do ponto de vista
de Ser e Tempo; mas, nesta viravolta, o pensar ousado
alcanca o lugar do 4mbito a partir do qual Ser e Tempo
foi compreendido e, na verdade, compreendido a par-
tir da experiéncia fundamental do esquecimento do ser
(Heidegger, 1973c, p. 354).

E, entdo, chegamos a prépria conferéncia Tempo e Ser, na qual o pen-
sador Heidegger se propde responder sobre “como, porém, nos poria-
mos a trabalhar de maneira conveniente no exame do estado de coisas
nomeado pelo titulo ‘Ser e Tempo’, ‘Tempo e Ser?” (Heidegger, 1973d,
p. 456). Inumeras sdo as passagens que podem responder a questéo.
Transcrevemos uma que nos parece bastante apropriada:

Ser e tempo, tempo e ser nomeiam a relacio de am-
bas as questdes (a questdo do Ser e a questdo Tempo),
o estado de coisas que mantém unidas entre si ambas
as questdes e sustenta sua relagdo. Meditar sobre este
estado de coisas é tarefa do pensamento; isto na hipd-
tese de que este permaneca disposto a perseverar na
meditacdo de sua questdo (Heidegger, 1973d, p. 457).

Em reforco a tese da congruéncia de propdsitos das duas obras desta-
camos que no Protocolo do Semindrio sobre a Conferéncia “Tempo e Ser”,

publicado, sob exame do préprio Heidegger, “para clarificar o que me-
rece ser questionado no texto da conferéncia”, consta que “tampouco
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pode-se dizer que o titulo Tempo e Ser contradiz ou se opde ao desapa-
recimento do ser. Esse titulo quer ser um sinal de progresso do pensa-
mento de Ser e Tempo” (Heidegger, 197 3e, p. 484).

O Ser e a Linguagem

Martin Heidegger, talvez mais do que qualquer outro fil6sofo, analisou
criteriosamente a condi¢ao lingiiistica do pensamento e da existéncia
humanos. A preocupacdo de Heidegger com a linguagem nao é, entre-
tanto, a mesma de um lingiiista ou de um logicista. A linguagem nao
¢ entendida pelo filésofo alemao no sentido comum, como unidade de
fonema, melodia, ritmo e significado. Apesar de ndao ser como puro
conceito que se da a apreensdo do ser heideggeriano, é, entretanto, na
linguagem que se da a verdade do ser para a ontologia fundamental.

Heidegger inicia a Carta a Jean Beaufret abordando a esséncia do pen-
sar e do seu desvirtuamento pela cultura ocidental. Para ele, a Metafisi-
ca incorporou, muito cedo, a interpretacdo da linguagem como preco-
nizadas na forma da Ldgica e da Gramatica, gerando o seu esvaziamento
e certa decomposicdo do seu potencial para pensar o ser. Isso significa
que a Metafisica fez o pensar sair do seu elemento originario, transfor-
mando-o, a partir dai em um pensar técnico.

Ao alienar-se do seu elemento originario, o pensar passou a ser valori-
zado como instrumento de formacdo, como atividade académica, como
atividade cultural, enfim, como filosofia, tipo de inquiricdo no qual, para
o pensador alemdo, “ndo mais se pensa”. Transformada em atividade
técnica a filosofia foi obrigada, entao, a justificar-se perante as outras
ciéncias, porque ndo ser ciéncia passou a ser considerado deficiéncia.
Também a Logica, a Etica etc., aparecem com o mesmo advento do pen-
sar técnico, quando o pensar originario chega ao fim.
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O que vem a ser o elemento do pensar originario? Heidegger aponta
caracteristica presente no pensamento dos gregos antigos. Entende o
pensador alemao que o pensar dos gregos antigos prescindia de tais ti-
tulos (“filosofia”, “légica”, “ética” etc.). Eles pensavam o pensar em seu
elemento originario, seja, aquilo a partir do qual o pensar é capaz de ser
um pensar, algo que assume e conduz o pensar: o ser.

Para o filésofo alemao a alienagao do seu elemento originario, que en-
gendrou o esvaziamento e decomposi¢ao da linguagem representam
uma ameaca a compreensao da esséncia do homem. A linguagem foi
esvaziada pela cultura ocidental no momento em que passou a definir o
homem a luz de uma esséncia especifica: a de animal racional. Heidegger
estabelece, assim, uma ligacdo entre o esquecimento da questdo do sen-
tido do ser e a vacuidade, a exaustdo que a linguagem apresenta desde
esse momento. Como ele, categoricamente, assevera: “a linguagem re-
cusa-nos ainda sua esséncia: isto é, que ela é a casa da verdade do “Ser”
(Heidegger, 1973c, p. 350).

Por conseguinte, caso o homem queira voltar a experimentar a essén-
cia do pensar faz-se necessario libertar-se da interpretacdo técnica que
dele se apropriou. E necessario fazer uma reflexio sobre a esséncia da
linguagem que alcance outro nivel que o da filosofia da linguagem. “A
libertacao da linguagem dos grilhdes da Gramatica e a abertura de um
espaco essencial mais originario esta reservado como tarefa para o pen-
sar e o poetizar” (Heidegger, 1973c, p. 347).

Felizmente, essa nao parece ser uma tarefa impossivel. Heidegger tem
a conviccdo de que o seu préprio dizer, o dizer de um pensador, ja con-
siste numa linguagem do ser. Ele acredita que, em sua obra, “o Ser ja
se destinou ao pensamento [...]. O destino, porém, é em si historial. Sua
histéria jA chegou a linguagem, no dizer dos pensadores” (Heidegger,
1973¢, p. 372). Como pensa o pensador a linguagem do ser? A lingua-
gem ¢é a estrutura originaria onde pensar e dizer o ser se dao.

Em sua esséncia ela nao é nem exteriorizacao de um organismo nem

expressdo de um ser vivo. O homem tem linguagem por estar préximo
do ser: linguagem é o advento iluminador-velador do préprio ser. A
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origem do dizer radica no proéprio ser, nao na lingua. A linguagem ¢é a
casa do ser. Significa dizer que ela é manifestada e apropriada pelo ser
e por ele disposta. O pensador ndo é o criador de casa do ser, mas o
seu trabalhador. O proprio ser é quem dispde a esséncia do homem para
morar na verdade do ser.

Heidegger admite haver algo estranho no pensamento do ser. Mas, pa-
radoxalmente, o estranho no pensamento do ser é a sua simplicidade,
justamente ela nos mantém afastados. Por esse modo simples de ser
esse pensar do ser se faz para nds irreconhecivel. Porém, essa simplici-
dade do pensar do ser ndo o torna arbitrario, ele ndo é uma aventura
enquanto procurar e perguntar pelo desconhecido. Ainda na Carta So-
bre o Humanismo, o pensador alemao aponta intimeras pistas para me-
lhor caracterizacdo da linguagem do ser.

Para pensar a verdade do ser é preciso uma linguagem que pense contra
o negativismo da Ldgica, que vé em tudo que lhe foge a previsibilidade,
o negativo. Esse contra do pensar da verdade do ser “ndo significa que-
brar lancas em defesa do ilégico, mas significa apenas: meditar sobre o
légos” (Heidegger, 197 3¢, p. 365). Para pensar a verdade do ser, aponta
outra pista, é preciso uma linguagem que pense contra a objetivacao do
ente pela valoracdo, pois “pela caracterizacao de algo como ‘valor’ rou-
ba-se a dignidade daquilo que é valorado” (Heidegger, 1973c, p. 365).

Ademais, o pensar que pensa a verdade do ser ndo pode ser teista nem
ateista, ndo por uma indiferenca, mas pelos limites postos ao pensar.
Numa caracterizagao da linguagem do ser que melhor expressa a rup-
tura da ontologia fundamental com a metafisica tradicional, afirma o
pensador alemao:

Somente a partir da verdade do Ser deixa-se pensar a
esséncia do sagrado. E somente a partir da esséncia do
sagrado deve ser pensada a esséncia da divindade. E,
finalmente, somente na luz da esséncia da divindade
pode ser pensado e dito o que deve nomear a palavra
Deus (Heidegger, 1973c, p. 366).
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A linguagem que pensa a verdade do ser ndo seria, ainda, algo pura-
mente tedrico nem conteria regras praticas para a vida, pois é antes
dessa distingao que ela acontece e se realiza. O agir do pensar é o pro-
prio pensar enquanto pensar da verdade do ser e mais importante que
o homem encontrar regras praticas de agir é encontrar o caminho para
morar na verdade do ser.

Porém, nem tudo ¢ luz, ainda, na caracteriza¢ao da linguagem como
pensar da verdade do ser. Tal linguagem ¢, igualmente, algo meio im-
pensado, que sé consegue, na indigéncia de seu primeiro esforco dizer
pouca coisa da sua dimensao diferente. Por isso, na possibilidade de
voltarmos a proximidade do ser, devemos aprender a existir no inefavel,
devemos antes escutar o apelo do ser, sob o risco de nos restar pouco a
dizer. “Somente assim sera devolvido a palavra o valor de sua esséncia
e 0 homem sera gratificado com a devolucdo da habitacdo para residir
na verdade do Ser” (Heidegger, 1973c, p. 350).

O Ser e o Ser-ai

Ao responder, na Carta Sobre o0 Humanismo a um questionamento sobre
como voltar a dar sentido a palavra humanismo, o pensador Heidegger,
apesar de criticar as bases que as sustentaram historicamente os varios
humanismos, termina por erigir os fundamentos de um novo conceito
de humanidade, ou melhor, do que caracteriza a esséncia do ser humano.

No texto ele demonstra que a compreensiao da esséncia do homem
como animal racional, presente nos tipos de humanismo, como o roma-
no, o renascentista, o cristdo, o marxista, ou o sartreano, é fundamen-
tada em um presussposto metafisico equivocado. Todas essas doutrinas
determinaram a esséncia do homem como animal racional a partir de
uma interpretacdo do ente, nao do ser. Melhor dizendo, o problema
da Metafisica tradicional seria o de interpretar a esséncia do homem a

Vicente Gomes

73



partir somente do proprio homem, portanto, do ente, e nao da ligacao
deste com o ser.

Na determinacao da humanidade do homem, o huma-
nismo nao apenas deixa de questionar a relagao do Ser
com o ser humano. Mas o humanismo tolhe mesmo
essa questdo, pelo fato de, por causa da sua origem
metafisica, ndo conhecé-la nem compreendé-la (Heide-
gger, 1973c¢, p. 351).

Nao obstante, a investiga¢ao heideggeriana também parte do homem.
Na doutrina heideggeriana o homem ¢é analisado como Ser-ai (Dasein),
onde “ai” é o mundo. Porque é inegivel que o ser humano esta imerso
na cotidianidade do mundo, que ele é um ente-no-mundo. O homem
¢ um ente-no-mundo porque seu ser foi lancado no mundo: nao sabe-
mos de onde viemos nem para onde vamos; somos entregues ao “ai’
do mundo. O estar lancado no mundo constitui a estrutura essencial do
homem".

Todavia, ao lado da facticidade, da condicdao de estar jogado no mun-
do, independente de sua vontade, Heidegger vé o homem como um ser
dotado também de existencialidade ou transcendéncia. O homem é um
ser que se projeta para fora de si mesmo, um ser desvelante, seu modo
de existir é o de um ser-aberto-ao-mundo, sem que, entretanto, possa sair
das fronteiras do mundo a que esta lancado.

A natureza desvelante de ser revela dois fendmenos importantes. De
todos os entes do mundo o homem ¢é privilegiado, pois é o Unico que
experimenta como problemdtica a propria existéncia. Mas, o privilégio
da transcendéncia, a vivéncia da existéncia como problematica acarreta
consequéncia: a transcendéncia joga sobre o ser humano o onus da res-
ponsabilidade para com o mundo.

V “Sua [do homem] estrutura fundamental é bi-polar, constituida por pdlos que se
implicam mutuamente; um nao existe sem o outro. Nao ha distanciamento entre o eu
e o mundo, nao ha sujeito destacado de um objeto, mas intima ligacao [...] Ele nado esta
no mundo, ele é aderente ao mundo” (Huhne, 1988, p. 99).
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Para superar o problema da metafisica tradicional, caracterizar a essén-
cia do homem em bases ontoldgicas originais, estabelecendo, assim, a
sua ligagdo com o ser, bem como a natureza da sua responsabilidade,
Heidegger analisa o Ser-ai na sua condicao de ente-lancado-no-mundo.
Na realizagdo desse propdsito, a analitica da facticidade de Heidegger
contém uma caracterizacio dos modos de existéncia do ser humano: a
inauténtica e a auténtica.

Existéncia e Ec-sisténcia

No Quinto Capitulo da Primeira Secao de Ser e Tempo, Heidegger ana-
lisa os modos de ser do Ser-ai (Dasein). O pensador alemdo inicia a ex-
posicao defendendo a necessidade de se explicitar a estrutura cotidiana
do Ser-ai, para que se possa demonstrar em sua concrec¢do existencial o
fenomeno de estar lancado que lhe é inerente. Na realizacdo dessa ta-
refa ele analisa trés fenomenos comportamentais cotidianos do Ser-ai.

O primeiro é o falatério, que nao deve ser entendido em sentido pe-
jorativo, porque constitui um modo de ser do Ser-ai, embora seja um
modo de ser desenraizado. E por que desenraizado? Porque no falatério
nao existem remissoes ontoldgicas primordiais, origindrias e legitimas.
Nesse modo de ser a fala é comum, nele o Ser-ai se ocupa apenas com
o falado e contenta-se em repetir e passar adiante a fala.

O segundo fendmeno analisado é a curiosidade. Nesta o desenraiza-
mento do Ser-ai consiste na sua impermanéncia do que esta préximo,
fugindo da permanéncia contemplativa; na dispersao causada pela busca
incessante de novas possibilidades; e no desamparo, provocado pela sen-
sacdo de estar em toda parte e em nenhuma. A curiosidade s6 se ocupa
com o ver, em detrimento do apreender, do ser e do estar na verdade,
condicdo a ser conquistada através do saber.
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Finalmente, o terceiro modo de existéncia cotidiano: a ambiguidade. O
que é caracteristico deste modo de ser é que tudo parece ser compre-
endido, captado e discutido autenticamente pelo Ser-ai, mas nao o é.
Na ambiguidade o que parece uma boa pista é um desvio traicoeiro, e,
assim, o Ser-ai nao vé a si mesmo em seus projetos, no tocante as pos-
sibilidades ontoldgicas auténticas.

Esses trés modos de existéncia caracterizam o modo como o Dasein se
comporta cotidianamente. Em conexao eles constituem o modo funda-
mental de ser da cotidianidade: a de-cadéncia. Contudo, decadéncia nao
exprime uma avaliacdo negativa, nao significa que o Ser-ai perdeu seu
modo de ser, ou que caiu de um estado original mais puro e superior.
Esse fenomeno indica que o Ser-ai estd no mundo das ocupacdes, que
esse é o seu modo mais proximo de ser em que, na maioria das vezes,
ele se mantém.

Na Carta Sobre o Humanismo Heidegger elucida, precisamente, o sentido
da decadéncia. Escreve o filésofo da ontologia fundamental:

O esquecimento da verdade do ser [..] é o sentido da
“decaida” nomeada em Ser e Tempo. A palavra ndo se
refere a uma queda do homem, entendida sob o ponto
de vista da “filosofia moral” e a0 mesmo tempo secu-
larizado, mas nomeia uma relacdo essencial do homem
com o Ser no seio da referéncia do Ser a esséncia do
homem (Heidegger, 1973c, p. 357).

A decadéncia Heidegger contrapde o modo auténtico de existéncia do
Ser-ai, assim concebido por revelar o homem em seu modo existencial
de ser como uma abertura de irrupg¢ao do sentido do ser. Tornar o modo
auténtico de existéncia do Ser-ai efetividade existencial ndo é, nem uma
questdao moral, como destacado acima, nem uma questdo de necessida-
de ldgica, como prova a luta de décadas de Heidegger para colocar a
questao em pauta.

Na passagem de uma a outra forma de existéncia encontra-se o con-
ceito de angistia. A angustia é o sentimento que acomete o homem em
sua existéncia, que o faz perceber como insignificante tanto as coisas do
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mundo quanto seu préprio eu. A angustia envolve o homem com um
sentimento de estranheza radical; ele sente-se completamente perdido e
desvalido. Na angustia o homem sente-se um ser-para-a-morte.

O sentimento de angustia posiciona o homem perante duas alternativas:
a) fugir novamente para a banalidade cotidiana, esquecendo sua dimen-
sdo mais profunda; b) superar a propria angustia, fazendo prevalecer
seu poder de transcendéncia sobre o mundo e sobre si mesmo. Segundo
Heidegger, a constituicdo existencial do Dasein no modo autentico de
existéncia é revelada, também, por uma estrutura fundamental triplice
de fendmenos comportamentais cotidianos.

O primeiro deles é o modo de existéncia denominado disposi¢do ou sen-
timento de situacdo. Para Heidegger, essa caracterizacdo ontoldgica signi-
fica o estado de humor ou de abertura que o Ser-ai experimenta da sua
facticidade, condicdo em que ele se depara com o seu ser enquanto “ai’.
No estado de abertura o Ser-ai se experimenta como ser fatico, provi-
sorio, temporal, sujeito a morte, abandonado, langado num mundo por
ele nao escolhido. Além disso, o estado de humor revela como alguém
estd, mas, também, o que se torna. O estar-lancado propicia, igualmente,
a experiéncia da facticidade de ser entregue a responsabilidade de assu-

mir a propria existéncia.

Modo da existéncia auténtica do Ser-ai igualmente fundamental é o fe-
nomeno da compreensdo. Esse conceito significa para Heidegger nao um
ato de pensamento, um tipo de intui¢ao, significado que o conceito as-
sumiu na discussdo epistemoldgica opondo compreensdo e explicacao.
Pela compreensao, o Ser-ai é, primariamente, possibilidade de ser, antes
de qualquer tarefa epistemoldgica do ente homem-sujeito. Possibilidade
de ser se refere aos diversos modos de ocupa¢do com o mundo, de preo-
cupacdo com os outros e a possibilidade de ser si mesmo, em funcdo de si
mesmo. Ou seja, o Ser-ai é um poder-ser. A compreensdo é o ser mesmo
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do poder-ser do Ser-ai. Através desse modo de existéncia auténtica, o
Ser-ai sabe a quantas anda seu préprio ser'.

O dultimo fenémeno do modo auténtico de existéncia do Ser-ai é o
discurso, o fundamento ontoldgico-existencial da linguagem. Heidegger
entende o discurso como a articulagao significativa da compreensibili-
dade do Ser-ai. No discurso assim compreendido, nao se trata de dar
sentido a palavra, mas de apreender o sentido num sistema abrangente
de reenvios. Trata-se de deixar o sentido do ser se revelar, numa articu-
lacao que nao se caracteriza pelo dizer nem pelo falar. As caracteristicas
desse discurso sao explicitadas pelo pensador alemao, assim:

A escuta e o siléncio pertencem a linguagem discur-
siva como possibilidades intrinsecas. Somente nesses
fendmenos é que se torna inteiramente nitida a fun-
¢do constitutiva do discurso para a existencialidade da
existéncia (Heidegger, 1988, p. 220).

No fenomeno do discurso dizer e falar ndo sao os mais importantes.
Escuta e siléncio configuram, portanto, a posicao de recolhimento do
Ser-ai que Heidegger considera condicdo necessaria ao desvelamento
do sentido do ser.

Embora a de-cadéncia, como o modo mais préximo de ser, seja o modo
que na maioria das vezes o Ser-ai se mantém, ele pode, a partir do sen-
timento de angustia, superar a cegueira da vida cotidiana, e penetrar
nesse grau auténtico de existéncia, onde, através da unidade da sua
estrutura fenomenal, o estado permanente de vigilancia, ele revela a sua
abertura ao sentido do ser, que se desvela.

Essa abertura a compreensao do sentido do ser é o fato fundamental da
existéncia do Ser-ai, do homem, aquilo que dé ao seu ser seu significa-
do e humanidade (ser-humano). A compreensdo nao é um atributo, mas

VI Gragas a compreensao, o Ser-ai é permanentemente projeto [...]. Ele é um poder-
-ser no tempo, um ser que ndo se limita ao que foi, nem ao que é, mas um ser que
se volta para ser mais, de acordo com suas possibilidades abertas a0 mundo” (Huhne,
1988, p. 100).
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o préprio modo de existéncia do homem, a compreensdo é ela mesma o
ser do homem. Nessa perspectiva, a compreensao deixa de ser coisa de
“fil6sofo” para ser a condicdo de qualquer vida pessoal auténtica.

Ao fato de receber o apelo do ser, de estar colocado na clareira do ser, a
essa condicio Heidegger denomina a ec-sisténcia"" do homem. “O ho-
mem é [...] 0 ente cujo ser como ec-sisténcia consiste no fato de morar
na vizinhanca do Ser” (Heidegger, 1973c, p. 362). Este é um modo de
ser que s6 é préprio do homem, s6 este “ec-siste” no sentido de que s6
ele pode pensar ser. Por isso a ec-sisténcia ndo pode ser pensada como
uma maneira de ser quando comparada a outras espécies de seres vivos.
S6 0 homem esta iniciado no destino da ec-sisténcia.

O ser se manifesta ao homem no projeto ec-stdtico do ultimo. Todavia,
isso nao significa que nesse projeto o Dasein instaura o ser. Foi o pro-
prio ser quem jogou a esséncia do homem no cuidado de si; por isso
ele é um ser-jogado pelo préprio ser para que, ec-sistindo, guarde a ver-
dade do ser.

Do exposto dois enfoques podem ser referidos ao tema existéncia em
Heidegger: o primeiro, reporta a existéncia (de-caida) efetiva do homem
no mundo, marcante na analitica existencial do Ser-ai, presente nas
duas primeiras secdes de Ser e Tempo. O segundo enfoque designa por
existéncia (auténtica) a complexidade das relacdes reciprocas entre Ser-
-ai e ser, na acepcdo de que s6 o homem ec-siste, porque é o Unico ente

que tem o privilégio de colocar a questdo do sentido do ser. E a ec-sis-
téncia modo exclusivo e essencial de ser do homem.

VII Alguns comentadores utilizam a grafia “ex-isténcia” para expressar a “condicdo
essencial” de moradia do homem na “vizinhan¢a” ou “clareira do ser”. Optamos pela
grafia “ec-sisténcia” usada por Ernildo Stein nas traducoes das obras de Heidegger. Na
Introducio de “Seis estudos sobre Ser e Tempo”, Stein se refere a tese da “temporali-
dade ecstatica” de Heidegger como significando que o “tempo humano nio é linear,
objetivavel” (2014, p. 16). Parece-nos que a forma singular dessa grafia se presta
melhor ao propdsito heideggeriano de caracterizar a atitude de abertura do homem
ao sentido do ser como distinta daquela da existéncia cotidiana. “Ex-isténcia” pode,
ainda, remeter a existéncia. Mas, o alvo de Heidegger é defender um fundamento para
a esséncia do homem distinto da racionalidade logicista.
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Nas discussoes suscitadas por sua obra quanto ao significado da ques-
tao sobre o sentido do ser, Heidegger teve a oportunidade de explici-
tar e reafirmar o objeto de sua postulacdo. A Carta Sobre o Humanismo
¢ eloquente e exemplar a esse propdsito. Em uma das passagens mais
objetivas sobre a especificidade da sua questdo, Heidegger destaca que
a ec-sisténcia nao se relaciona nem com a existéncia nem com a esséncia,
distincdo da metafisica tradicional, porque é algo pré-cursor. Nao estiao
em questdo ainda essas duas determinacdes do ser, nem a sua relacao.
“A ec-sisténcia é, numa diferenca fundamental com qualquer existentia
e existence, 0 morar ec-statico na proximidade do Ser. Ela ¢ a vigilancia,
isto é, o cuidado pelo saber” (Heidegger, 197 3¢, p. 362). Nessa concep-
¢do do homem como clareira do ser o que é essencial ndo é o homem,
como ente, mas o ser.

Essa reafirmacdo tem outro destaque na critica que Heidegger fez ao
existencialismo de Jean-Paul Sartre. Para Heidegger, Sartre, ao definir
o principio da sua doutrina: a “existéncia precede a esséncia”, toma os
dois conceitos no sentido da Metafisica secular, ja que ele permanece
no esquecimento da verdade do Ser. Sartre teria apenas invertido a fra-
se da Metafisica tradicional, que diz: “a esséncia precede a existéncia”
(Platdo e epigonos). Para o fildsofo alemdo a frase do pensador francés
justifica o seu “existencialismo”, mas essa doutrina e a frase nada tem
em comum com a sua assertiva de Ser e Tempo.

O humanismo de Sartre continuaria metafisico no sentido tradicional,
exatamente porque permanece na dimensao do ente. Como o préprio
Sartre escreve em O Existencialismo é um Humanismo: “estamos num
’ » . . . ’
plano onde ha apenas homens” O que significa dizer, o ser, ai nesse
existencialismo nao encontra lugar, apenas o Ser-ai. Heidegger recons-
tréi essa frase e diz: “Nds estamos num plano onde ha principalmente
o Ser”.

A critica heideggeriana a Metafisica tradicional se faz cristalina. A rela-
¢do do ser humano com o exterior, com o ser, para Heidegger, ndo é do
tipo cartesiana, egocéntrica, onde o primeiro (0 homem) visa o segundo
(o mundo) pelo uso pragmatico, exploratdrio, através da contemplagio
objetiva da analise légica e da classificacao cientifica. O homem nao ¢,
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para o pensador alemdo, o “sujeito” do mundo, que se refere e se opde
a um “objeto”. Na clareira do ser, a verdade do mundo nao é percebida,
¢ experimentada como parte e parcela da facticidade e da historicidade
da existéncia do homem.

A humanidade do homem passa a ser definida, nao em funcdo da ra-
cionalidade, mas da ec-sisténcia, ou seja, da abertura ou vizinhang¢a do
homem ao sentido do ser. Na interpreta¢ao da humanidade do homem
como racionalidade, a ec-sisténcia, a relacdo da verdade do Ser com o
homem, permanece oculta. Esse é um pensamento profunda e radical-
mente original sobre a esséncia do ser humano.

Consideracoes finais

A filosofia heideggeriana é “metafisica” no sentido mais preciso, mais
objetivo, mais especifico que esse conceito possa assumir no ambito do
conhecimento filos6fico. Heidegger ndo pensa as “condi¢des materiais”
de existéncia do homem concreto, mas a condi¢do que significa exis-
téncia (auténtica) para o ser humano. A despeito da critica a tradicao,
a ontologia fundamental é uma das doutrinas metafisicas que elabora a
concepgado idealista de mundo em uma de suas formas mais radicais.

A radicalidade esta na tese heideggeriana segundo a qual morar na vi-
zinhanca do ser ndo significa que o homem instaure (conceba) o ser.
Ao contrério, o ser é que jogou a esséncia do homem no “cuidado” de
si, para que ele guarde a verdade do ser. A dimensao a que pertence
originariamente e onde esta contido nada tem de dntico. Logo, o ser é
anterior, é o fundamento metafisico originario. Como a questdo do ser
é, também, a-teistica por principio, a anterioridade do ser posiciona a
ontologia fundamental em solidao absoluta também no cenario da con-
cepcao idealista de mundo.

Para doutrinas materialistas a filosofia idealista falha por manter-se
num dominio puramente abstrato em que as questdes por ela postu-
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ladas quase nunca tém a ver com a realidade efetiva. N6s mostramos
como o préoprio Heidegger considera certos fenomenos da cotidianida-
de “de-caida” (falatério, curiosidade, ambiguidade) modos inauténticos
de existéncia do “Ser-ai”.

De fato, de que vale dedicar uma vida a especular sobre o sentido do
“ser em geral” enquanto fome, ignorancia, moléstias e sujeicdo as in-
tempéries da natureza grassam nos segmentos mais amplos da popula-
cao mundial. No contexto social efetivo, o uso da “técnica” se faz im-
prescindivel e preferivel: importa aos tecnélogos serem competentes na
programacio e execucdo de suas tarefas e para o “em si” dos seus atos
a questdo do “sentido do ser” parece totalmente indcua, pura abstracdo
diletante, fantasiosa.

Seria, realmente, assim? A questao parece ser bem mais complexa. Pen-
so que Heidegger ndo caracterizaria, rigorosamente, como “atos de
existéncia inauténtica” os que visassem solucionar os problemas mate-
riais do homem. E fato que o pensador alemao desferiu agudas criticas
a posicao tecnoldgica atual, mas o fez por suas caracteristicas opressivas
da natureza e do homem, ndo a sua esséncia. Por outro lado, enalteceu
o movimento verificado no seio das ciéncias no sentido da constituicao
de novos e sélidos fundamentos aos seus saberes.

Caberia, entao, interrogar se tais praticas concretas socialmente neces-
sarias podem ser justificadas sem um sentido “mais geral” que lhes dé
fundamento. Pode-ser-ia até objetar que a maioria dessas praticas des-
conhecem qualquer fundamento para seu fazer, o que é verdade, mas
isso so seria prova de inautenticidade. Que sentido teria uma Etica, um
Humanismo, uma Praxis Revolucionaria etc., sem algum fundamento
que justifique suas postulagdes.

Parece existir uma circularidade envolvendo as duas questoes. Se esta-
mos de fato “jogados” a um “ai” e temos que assumir a responsabilidade
pelo que fizermos, seria estultice pensar em permanecer atrelado e iner-
tes ao dominio do “ai”. Lancar mao da dimensdo “transcendente” (no
sentido “a-teistico”) e pensar um modus vivendi (outro modo de experi-
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éncia existencial) calcado em uma fundamentacio do sentido do existir
parece ser atitude necessaria.

A obra de Heidegger significa a confirmacao de que existem infinitas
possibilidades para o pensamento humano. Nessa perspectiva, “viver
pensando o sentido do ser” ndo seria menos gratificante, menos provei-
toso, ou menos racional, como se poderia objetar, mas seria o exercicio
de uma das muitas possibilidades do pensamento. Possibilidades que, se
as experimentassemos, talvez pudéssemos chegar mais préximo de uma
sociedade na qual a existéncia efetiva do homem fosse menos decadente
e mais emancipada.
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