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Resumo: O objetivo deste trabalho ¢
traduzir e apresentar as duas primeiras
partes da “Filosofia do Espirito” presente
nos Esbocos de Sistema (1805/06) de
Hegel, oriundos da compilagio de suas
notas para prelecoes feitas em Jena. Aqui,
nessa segunda etapa de minha contribuicao,
faco uma rapida contextualiza¢dao de esfor¢o
de Hegel contido nesses esbogos, no que
concerne a “Filosofia do Espirito”,
concentrando-me nas intuicGes fundamentais
da dimensio social das formulaces neles
contidas; e, em seguida, ofereco uma versio
em portugués da segunda parte, intitulada
“Espirito Efetivo™.
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Abstract: This paper aims at translating
and presenting Hegel’s Philosophy of
Spirit, written between 1805 and 1806. The
first task is to contextualize the fragment,
not only in relation to Hegel’s earlier and
later writings, but also within the ensemble
of fragments. Finally, in this second step
of my contribution, I translate the second
part of the Philosophy of Spirit into
Portuguese, which is entitled “The Actual
Spirit”
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As Prelecbes de Hegel sobre a “Filosofia do Espirito” (1805/00): introducio e traducio da segunda

parte (“o Espirito efetivo”)

Minha intengao aqui é propor uma versao
em portugues da “filosofia do espirito” de
G.W.F Hegel, na sua versao presente nas
notas produzidas por ele para suas
prelecbes em Jena, entre 1805 e 1806.
Trata-se da parte dedicada ao tema na
compilagao de textos editada por Rolf-
Peter Horstmann sob o titulo Jenaer
Systementwiirfe 111, Naturphilosophie und
Philosophie des Geistes, uma edi¢ao critica da
compilacio dos fragmentos oriundos dos
manuscritos utilizados por Hegel para a
preparacao de suas aulas entre 1805 e 1806
(JSE III), uma compilagio que havia sido
conhecida na Hege/-Forschung com o titulo
Jenaer  Realphilosophie: 1 orlesungsmanuskripte
zur Philosophie der Natur und des Geistes von
1805 - 1806, na edigaio que lhe foi
conferida por Johannes Hoffmeister.
Como se trata de um texto complexo e
alentado, achei por bem dividir minha
contribuicado em duas partes, a serem
publicadas nesse e no numero anterior da
Revista de Filosofia Moderna e Contemporinea da
UnB. Assim, como apresentei, anteriormente,
a primeira parte da “Filosofia do Espirito”,
intitulada “Espirito segundo seu conceito”,
proponho agora a apresentagao e tradugao
da segunda parte do texto, intitulada
“Espirito Efetivo”.

Na Filosofia do Espirito de 1805/06 se
aprofunda a intima correspondéncia,
estabelecida por Hegel nos esbogos

anteriores (1803/04), entre a teoria da
intersubjetividade, ancorada no conceito de
reconhecimento, e a teoria da consciéncia,
onde, portanto, se pode observar mais
fortemente a relacio de mutua determinacao
entre ambas!, ainda mais quando sua maior
parte, dedicada a efetivacio da vontade
universal em institui¢oes (parte denominada
Konstitution), pode ser considerada um
processo em que tal vontade e seu outro se
efetivam mutuamente. E esta mitua
implica¢ao que, no horizonte da trajetéria
de Hegel de Frankfurt a Jena (LIMA,
2008c), deixa ver que no processo de
reconhecimento a propria consciéncia
singular se desenvolve como totalidade,
encontrando sua verdadeira esséncia pela
autossuspensao de sua individualidade nas
institui¢bes que concretizam a autoconsciéncia
universal (LIMA, 2008d, 2008¢). Nao é exagero
afirmar, portanto, que os Systementwiirfe 1805/06
implementam sistematicamente, pela
efetivacdo da consciéncia singular no quadro
institucional da eticidade substancial, a
correcao do jusnaturalismo pelo recurso a
filosofia politica classica.

Examinemos as caracterfsticas gerais desta
corre¢do investigando a relagdo entre
intersubjetividade e a génese do conceito
de wirklicher Geist, procurando compreender
como, apesar de similitudes sistematicas
gerais, nao devemos perder de vista
divergéncias consideraveis em relacdo as
Grundlinien. Em 1805/06, Hegel apresenta
as instituicoes da eticidade substancial ou a
autoconfiguracdo comunitaria da vontade
universal como processo de formacgao da
autoconsciéncia singular. Neste contexto,
torna-se essencial para Hegel o desdobramento
das formas de interagdo que sao imprescindiveis
no sentido de conduzir a autoconsciéncia
singular a vislumbrar a si mesma como idéntica

! Nenhum autor confere maior importancia ao Systementwurf 1805/06 para o desenvolvimento da
filosofia hegeliana do que Ludwig Siep, o qual reconhece neste texto ndao somente o ponto de
convergéncia das intengdes de Hegel com respeito a filosofia pratica em Jena, como ainda uma
substancial antecipacdo da sistematica definitiva, que se estabelece a partir da Propedéutica de Niirnberg
(SIEP, 1976, 11, cap. 5) A tese fundamental de Siep a respeito desta importancia consiste em que, apesar

de nele surgir

0 “esboco” da sistematica definitiva e sua caracteristica diferenciacdo em espirito

subjetivo, objetivo e absoluto, a mesma ainda ndo se torna determinante.
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a vontade universal. Esta compreensao coesa
¢ rompida no sistema definitivo, na medida
em que aspectos que se vinculam ao
processo de desdobramento e de formagao
do singular sdo antecipados no espirito
subjetivo, a0 passo que o quadro institucional
da eticidade ¢ deixado ao espirito objetivo?®. B
verdade que o desenvolvimento contido em
“Espirito Efetivo” representa, diante da
ruptura com a tendéncia previamente
determinante de tratar determinacoes
juridico-econdmicas, proprias a esfera
economica da dependéncia reciproca na
reprodu¢ao material, sob o ambito da
“eticidade natural”, uma antecipacio da
teoria da sociedade civil no “espirito
objetivo”. Mas a “efetividade” do espitito em
1805/06 nao pode ser plenamente identificada
com a “objetividade” do espirito na
Enciclopédia e nas Grundlinien por nao tratar
tanto a autoconfiguracao da liberdade na
efetividade de um mundo, pelo que ela é
capaz adquirir a forma da necessidade?,
mas antes da autossuspensio de uma

um tecido social formado por interagoes
entre vontades conscientes-de-si. Em
outras palavras, a efetividade nao significa
ainda aqui a autoconfiguracao do espirito
do povo, mas um jogo de relagoes
reciprocas onde justamente se diferencia a
unidade abstrata entre vontade singular e
vontade universal. Portanto, as determinagdes
juridico-econémicas, que mais tarde serdo
objeto da sociedade civil e de sua regulagiao
exterior, afastam-se, nos Systementwiirfe
1805/006, da sistematica definitiva justamente
por serem compreendidas segundo a
ofientacao de um processo de reconhecimento
entre vontade singular e universal, o qual
somente encontra seu termo quando tanto a
vontade singular abandona a pretensdao de
que sua reflexdo em si consiste em lei
universal, quanto, por outro lado, a vontade
universal, que se institucionaliza juridicamente,
reconhece este momento da vontade singular
como seu proprio elemento (SIEP, 1976:
193-4). O fato, especialmente visivel nos
Jenaer Systementwiirfe (1805/06), de que a

vontade ainda abstrata na efetividade
espiritual do “ser-reconhecido”, isto ¢é, em

eticidade do povo passa a ser compreendida
por Hegel como uma constelagio de

2 Na filosofia do espirito de Jena, Hegel tornou o modelo de interagdo social, assimilado a partir de Fichte
(LIMA, 2006: 67 e seg.), a base para sua teoria social e politica, fundamento para a constituigdo
processual de seu conceito de Volksgeist. A originalidade comumente atribuida a teoria jenense da
eticidade gravita em torno de dois temas relacionados: por um lado, a compreensdo da intersubjetividade,
desenvolvida como parte integrante de sua filosofia social pela via do conceito de reconhecimento; por
outro lado, o tratamento coeso daquilo que, nas Grundlinien, teria sido separado em direito abstrato,
moral e eticidade, de maneira que sua conexao interna e interdependéncia, mais visivel em Jena, teria sido
perdida e apenas a impressdo de uma sobreposi¢do de esferas independentes teria restado. Na esteira da
inovadora interpretacdo fornecida por Siep, para o qual o conceito jenense de reconhecimento conecta
ética, politica, a moral e direito, propiciando, pela superagdo da distingdo entre filosofia politica classica e
moderna, uma renovacdo da filosofia pratica, também Roth interpreta, mais recentemente, a sistematica
definitiva da filosofia hegeliana como desvirtuamento desta integrag@o. Hegel teria chegado a uma teoria
da sociedade civil e do estado que, calcada no conceito de reconhecimento, abrangia aspectos juridico-
morais e salientava os momentos conectivos das esferas politico-social e juridico-moral, ao passo que a
sistematica definitiva da filosofia do espirito objetivo, tornaria, gracas ao obscurecimento do elemento
intersubjetivo, os temas de filosofia pratica aparentemente independentes uns dos outros (ROTH, 2001:
18-19). Especialmente confuso se torna, para Roth, o modo como as diversas esferas do espirito objetivo
se relacionam umas as outras, principalmente como direito abstrato ¢ moral devam ser compreendidos
enquanto momentos ndo-éticos ou pré-€ticos a serem “suspensos” na eticidade e conservados nela. Mas
Roth critica a visdo, defendida por Theunissen, dos capitulos iniciais das Grundlinien apenas como
“preambulo desconstrutivista” do panorama teorico juridico-moral pré-hegeliano (THEUNISSEN, 1982):
neste caso, ndo se compreende como Hegel espera que os elementos positivos desenvolvidos neste
capitulo possam ser conservados na eticidade e como nexos que lhe sdo constitutivos.

3 Hegel compreende, na Enciclopédia, em contrapartida a efetivagdo da liberdade enquanto conexdo
substancial, o reconhecimento como conexdo fenoménica desta configuragdo da liberdade, seu
aparecimento: “a liberdade, configurada em efetividade de um mundo, recebe a forma da necessidade,
cuja conexao substancial ¢ o sistema das determinagdes da liberdade, e cuja conexdo fenoménica ¢ como
poténcia, o ser-reconhecido, isto €, seu vigorar na consciéncia.” (HEGEL 1995, §484)
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relacbes de reconhecimento implica um
teor normativo diferenciado, na medida em
que as relagdes factuais somente podem ser
consideradas éticas se permitirem uma
reestruturagdo segundo o critério das
relagdes intersubjetivas de reconhecimento
reciproco, o ctitério da liberdade autoconsciente
numa comunidade ética segundo o principio
moderno da subjetividade.

Reconhecimento, direito e intersubjetividade

Em particular, os Systementwiirfe 1805/06
exemplificam bem o poder “heuristico” de
uma generalizagio do movimento do
reconhecimento (LIMA, 2006a, especialmente
a parte 3). Ao lancar mao de suas implicagdes
normativas, derivadas da suspensio da
individualidade em seu solipsismo excludente,
para tematizar a génese da vontade geral
efetivada enquanto espirito ético, a qual,
entretanto, surge imediatamente, a0 contrario
dos Systementwiirfe 1803/04 e prenunciando as
Grundlinien, como um nivel elementar de
reconhecimento reciproco de reivindicagoes
juridicas.

O amor se tornon ob-jeto, ¢ este, um ente-
para-si, nao mais o cariter, e sim ele tem
nele mesmo toda a esséncia simples. Cada
um € o reconhecimento espiritual mesno,
que se sabe a si mesmo. A familia
contrapds-se, enquanto todo, a wum outro
todo encerrado em si mesmo, on seja, sao
individualidades completas, livres nma para
a outra; ou ainda: somente aqui ha um ser
propriamente dito para o espirito, havendo
um ser-para-si consciente-de-si. (HEGEL,
1986b: 196)

Entretanto, como se v¢, tal empreitada nao
impede que os Systementwiirfe 1805/06
compreendam o movimento de reconhecimento
como inserido no movimento que leva das
formas solidarias de intersubjetividade no interior
da vida familiar, que respondem por uma
individualizacio coesa, ao alcance
progressivamente abrangente de uma
intersubjetividade socialmente instituida.
Isto fica claro, na medida em que Hegel
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identifica o ser-reconhecido nio somente
com 2 existéncia comunitaria dos individuos,
mas também com o intercambio juridico.
Operacionalizada em sua compreensao do
direito estd, agora, em intensa reaproximagao
em relacao a Fichte, uma forma normativa de
existéncia intersubjetiva — a qual ¢
caracterizada, em geral, pela suspensio da
singularidade excludente, — que ele chama
“fichteanamente” de reconhecimento (LIMA,
2007b, especialmente o capitulo 1).

No reconbecer o si cessa de ser este
singular. Ele ¢ juridicamente [rechtlich]
no reconbecer, isto é, ndo mais en: seu ser-
al imediato. Aquele |que foi] reconbecido ¢
reconhecido  como  imediatamente  vilido
[geltend], através de sen ser; — mas
Justamente este ser ¢ engendrado a partir
do conceito, ele ¢ ser reconhecido
[anerkanntes Sein].(HEGEL, 1986b:
197-8)

A chave para a compreensao de como
Hegel pretende, a partir de um conceito
normativo de reconhecimento, reconstituir
a geénese intersubjetiva da eticidade — e,
imediatamente, do direito — esta justamente
em sua reformulacdo daquilo que se
entende normalmente por estado de
natureza: ponto de partida para a génese
do direito nio é um estado de imersio no
ser-af, mas antes o estado de uma
existéncia intersubjetiva “em si”, como
algo nao desenvolvido, como aquilo que
ainda deve chegar a efetividade.

Q) estado-de-natureza — direito no estado
de natureza, enquanto direito absoluto. —
direito contém a pura pessoa, puro ser
reconhecido [reines Anerkanntsein]; —
assim, eles ndo estio no estado-de-
naturea, e sim imersos no ser-ai — por
meio de que o ser humano ¢, em seu
conceito; mas, no estado-de-natureza, ele
nao € em Seu conceito, e Sim como Ser
natural [Naturwesen|, em seu ser-ai. —
[A] pergunta se contradiz de mancira
imediata — en considero o homem em seu
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conceito, isto ¢, nao no estado de natureza.
HEGEL, 1986b: 196 )

Com efeito, antes de examinar a que
pergunta Hegel se refere, cumpre notar que,
por meio de sua inser¢io do movimento de
reconhecimento no desenvolvimento da
eticidade, Hegel ¢é capaz de precisar, em
contraposicao ao seu conceito de estado-de-
natureza desenvolvido depois na Enciclopédia
enquanto relacdo intersubjetiva imersa na
imediatidade e na naturalidade das
consciéncias-de-si, a tese de que o ponto
de partida para a reconstrucio conceitual
dos nexos ético-juridicos da comunidade
reside em um momento de emergéncia do
“ser humano em seu conceito”, ainda que
nao institucionalizado numa trama objetiva
de reconhecimento da pessoa, a0 menos a
forma em si de uma individualidade coesa,
cujo nascedouro tem de ser reconduzido a
formas primevas de formagao, constituicao
e conservacao desta individualidade.
Portanto, pensa Hegel, uma reconstitui¢ao
da génese intersubjetiva do direito e da
eticidade requer, antes de tudo, uma
reformulacao do que se pode entender por
estado de natureza: nao a impenetrabilidade
de singulares presos a sua naturalidade e
corporeidade, mas a forma nao desenvolvida
de uma existéncia intersubjetiva que ja conta
com uma contraposi¢ao de individualidades

4+ HEGEL, 1986b, 196/197

“prontas” para se exigirem reciprocamente
respeito a suas respectivas esferas de
atuacao.

Esta relagio ¢ habitualmente o que se
denomina de estado-de-natureza, | o livre
¢ indiferente ser dos individuos uns em face
dos outros, e o direito natural
[Naturrecht| deve responder o que tém os
individnos, segundo esta relacdo, enguanto
direitos e deveres uns para com os outros, o
qual ¢ a necessidade de sen comportamento
— deles segundo sen conceito de
consciéncias-de-si independentes.
(HEGEL, 1986b, 196/197)*

A justificativa para esta modificacio na
compreensio do “estado de natureza™
estd, como vimos, em que, para OS
Systementwiirfe 1805/06, os singulares que
emergem do solo interativo da familia
como “individualidades completas” ja
gozam, em virtude mesmo desta formagao,
de um reconhecimento de aspectos
determinantes de sua existéncia, de maneira
que niao se encontram simplesmente
imersos na naturalidade®. Com efeito, Hegel
antecipa seu conceito normativo de
reconhecimento, tratado depois na

5 Para Honneth, Hegel pretende, com seu recurso a concep¢do contratualista do estado de natureza,
criticar a tradi¢@o para a qual a determinacdo do direito ¢ “trazida de fora”, isto €, um tipo de solugdo que
se pauta pelo voluntarismo e decisionismo da localizagcdo da passagem para o “estado civil” no individuo.
Esta critica consistiria em mostrar que o surgimento de relagdes de direito decorre necessariamente da
situagcdo de mutua exclusdo reconstruida pelo conceito de estado de natureza (HONNETH, 1992: 71).
Embora nao discordemos disso, entendemos que nossa interpretagdo enfatiza mais os nexos originarios da
intersubjetividade que fundamentam o “grau minimo” de respeito reciproco que Hegel introduz na
doutrina do estado de natureza.

% Honneth extrai, da apresentagdo dos Systementwiirfe 1805/06, com um alto grau de plausibilidade, a tese
de que o elemento intersubjetivo do amor ¢ condi¢do para que a vontade subjetiva possa se experimentar
a si mesma como um sujeito desejante e acometido por caréncias e, por conseguinte, como o nivel da
interacdo abre a possibilidade, interditada pelo estdgio da contraposi¢ao instrumental ao mundo, para que
0s sujeitos possam intuir-se reciprocamente, no mutuo reconhecimento de sua individualidade natural,
como sujeitos acometidos por caréncias. Honneth vé, no nivel intersubjetivo do amor, ndo somente
presente o nexo socializante de uma dependéncia da formagdo da identidade subjetiva em relagdo ao
reconhecimento por parte dos outros, mas, mais ainda, o nexo propriamente individualizante de que a
formacdo da identidade em uma certa dimens3o da individualidade (como a individualidade natural
reconhecida no amor) esta atrelada ao reconhecimento da mesma dimensdo nos outros (HONNETH,
1999: 64).
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Fenomenologia’, para compreendé-lo aqui
como a contrapartida socialmente estavel
deste “estado de natureza” em sua
compreensao modificada, o estagio em que
individualidades, apesar de ndo comporem
uma rede social capaz de assegurar uma
“socializacao indiferente” baseada na
intangibilidade da pessoa, contam ja, cada
uma para si mesma, com um reconhecimento
“em si” de sua personalidade. Portanto, em
face da preméncia implicada na auséncia de
salvaguardas institucionais a esta “socializacao
indiferente”, “a tnica relagdo dos mesmos é,
justamente, suspender esta relacdo, exeundum
¢ statn naturae. Nesta relacio eles nao tém
nenhum direito e nenhum dever uns para
com o0s outros [gegeneinander/, e sim
somente os adquirem através do abandono
do mesmo.” (HEGEL, 1986b: 196-7).
Como mencionamos, trata-se de uma

Portanto, prenunciando a Fenomenologia,
Hegel compreende, vinculada as exigéncias
normativas do “conceito puro do
reconhecer”, a necessidade do engajamento,
por parte das consciéncias-de-si, em uma
experiéncia capaz de realizar para elas o set-
reconhecido. Na medida em que, para
Hegel, a preexisténcia de individualidades
formadas é, como temos visto, uma das
principais assungdes injustificadas do
contratualismo, os individuos que se
deparam uns contra os outros no
tradicional “estado de natureza” sido
dotados, de acordo com um conceito de
estado de natureza enriquecido pela
assimilacio do problema da formacao, da
confirmacao de aspectos de sua
individualidade que primeiramente tornam
possivel o investimento reciproco de
reivindicagoes juridicas.

antecipa¢ado do reconhecimento em sua
estrutura normativa, pois com isso O ser humano é necessariamente reconbecido e
reconhecente [anerkennend]. Esta
necessidade ¢ sua pripria, nao a
[necessidade] de nosso pensar em oposigao
contra o conterido. Enquanto reconbecente
ele ¢, ele mesmo, o movimento, e este
movimento  suspende  justamente  seu /
estado-de-natureza. Ele ¢ reconbecer, o
natural |das Natutrliche] ¢ somente — ele

estd posto o conceito das consciéncias-de-si
livres em face uma da outra — mas,
Justamente, somente o conceito. Porque ele é
conceito, tem ele muito mais de se realizar,
isto ¢, ele, que, na forma do conceito, estd
contraposto a sua realidade, tem justamente
de se suspender. (HEGEL, 1986b: 197)

"Na Fenomenologia, a reversdo da atitude desejante “interrompe” a experiéncia da consciéncia-de-si
suscitando a enunciagdo do “conceito puro de reconhecer” e, com efeito, do conceito “verdadeiro” de
autoconsciéncia, o qual é, na Enciclopédia, resultado da luta por reconhecimento. Neste movimento
dialético estd enunciada a estrutura normativa da intersubjetividade ética, denominada por Hegel de “puro
conceito do reconhecer” [dieser reine Begriff des Anerkennens]. “A consciéncia-de-si é em si e para si
quando e porque ¢ em si e para si para uma Outra; quer dizer, s6 ¢ como algo reconhecido.” (HEGEL,
1970, 3: 144) Portanto, segundo o conceito puro de reconhecer, a consciéncia-de-si em seu sentido pleno
tem como condicdo o reconhecimento reciproco de consciéncias-de-si. Esta exigéncia intersubjetiva
imposta pela propria esséncia da consciéncia-de-si como condi¢do da “verdade da certeza de si mesmo”
se conecta justamente com a génese do meio espiritual propriamente dito, em contraposigdo ao
movimento em que se enreda a “autoconsciéncia imediata” “Para a consciéncia, o que vem-a-ser mais
adiante, ¢ a experiéncia do que € esse espirito: essa substincia absoluta que na perfeita liberdade e
independéncia de sua oposigdo — a saber, das diversas consciéncias-de-si sendo para si — ¢ a unidade das
mesmas: Eu, que é Nos, Nos que ¢ Eu.” (HEGEL, 1970, 3: 144) O conceito puro de reconhecimento se
impde desde ja (para nds) como “fundamento” da vida espiritual: “para nds, portanto, j& esta presente o
conceito do espirito.”(HEGEL, 1970: 144) Como diz Williams, “o conceito de reconhecimento ¢
universal, geral mas indeterminado, enquanto o reconhecimento como agdo ¢ uma determinada
modificagdo particular da estrutura geral. Através da agdo, as estruturas gerais do reconhecimento — ser-
para-si e ser-para-outro — entram em jogo e recebem uma forma especifica e a
determinagdo.” (WILLIAMS, 1992: 171) (WILLIAMS, 1992). A partir disso, pode-se questionar uma
certa unilateralidade na interpretacdo do conceito hegeliano de reconhecimento como a que pretende
Kojéve (SIEP, 1992) ao reduzir este movimento a consideragdo da relagdo de dominag@o e escraviddo.
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nao ¢ [algo] espiritual |es ist nicht
Geistiges|.(HEGEL, 1986b: 197-8).

Sobre o fundamento desta naturalidade
que, segundo a reformulagao hegeliana do
estado de natureza, ja se tornou, ao nivel da
contraposicao pré-estatal entre individuos,
algo “espiritual”, ¢ que surge o direito como
uma determina¢ao do mundo espiritual, ou,
na nomenclatura propria aos Systementwiirfe
1805/06, do “espitito efetivo”.

O aproveitamento do movimento do
reconhecer nos  Systementwiirfe 1805/ 006,
especialmente no itinerario de génese
daquilo que ele vai chamar de wirklicher
Geist é de tal forma hibridizado —
aglutinando tanto sua inser¢io no
desenvolvimento da eticidade, exposto nos
Systementwiirfe 1803/04 (LIMA 2007a),
quanto o beneficio oriundo da
generalizagio do movimento pela sua
insercio no “espirito subjetivo™® — que
Hegel, mencionando enigmaticamente que
a resolucio da tarefa de instituicdo
intersubjetiva do “estado civil”, “[...]
acontece inconscientemente, justamente na
resolu¢ao da tarefa e nela prépria —
inconscientemente, isto ¢, [de maneira] que
o conceito nao recaia no ob-jeto” (HEGEL
1986b: 197), parece querer dizer que o
processo de formacgdo, pelo qual as
proprias individualidades emergem de
formas primevas de interagdo e se
contrapoem neste reformulado “estado de
natureza”, ja contém, em si, o conceito de
“individualidade reconhecida” a partir do
qual tem de ser “derivada” a rede social
intersubjetivamente vinculante (e depois,
institucionalizada) de prote¢ao a pessoa. “A
tarefa é a seguinte: o que ¢é direito e dever
para o individuo no estado-de-natureza ? —
o conceito deste individuo é posto no
fundamento, a partir deste conceito ele
deve ser desenvolvido.” (HEGEL, 1986b:
197). Como menciona elipticamente Hegel,
a tarefa em questdo acaba por ser resolvida
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“imediata” ou “inconscientemente”, no
sentido de que a possibilidade daquela rede
reciproca de reconhecimento a intangibilidade
da pessoa decorre da “posse” em mim
mesmo daquele conceito de individuo que
eu mesmo “ja sou”, isto ¢, daquele proprio
conceito de individualidade que as formas
primevas de intera¢ao produziram em mim
e sem o qual eu nio teria emergido como
“individualidade completa”. Desta maneira,
pensa Hegel, ao contrapor-me a outra

individualidade,

eu produzo para isso a determinagao do
direito, en mostro a partir dele que ele ¢
uma  |[determinacao] capazg de direito
[rechtsfihige|, wma pessoa —; mas este
mostrar incide em mim, € o movimento do
men pensamento, mas o conterido ¢ o Si
livre. Este movimento ndo permite, no
entanto, isto que ele é — ou seja, ele ¢ o
movimento deste conceito — o direito ¢ a
relagio da pessoa em seu comportar-se
para com outra — o elemento universal do
ser livre dela — ou seja, a determinagao,
limitagao de swa liberdade vagia. Esta
relagao ou limitacdo en ndo tenho que
inventar |aushecken| owu de produzir
para min, mas antes o ob-jeto ¢ ele mesno
este engendrar do direito em geral, isto ¢,
da relagao que reconbece |[der anerkennenden

Bezichung]. (HEGEL, 1986k: 197)

A inovacdo propiciada por Hegel gracas a
esta reconstrucao intersubjetivista do
argumento contratualista é realmente
estimulante, pois, resgatando nossas
colocagOes acima, acaba por fornecer uma
forma extremamente rica de mediacio de
formas inclusivas ou participativas e formas
excludentes de relagdo intersubjetiva.
Poderfamos compreender as colocagdes de
Hegel em um sentido que permite
revigorar a teoria contratualista, na medida
em que afirma que nao somente a
contraposicao de individualidades excludentes,
as quais formam o “sistema atomista” da

8 Lembremos inclusive que a inser¢do do reconhecimento, de que estamos tratando aqui, nos
Systementwiirfe 1805/06 aparece na parte do texto que foi chamada pelos editores como “Geist nach
seiner Begriff’, a qual, compreendendo o desenvolvimento de inteligéncia e vontade, poderia ser
considerada a forma prototipica da “Filosofia do Espirito Subjetivo”.
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moderna sociedade capitalista, depende de
elementos prévios que respondem pela
formacdo do individuo, mas, sobretudo, que
uma teoria da justica tem de articular o
reconhecimento juridico com as esferas de
formagao que Hegel compreende, como
vemos nos Systementwiirfe 1803/04, de uma
maneira que antecipa as teorias
contemporaneas da ontogénese, na medida
em que associa a formagdo da crianga a
aquisi¢ao de capacidades pratico-cognitivas
9. E de se notar que, ainda que virtualmente
presente nos Systementwiirfe 1805/06, a
énfase nas formas primevas de interacao
como educa¢io formativa ¢ bastante
diminuida em nome da tematica tipica do
amor, o qual se tornara “unidade auto
sensitiva’” da ““substancialidade imediata do espitito”
(HEGEL, 2010, § 158), a “eticidade na forma
do natural” (HEGEL, 2010, § 158 adendo).
Entretanto, também nas Grundlinien, Hegel
entende que a educagao é um “meio” que liga
o amor a dissolugio da familia. A educacio
tem — a0 lado de sua determinacao positiva no
transformar, nos filhos, a eticidade em
“sentimento imediato” (HEGEL, 2010, § 175),
“o fundamento da vida ética [...] em amor,
confian¢a e obediéncia” — uma determinacio
negativa que ¢ a de “erguer os filhos da sua
imediatez natural, em que originariamente se
encontram, a autonomia e a personalidade

2010, § 175), isto ¢, funcionar como o
principio de “dissolucdo ética da familia”,
na medida em que “os filhos, educados
para a livre personalidade, sejam
reconhecidos [...] como pessoas de
direito” (HEGEL, 2010, § 177). Dessa
maneira, fica claro que os nexos interativos
primevos, responsaveis por uma
individualizacdo que condiciona a atribui¢ao
recfproca de direitos, contém elementos de
uma confirmagao de aspectos imprescindiveis

da individualidade.

O reconbecer é, portanto, o que de primeiro
tem de vir-a-ser. Ou seja, os individuos sao
0 amor, este ser-reconhecido sem oposiao
da vontade, em que ... eles entram |...]
nao como vontades livres. Um tal tem de
vir-a-ser. Eles tém que se tornar para si o
que sdo e Si — Seu Ser-para-si € 0 comieco

disso. (HEGEL, 1986b: 200)

As Grundlinien e a Filosofia do Espirito
de 1805/06

No movimento das Grandlinien, tal
identidade é prenunciada com a discussiao
da justica punitiva enquanto auto-
suspensao do direito em si, estagnado na
contradicado em sua lesao pela vontade
particular que se excetua do acordo

estabelecido como vontade contratual
comum, aparecendo, na discussao sobre a

livre e, com isso, a capacidade de sair de
unidade natural da familia” (HEGEL,

9 Recentemente, Honneth se baseia na tese de que as ressalvas metodologicas corretas permitem o
resgate, na Filosofia do Direito, de estruturas interativas que respondem por uma exitosa efetivagdo da
identidade individual. O sentido da re-atualizagdo estd em pensar uma teoria da justica cujo programa
esteja centrado na protecdo daqueles tecidos sociais, potencialmente incorporados nas praticas
intersubjetivamente mediadas, imprescindiveis a plena efetivagdo da liberdade do individuo. Neste
sentido, a “inspiracdo” hegeliana residira na perspectiva ascendente, que parte da tessitura de praticas
sociais definidas pelo proprio mundo social moderno, perscrutando, assim, o potencial das mesmas para a
realizagdo da liberdade; a0 mesmo tempo em que, através de um aclaramento acerca dos riscos de um
desenvolvimento patologico destas estruturas, obtém-se um quadro normativo criterioso para aferir a
saude das praticas sociais atuais (HONNETH, 2007: 77 e seg). Honneth depreende, de sua inspiragdo
hegeliana, um conceito normativo de eticidade que contém, em seu vinculo indissociavel as praticas do
mundo social moderno, as possibilidades de individualizagdo bem-sucedida, propiciadas pelos nexos
socializadores — e, portanto, alinhavadas em praticas intersubjetivas —, os quais tém, por sua vez, para
desempenhar esta funcdo, de se retroalimentarem (HONNETH, 2007: 114), ou seja, de desenvolverem
processos de formagdo que correspondam a progressiva aquisi¢cdo, por parte dos individuos, das
capacidades e elementos motivacionais necessarios a participagdo nas estruturas desta “individualizagdo
através da socializacdo” (HONNETH, 2007: 90 e 102). A “Filosofia do Direito hegeliana ... como projeto
de uma teoria normativa, tem de ser concebida em relacao aquelas esferas de reconhecimento reciproco
cuja manutencdo ¢ constitutiva para a identidade moral de sociedades modernas.” (HONNETH, 2007: 51)
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justica punitiva, como “exigéncia de uma
vontade, que, enquanto vontade subjetiva
particular, queira o universal enquanto
tal” (HEGEL, 2010, § 103). Constituir-se-
4, desta maneira, como a diretriz para o
desenvolvimento que levara a Selbstanfhebung
da moralidade na eticidade, na medida em
que estabelece que a vontade se ponha,

num primeiro momento, na oposicao da
vontade universal em si e da vontade
singular sendo para si, para entio, através
do suspender dessa oposicao, da negagao da
negagdo, determinar-se como vontade que,
no seu ser-at, nao §6 é vontade livre em si,
mas, também, para si mesma, (o0
negatividade que se refere a si mesma.

(HEGEL, 2010, § 104)

Em tal identidade residira o ponto de
partida “imediato” recuperado na
introducdo a Etfiidade enquanto “unidade
do conceito da vontade e do seu ser-ai, o qual
¢ a vontade particular” (HEGEL, 2010, §
143), para em seguida enunciar o estado
ético, que “enquanto efetividade da vontade
substancial, efetividade que ela tem na
antoconsciéncia particular erguida a
universalidade do Estado, é o racional em si
e por si.” (HEGEL, 2010, § 258). Neste
mesmo sentido, ¢ verdade que, nos
Systementwiirfe 1805/06, Hegel concebe
ainda, ap6s a enunciacao desta identidade
que emerge da luta por reconhecimento,
diversas diferenciagdes e reaproximagdes
entre as mesmas, algumas concebidas em
estreito paralelo com as  Grundlinien':
primeiramente, o elemento do set-
reconhecido, para onde converge a sua
imediatidade, ¢ compreendido por Hegel,
nos esbocos de 1805/06, na relacio
contratual (HEGEL, 1986b: 209); em
seguida, a partir da possibilidade de quebra
de contratos, resulta sua teoria
“intersubjetivista” do crime, amplamente
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baseada no conceito de reconhecimento
(HEGEL, 1986b: 212-3 ¢ seg).Eis por que
Hegel chama esta unidade imediata entre
vontade universal e singular nao ainda de
eticidade, mas de direito.

Esta vontade que sabe ¢ agora [vontade]
universal. Ela ¢ o ser-reconbecido;
contraposta a si na forma da
universalidade, | ela ¢ o ser, efetividade em
geraly e o singular, o sujeito ¢ a pessoa. A
vontade do singular ¢ a [vontade]
universal, e a universal ¢ a singlar —
eticidade em geral, imediatamente, contudo,
direito. HEGEL, 1986b: 203-4)

Trata-se com isso da forma imediata da
vontade universal. O resultado da luta no
esboco de 1805/06 nio é a suspensio
definitiva da singularidade no espirito do
povo, mas o direito enquanto forma
imediata da eticidade, no qual a vontade
singular permanece ainda contraposta a sua
propria universalidade. A génese do
“espirito efetivo” constitui a passagem do
espirito em seu conceito para a efetividade
do mesmo, o qual se subdivide em “ser-
reconhecido imediato”, cuja determinagao
fundamental é o ser-pessoa, o ser-
reconhecido universal, compreendido
como unidade de inteligéncia e vontade; e
em “a lei que detém o podet” [das Gewalt
habende Geset].

Finalmente, em vista do definitivo
distanciamento em relacio a concepgao
idealizada da pdlis e de sua “aproximacao
critica” em relagdo as teorias jusnaturalistas,
os Systementwiirfe 1805/06 se notabilizam

pela consecugao da diretriz politico-

10 Muito se diz que um dos principais paralelos entre o Systementwurf 1805/06 e as Grundlinien ¢ a
predominéncia do conceito de vontade. De fato, o0 movimento que corresponderia, no sistema definitivo,
ao “espirito pratico”, ja ¢ todo ele concebido tendo como base o conceito de vontade em sua suspensdo da
razdo teodrica ou inteligéncia. (HEGEL, 1986b: 203)
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filos6fica definitiva de Hegel.ll A
percepcao da impossibilidade de um
resgate da imediatez da eticidade antiga sob
circunstancias econdémico-politicas
modernas (RIEDEL, 1969: 75-99) ¢, ao
contrario dos textos prévios de Jena,
acompanhada por uma reaproximac¢ao em
relacio ao direito natural moderno,
especialmente de sua “radicalizagao”
filosofico-transcendental (RIEDEL, 1969:
42-74). Na medida em que Hegel nio mais
compreende o direito como uma instancia
pré-estatal localizada no ambito da
“eticidade natural”, mas antes como
primeira configura¢cio da vontade

“totalidade intensiva” da familia e que traz
em si as condi¢oes para o desenvolvimento
ulterior de uma relacao de pleno
reconhecimento entre universal e singular
que caracteriza a eticidade propriamente
dita. B a propria exigéncia por formas
eticamente mais elevadas de reconhecimento
que impulsiona o direito, através de novas
formas de “luta”, para a suspensio da
diferenca entre singular e universal na
eticidade institucional do estado. Portanto,
ao contrario de Fichte, Hegel investe o
reconhecimento da funcao de suspender a
singularidade que ainda subsiste no
horizonte de uma mediacao juridica.

universal, ou seja, do ambito em que o
espirito rompe com a determinidade
natural (SIEP, 1976: 198), Hegel nio
somente assimila, ainda que em um registro
intersubjetivista, o cerne do argumento
contratualista com respeito a conexao entre
estado de natureza, direito e estado, como
ainda se deixa orientar pela intencao geral
de Fichte de fundamentar o direito sob a
célula intersubjetiva que responde pela
constituicdo reciproca entre consciéncia
singular e consciéncia universal. Hegel
concebe o direito nos Systementwiirfe
1805/06 como um estagio imprescindivel no
movimento que conduz a autoconsciéncia
singular ao espirito universal. Mas, por isso
mesmo, o direito é somente uma forma
“imediata” deste “ser-reconhecido universal”,
forma na qual o “ser-reconhecido” se
despojou da particularidade propria a

1" Refiro-me, sobretudo, a interpretacdo geral deste desenvolvimento advogada por Siep e Riedel.
Importa, porém, como diz Siep, “como se ha de compreender este desenvolvimento: enquanto “inversdo”
da relacdo entre filosofia pratica antiga e direito natural moderno em face dos primeiros escritos de Jena,
ou como sua mediagdo bem sucedida”(SIEP, 1976: 199) Enquanto Siep sustenta a tese de uma bem
sucedida mediacdo, a qual fornece o fundamento para a sua tese a respeito da “renovagdo da filosofia
pratica” a partir do conceito de reconhecimento, Riedel insiste em que a adogdo de um direcionamento
jusnaturalista se processa segundo uma inversao da relagdo que mantinha com a filosofia politica classica
e por uma reconsideragdo da relagdo entre espirito e natureza. Para Siep, entretanto, ndo se pode falar, no
Systementwurf 1805/06, exatamente de uma inversao na relacdo entre o direito e a eticidade da polis, uma
vez que Hegel, seguindo o gradualmente enunciado principio jenense da superioridade do espirito sobre a
natureza, continua, no Systementwurf 1805/06, a compreender a tese aristotélica de anterioridade da polis
sobre o singular no sentido de que a consciéncia individual somente alcanga sua auto-efetivagdo através
de sua auto-negagado ou da consciéncia da unidade de si mesma com a eticidade substancial de um povo e,
por conseguinte, refuta continuamente o recurso contratualista ao teor politico-legitimador do contrato
com base justamente na tese de que, através dele, a “vontade comum” ndo pode surgir pela rentincia pelo
individuo de sua singularidade excludente.
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II. Espitito Efetivo'?
G.W.F. Hegel

Nem como inteligéncia, nem como
vontade [somente] o espirito ¢ efetivo, e
sim como vontade que ¢ inteligéncia, isto &,
na inteligéncia estd a unidade de duas
universalidades; e na vontade estas siao sis
completos. Eles sao um saber de seu ser, e
o ser deles ¢é este espiritual, a vontade
universal. Neste elemento o precedente
tem de se apresentar; tal como na vontade
a inteligéncia abstrata se suspendeu — ou
seja, seus ob-jetos se preencheram através
de si mesmos — nele a vontade abstrata tem
de se suspender, ou seja, produzir-se como
suspensa no elemento do setr-reconhecido
universal, nesta efetividade espiritual. A
posse se transforma, por meio disso, em
direito, tal como /207 trabalho de
anteriormente em [trabalho] universal. O
que era bem-da-familia, onde os conjuges
se sabiam!’, torna-se obra universal e
fruicio de todos; e a diferenca dos
individuos se torna um saber de bem e
mal:!* direito pessoal e in-justo.

[a. Ser-reconhecido]
a. [Ser- reconhecido imediato]
O ser-reconhecido é efetividade imediata e,

no elemento desta, a pessoa, primeiramente
como ser-para-si em geral. Ela ¢ fruindo e

trabalhando. Apenas aqui o desejo tem o
direito de entrar em cena, pois ele é efetivo,
isto é, ele mesmo tem ser universal,
espiritual. Trabalho de todos e para todos,
e fruicdo — fruicdo de todos. Cada um
serve ao outro e presta auxilio; ou seja: o
individuo tem primeiramente aqui ser-af
como singular. Anteriormente ¢é ele apenas
[individuo] abstrato e nao verdadeiro. O
espirito bem pode poOr-se em uma
abstracao, analisar-se e dar-se a uma
existéncia — tal como nao o pode o animal
—, onde o si, que se coloca em um sistema,
transforma-se em doenca. Aqui ha o
desejo. Ao eu como setr-para-si abstrato
contrapoe-se igualmente sua natureza
inorganica como sendo. Ele se comporta
negativamente para com a mesma ¢
suspende isto enquanto unidade de ambos,
mas de tal forma que ele primeiramente lhe
da forma, o vé como seu si, sua propria
forma, consome-se igualmente a si
mesmo'’. O ser-ai, o Ambito das caréncias
naturais, é, no elemento do ser em geral,
uma profusio de caréncias. As coisas que /
208 servem a satisfacao delas sio
transformadas pelo trabalho [verarbeitet].
Sua possibilidade universal interna,
enquanto [coisas] exteriores, [é] posta
como forma. Este transformar pelo
trabalho [Verarbeiten] é ele mesmo
multifacetado. E o fazer-se coisa da
consciéncia. Mas, no elemento da
universalidade, ¢ tal que se torna trabalhar
abstrato. As caréncias sao muitas. Acolher
esta multiplicidade no eu, trabalhar, é a
abstracao das muitas figuras /Bilder/:
contudo, um formar /Bilden] que se move a
si mesmo. O eu sendo-para-si ¢ abstrato.
Entretanto, ele é trabalhando. Seu trabalhar
¢ um [trabalhar| igualmente abstrato. A
caréncia em geral é analisada em seus
varios lados. O abstrato em seu movimento
¢ o ser-para-si, o fazer, o trabalhar. Porque
somente se trabalha para a caréncia
enquanto ser-para-si abstrato, entdo

2Ng margem: a) Inteligéncia, representagdo particular, imagem em geral — ente estranho, meu vazio. Ser-

reconhecido ¢ ser-ai preenchido com a vontade®.

b. Vontade, amor o ser-reconhecido imediato; o direito este ser-reconhecido universal abstrato.
* Ao lado: um meu completo ¢ preenchido com toda a vontade

13 Na margem: (Permitido e ndo-permitido) chega apenas no outro

14 Na margem: (bom e mau)
15 Na margem: ser abstrato e movimento

16 Na margem: o) Eu imediato do trabalho;

o) movimento imediato do fazer, que ndo é acolhido no saber. Seu trabalho tem o carater da abstracdo.
Nao trabalha como singular, concreto — totalidade das caréncias



G.W. E Hegel

somente se trabalha abstratamente: este é o
conceito, a verdade do desejo, que aqui
existe!”. Cada singular, porque ele é aqui
singular, trabalha, portanto, para UMA
caréncia. O conteudo de seu trabalho vai
além de sua caréncia, ele trabalha para a
caréncia de muitos, e, desta maneira, cada
um. Cada qual satisfaz, portanto, as
caréncias de muitos, e a satisfacio de suas
muitas caréncias particulares ¢ o trabalho
de muitos outros. Ja que seu trabalho ¢é este
[trabalho] abstrato, entdo ele se comporta
como eu abstrato, ou seja, segundo a
maneira da coisidade: ndo como espirito
abrangente, rico em conteudo, conseqiiente
[umsichtiger], o qual domina um vasto
ambito e é mestre sobre ele; mas antes sua
forca consiste no analisar, na abstracio, na
decomposi¢ao do concreto em multiplos
aspectos abstratos. Seu proprio trabalhar se
torna inteiramente mecanico, ou seja,
pertence a uma determinidade diversificada;
entretanto, quanto mais abstrata ela se
torna, tanto mais é ele apenas a atividade
abstrata e, por meio disso, ele estd em
condi¢coes de se eximir-se do trabalho e de
pot, no lugar de sua atividade, aquela da
natureza exterior. Ele necessita do simples
movimento e isto ele encontra /209 na
natureza exterior. Em outras palavras, o
puro movimento ¢ justamente a relacao das
formas abstratas do espago e do tempo, a
atividade exterior abstrata: a maquina.

Entre estes variegados elaborados tem de
ter lugar um movimento por meio de que
elas se tornem novamente caréncia
concreta, isto ¢, caréncia de um singular,
isto novamente em um sujeito, o qual
contém em si mesmo diversas [caréncias]
das mesmas. O juizo que as analisou,'®
contrapde-nas a si como abstracao
determinada'®. A universalidade delas, a
qual ele se eleva, ¢ a igualdade das mesmas,
ou o valor. Neste sdo elas o mesmo. Este
valor ele mesmo, enquanto coisa, é o
dinheiro. O retorno a concregao, a posse, é
a troca. A coisa abstrata expde na troca o
que ela é2° a saber: ser esta alteracdo, em
sua coisidade retornar (a)dentro do eu e, na
verdade, de tal forma que sua coisidade
consista em ser posse de um outro. Cada
um da, ele mesmo, sua posse, suspende seu
ser-af, e de tal maneira que cada qual ¢
reconhecido nisso, [de maneira que| que o
outro a recebe com o consentimento do
primeiro. Eles sao reconhecidos. Cada um
recebe do outro a posse do outro, de tal
maneira que somente recebe na medida em
que o outro mesmo [recebe], em que ¢é o
negativo de si mesmo, ou seja, como
propriedade por mediagdao. Cada qual é o
que nega seu ser, do seu ter, e este ¢
mediado pelo negar do outro. Apenas
porque o outro se desprende de sua coisa,
eu o faco — e esta igualdade /210 na coisa,
enquanto seu interior, ¢ seu valor, o qual
detém completamente minha aquiescéncia

17 Na margem: Tal como ¢é seu conceito, assim o é seu trabalho. Satisfacdo de todas as caréncias do
singular ndo ¢ a maneira tal como ele se torna ob-jeto em seu ser-ai, o qual ¢ produzido por ele. Trabalho
universal [¢] divisdo do trabalho. Poupanca: 10 podem fazer tantos alfinetes quanto 100.

18 Na margem: Determinidade em si mesma, retornas a singularidade.

19 Na margem: Ele fez a si mesmo em um ser para a caréncia dos outros, tal como na posse-de-familia ele
manteve-se em si em contrapartida aquilo. O fundamento tem sua causa em que seu ser-ai simples ¢ [ser-
ai] universal. Sua posse tem significado de ser para outros.

20 Na margem: b) em seu trabalho abstrato ele intui a universalidade de si mesmo, de sua forma, ou que
ele ¢ para outro. Ele pretende, portanto, por isto, comunicar a outros. Em outras palavras, estes outros
devem, eles proprios, ser intuidos nisto. Segundo movimento, o qual contém os momentos do primeiro
desenvolvidos. Eu [¢é] fazer contra um outro eu e, na verdade, enquanto reconhecido por ele. Como um tal
que se relaciona & minha posse, mas que somente a quer ter [em concordincia] com minha vontade, tal
como eu me relaciono a sua somente [em concordancia] com sua: a igualdade de ambos enquanto
reconhecidos: valor, significado da coisa.
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e a opiniao?! do outro — o meu positivo e,
da mesma maneira, o seu, a unidade da
minha e da sua vontade. E minha vontade
vale como [vontade]| efetiva, sendo-ai, o
ser-reconhecido é o ser-ai. Por meio disso,
minha vontade tem validade, eu possuo, a
posse ¢ transformada em propriedade. Na
posse o ser tem o significado nao espiritual
Jungeistig) do meu ter enquanto [ter] deste
singular. Aqui, porém, o ser-reconhecido —
o ser da posse, que a coisa é e eu sou, €
aquele apreendido no si. Aqui o ser ¢é si
universal, e o ter ¢ mediado pelo outro, ou
seja, ¢ universal. O universal é o valor. O
movimento enquanto [movimento| sensivel
¢ a troca — a mesma universalidade ¢
media¢do enquanto movimento que sabe —,
propriedade, portanto, um ter imediato
mediado pelo ser-reconhecido, ou seja, seu
ser-al é%2) ¢ a esséncia espiritual. Aqui a
contingéncia do tomar posse esta suspensa.
Eu tenho tudo através do trabalho e
através da posse, no ser-reconhecido. (eu
sou da mesma maneira um universal, nio a
pessoa singular, mas, a0 mesmo tempo,
familia; ou seja, a propriedade é @) o
movimento da coisa na troca. Heranca,
posteriormente, é a mudanga /[Wechse/] dos
individuos, familia ¢ o que permanece, isto
ainda nao aparece aqui)?. A fonte, origem
da propriedade é aqui esta do trabalho, do
meu fazer mesmo, si imediato, — e set-
reconhecido. Fundamento. Eu sou a causa,
igualmente porque eu quis, fim na troca —
causa, fundamento o universal — eu quis na
troca, pus minha coisa como valor, isto ¢,
movimento interior, fazer interior como o

trabalho, [fazef] que submergiu no ser — /
211 a mesma alienag¢do. @) eu me fago
imediatamente coisa, forma, que no
trabalho é ser; ) deste meu ser-ai eu me
alieno igualmente, fago dele algo estranho a
mim e me conservo nisso. Justamente ai
vejo meu ser-reconhecido. Ser como [ser]
que sabe — la meu eu imediato, aqui meu
ser-para-mim, minha pessoa.

Eu vejo aqui, portanto, meu ser-reconhecido
como ser-af, e minha vontade é este valer

|Gelten].

b. Contrato

Este ser-reconhecido na troca, que veio a
ser ob-jeto, ou seja, minha vontade ¢é ser-ai,
assim como a do outro. Esta imediatidade
do ser-reconhecido se desfez. Minha
vontade ¢é representada como [vontade]
que vale ndo somente para mim, mas
também para o outro, e ela é tanto quanto
o proprio ser-af. O valor é minha opiniao
sobre a coisa, esta opinido e vontade
valeram para o outro; (mediado pela sua
opiniao e vontade) eu prestei algo, eu me
alienei do mesmo, o negativo é positivo,
esta alienacdo ¢ um adquirir’®. Minha
opinido — do valor valia para o outro, e
meu querer da coisa. Eles se véem como
tais, cuja opiniao e vontade tém efetividade?.
E uma consciéncia, uma diferenciacio do
conceito do ser-reconhecido, vontade do

2l Na margem: a coisa tem o significado da relagdo ao outro, ser para outro, ser-ai é ser-reconhecido, isto
¢, ¢ a vontade particular de cada singular nisso, e igualdade de ambas: unidade de absolutamente diversos,

e de tal maneira que a vontade do outro ¢ para cada um.

22 Na margem: o) Formar [Bilden]
) rememoragdo, valor.

23 Na margem: eu sou a contingéncia da posse de minha habilidade, inclinagéo, talento — melhores,
contingéncia trazida mais para perto. Eu mesmo [sou] absolutamente necessario.

2 Na margem: sobre o que, em geral, eu posso fazer contrato — sobre minha pessoa, sobre o meu servigo
singular indeterminado — (Costume entra em cena aqui, em si indeterminavel, a singularidade) — ndo
sobre o todo da minha pessoa, por toda a vida inalteravel; e ndo sobre familia e filhos, sobre isso [ver]

posteriormente.

25 Na margem: Sentido da propriedade consiste em que minha vontade e opinides tenham ser-ai.
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singular ¢é vontade comum [gemeinsamer
Wille], sentenga ou juizo; e sua vontade é
sua efetividade enquanto alienacio da sua
[efetividade], a qual é minha vontade. Este
saber estd expresso no contrato. B o
mesmo que troca — mas troca ideal”®. /212
Q) eu nido entrego nada, eu nao alieno
nada, nao presto [nenhum servi¢o], a nao
ser minha palavra, minha anuéncia pela
linguagem [Sprache], eu quero me alienar, f3)
o outro igualmente — este meu alienar ¢é
igualmente sua vontade, ele estd satisfeito
com o fato de eu delegar-lhe isso, O) é
também seu alienar, é vontade comum,
minha alienagdo ¢é mediada pela sua,
somente por isso eu quero me alienar,
porque ele por sua vez também quer se
alienar. F uma troca do compromisso
[Erkliren], ndo mais das coisas — porém ela
vale tanto quanto as proprias coisas. A
ambos vale a vontade do outro, enquanto
tais. — a vontade retornou (a)dentro do seu
conceito.

Aqui, porém, introduz-se esta separagao, a
qual da mesma maneira pode se
transformar no seu contrario: o ir (a)dentro
de si. A vontade tem, como tal, validade,
cla esta libertada [befrezt/ da efetividade,
justamente nissO estd O seu contrario.
Vontade singular e comum se separam.
Aquela, enquanto [vontade|] negativa do
universal, crime somente na medida em
que eu sou reconhecido, em que minha
vontade vale como [vontade] universal,
como vontade em si — nio como dano,
lesao antes do reconhecer. Ou seja, a
vontade comum somente tem, no contrato,
significado positivo para a minha [vontade],
assim como esta para aquela, elas estdo em
concordancia. Mas elas podem também
nao concordar. Eu posso quebrar o
contrato unilateralmente, pois minha
vontade singular vale como tal, nao
somente na medida em que ela é [vontade]
universal, e sim a vontade universal é ela

26 Na margem: oferecer, mandamento.

mesma apenas na medida em que minha
[vontade] singular vale. Ambas sao
essenciais, minha [vontade] singular tao
essencial quanto a igualdade. Minha
[vontade] singular é causa, e as [vontades]
singular e universal aparecem aqui, assim,
desunificando-se [auseinandertretend]. Que
minha vontade vale, na medida em que é
somente vontade, na medida em que eu
ainda nada prestei. Portanto, separam-se na
representacdo a vontade enquanto vontade
que vale universalmente e aquela [vontade]
no ser-al. Aquela vale por essa, e, todavia,
ela nao é o mesmo.

Pondo a diferenciacao [Unterschiedenbeit], eu
quebro o contrato. O outro reconhecia
minha vontade nao sendo ai [meinen nicht
daseinenden Willen]. Ele estava satisfeito com
isso. O nao ser-af, nao ter [nada] prestado,
deveria, na verdade, ser suspenso, um
dever-ser, mas ele reconhecia o dever-ser
como dever-ser. Justamente no fato de que
a vontade /212 como tal vale, jaz a
indiferenca para com o ser-ai e o tempo?’.
Este é um sentido, mas o inverso é a
essencialidade do ser-al enquanto tal e, na
verdade, em face da essencialidade da
vontade como tal, em face da vontade
singular, o ser-ai, que tem o significado da
vontade comum, em face da singularidade
da vontade, e esta ¢, antes, para ser
afirmada em face daquela®. Esta afirmacio
¢ o suspender daquele ser-ai, coer¢ao, o
outro precisar prestar [algol]; sua vontade,
se ela ja é vontade, nio ¢é respeitada,
porque ele estd contraposto a si mesmo
como [vontade] comum. Porém, minha
vontade singular ¢é, ao mesmo tempo,
somente momento. E no fato de que eu a
pus como [vontade] comum, nisso eu me
pus como [vontade] comum. Minha
palavra tem de valer, nio por motivos
morais, que eu deva permanecer para mim
internamente o mesmo, nao deva alterar
minha intenc¢do [Gesinnung/, conviccio e

27 Na margem: Contradi¢do do dever-ser, ser-ai representado

28 Na margem: porque ela propria pds-se a si mesma como uma tal, a qual seu ser-ai efetivo € indiferente:

trouxe-lhe a isso
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assim por diante, e sim eu posso alterar
isso. Todavia, minha vontade é-ai apenas
como [vontade] reconhecida, eu contradigo
ndo somente a mim, mas também aquele
ao qual minha vontade é reconhecida. Nao
se pode acreditar na minha palavra, isto é,
minha vontade é meramente minha, mera
visada minha [Meinung]. A pessoa, o puro
ser-para-si nao ¢, portanto, respeitado
como vontade singular apartada da vontade
comum, mas somente como [vontade]
comum. Eu sou coagido a ser pessoa.

O% contrato contém @) a vontade
determinada, particular como uma [vontade]
universal; 3) por isso, seu contetido € a
coisa, a qual ¢ o termo médio /Mitte] da
relacao /Begiehung/, uma coisa particular,
um ser-ai particular, do qual eu posso
abstrair. Minha vontade contingente diz
respeito somente a algo contingente, como
na troca, o ente, que pertence ao termo
médio, ¢ um particular, e eu entro em cena
como vontade particular em face da outra
[vontade] particular, nio como pessoa
contra pessoa: eu nem quero [me dirigir] a
ela, nem esta, a vontade universal como tal,
¢ o0 que entra em cena, e sim ela esta oculta
sob /213 a coisa determinada. A vontade
livte enquanto [vontade] comum, ou ela
enquanto minha vontade pura ou pessoa, é
representada no particular. E minha pura
vontade como tal estd no acordo mediante
a linguagem [in der Sprache], no meu
assentimento /Erklirung]. Fla se recolheu
nisso a partir do ser-ai imediato da troca,
mas ¢é somente significado do prestar
particular; e a vontade comum somente
dissolu¢dao nao da pessoa como tal, mas da
mesma como ser-ai particular: a coergdo

nao se dirige a pessoa, mas somente a sua
determinidade, seu setr-ai.

Todavia®, segundo o conceito, o ser-af esta
dissolvido na pessoa, e na vontade
universal, ou seja, ¢ somente enquanto pura
pessoa e enquanto vontade puramente
universal, enquanto pura negatividade. Isto
¢ a forca do contrato. Assim como eu, no
prestar, coloquei minha vontade em um
ser-ai, isto é, [em uma] particularidade, mas
somente pude isto enquanto pessoa; isto &,
porque a vontade vale em geral como ser,
da mesma maneira eu fui coagido enquanto
pessoa, pois nesta negacao do meu ser-af
também meu ser foi em geral negado,
porquanto ambos sdo inseparaveis. Eu
estou refleido em mim. Justamente na
coercao isto se deixa presenciar [&ommt ur
Gegenwart]: nao a particularidade, mas sim
eu sou coagido. Portanto, o conceito foi
posto, exposto, de que a vontade universal
absorveu para dentro de si o eu singular,
enquanto sendo em face dele: todo o
singular, e que eu seja para mim
reconhecido, enquanto pessoa, niao so
minha posse /Habe| e propriedade esta aqui
posta, mas minha pessoa; ou seja, isto na
medida em que no meu ser-af jaz o meu
todo, honra e vida.

2 Na margem: Mas este levar-a ¢ unilateral. Contradi¢do da propriedade. Eu sou pessoa, o ser-ai &,
juntamente, indiferente; e eu ponho minha personalidade em meu ser-ai

30 Na margem: Eu ndo me atenho aquilo que o outro pretendia que eu prestasse, mas sim aquilo que é:

isto [é o que] vale
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c. Crime e Pena®

(A respeito de minha honra e minha vida
nao tem lugar contrato algum) — o contrato
esta suspenso, segundo seu conceito, Nao
enquanto um/ 214 [contrato] singular®®. O
contrato pos minha vontade numa
particularidade inseparavel. Eu a passei as
maos de outrem, como na troca, € 0 que
velo a ser ¢ 0 meu ser-ai como pura pessoa;
agora eu entro em cena como um
reconhecido segundo minha vontade livre.
O ser-af recuou no contrato a uma mera
consequéncia. Mas, no contrato como tal, a
coisa ficou acertada. Aqui o movimento
necessatio parece estar suspenso®, a lesio
de minha honra e vida aparece como algo
contingente. Mas esta lesio ¢ necessaria.
Eu fui coagido, nao somente segundo meu
ser-af, mas mesmo segundo meu eu,
enquanto refletido em mim no meu ser-ai.
O reconhecer da minha pessoa no contrato
me deixa justamente valer como sendo-ai,
minha palavra [valer] ja pela prestacio, isto
¢, eu, minha mera vontade, ndo é separada
de meu ser-ai, ambos [sao] iguais. A coer¢ao
e violéncia contradizem justamente este,
pois no meu ser-ai ela fere a mim. Eu estou
injuriado /beleidigt/, tal como no movimento
do reconhecer. O outro causou dano a
minha posse — nio como neste [no
movimento do reconhecer|, imediatamente
somente 2 minha forma, mas sim a minha
vontade reconhecida como tal, a qual ele
reconheceu que estivesse no ser-ai, ligada a
ele de maneira inextricavel. Eu me
considero lesado e, na verdade, como
pessoa, segundo o conceito. Ir de 14 pra ca,
do ser-ai como de um [ser-ai] exterior em
que meu eu esta posto, ou seja, ¢ O interiof.
A contradi¢do surge em mim como

desigualdade de minha primeira e segunda
palavra, mas ela é o mesmo que eu
enquanto universal e particular. Ou seja, a0
fechar um negocio determinado comigo, o
outro tomou minha vontade como o
desigual para si, como o universal que tem
um ser-ai determinado. /215 — Em face da
coercao produzo [herstellen], portanto, meu
ser-para-mim; n2o como no movimento do
reconhecer, meu eu em geral lesado, mas
sim meu eu reconhecido e lesado. Eu
quero lhe mostrar que ele ndo deve poder
me coagir, isto é, que meu eu [esta] ligado a
prestagao determinada, e que a coercio, de
que padeci nisto, foi uma lesao de meu eu
puro. Eu encontro minha honra ofendida,
minha vontade suspensa apenas segundo o
lado deste ser-ai determinado, todavia, por
meio disso, minha vontade pensada, pura.
Eu entro em cena como pessoa contra a
pessoa de um outro, eu suspendo seu ser
enquanto universal, a seguranca de sua
pessoa. Eu lhe mostro que ele, neste ser-ai,
[nesta] determinidade, lesou-me como
universal e, portanto, que se enganou de
maneira descomunal, ja que aqui se tratava
somente de uma coisa /Sache/ determinada:
assim, eu me mantenho recuado em face
dele. Em sua prestagdo para comigo sua
vontade nao foi lesada, mas sim ele teve
sua vontade e se alienou apenas de um ser-
al determinado. Sua coercdo é, no entanto,
uma alienacdo de minha vontade. Eu
suspendo esta desigualdade, a ele enquanto
vontade, assim como ele [fez] a mim. Eu
me vingo dele, nio como no estado de
natureza, [vingo-me nao| simplesmente
como de uma atividade consciente-de-si,
para si, mas como de uma vontade, isto ¢,
que a0 mesmo tempo ¢ inteligéncia, pensa-

31 Na margem: Contrato s processa acerca de propriedade, ser-ai, ndo de pessoa; pois ele ¢ esta mediacao
que se intui na coisa, no ser-ai (tal como, na familia, o bem ainda ndo ¢ a crianga; na vontade, o

instrumento)

32 Na margem: No contrato minha palavra tem o significado da coisa. Mas, enquanto contrato acerca de
pessoa, isto seria minha palavra, meu ser puro ¢ imediato mesmo, o qual eu empenharia /einsetzte]: ndo
haveria nada vinculante /Bindendes] aqui. Em outras palavras, o ser-ai determinado ¢é servigo pessoal.

33 Na margem: Eu mantive o contrato, homem de palavra, isto ¢, aquele que vale como pessoa ideal, pura,
enquanto em-si. Intangibilidade [Unverletzbarkeit] da pessoa pura, da vida, ou da minha vontade,
enquanto vontade livre, pura anuéncia [Einstimmung] [da vontade], a qual ainda ndo se ligou a um ser-ai.
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se a si mesma, sabe-se enquanto universal’*:
um saber universal que também ¢é meu
saber, ou seja, [eu me vingo dele] como que
de um reconhecido. Na coercio, ele
produziu a vontade comum como [vontade]
sendo e suspendeu minha vontade singular,
que eu somente reconheco. Minha vontade
como tal é para mim igual a [vontade]
universal. E ja que ela esta lesada, seu ser-af
lhe foi tomado, entdo eu produzo o mesmo
[ser-ai] — de tal maneira que eu suspendo o
ser do outro, o qual pds a sua [vontade],
que esta contraposta a mim, — [vontade]
que eu nao contemplei em minha
prestacao® —  como [vontade| universal.
Com isso, eu cometo o crime: violéncia
|Gewalttatigkeit/, roubo, furto, injuria e
assim por diante. A injuria verbal
[Verbalinjurie] o suspende como® universal.
Eu nao digo que ele me fez isto ou aquilo
de ruim, mas, sim, que ele ¢é isto [que ele
fez]. O xingamento [Schimpfiwort] o pde em
geral como um suspenso. Juizo pde a
arvore como verde: ela é verde, isto é, ele
nio é /216 Sujeito, mas sim universal.
Desta maneira, o xingamento torna seu
todo algo que é em si nada. Em outras
palavras, injuria real o suspende como
vontade — Supondo-se que eu o furte,
roube, numa ocasiao, que eu invista contra
seu ser-af carente-de-consciéncia, e que, em
geral, nao respeite o ser, sua vontade, mas
antes que cometa algo contra ela; noutra
ocasido, que aja abertamente contra sua
vontade existente [seinem deseienden Willen],
que se pronuncia: aquilo mais ignobil,
aquilo mais lesivo. Assassinio explicito?’
(nao através de ardil) é, em geral, o menos
possivel ignobil, mas a maior lesao. Pois
ignébil é o comportamento para com um
outro enquanto um nao-sendo [nichtseiend],

ou seja, o que mantém a forma da
interioridade, [a qual consiste em| que meu
ato nao venha a luz, ndo possa ser
apreendido segundo aquilo que ele em
verdade ¢, mas antes permaneca ardilosamente
refletido dentro de si. A fonte interior do
crime é a coercdo do direito — necessidade e
outra coisas do género sdo causas exteriores
que pertencem a caréncia animal; mas o crime
como tal se dirige contra a pessoa como tal
e seu saber dele — pois o criminoso é
inteligéncia. Sua justificacdo interior ¢ isto:
a coercdo, o restabelecimento de sua
vontade singular como poder, como valer,
como ser-reconhecido. Ele quer ser algo
(como Herostato), nao simplesmente ter
fama, mas antes que tenha realizado sua
vontade apesar da vontade universal. O
crime levado a cabo ¢ a vontade que se
sabe como [vontade] singular sendo para si,
que chegou ao ser-ai, ndo obstante o poder
da outra vontade que se sabe como
[vontade] universal. Mas este crime ¢ a
vivificagao [Belebung], a ativacao [Betdtignng],
o estimulo a atividade da vontade universal.
A vontade universal é ativa, a atividade
reconhecida ¢ [atividade] universal, ndo
singular, isto ¢, ela é um suspender do
singular. Pena ¢é este transformar
[Umschlagen]. Ela ¢é a revalidagao /W iedergeltnng]
enquanto [revalidacao] da vontade universal.
A esseéncia dela niao repousa sobre um
contrato, [que é| ainda intimidar LAbschrecken]
dos outros, ainda correcio [Besserung] do
criminoso; mas sua esséncia, seu conceito é
antes /217 esta passagem, inversio do set-
reconhecido universal lesado. Ela ¢
vingang¢a, mas como justi¢a, isto &,
restabelecimento do ser-reconhecido que é
em si e (exteriormente) lesado. Ao
criminoso acontece o mesmo que ele

34 Na margem: um tal ¢ lesado, o qual, enquanto vontade comum, foi posto por mim mesmo.

33 N. do T. No original, der ich nicht leistete. Pelo contexto, somente pude deduzir até o presente
momento que se trata de um erro na flexdo do pronome relativo. Se, de fato, refere-se a vontade do outro,

contraposta a minha, deveria ter sido grafado den.

36 Na margem: culpa, dolus.

37 Na margem: Furto lesa ndo a vontade que sabe — mas, furtivamente, a lesdo € maior, pois ele estd, na
vontade que sabe, em sua completude: eu invisto, no roubo, contra sua inteligéncia somente enquanto ser-
ai, ndo contra seu ser puro, vida. O poder absoluto sobre uma vida, [ser] mestre [sobre ela], [faz] isto

infinitamente.
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praticou: na medida em ele tinha se
constituido enquanto poder contra um, um
outro, o universal como seu poder — e, na
verdade, o universal como tal — nio o
singular, como na vingan¢a. A vinganga
pode ser justa, mas aqui é a justica. o) O
que foi lesado é em si reconhecido, tudo se
processa no elemento do ser-reconhecido,
do direito; dolus, o crime tem este
significado, de que o que lesa reconhecia
antes o que foi lesado (ladrio na maioria
das vezes), de que o criminoso sabia o que
fez, certamente nao o alcance, mas sim a
determinidade em geral, que ¢ proibido —
ou mesmo isso, que ele lesou uma pessoa,
um tal que é reconhecido em si, que ele
vive no elemento do ser-reconhecido, que
o ente tinha o significado disso aqui.® f3)
Por meio disso ocorre que o que foi lesado
nao sofreu por sua honra: a honra do que
foi roubado, do que foi assassinado nao foi
ofendida, pois ele é em si reconhecido, ou
seja, seu ser-reconhecido é — ndo como, no
estado-de-natureza, a honra foi atacada por
uma lesio da posse, isto ¢, um ser-
reconhecido que somente ¢é ainda em
pensamento — a injaria verbal lesa a honra,
mas nao de maneira absoluta: o injuriado
nao ¢é desprovido de direitos [rechtlos] — o
desprovido de honra /der Ebrlose] é em si
também desprovido de direitos¥.

Através deste movimento o ser-reconhecido
se representou [como] realizado )
contendo dentro de si o ser-ai determinado
e a vontade particular; no renunciar-se a si
mesmo, a conservar-se em sua exteriorizacao,
a manter sua vontade; [3) [a ter] esta vontade
como tal, enquanto a [vontade] singular
como o sendo no contrato. Retornar 2
singularidade, crime, como se este o fosse
como tal, crime, perda da singularidade do ser
pela vontade universal. A vontade universal
reconciliada, /218 que vale absolutamente
como tal, dissuasio do crime [Abschrecken vom
Verbrechen]. Intuir da lei como o poder
absoluto, ndo o [poder] do singular.

b. A lei que tem o podet® [Das Gewalt
habende Gesetz]

[A lei que tem poder] é a substancia da
pessoa, e tem naquela os momentos: )
que ela é a mediagdo da pessoa com ela
mesma segundo seu ser-ai imediato. A
substancia da existéncia dela, que repousa
inteiramente sobre a comunidade com os
outros,*! portanto, a necessidade absoluta
da mesma. O todo ¢é, a0 mesmo tempo,
somente esta subsisténcia universal*2, A
[pessoa] singular ¢ suspensa nela, ou seja,

38 Na margem: Aquele que se crer lesado investe contra o outro em sua vida, enquanto [esta é] o ser que
¢, imediatamente, um com seu ser-para-si: relagdo quantitativa.

39 Na margem: Na morte [da-se] o absoluto poder, senhor do singular, ou seja, a vontade comum se tornou
puro ser.

40 Na margem: A lei é de tal maneira diversa do ser-reconhecido que ela encerra em si o si do singular o)
segundo seu ser-ai ) ¢ segundo seu saber — ser-reconhecido inteligente — o) substancia 3) que ele sabe
este universal como tal, e sabe-se a si mesmo nele. Estes momentos aparecem em todo ato singular, o)
que cada um consiste na substancia universal, que ele o sabe — que seu ser particular ¢ imediatamente
universal. Ele ¢, e é ob-jeto, enquanto esséncia e como ndo estranho, mas [como] aquilo em que cada qual
se sabe a si mesmo.

Movimento desta comunidade [Gemeinwesen] inteligente ¢ seu preenchimento, enquanto poder
que tem vigor (gewalthabende Machf)

41 Na margem: si mesmo em seu ser-outro; vontade comum e, na verdade, si mesmo enquanto pura
abstracdo (morte) ou saber puro

42 Na margem: Diferenca, onde a vontade comum tem de surgir apenas por consentimento [Einwilligung]
e anuéncia [Erkldrung] (casamento e contrato), e onde ela é imediatamente vigorar (herancga), ser. Lei: o)
simples conservar, existéncia da vontade comum surgida; 3) onde ndo ha qualquer vontade, acolhimento
do conceito enquanto em-si — grau de parentesco, conteudo da lei; y) a lei é o em-si sendo-ai, entra no
lugar do vivo, tutela: afirma o direito do singular como tal
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assiste-se somente a todos, nao ao singular
como tal, este é antes sacrificado ao
universal. ) O singular vale enquanto
possuindo propriedade, o universal é a
substancia do contrato, ou seja, justamente
este ser-ai, este valer da vontade comum.
Ele é pessoa, seguranca da mesma, /219 —
Justiga, o poder que o contém como puro
ser,¥ o poder de sua vida, tanto sobre sua
vida, como sobre a conservacao do seu set-
al subsistente. Y) Sua existéncia nela é
agora o movimento nele mesmo de se
tornar o universal /das Werden an ibm selbst
gum Allgemeinen], a formacgao [Bildung]. Ou
seja, esta lei que tem forca tem os dois
lados, o singular af subsistente, e o vir-a-ser
do mesmo; aquele subsistir é, todavia, em
geral o movimento nele mesmo.

A% forca da lei é em si, ou seja, a
substancia, ela é isto para o singular, ob-
jeto, que é sua esséncia, seu em-si; e ele
mesmo ¢ a vida dela: ele vem a ser o) nele
mesmo a consciéncia universal, morta e

tosca [stumpfe];, P) consciéncia formada
[gebildetes Bewusstsein], que se conserva em
sua propria abstragdo pura.

a) A lei enquanto o subsistir de seu ser-af
imediato. @) Ele ¢ imediatamente como
todo natural nela, ele é como familia. Ele
vale como este todo natural, nio como
pessoa. Isto tem primeiro que vir-a-ser. Ele
¢ a) ser-reconhecido imediato, ele é o que é
licado através do amor. Esta ligacio é uma
totalidade de muitas relagdes. A geragdo natural,
vida comum [gemeinsames ZLusammenleben),
cuidado, aquisi¢ao, educagao. A ligacao é este
todo. O singular esta absorvido neste todo.
Enquanto este todo, ele é para a lei, para o
universal. Tal é o casamento. Niao este ou

43 Na margem: lei da vontade como tal, e do ser-ai.

aquele fim, mas sim enquanto o universal.
Este movimento total (a)dentro de si, ser-
reconhecido, amor, olhar em cuidado,
fazer, trabalho, e retornar na crianca, /221
na geragdo, todavia, justamente por isso,
dissolucao, insercio no todo. Este todo
fechado dentro de si nao ¢ ligagao através
de um contrato: sobre sua propriedade eles
bem que fecham contrato, mas nao sobre
seu corpo — representacao barbara de
Kant: querer delegar o uso das partes
genitais, ¢ assim também de todo o corpo
como que por actéscimo — por soldados
eles poderiam ser coagidos em conjunto a
fazer isso. a) Que parentes niao tao
proximos se casem ¢ a lei positiva acerca
do casamento: contraposto ao conceito do
amor. [Pessoas| intependentes, naturalmente
livres, postos em ser-reconhecido imediato,
devem se encontrar. Parentes sao o mesmo
sangue, o mesmo ser-reconhecido.
Também neste grau de parentesco tem
inicio a indeterminidade, ainda mais,
contudo, considerando-se os aspectos
restantes. b) Consentimento de ambas as
pessoas. Para a lei o casamento ¢é, na
medida em que ambos sdo pessoas,
vontade; o consentimento de ambas as
partes, se eles querem casar, se eles querem
este todo que ¢ o casamento assim em
geral, ndo em pormenores, como no
contrato. E ja que cada um vale, a0 mesmo
tempo, ndo como singular, mas antes como
membro da familia, [ha que se levar em
conta] se a familia os consente. O
casamento ¢, justamente, esta mistura de
personalidade e da impersonalidade do
natural — isto é o divino; enquanto natural
que ¢é, nesta naturalidade, espiritual,
determina nido apenas a vontade. Eis
porque ele é agido religiosa, contudo, em

4 Na margem: conteudo e movimento da lei. A lei ¢, entdo, imediata, seu conteudo igualmente imediato,
ndo ¢ ainda costume, ndo ainda vivo; mas antes abstrato; enquanto lei, é o existir da vontade comum de
diversos a respeito de uma coisa singular. Eles ai adentram em favor da lei, onde eles chegaram a uma
vontade comum e, através de uma relagdo determinada, declaram isso, e a liberdade de se ater ao contrato
ou ndao se suspende. Na medida em que o singular é pessoa pura, ¢ vida, vontade como tal, ele é
imediatamente ob-jeto da lei. Aquilo que pela lei ndo ¢ determinado ¢ permitido, isto €, o indeterminéavel
através dela [€] enquanto abstragdo. Somente o proibido pode vir-a-ser ao se partir da lei como tal, ndo o
ordenado, pois a vontade singular ¢ o iniciador, uma vontade comum tem de surgir primeiramente através
de si mesma. O singular ¢ o efetivo contra sua abstragao.
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virtude da vontade, uma [agao] civil, que
pertence ao ambito diante da lei. Adentram
ambos em conjunto, tal como no
consentimento, as pessoas e as familias. A
lei é, enquanto a vontade pura, a liberdade
em relagio a singularidade, tanto das
pessoas, do carater natural delas®, como
dos momentos particulares, em que o
casamento ¢ analisado. Esta vivacidade
[Lebendigkeit] e a lei pura estio em jogo
reciproco uma com a outra. O puro querer
¢ o resultado do movimento vivo, e este
tem aquela abstragdo de querer o puro
pensamento como seu ser, ¢ somente do
lado do puro querer, do declarar querer,
entra em cena a lei. E aquilo que, segundo
os varios lados da individualidade, nio
abrangeu, nio ¢ ainda de maneira nenhuma
espirito vivo; por isso este jogo reciproco.
Segundo /223 a lei vazia, o casamento é
indissolavel, pois eles declararam sua
vontade®’. Porém, isto é completamente
unilateral. A lei preenche, tem de
considerar a vivacidade livre em relacio a
ela: retornar das pessoas (a)dentro de si a
partir da unidade comum (ruptura do
casamento, abandono intencional,
[incompatibilité d humenr], determinagbes que
dizem respeito ao conteudo. Sobre se a
finalidade do casamento seja preenchida
positivamente, isto nao diz respeito a lei. Um
casamento esta instituido — possibilidade do
casamento: uma nao tao grande diferenca
de idade; possibilidade de fornecerem
alimentos reciprocamente: as leis permanecem,
com respeito a este conteudo, indeterminadas.
A separagio do casamento pertence a vontade
positiva de alguém que quer se separar.

Diante da lei, ou em si, o casamento nio é
acordado por promessa de matrimonio,
nem o domicilio conjugal, mas sim pela
vontade declarada, o pronunciamento: isto
tem validade. Igualmente, em si, [o

45 Na margem: lei ndo é nenhuma necessita¢do a honra.

EY NC ND

casamento] nao é rompido por separagiao
dos conjuges, por abandono intencional,
por incompatibilidade ou por ma administracao
da economia doméstica, mas sim no caso de
ambos consideram neste sentido e o
querem. Mas a questdo é se como eles o
consideram também o é assim em si — e
inversamente: se o que é em si as partes
também querem considerar desta forma. A
sua primeira vontade do casamento estd
alterada, mas, igualmente, da mesma
maneira pode também sua segunda
vontade se modificar. A lei rigorosa
poderia admitir insistentemente aquela
primeira vontade e declarar o casamento
como indissolavel, ou ainda considerar o
natural, o em-si e o dissolver. O natural,
impossibilidade do casamento por motivo
de desigualdade etaria, dissolugao por
motivo de separacio dos coOnjuges, por
lesao positiva, que em si esta com a
vontade (ndo em-si vazio, infertilidade)*’, é
o que ha de mais determinado, isto ¢, a
forma da universalidade, mas nenhuma
determinagao. A legislagio tem de ver
como ele proprio encontra seu rumo:
firmar esta ou aquela determinacao,
determinagao ou ser por causa de outros
fins vivos, estamento dos soldados,
despopulagio, caractetisticas dos estamentos. /
224 B) O singular é considerado no
casamento segundo sua vontade. Porém,
enquanto ser-vivo, apenas um com a
familia, ele se desfez de sua soliddo natural.
Neste a familia tem propriedade, nio ¢é
propriedade do singular, mas sim da
mesma: ¢ bem-de-familia. Se um membro
falece, entio somente se eliminou este
acidente [Akgidenz], e a familia permanece:
eis porque [ha] heranga. Nao a pessoa mais
proxima e em melhores condi¢oes tem de
tomar posse disso. Nao se da o estado de
natureza: fundamento do herdar. Mas o
singular ¢, igualmente, pessoa pura, trata-se

46 Na margem: lei abstrata cai em conflito com a vivacidade, ela é a pura vontade vazia. Ela precisa tomar
conhecimento de sua abstragdo, desistir em favor da vontade preenchida. A lei € ainda esta universalidade

nao-viva.

4T Na margem: O casamento enquanto o universal tomar-sob-prote¢do contra a contingéncia e outras

relagoes.
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de sua propriedade, ele ¢, como tal,
universal. Ele nao falece: ¢ sua vontade
declarada que tem validade sobre sua
propriedade. A questio nio ¢é se ele esta
vivo ou morto: tal como o contrato nao
termina pela morte de um dos contraentes,
se a vontade pode ser realizada sem sua
vida. Mortos ndo podem se casar, tampouco
como o pode um vivo com sua noiva do
além. Porém, que eu receba a propriedade
do outro, para isso ele nido necessita da
vida daquele que esta recebendo. Mas esta
disposicao do singular sobre sua fortuna
contradiz a heranca. Isto ndo pode ser
mediado de nenhuma maneira absoluta, e
¢, antes, algo a se limitar através do outro
de uma maneira determinada. Ocorréncias
bizarras em testamento (Thellussons);
contingéncia: ¢ mesmo de se observar
como se desembaraca de uma maneira
moralmente censuravel. Tem-se, aqui e ali,
de admitir. Ha que se lancar mao tanto
quanto possivel da dureza da lei, se acaso
ela ndo se tornar demasiadamente danosa.
No mais das vezes ¢ a vontade que se deve
respeitar.

Y) A lei dos filhos enquanto tais ¢
igualmente indeterminada, mistura da
vontade propria como a vontade ainda
estranha. Por isso, contratos de [pessoas]
ainda nao maiores perante a lei ndo sdo
validos. O determinado ¢ o) sua maioridade,
que ¢, considerando-se o tempo, igualmente
indeterminada; [3) a tutela: a familia aparece
em primeiro lugar;*Mas o controle da lei
complementa a incompletude dela,
enquanto vontade pura dos pais imediatos.*

b) Esta lei do ser-af imediato do singular ¢,
enquanto /225 lei, sua vontade [dos pais,
E.C.L], ou seja, ela conserva esta [vontade]
como tal. Em desaparecimento do ser
contingente — morte dos pais — ela [a lei,
E.C.I] se torna positiva, aparece como o
ser-ai, ja que eles o eram anteriormente:
estado. B o valer efetivo da propriedade,

elemento do ser-ai efetivo, através da
vontade de todos. A lei protege a familia,
deixa-a em seu ser, mas é, como a familia, a
substancia e necessidade do singular. F a
tutela inconsciente sobre o singular cuja
familia faleceu, isto é, na medida em que
ele aparece como singular. F a substancia e
a necessidade — lado penoso no qual ela
aparece.

@) E o direito universal, propriedade em
geral, protege cada um em sua posse
imediata, heranga e troca. Mas isto ¢ apenas
direito formal, o qual, considerando-se o
conteudo, permanece inteiramente livre. —
(contingéncia do herdar) — O individuo
entra em cena enquanto adquirindo pelo
trabalho. Aqui, sua lei é apenas que a ecle
pertence o que ele elabora [bearbeitet] e o
que ele obtém por meio da troca
[eintanschen]. Mas o universal ¢, a0 mesmo
tempo, sua necessidade, a qual o sacrifica
em sua liberdade juridica /Rechisfreibeit|.

O universal é o) necessidade pura
direcionada ao trabalhador singular. Ele
tem sua existéncia carente-de-consciéncia
[bewusstlose] no universal, a sociedade ¢ sua
natureza , de cujo movimento cego e
elementar ele depende, o qual o conserva
ou o suprime espiritual ou fisicamente. Ele
esta-ai através de sal posse imediata, ou
seja, [através de sua] heranga, em completo
acaso. Ele pratica um trabalho abstrato, cle
extrai da natureza assim tanto mais. Mas
isso se inverte apenas em uma outra forma
de acaso. o) Ele pode processar mais
através do trabalho [verarbeiten], porém isto
diminui o valor de seu trabalho e, com isso,
ele nao consegue se desvencilhar das

relaces universais. ) As caréncias sio,
através disso, diversificadas — cada singular é
compartimentalizado /abgeteilf] em diversas
[caréncias]. O gosto ¢ refinado, ele
engendra mais diferencas. Faz-se necessaria
uma preparagao [Zubereitung], a qual traz a
coisa a ser utilizada mais perto de um uso

48 Na margem: lei entra em cena aqui positivamente; igualmente considerando a educagéo

4 Na margem: A educagfo, instituigdo plblica estatal, contingéncia. A vontade da familia é para ser

respeitada. Lei
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facilitado, para que se atente a todos os
aspectos de uma relacdo erronea [para com
as coisas| (rolha, saca-rolha, moderador de
lamparina). Ele é formado como um ser
que naturalmente frui Y), porém, através da
abstracio do trabalho, também mais
mecanico, mais estupidificado, mais sem
espirito. O espiritual, esta vida preenchida e
consciente-de-si se torna um fazer vazio. A
forca do si consiste no abranger com
riqueza: esta é perdida. Ele pode se livrar /
226 de alguns trabalhos enquanto maquina,
[porém,] tanto mais formal se torna seu
proprio fazer. Seu trabalhar embotado o
limita a um ponto, e o trabalho é tanto
mais perfeito quanto mais unilateral ele é.
Porém, esta diversidade produz a moda, a
alterabilidade, a liberdade no wuso das
formas. Tais coisas, corte da vestimenta,
tipo da mobilia nao sao algo subsistente.
Sua modificacio é essencial e racional,
muito mais racional do que permanecer em
uma moda, do que querer afirmar algo
estavel em tais formas singulares. O belo
nio estd submetido a2 nenhuma moda, mas
aqui ndo se tem lugar nenhuma beleza
livre, mas antes [beleza] estimulante, isto €,
¢ a decoracao de um outro e se relaciona a
um outro: quer suscitar impulso, desejo e
tem, assim, contingéncia dentro de si.
Igualmente ininterrupto é o afid pela
simplificagdo do trabalho, invencao de
outras maquinas e assim por diante. A
habilidade do singular é a possibilidade de
conservacao de sua existéncia. HEsta esta
submetida ao completo envolvimento do
acaso do todo. Assim, uma multidio é
condenada ao trabalho inteiramente
estupidificado, insalubre e limitador da
habilidade em fabricas e manufaturas —
extracio em minas, e assim por diante. E
ramos das industrias, que mantinham uma
grande classe de seres humanos, estancam,
de repente, por causa da moda, ou ainda o
barateamento pelas invengdes em outros
paises. E esta multidao inteira é entregue a
pobreza, [uma multidio] que nido se pode
ajudar. Entra em cena a oposigdo entre
grande riqueza e grande pobreza: a
pobreza, a qual se torna impossivel fazer
frente; a riqueza, tal como aquela massa,
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transforma-se em forca. Acumula¢io da
riqueza em parte por acaso, em parte pela
universalidade, pela distribuicao. Um ponto
atrativo de uma espécie, o qual lanca seu
olhar sobre o universal, acumula em torno
de si, tal como uma grande massa traz para
si os menores: quem ai tem, a este [mais| é
dado. A aquisicao se torna um sistema
multifacetado, que se dirige a todos os
lados e nao ¢ capaz de utilizar um pequeno
negécio. Em outras palavras, a mais
elevada abstracio do trabalho penetra em
cada vez mais tipos especificos [de
trabalho] e abrange um alcance tanto mais
amplo. Esta desigualdade da riqueza e da
pobreza, esta carestia e necessidade [INo#
und Notwendigkeit] ¢ o mais elevado
esfacelamento da vontade — indignagio intetior
e 6dio. Esta necessidade [Notwendigkeit], / 227 a
qual é a completa contingéncia do ser-af
singular, ¢é, contudo, igualmente a
substancia que conserva o mesmo. O
poder estatal entra em cena e tem de cuidar
para que cada esfera seja conservada. [Cabe
ao estado] interpor-se. Safdas: procurar
outros canais de venda em outros paises —
e assim por diante. Aquela [sailda pode]
dificultar, na medida em que ela intervém
intensamente para a desvantagem dos
outros [pafses]. Liberdade de industria: a
ingeréncia deve ser o menos aparente
possivel, pois é o ambito do arbitrio. Deve
ser evitada a aparéncia de poder, ¢ nao
querer salvar o que nao pode ser salvo, mas
antes ocupar as classes sofredoras de uma
outra forma. [O poder estatal] é a vista geral
e panoramica. O singular é apenas enterrado
na singularidade. O empreendimento é,
certamente, abandonado por si, mas com
sacrificio desta geragdo e intensificacao da
pobreza. Taxas e instituicbes contra a
pobreza.

Mas a substancia ¢ nio somente esta lei
que estabelece ordem /dies ordnende Gesetz]
enquanto o poder que conserva o singular,
mas sim ¢, ela propria, algo que faz
aquisi¢ao /erwerbend], um bem comum, um
bem do todo: tributos [Abgaben]. Q)
tributos diretos sobre posse estabelecida [3)
[tributos] indiretos, aqueles somente
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segundo o sistema fisiocratico. Somente as
matérias-primas sao, na verdade, o
fundamento abstrato. Mas mesmo um
singular determinado, o qual parece estar
por demais oprimido, é abandonado. Este
ramo falta no todo, entdo a renda ¢é
diminuida. O sistema de tributos tem de se
introduzir em todas as partes, surgir de
forma nao aparente, pouco de tudo, mas
por toda parte. Nao é conforme as relagoes
de um determinado ambito, entio este é
abandonado, menos vinho bebido; em caso
de restricGes mais severas, para tudo ha que
se encontrar um tipo de substitutivo, ou
privagao. Mas esta necessidade se volta
igualmente contra si mesma, os custos da
percepeao se tornam tanto mais consideraveis; a
geéne, o desanimo [se tornam| cada vez
maiores, ja que em tudo a fruicio ¢
interrompida e ligada com efeitos de amplo
alcance. A riqueza do estado tem o menos
possivel de se fundar em dominios, mas
antes em impostos. Aqueles sio posse
privada e contingente, expostos ao
dispéndio desnecessario, pois ninguém
parece perder nada, mas sim ganha ou tem
esperanca em ganhar. Impostos todos
cumprem e querem sabé-los bem
empregados.

b) Esta necessidade elementar, contingéncia
do singular, passa ao poder judiciario /die
richterliche  Gewalt]. O singular é /228
contingente segundo sua posse efetiva, sua
habilidade e intelecto®®, mas como universal
essencialmente 0) como possuindo
propriedade em geral, isto é, o direito
abstrato. O estado® ¢ o ser-af, o poder do
direito. O ater-se ao contrato (e a
permanéncia em sua calma propriedade) a
unidade sendo-af da palavra, do ser-ai ideal
e da efetividade, tal como a unidade
imediata da posse e do direito, a
propriedade como substancia universal — o
permanecer, o ser-reconhecido como o

30 Na margem: que o contrato seja cumprido.

valido /als Geltendes]. Valer ¢ a mediacao do
imediato, a qual se tornou, da mesma
maneira, imediata.

— Aqui a substancia ¢ igualmente como ela
é o subsistir imediato, também o é a lei
universal, e o manter-se fixa desta
abstracao em face do singular, sua
necessidade sabida e querida em face dele,
e a equiparagao tencionada desta necessidade
vazia e de seu ser-al.

aa) Ela [sz] é o permanecer, a protecao da
propriedade imediata, da vontade universal,
e a forca dela [¢] a forca de todos os
singulares; PP) ela é a protecio do
contrato, da vontade comum declarada: o
vinculo /Band] da palavra e da prestagao. E
se nao se presta [nada], o movimento de
producgdo do prestar. Poder judiciario. Ele
visa a que o contrato seja realizado; o que é
para ela, ¢ a vontade comum. Esta vale
como a esséncia. A ambigiidade
[Zweidentigkeit] do dever-ser®?, que reside no
contrato segundo seu conceito, desapareceu.
Nele estd posto como valida [geltend] a
vontade apartada da imediatez do prestar.
Ele é-ai, o outro esta satisfeito com isso.
Mas este ser-ai ¢ somente o ser-ai do
particular — imediato, nao-mediado — no
momento do acordo®® [Ubereinkunft] ele
estd assim presente, mas justamente este /
229 estar-presente [Vorbandensein] nao
mediado n3o vale mais, mas sim um estat-
presente que ¢ enquanto vontade comum,
ou seja, que ¢ igualmente um [ser-ai]
mediado. O significado vale, o outro bem
me reconheceu como o que ainda nio
prestou, mas no significado da vontade
comum. Este significado vale na lei, o
significado ¢ o interior — a pessoa pura, a
lei é este significado. Na pena de morte
toda dubiedade do significado e do ser-ai
se suspendeu. Eu estou-ai, tal como eu
estou em mim mesmo, segundo este

3! Na margem: o singular tem seu pretenso direito somente no universal.

52 Na margem: mandamento € lei — eu puro, pura abstra¢do na lei — através de poder punitivo.

33 Na margem: o singular se alienou de seu pretenso direito — mandamento ¢ lei que tem o poder.
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significado, nao aquele [significado] que eu,
de maneira particular, dissimulo /hineinlege],
mas antes segundo o significado da
vontade comum®* Portanto, a lei coage, isto
¢, aqui ela realiza o significado comum
contra meu significado particular, [realiza]
contra meu ser-al meu em-si, ou seja,
contra meu si particular, meu universal.
(por meio desta coer¢ao, minha honra niao
mais esta lesada (formacdo), pois a coer¢ao
nao contém minha submissao. O desaparecer
de meu si em face de um outro si, de mim
mesmo como particular em face de mim
enquanto universal e, na verdade, este nao
enquanto poder, mas sim enquanto poder
da lei que eu reconheco. Isto é: o significado
negativo de mim mesmo possui também
[significado]| positivo. Eu sou da mesma
maneira conservado nele. Ele me alcanca
igualmente para® bem: eu®® estou ndo
somente conservado em meu pensamento
— honra — mas também em meu ser.)

Somente a contingéncia se insere aqui de
uma outra maneira: ele era, no conceito,
contingéncia do prestar. Aqui OaQ) a
determinagao da lei abstrata segundo seu
conteudo — em geral, multifacetado —, nas
multiplas determinagoes do singular —
quanto mais simples as leis, tanto mais
indeterminadas; quanto mais determinadas,
tanto mais multiplas, tanto mais amplamente
as diferenciacées sio impelidas. E o caso
singular concreto ¢é, através disso, tanto
mais decomposto e se relaciona a tanto
mais leis. Ja que / 230 o universal aqui é
imediatamente aplicado sobre o particular,
de tal maneira que o ultimo deve subsistit,
entdo surge a Iinfinitude ruim. E uma
legislagao perfeita ¢ o mesmo comego, tal
como, por exemplo, pretender indicar

EY NC ND

todas as cores: legislar continuo. bb.
Quanto maior se torna esta multiplicidade,
tanto mais contingente se torna o saber
acerca dela. Os cidaddos [Biirger] devem
conhecer as leis, quando eles também nao
as compreendem [begreifen], isto é, nao
sabem nelas o seu si — sem falar que, se os
cidaddos as soubessem, tornar-se tanto
mais dificil que os juizes a saibam; e, se isto
se confirmasse, que tenham-nas presentes
em qualquer caso. [A legislagio] nio ¢é
nenhuma colecao de leis, uma multidao de
[leis] contraditorias, ja que nao se sabe o que
¢ primeiramente ordenado ou proibido. cc)
Ainda maior se torna a contingéncia ao se
considerar a argucia [Scharfsinn] do juiz:
aplicar as leis habilmente ao caso em
questao, presenca de espirito.

A administragao do direito /Rechtspflege] e o
curso do processo ¢, por conseguinte, a
realizacao [Ausfiibrung] do direito. Ela é a
protecao apropriada da realizagdo do
direito de ambos os partidos®’ para
manter-lhes seus meios de defesa. O curso
do processo ¢ quase ainda mais essencial
do que as proprias leis. Aqui entra em cena
a mesma Oposi¢do: as custas processuals
[tornam-se| maiores, ainda mais impossivel,
para aquele que tem mais necessidade da
salvaguarda do direito, proporcionar-se 0s
custos. Quanto mais excelente [0 processo],
tanto mais longo: em pouco tempo, um mal
para todos os lados. O ressarcimento de
prejuizos  [Schadenersatz] [ndo pode  ser]
totalmente contingente: [é preciso] tempo.
A lei tem de renunciar de seu rigor. o)
Comparagdes ao invés de fomentar o direito
estrito®® . Comissoes de comparac¢do, com as
quais os juristas estdo muito insatisfeitos:
penalidades a partes avidas por processos e

>* Na margem: [ndo ha] nenhuma [vontade] universal absoluta sobre o singular, mas antes vontade

comum

> Na margem: formagdo, intuir-se no universal. Seres humanos tém, primeiramente, de ser coagidos

como animais.

36 Na margem: Porque eu tenho significado positivo, eu ndo mantenho minha opinido em face desta lei —

nada para mim

7 Na margem: realizagdo do direito de ambas as partes diante do tribunal

8 Na margem: tempo — mudanga, ruina de todos os singulares. TelescOpio [dirigido] a um tempo

determinado. Instrumento cirurgico, medicamento
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juntas rabulistas de defesa. O proprio
aumento das custas processuais — e,
especialmente, junto a instancias superiores e
assim por diante — dificultam o direitos9; e se
faz necessario as pessoas perceber como elas
chegam aos [seus]| direitos; contudo, [deve-se]
também cuidar para que aqueles que assim o
quisetem / 231 possam entregar-se a toda a
duragao e amplitude do andamento
[Aufiibrung] [do processo]. F a enganacio
[Betrug], querer encontrar em tais coisas e
relagbes como tais, temporais, determinadas e
sensiveis, uma determinac¢ao absoluta.

c. A administracio penal do direito /die
peinliche Rechtspflege] ¢ o poder da lei sobre a
vida do singular. A lei é seu poder absoluto

esséncia, enquanto vontade puramente
universal, isto é, enquanto desaparecer de si
mesmo como de um ser particular, vida. A
lei é igualmente a liberdade do crime e o
indulto (Begnadignng). Ela ¢é igualmente
senhora [Mezster] sobre o mal, enquanto a
vida pura. O ato [Tat/ é para ela como se
nio tivesse acontecido, o sendo-ai nio tem,
como tal, nenhuma verdade para ela. 60

Este poder sobre todo ser-ai, propriedade e
vida, e mesmo sobre o pensamento, o
direito ¢ o bom e o mal é a comunidade
|Gemeimpesen], o povo vivo. 61 A lei é viva,
vida plenamente acabada [vollkommenes],
viva, consciente-de-si. Enquanto a vontade
universal, que ¢ substancia de toda a
efetividade, saber de si como de um poder

mesmo sobre sua vida. Pois ela é sua de todos os vivos e de toda determinacio

39 Na margem: o proprio exterminio do mal €, novamente, um mal

%0 Na Margem: O singular é pessoa juridica, e o poder judicial [richterliche Gewalt] [é] 0 movimento de
exteriorizagdo [Entdusserung] de seu direito, de sua esséncia pensada. Em relag@o ao seu ser-ai ele vale
como tendo sua vontade em seu ser-ai; e sua vontade particular, em repouso, ¢ respeitada. Porém, ao
renunciar seu opinar sobre direito em favor do universal, entdo ele vale como pessoa pura. E, na medida
em que ele enquanto pessoa pura, enquanto vontade pura, separa-se do universal, [¢] enquanto o mal. No
conflito civil, ele ndo [é] enquanto vontade pura, mas como pretenso direito contra o universal, de tal
maneira que isto deve valer. Em outras palavras, direito contra particularidade do outro, fraude [Betrug],
dolus viola sua vontade, mas dirige-se a seu saber

61 Na Margem: Pelo fato de que o singular renunciou ao seu pretenso direito, apresenta-se ele como puro
ser-reconhecido. Ele vale como tal — tal como, anteriormente, sua vontade [valia] sobre coisas
determinadas. Assim vale agora sua vontade pura como tal. Este puro ser-reconhecido tem imediatamente
nele mesmo ambos os lados: de ser puro ser-reconhecido e puro ser.

a) o) enquanto puro ser-reconhecido, enquanto vontade, ele é contraposto a violéncia [Gewalt], a
vontade estranha, [a vontade] que ndo é comum. Ela ¢é protegida contra violéncia sobre sua
propriedade e agir [Tun], e [sobre] sua vida em geral. Sua vida é, imediatamente, sua vontade
pura. B) Ela ¢, enquanto vontade pura, a abstracdo do puro ser; ou, em outras palavras, ela ndo é
mais um opinar sobre seu direito — isto é, ela somente estd-ai através do seu opinar [Meinen],
isto ela ndo ¢ mais: ela ¢ um sem-vida [leblos]. Em outras palavras, a lei tem pleno poder sobre
sua vida: ela, sua vida, defronta-se com o universal, no qual ela ¢ pura abstracdo, e isto ¢ sua
esséncia reconhecida por ela. Ela renunciou a sua vida em favor do universal. Este ¢, tal como
fora juiz sobre seu pretenso direito, da mesma maneira [, agora, juiz] sobre seu ser puro. Isto € o
poder absoluto sobre a vida: o singular sabe-se positivamente nisto.

b) Porém, o singular enquanto se defrontando, enquanto poder absoluto para si mesmo, ¢ para si
vontade absolutamente infinita. E poder absoluto, isto €, aquilo que suspende um outro absoluto,
este outro ele pode suspender porque este ¢ ser: quantitativo, determinavel por outro, que néo
sabe [unwissend]. Ele o apreende junto deste e, por meio disso, trouxe o outro sob si: assassinio.
Crime, ele é o mal*

c) Alei é a pena efetiva, esta substincia, a qual ¢ a inversdo do conceito, [consiste em] que ele
proprio se matou. O outro €, para ele, igual, por conseguinte, si mesmo, ndo um estranho. Pena
como pena, ndo como vinganga. Voltou-se contra o mal como mal, dolus, ndo culpa em geral.
Satisfag@o do conceito e lei tranqiiilizada. A lei executa [ausfiihrt] o direito
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do conceito, de toda a esséncia®?. Ela é o) a
riqueza universal e a necessidade universal,
a qual ¢ sabida como tal, a qual ¢ tomada
por isso [erkannt] com saber, sacrificada a
este mal; e permite a todos em geral que
sua existéncia se torne, por meio disso,
parte: para poder utiliza-la. Condena uma
multidio a rudeza, a0 embotamento no
trabalho, e a pobreza, a fim de permitir que
outros acumulem riqueza. A desigualdade
da riqueza faz com que se jubile quando
grandes tributos sao dados, diminui a
inveja e afasta o temor ante a necessidade e
a pilhagem. Aristocratas, que niao pagam
quaisquer tributos, encontram-se no maior
perigo de perdé-lo com violéncia, / 232
pois ele nao possui nenhuma reconciliagao
no sacrificio: o poder estatal do ser-af e
deixar-subsistir, necessidade o dar garantias
ao singular, o qual o obtém em troca de sua
reconciliagdo. O governo dissipa a riqueza

) No direito, ele é intuido como a esséncia
pensada, adquire para si respeito. Ele
abandona, igualmente, os singulares a
enganacdo de alcangarem seu direito, e
estabelece esta confusdo de sua opiniao de
se saberem enquanto pessoas, cidadaos, se
serem enquanto abstratamente universais,,
dignos de respeito. O abstratamente
universal recebe respeito. Ele tem, neste
processo, o bem de corrigir o direito deles
através de compara¢do e ajuizamento
favoravel: é igualmente senhor sobre um
tanto quanto sobre o outro, universalidade
abstrata, ou seja, no ser-ai. Y) Finalmente,
ele é o poder sobre vida e morte, o temivel
ao singular; porém, é / 233 senhor sobte o
puro mal, ele é o espirito divino, o qual
sabe o absolutamente outro, o mal, o outro
pura ¢ simplesmente no pensamento
enquanto tal, como si mesmo.

deles, nao a poupa.

2 Na Margem, continuagdo nota anterior:

Mas o direito puro ¢, igualmente, exposto a contingéncia, ou seja, enquanto direito puro ele € a abstragao,
a qual ndo ¢ capaz de ater-se absolutamente a si mesma. o) Tem de proteger a vontade como tal e fazer
revidar a lesdo, violéncia do outro sobre ele mesmo;

* Junto a isso: violéncia somente contra a vontade, ou seja, astlicia

Mas no singular, ao qual dizem respeito violéncia ou ndo-violéncia, ¢ dificil dizer. J& mesmo no contrato
propriamente dito ela pode ter inicio. O querer é querer determindado. Ele tem fim, é para ele ob-jeto,
portanto, relagdo do saber. Por meio disso, ele intervém no ser-outro, no quantitativo, no contingente. O
ob-jeto de seu saber pode ser para ele modificado, ocultado: conexdo do fim e de seu fazer, por meio de
qué ¢é uma questdo de ajuizamento [Beurteilung]. Ele pode ser feito acreditar ter alcangado seu fim de
uma maneira, por meio de que ele o destr6i. Nao lhe sucedeu nenhuma violéncia propriamente dita. Ele se
prejudicou enormemente com saber ¢ vontade, ¢ a lei, & qual somente a vontade comum declarada vale,
tem aqui de tomar em prote¢do o fim propriamente dito. O significado interior contra uma enoerme
laesion, a vontade particular contra a vontade comum, a qual estd essencialmente declarada. Aqui ¢
indeterminado perscrutar onde, propriamente, a enganagdo comega como violéncia, a qual deve ser
penalizada. 3) Furto, roubo sdo justamente estas misturas. Eles dizem respeito a ser-ai particular, lesam ai
a vontade, sem saber: aqui, a vontade e o saber. Porém, eles lesam aqui ndo a vontade absoluta, mas antes
através de a) [ser-ai] determinado, isto é, ) ela em um ser-ai particular, ndo como ser puro, ndo como
vida. E a contra-atuag¢do ndo pode, portanto, ser a absoluta [contra-atua¢do], ndo [pode] ser a morte. Ela
se dirige somente a sua liberdade, sova, ser particular. Mas a seguranga publica ¢ atingida por demais, isto
¢, nisso também a vontade pura ¢ lesada. Ladrdo, roubador lesa a vontade pura na vontade — na verdade,
em um ser-ai particular; porém, a vontade ¢ somente enquanto vontade pura. Pode ser também infligida
pena de morte (mas circunstancias contingentes). Grau do crime ¢ inexato, multipla determinagdo. )
Assassinio propriamente dito — primeiramente o essencialmente mal, mas também 14, a intencdo ¢ dificil
de perscrutar —escapa do ser-ai simples do fazer para a noite do interior. Confissdo do criminoso ¢
exigida, por causa da desconfianca em relac@o a .inferéncia do interior a partir das circunstancias. Este
interior tem, ele mesmo, de pronunciar-se, esta livre de todas as circunstancias, sentido proprio ante a este
pronunciamento, ndo se o pode ultrapassar, deve saber a lei. 8) O mal é que em si é nada [das na sich
Nichtige], o puro saber de si mesmo, esta escuriddo do ser humano dentro de si mesmo. Justamente
através disso, a vontade absoluta, ndo estranha a lei: conhecé-la como a si mesmo, perdoa-la, ou seja,
fazer ndo ter acontecido enquanto ato; pois justamente este ato singular ¢ uma gota que nao tange o
universal, que est4 absorvida. Espirito, e trata os seres humanos enquanto espirito: um golpe mortal, o que
ele acarreta ao todo ? e novamente nele ndo-acontecido.
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Estes sdo seus poderes, ou seja, [seus]
momentos abstratos, ele nio tem ainda
nenhum ser-ai no qual estes estejam
refletidos dentro de si mesmos.

A% juridicidade penal Jpeinliche Gerichtbarkeit]
funda-se sobre isso: que O) o universal é
substincia do singular; [3) a substincia
sabida e querida, quem renunciou ao seu
direito, alienou-se justamente como
universal abstrato, isto é, Q) positivamente,
ele vale como vivo e vontade pura contra o

podet, e estd protegido; [3) ele se deu como
ser vivo e vontade ao poder do estado.
Através da alienacao do direito comum eu
sou uma pessoa pura,”* sou, entretanto,
enquanto tal apenas como lei. Meu ser-ai é
a lei, isto ¢, eu dependo totalmente dela.

111. Konstitution

O estado enquanto riqueza ¢ o estar-
suspenso  [Aufgehobensein] tanto do ser-ai
singularizado, quanto [estar-suspenso] do
em-si no ser-ai, e enquanto / 234 [estar-
suspenso| do puro ser-em-si da pessoa. O
ser humano tem seu ser-ai, ser e pensar
somente na lei. A lei se sabe como o poder
absoluto, o qual ¢, igualmente, a riqueza, na
medida em que sacrifica o universal,
protege também o direito, enquanto
ajuizamento natural [Billigkeit]; protege
igualmente a vida e a penaliza, assim como
perdoa o mal e favorece a vida que foi

63 Na margem: vinganga em si € justa .

condenada. Assim este espirito ¢ o poder
sobre tudo, o qual vive dentro de si mesmo
e tem, agora, de fornecer a si a intui¢do de
si mesmo enquanto esta [vida], ou seja, faz-
se a si mesmo como fim. Enquanto poder
ela é somente o singular, o fim, ou seja, o
abstrato do singular. A sua auto-conservagao,
porém, ¢é a organizacio de sua vida, o
espirito de um povo, que tem a si mesmo
por intencao [sich selbst beabsichtigt]. Seu
conceito [é] universalidade na perfeita
liberdade e independéncia dos singulares.

O espirito é a natureza dos individuos, sua
substancia imediata, € seu movimento e
necessidade. Ele ¢, igualmente, a consciéncia
pessoal deles no ser-af, assim como a sua
consciéncia pura, sua vida, sua efetividade.
Eles sabem a vontade universal o) como
sua [vontade] particular e de tal forma que ela
seja sua [vontade| particular exteriorizada e,
da mesma maneira, [sabem-n]a como sua
esséncia ob-jetiva, seu poder puro, o qual é
em si a esséncia deles, tal como em seu
saber. No movimento dos poderes tem-se
que fazer uma triplice diferenciagdo: «)
estes mesmos enquanto tendo vindo a ser pela
extetiotizacio [Entiussernng], P) enquanto
saber dos singulares e Y enquanto saber
universal. o) O devir dos poderes ¢ a
exteriorizacdo, mas ndo da necessidade,
antes o poder do universal ¢é sabido
enquanto esséncia®. Por causa deste saber
exterioriza-se cada um a si mesmo®. Nio
enquanto em face de um senhor, mas antes
em face dele (do poder do universal,
E.C.L) / 235 na forma de um saber puro,

% Na margem: o mal sendo-ai [¢] intengdo, (culpa, dolus).

% Na margem: do lado do singular, movimento destes poderes: por causa da necessidade.

% Na margem: Isto [é] a formagdo em geral, exteriorizagdo de seu si imediato. o) Trabalhar em geral,
tributos; ) opinar, abstragdo se suas concre¢des a partir de si mesmo enquanto [a partir] do universal;
rudeza levar a mal y) saber-se, enquanto si puro, COmo suspenso.

o) exteriorizagdo de seu si particular. Ele pde o si no lado do universal. O universal é o livro,
letra morta. Sua vida, vontade ¢ o si dos individuos. Eles sdo seu poder, eles todos o ajudam. Pode-se

contar com apoio exterior de todos.

) Mesmo assim o saber puro deles pertence a ele. Eles sabem-no enquanto sua esséncia
(enquanto sua natureza, seu costume) — poder, saber puro.
v) Seu si particular, eles sdo mantidos, [tornam-se] bens.

O universal.
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isto é, de si como de um exteriorizado, ou
seja, de si como universal. A forma
universal ¢ este vir-a-ser do singular em
universal, e vir-a-ser do universal. Porém,
nao ¢ uma necessidade cega, mas antes
uma [necessidade] mediada pelo saber. Em
outras palavras, cada qual é nisso para si
mesmo fim, isso ¢, o fim ¢ ja4 o movente.
Cada singular é imediatamente para si a
causa, seu interesse o impulsiona, mas, da
mesma maneira, o universal é para ele o
valido, o meio que o unifica com seu
particular e sua efetividade.

Que eu tenha meu si positivo na vontade
comum, [isto] é o ser-reconhecido
enquanto inteligéncia, enquanto sabido por
mim, que ele é posto por mim. Que eu o
tenha nisso negativamente, enquanto meu
poder, enquanto o universal, que o
negativo de mim, através do intuir de sua
necessidade, ou seja, pela exteriorizagio. O
universal, por seu turno, apresenta-se de tal
maneira a ser o ultimo minha necessidade,
o primeiro o sacrificar-se a si mesmo € o
me deixar chegar a mim mesmo. Nisto aqui
eu conservo a consciéncia enquanto
[consciéncia] de mim mesmo. O direito foi o
conceito imediato do espirito. O poder, a
necessidade de seu movimento, o exteriotizar,
tornar-se outro. (o universal, ao proteger
minha vida e ser poder sobre minha vida, ¢é
esta unidade imediata, do puro querer ¢ do
puro ser-a{®’, da pura consciéncia e de mim
mesmo. Comportando-me para com ele,
enquanto [para com]| esta identidade
imediata, eu tenho confianca nele®,

[comportando-me| para com ele somente
como que [para com| minha esséncia
negativa, [tenho] temor em relagio a ele, /
236 que ¢ imediatamente minha vontade:
nao apenas concorda com ele, mas antes,
ao ser ele meu si efetivo, eu sou regente.
Ele é senhor, ® poder publico, e regente,
segundo estes trés aspectos ¢ em face de
mim.

Ele é povo, multiddo de individuos em
geral, todo sendo-ai, o poder universal. Ele
¢ de uma forg¢a insuperavel em face do
singular, e [¢] sua necessidade e poder
opressor; e a forca, que cada qual tem
segundo seu ser-reconhecido, ¢ a [for¢a] do
povo.” Mas esta forca é’! eficaz somente
na medida em que ela estd’* concentrada
em um [verbunden in Eins], somente
enquanto vontade. A vontade universal ¢ a
vontade enquanto [vontade] de todos e de
cada um. Entretanto, enquanto vontade, ela
¢ pura e simplesmente somente este si. A
vontade universal tem de se concentrar
neste uno [sich in dieses Eins zusammen n
nehmen]. Ela tem, primeiramente, de
constituir-se como [vontade] universal a
partir da vontade dos singulares, de tal
maneira que aquela pareca o principio e o
elemento, mas, inversamente, ele seja o
primeiro e a esséncia, e os singulares
tenham de se fazer, pela negacio deles,
exteriorizacdo e formacido’®, em universal.
Ela [a vontade universal, E.C.L] ¢ anterior em
relacdo a eles, ela é-af absolutamente para eles,
e cles n3o sio, de maneira nenhuma,
imediatamente ele prépria. Representa-se o

67 Na margem: retorno em si mesmo, na cleméncia, todo o efetivo [é] ato; mal [é] efetivo interior,
enquanto si mesmo, sendo-ai, certeza absoluta de si mesmo.

%8 Na margem: noite pura do ser-para-si, saber absoluto, o qual € livre de todo ser-ai.

% Na margem: espirito real, ser-outro imediato, poder universal.

70 Na margem: conceito da constitui¢do, sua esséncia universal.

"I Na margem: o)) seu saber de si enquanto ob-jeto, enquanto poder estranho — singular.

72 Na margem: Liberdade do espirito em relagdo a singularidade em geral; e a mais elevada liberdade em

relagdo ao ser-ai determinado.

73 Na margem: Aristoteles: o todo é, segundo a natureza, anterior as partes.
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constituir da vontade universal de maneira
que todos os cidaddos [nela] se rednam’4,
consultem-se [reciprocamente], déem seus
votos e, assim, a maioria constitua a
vontade geral. Desta maneira esta justamente
posto o que foi dito: que o singular / 237
tenha de se fazer [em universal] através da
negacao, pelo renunciar a si. A comunidade
[Gemeimyesen], a associagao politica [Staatsverein],
constituiria-se por um contrato originario, ao
qual cada um seria presumido ter dado
tacitamente seu assentimento — entretanto,
de maneira mais apropriada, expressamente
— e isto estaria determinado como qualquer
acao seguinte da comunidade. E este seria o
principio do verdadeiro estado, do estado
livre. A multidao dos efetivos € de tal forma
representada como constituindo a comunidade.
Desde o inicio considera-se que esta ainda nao
esta-af, ou que, talvez, uma revolucio tenha
dissolvido a constituicio vigente até o
momento. Aqui eles entram em cena como
singulares efetivos, dos quais cada qual quer
saber sua vontade positiva na [vontade]
universal. Mas sua singularidade positiva,
porque ela ainda ndo ¢é nenhuma
[singularidade] exteriorizada, ou seja, nao
tem a negatividade nela mesma, ela é uma
contigéncia para o universal, e este é um
efetivo outro que nao ela. Nao ha nenhuma
necessidade de que todos queiram o mesmo,
nenhuma obrigatoriedade [V erbindlichkeit]
que a minoria se submeta a maioria, mas
antes cada qual tem o direito — pois ele é
posto enquanto vontade positiva singular,
reconhecida — de abandonar [o conluio] e de
entrar em acordo com outros [singulares]
sobre algo outro. Entretanto, , estd
pressuposto a0 mesmo tempo que eles
sejam, em si, vontade universal. Este em-si
¢ um outro que nao sua [vontade] efetiva, e
eles ainda nio exteriorizaram a sua [vontade],
ainda nao reconhecem a [vontade] universal,
mas antes vale somente sua singularidade
nela’. Porém, ela [a vontade universal] é

em-si, ela estd-ai, ela é o em-si deles, isto é,
¢ o seu poder exterior, o qual o coage.
Assim, todos os estados foram instituidos
pelo poder sublime de grandes homens,
nao pela forca fisica, pois muitos sao
fisicamente mais fortes do que um. Mas o
grande homem tem algo em seus tragos
que os outros podem denomina-lo seus
senhores. Eles o obedecem contra a vontade,
contra a sua vontade a vontade dele é sua
vontade. A vontade imediatamente pura
deles é a vontade dele, mas vontade
consciente deles ¢ outra coisa. O grande
homem tem aquela ao seu lado, e eles tém
[de obedecer], se eles ainda ndo o querem.
Isto é o carater prévio [das Voraus] do
grande homem: saber a vontade absoluta,
pronuncia-la. Todos se rednem em torno
de seu pendao [Panier], ele é seu deus.
Assim institui Teseu o estado ateniense;
assim, na / 238 revolucio francesa, um
poder temivel manteve o estado, o todo em
geral’”. Este poder [Gewalt] nao ¢é
despotismo, mas tirania, dominagao pura e
terrivel, mas ela é necessaria e justa, na
medida em que ela constitui o estado
enquanto este individuo efetivo e o
conserva. Este estado ¢é o espirito simples e
absoluto, que ¢é certo de si mesmo e para o
qual nada de determinado tem valor a nao
ser ele mesmo: nenhum conceito de bom
ou ruim, prejudicial e nocivo, ma-fé ou
fraude. Ele esta enaltecido acima de tudo
isso, pois o mal esta nele reconciliado
consigo mesmo. Neste sentido grandioso
esta escrito no Principe de Maquiavel que,
no constituir em geral do estado, o que se
denomina assassinato traicoeiro, perfidia,
crueldade e assim por diante, nio tem
nenhum significado de algo mau, mas sim
do que ¢ reconciliado consigo mesmo.
Considerou-se seu escrito até mesmo
ironia. Porém, que sentimento profundo da
miséria de sua patria, que entusiasmo
patriético ndo subjaz as suas doutrinas frias

74 Na margem: Esta pressuposto o que deve ser: por causa da vontade universal eles se unificam —

finalidade — eles querem a mesma, porque ela ¢ em si.
Silogismo, tal como no conceito da vontade.

7> Na margem: primeiramente, inculto [ungebildet], momento da imediatidade em geral.

76 Na margem: Depois de Solon Pisistrato tornou para os cidaddos as leis daquele as leis [proprias].
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e sensatas — pronuncia-se ele no prefacio e
na conclusdo: sua patria derrubada por
estrangeiros, dominada, cada fidalgo, cada
lider, cada cidade”’ afirmava-se como
soberano. O udnico meio de se instituir
[$tiften] o estado, extirpar estas soberanias —
e, na verdade, j4 que elas justamente
pretendem valer como soberanos enquanto
singulares imediatos — ¢, em face da
rudeza, somente a morte do lider o meio, e
o terror da morte para os restantes. Foram
os alemdes os que mais abominaram tais
doutrinas, e Maquiavel expressa o pior,
porque eles justamente padecem desta
mesma doenca e dela estio mortos. Porém,
indiferenca dos suditos em face de seus
principes, e destes contra serem principes,
isto é, a comportar-se como principes,
torna aquela tirania supérflua; pois o
egocentrismo /Eigensinn] dos principes se
tornou, por meio disso, sem forga.

Assim, o universal contra os singulares
como tais, os quais / 239 querem saber
[como] absolutamente afirmada sua
vontade positiva imediata, ¢ senhor, tirano,
poder puro [reine Gewalt]; pois ele é um
estranho para eles, e o poder estatal
[Staatsmacht/, o qual sabe o que ¢, tem de
ter a coragem de proceder de modo
completamente tiranico em qualquer caso
de necessidade, quando a existéncia do
todo esteja comprometida. Através da
tirania sucede a imediata exteriotizacio
[Entéiinsserung] da vontade efetiva singular’.
Esta é formagao para a obediéncia. Através
desta formacdo para a obediéncia — saber
este universal muito antes como a vontade
efetiva —a esta tirania tornou-se supérflua, e

teve inicio o dominio da lei. A violéncia
/Gewalt] que o tirano exerce ¢ o poder da
lei /Gewalt], em si. Através da obediéncia,
ela mesma nao ¢ mais poder estranho, mas
sim a vontade universal sabida”. A tirania é
derrubada pelos povos porque ela ¢é
execravel, nociva e assim por diante; de
fato, entretanto, somente porque ela ¢é
supérflua: a lembranca do tirano ¢
abominada. Ele ¢, justamente nisso,
também este espirito certo de si mesmo, o
qual, como Deus, age somente dentro de si
e para si [in sich und fiir sich], e que somente
¢ apreendido na ingratidio de seu povo.
Mas se ele fosse sabio, entao ele proprio
abdicaria de sua tirania, sendo ela supérflua.
Porém, assim sua divindade é somente a
divindade do animal, a necessidade cega, a
qual justamente merece ser abominada
como o mal: assim morreu, em virtude
disso, Robespierre, sua forca o deixou,
porque a necessidade o deixou e, assim, ele
foi derrubado com violéncia. O necessatio
acontece, mas cada parte da necessidade
tenciona apenas ser atribuida a singulares®”:
um deles é o acusador e o defensor, o
outro, juiz, o terceiro, o condenado: porém,
todos sao necessarios

— A8! dominacdo da lei ¢, entio, nio este
legis- / 240 lar, como se nio houvesse
nenhuma [lei], mas, sim, elas estao-ai. E a
relacio é o movimento, em face da
comunidade, daqueles formados para a
obediéncia. No fundamento jaz esta
esséncia sendo-ai. Em segundo lugar esta a
confianga, a qual entra em cena, isto ¢, que
o singular saiba nela seu si da mesma

maneira como sua esséncia, encontre-ses? a

77 Na margem: Realizagdo [Ausfiihrung] do egocentrismo nordico dos alemdes: porque eles ndo podiam
tolerar nenhum tirano, eles desapareceram como povo, eram somente nagao: principio da singularidade
absoluta trazido ao mundo, o ser-ai do pensamento no sul da religido crista.

8Na margem: Esta [exteriorizagdo] suspensa imediata.

7 Na margem: eles se apropriam disto — bajulagdo adquire aquilo que ela adula — eliminagdo é

apoderamento daquilo contra o que alguém se anula.

80 Na margem: temor desapareceu na obediéncia.

81 Na margem: enquanto sendo em si, as leis eternas dos deuses — ndo importa se Sélon as tenha dado —
elas sdo em-si; esséncia do pensar e do ser: nenhuma lei dada a si mesmo, ndo tém mais a configuracdo da

vontade singular, mas da propria.

82 Na margem: forma da unidade imediata.
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si mesmo conservado nela; na verdade, nio
compreenda e perceba intelectualmente
[einsieht] isto — como ele é mantido nela,
através de qual conexdo e institui¢ao
[Veranstaltung]. O universal tem, assim, ao
mesmo tempo, significado negativo e
positivo: aquele através da tirania, este na
conservagao do singular, ou seja, através da
exteriorizacao [Entiussernng] do universal.

Esta®3unidade da individualidade e do
universal é-ai, entdo, de uma maneira
duplicada: extremos do universal, o qual ¢é
ele proprio individualidade, governo — nao
é um abstraktum do estado; individualidade
a qual tem o universal enquanto tal como
fim, e o outro extremo da mesma, o qual
tem o singular como fim. Ambas as
individualidade como as mesmas: ele
proprio se preocupa por si e por sua
familia, trabalha, fecha contratos e assim
por diante; e, igualmente, trabalha pelo
universal, tem este por fim. Segundo aquele
lado, chama-se bourgeois, segundo este,
citoyen8* Obedece-se a vontade universal
enquanto a maioria de todos, constituida
pelo pronunciamento e votar determinado
dos singulares. Também aqueles que nao
compartilham a opinido da maioria
obedecem, mesmo que a regra ou a lei
esteja contra sua convicgao. A eles esta
aberta a possibilidade de protestar, isto é,
ater-se 4 sua convic¢aods isto é, declarar
que estao determinados a isso, na verdade,
com sua obediéncia, mas nio com sua
convicgao. O que ¢ assunto especialmente
dos alemies, esta tenacidade em se fixar a
convicgao, este egocentrismo /Ezgensinn] do
querer abstrato, o direito vazio, sem a
coisa, sem a posse. Nesta democracia, a
vontade / 241 do singular é ainda

8 Na margem: unidade viva — eticidade antiga.

contingente 0) enquanto opiniao em geral:
ele tem de renunciar a ela em face da
parcela majoritaria; [3) enquanto vontade
efetiva, enquanto si ou fazer, a vontade é
ela propria singular, e a ela cada um tem de
se submeter. A realizacdo [Ausfiibrung] poe
o obedecer efetivo carente-de-vontade
[willenlos]; ) as resolucdes, leis dizem
respeito aqui somente a circunstancias
particulares; a percep¢ao intelectual
[Einsicht] da conexao das mesmas com o
universal é a percep¢ao intelectual de
todos, mas, devido a sua particularidade, [¢]
ela propria contingente. A escolha dos
funcionarios publicos [Beamten/, dos
comandantes do exército, cabe 2
comunidade [Gemeine], esta é um confiar
naqueles, o qual, contudo, somente através
do éxito ¢ justificado. As circunstancias sao
sempre diversas. Isto ¢ a bela e feliz
liberdade dos gregos, a qual foi e é tdo
invejadass. O povo estd, a0 mesmo tempo,
dissolvido em cidadaos [Birger] e ¢,
simultaneamente, o uno individual, o
governo: ele esta somente em atuagao
reciproca [Wechselwirkung] consigo. A
exteriotizacao [Entiusserenng] da singularidade
da vontade ¢é imediata conservacioo da
mesma. Mas é necessaria uma abstracio
mais elevada, uma maior oposi¢io e
formagio, um espirito mais profundo. E o
reino da eticidade, cada um é costumo,
imediatamente um com o universal. Aqui
nao tem lugar nenhum protestar, cada qual
sabe-se a si mesmo enquanto o universal,
isto ¢, ele faz renuincia a sua particularidade,
sem sabé-la como tal, como este si, como a
esséncia. A cisao mais elevada é, portanto,
que cada qual retorne perfeitamente

84 Na margem: pequeno-burgueses e siditos do reino alemio [Reichsbiirger], o primeiro [é] um pequeno-

burgués tao formal quanto o outro.

85 Na margem: mau gosto.

86 Na margem: a mesma vontade é o singular, e a mesma [é] a [vontade] universal.
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(a)dentro de si, saiba seu si como tal®’
enquanto a esséncia, alcance este sentido
proprio [Eigensinn]: set, ainda que apartado
do universal sendo-ai, absolutamente,
possuir imediatamente no seu saber seu
absoluto. Ele deixa o singular livre como
universal, ele tem independéncia perfeita
dentro de si, ele desiste de sua efetividade, /
242 vale para si somente em seu saber®®. b) O
universal livre ¢ o ponto da individualidade,
esta — livre, assim, do saber de todos, é uma
[individualidade] nao constituida através
deles. Enquanto extremo do governo —
portanto, uma [individualidade] imediata,
natural, é o monarca hereditatio: ele é o nd
firme e imediato do todo. O vinculo /Band]
espiritual é a opinido publica: isto [é] o
verdadeiro corpo legislativo, assembléia
nacional (formacao universal), para o
melhoramento dos artificios desnecessarios,
colégios, leis. Declaracio da vontade
universal, ela vive na execuciao de todos os
ordenamentos. Os funcionarios do
governo pertencem a este espirito. Agora
se governa e se vive de outra forma nos
estados cuja constituicao ¢ ainda a mesma,
e esta se modifica cada vez mais, com o
tempo. O governo nao tem de entrar do lado
do passado e protegé-lo renitentemente, mas
como que ser o ultimo que esta convencido.
E se altera: fazer efetivo de vontades efetivas,
através da escolha dos funcionarios.
Representar cada esfera, cada cidade, cada
guilda na administragio de suas questdes
particulares, tio ruim quanto irracional.
Porém, o todo é o meio [Mitte], o espirito
livre, o qual sustenta a si mesmo livremente
destes extremos perfeitamente firmados.
Mas o todo ¢ independente do saber dos

singulares, tal como da peculiaridade
[Beschaffenheit] do regente: nds vazios.

Este é o supremo principio dos tempos
modernos, o qual os antigos, o qual Platao
nao conhecia. Nos tempos antigos a vida
bela e publica era o costume de todos; [e a]
beleza [era] a unidade imediata do universal
e do singular, uma obra de arte, na qual
nenhuma parte se aparta do todo, e sim ¢
esta unidade genial do si que sabe a si
mesmo e de sua apresentacao. Porém, este
saber-se a si mesmo absolutamente da
singularidade, este ser-dentro-de-si absoluto,
nao estava presente. A republica platonica é,
tal qual o estado lacedemonio, este
desaparecer da individualidade que sabe a
si mesma®. Através deste principio / 243 a
liberdade exterior dos individuos no ser-ai
imediato deles se perdeu. Porém, a
[liberdade] interior deles, a liberdade do
pensamento, [estd] conservada. O espirito é
purificado do ser-ai imediato, ele entrou
em seu elemento puro do saber, [¢]
indiferente em face da singularidade sendo-
al. Ele comega aqui a ser como saber. Em
outras palavras, ele ¢ sua existéncia formal
enquanto a [existéncia formal] do saber-de-
si. Ele é esta esséncia nordica, a qual esta
dentro de si, mas que tem seu ser-af no si
de todos.

Segundo este principio é o) a diversidade
dos individuos, multidio de povos,
defronte a2 um individuo dos mesmos, o
monarca; aqueles sao a diversidade, o
movimento, a fluidez; este é o imediato, o
natural: este somente é o natural, isto é, a

87 Na margem: seu ser ndo na lei, costume; em outras palavras, esséncia [é] a lei — 0 mal; o costume indo
(a)dentro de si e, justamente por meio disso, perfeitamente exteriorizado — a [esséncia] que desistiu de seu
ser-ai — sabe um outro mundo que ndo o seu. Na efetividade se revela apenas esta exteriorizagdo em geral.
A esta universalidade absoluta contrapde-se igualmente a imediatidade do ser.

88 Na margem: Opinido pablica: um é tdo racional quanto o é seu estado.

8 Na margem: Platdo ndo apresentou um ideal, mas sim apreendeu o estado de seu tempo em seu
[elemento] interior. Mas este estado é passado: ndo que a republica platonica ndo seja realizavel, porque
ela prescinde do principio da singularidade absoluta. O efetivo ndo parece exteriormente da mesma
maneira que o ideal, porque o observador se atém ao imediato, ao necessario. Exuberancia, declinio,
desordenagdo, viciosiodade dos singulares tem de poder ser suportada. O estado ¢ o artificio.
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natureza evadiu-se para ai. E o dltimo resto
dos mesmos, enquanto positivo. A familia
do principe é a tunica positiva, as outras
devem ser abandonadas?; o outro individuo
vale apenas como |[individuo] exteriorizado
[entanfSertes], formado, como aquilo para o
que ele se fez. A comunidade inteira ¢ tao
pouco vinculada a um quanto a outro. Ela
¢ o corpo indestrutivel que sustenta a si
mesmo. O principe pode ser constituido
como ele o queira; os cidadaos como eles o
queiram: a comunidade é fechada em si,
conservando-se a si mesma.’! f§) Tal como
ela é livre, assim como todo singular em
seu saber, em sua convic¢ao [Gesinnungl e,
desta maneira, diversa — /244 igualmente
livres sao os poderes [Gewalten], os lados
singulares do todo, momentos abstratos —
o trabalho, a fabricagdo —, estado juridico,
administracdo e forcas armadas, cada um se
forma perfeitamente segundo seu principio
unilateral®?. O todo organico tem entranhas
perfeitas, as quais se formam /ausbilden] em
sua abstracdo. Nao que cada singular seja
fabricante, lavrador, artesao, soldado, juiz e
assim por diante, mas antes isto se divide:
cada qual pertence a uma abstracao, e ele é
para si um todo em seu pensamento.

(Aqui ha que se desenvolver de maneira
triplice; primeiramente os membros do

todo, a organizacao exterior fixa e suas
entranhas, os poderes tais como eles nelas
s20% — ) a disposicio [Gesinnung] de cada
um dos estamentos, sua autoconsciéncia,
seu ser enquanto sabendo-se puramente
em si mesmo, saber do espirito a partir de
seu membro enquanto tal, e elevagdo acima
disso: aquele eticidade, este moralidade, em
terceiro lugar, religidio. O primeiro é a
natureza espiritual deixada livre; o outro é
o saber dela de si mesma, enquanto [saber
dela] a partir do préprio saber; o terceiro, o
espirito sabendo a si enquanto espirito
absoluto, a religiao.) / 245 Os estamentos,
ou a natureza do espirito que se desmembra
a si mesmo dentro de si mesmo

O% espirito sabendo toda efetividade e
essencialidade como [sendo] ele mesmo
intui-se a si mesmo, é ob-jeto para si, ou
seja, ele é o organismo sendo-ai®. Ele
forma sua consciéncia, ele ¢é apenas
primeiramente espirito verdadeiro, em si.
Em cada estamento ele tem um trabalho
determinado, saber de seu ser-ai e fazer
dentro do mesmo, e um conceito particular,
saber da essencialidade. Ambos tém, em
parte, de se separar, em parte de se
unificar. O confiar é o primeiro, a cisao do
mesmo na abstracio do direito é o
segundo, o absoluto desconfiar ¢ o terceiro

% Na margem: este somente nascido para isso, vontade imediata, ou seja, individualidade grande. Energia
do querer, resolucdo absoluta, em si, de uma vontade: n6s ordenamos.

°l Na margem: Nao a artificialidade dos legislantes etc... violéncia — si ¢ o mais elevado — livre rentincia

dos poderes, da necessidade.

Astucia, os singulares procedem a permitir, cada qual se preocupa consigo, flui para o universal

— supremo estar-refletido-dentro-de-si do espirito. Garantia contra o arbitrio; constitui¢do universal dos
estamentos, ndo estamentos agricolas; razdo universal, a razio do povo, assim ocorre, como as
institui¢des sao *

* junto a isso: fluidez de todo singular.
92 Na margem: organizagdo do espirito: a) dever [Pflicht], b) moralidade; cada um elevar-se, a partir de
seu estamento, acima de si mesmo. o) Natureza ou estamento da singularidade, §) estamento universal,
fim [é] o universal, homem de negdcio, sabios, soldado e governo; v) religido, filosofia, espirito sendo.

3 Na margem: o estamento € o espirito de um estamento. Este espirito determinado € isto propriamente,
ele se forma continuamente, a partir do rude confiar e trabalhar até o saber do espirito absoluto sobre si
mesmo. Ele é, primeiramente, a vida de um povo em geral: disto ele tem de se libertar.

o) sua consciéncia estd no particular, trés primeiros estamentos f3) seu ob-jeto vem a ser o
universal no estamento dos negocios.
9 Na margem: 1. os estamentos, ou seja, os quais tém no particular seu ob-jeto e sua consciéncia.

9 Na margem: a consciéncia ¢ sua matéria, a partir da qual ele confere a si seu ser-ai.
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(ou seja, o valer absoluto da coisa, do
dinheiro, do representante, do universal).
Com isso aparece 0 ob-jeto, o qual ¢ em si
o universal, o estado é fim: saber do dever,
moralidade. Porém, este universal em seus
ramos particulares, estamento negocial.
Em seguida, o universal como universal, o
sabio; finalmente, o estamento dos
soldados, o singular efetivo negado, perigo
de morte. Ao sabio a vaidade do seu si é o
mais importante. Absoluta individualidade
do povo.

1) 0 estamentos e disposicaes inferiores

a) O estamento da confianca imediata e do
trabalho concreto e rude: o estamento dos
lavradores. A confianca absoluta é o
fundamento e¢ o elemento do estado.
Porém. No estado formado ela retrocede a
um estamento, ao ponto de partida
elementar e ao elemento universal, o qual
permanece em todos, os quais, contudo,
tomam sua forma mais consciente. O estamento
dos lavradores ¢, portanto, este confiar carente-
de-individvalidade /imdividualititsios], o qual tem
sua individualidade no individuo carente-de-
consciéncia [bewusstlos],/ 246 na terra®.
Enquanto trabalhar, ele nao é o trabalhador
da forma abstrata, mas antes se preocupa
com o maximo, o todo de suas caréncias.
Da mesma maneira, sua obra esta ligada
apenas no Interior com seu fazer. A
conexao de seu fim e da efetivacio é o
carente-de-consciéncia, a natureza. Ele ara,
semeia, mas ¢é Deus que concede o
vingamento: as estacdes do ano e a
confianca de que aquilo que ele pds no
solo venha a ser de si mesmo. A atividade é
o subterraneo. Impostos e tributos ele paga
porque assim é. Estes arados, casas siao
assim dispostos ha tempos: ¢ assim, nada
além disso. Direitos antigos, e quando algo
novo lhe ¢é apresentado, entio ele nio
entende por qué, mas antes o percebe

% Na margem: trabalha-se apenas a possibilidade.

como uma dominagao individual, [percebe]
que os senhores nobres precisam de muito,
que em geral o estado tem bastante
necessidade disso. Entretanto, ele nio tem
a percepgao intelectual [einseben] disso, mas
antes [percebe] somente que mesmo
dinheiro ¢ tirado dele, que os negociantes
tém de viver, e 0 homem nobre, o principe,
¢ o justamente o homem nobre, o principe.
Assim, ele deixa o direito se lhe deparar
também ainda mais como uma ordem, e exige
apenas, nao que a perceba intelectualmente a
coisa, mas antes que somente seja comunicado
a ele, que lhe seja falado o que ele deve fazer
e para que cle esteja sendo comandado;
uma tosca incitagao: que ele note que esteja
presente aqui um poder /Gewalt], tem que
ser acrescido nesta forma. Ele traz, por sua
vez, em seguida sua compreensio de
lavrador a tona, mostra que ele nio ¢ tao
tolo, fala algo de maneira impensada, tal como
uma maxima e contra o podet, que se tem de
repreendé-lo, ele ja faz isso. E, ao resguardar
assim o direito de seu entendimento e de sua
vontade, entio ele obedece. E o formal do
falar ¢ do perceber intelectualmente. Este
formalismo do saber passa para o saber
abstrato, tal como o trabalhar concreto
[passa] ao [trabalhar] abstrato.

O trabalho concreto ¢ o [trabalho] elementat,
o conservar substancial, o rude fundamento
do todo, tal como a confianca. O estamento
constitui, na guerra, a massa inculta, um
animal tosco e cego, o qual esta satisfeito
consigo em sua ignorancia, se nao se
obstaculiza seu direito, refletido somente
em sua singularidade e se tornando
problematico; esse ¢ seu direito; e se ele se
descontrola, esbravejando como um
elemento cego e insano, / 247 como um
fluxo de 4gua, o qual somente destréi”’,
acumulando as alturas toda sorte de uma
temivel lama, mas se perde, sem ter
proporcionado ao estamento uma obra.

97 Na margem: sistema feudal, liberdade em relagdo ao solo. Esta liberdade animal que vai além da vida

vegetal.
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b) Esta substancialidade passa para a
abstracao do trabalho e do saber do
universal: estamento da induastria e do
direito. O trabalho do estamento burgués é
o [trabalho] abstrato do artesao singular:
sua disposicao [Gesinnung] é a retidio
[Rechtsschaffenbeit]. Ele tomou da natureza o
trabalho, e extraiu o formar da auséncia-de-
consciéncia /Bewusstlosigkert]. O si elevou-se
para além da terra. A forma, o si da obra, é
o si do ser humano. O natural morreu, vem
em consideragdo apenas como simples
aptidao para o uso e trabalho.

A confianca é algo mais proximo, mais
determinado na consciéncia. O estamento
burgués presta aten¢do ao estado da
alimentacdo na sua cidade, ao numero de
companheiros de seu trabalho. Sua
atividade e habilidade é a contingéncia, a
qual retornou a ele a partir da contingéncia
da natureza e lhe convém. Ele se sabe
determinado enquanto proprietario e nao
somente porque possui, mas antes isto ¢é
seu direito, ele o afirma. Ele se sabe como
reconhecido em sua particularidade, e
imprime nela em toda parte o selo. Ele niao
frui, assim como o lavrador em sua rudeza,
seu copo de cerveja ou vinho a fim de se
elevar a uma ignorancia universal — em parte
para conferir, nesta, uma movimenta¢ao de
sua conversacao e de sua compreensio —,
mas antes para mostra a si mesmo com
isso, tal como com sua vestimenta e com o
asseio de sua esposa e filhos, que ele ¢ tao
bom quanto qualquer outro e que chegou
muito longe. Ele frui nisso a si mesmo, seu
valor e sua retidao. Isto ele produziu para si
por meio do trabalho e trouxe diante de si.
Ele frui ndo a fruicdo do prazer, mas antes
que ele tem esta fruicdo, as representagdes
acerca de si mesmo [die Einbildung von sich
selbst].

c) Esta arrogaciao /Einbildung] de seu valor,
de seu si universal, na particularidade vem
a ser unidade imediata, a0 se tornarem
sinbnimos o valer e o ter. Desaparece a
representacao arrogada [Einbildung] de

preencher seu estamento, de ter elevado
sua particularidade / 248 até esta
universalidade. Ndo ¢ o estamento enquanto
tal que vale mais, mas sim a realidade do
ter, enquanto tal. A abstracao do direito e
do estamento esta preenchida, e vale
somente enquanto esta preenchida:
estamento dos vendedores. O trabalho do
vendedor ¢ a pura troca, nem natural, nem
artificial, produzir e formar. A troca é o
movimento, o espiritual, o meio, aquilo que
foi libertado do uso e das caréncias, tal
como do trabalhar ¢ da imediatidade. Este
movimento, o [movimento| puro , ¢ aqui
ob-jeto e fazer. O ob-jeto ¢, ele mesmo,
cindido no artigo particular de comércio e
no abstrato, o dinheiro”® — uma grande
invencao. A coisa da caréncia vem-a-ser
algo meramente representado, nao passivel
de fruicao [ungeniefbar|. Portanto, o ob-jeto
¢ aqui um tal que vale puramente apenas
segundo seu significado, nio mais em-si,
isto é, para a caréncia, ele é pura e
simplesmente interior. A disposi¢ao
[Gesinnung] do estamento dos vendedores é,
portanto, este entendimento da unidade da
esséncia e da coisa: alguém ¢ real enquanto
tem dinheiro. A presuncao [Einbildung
desapareceu. O significado tem ser-af
imediato. A esséncia da coisa é a coisa
mesma. O valor sao moedas tilintante. Esta
presente o principio formal da razao. (Mas
este dinheiro, o qual tem o significado de
todas as caréncias, é, ele proprio, apenas
uma coisa imediata. E a abstracio de toda
particularidade, carater e assim por diante:
habilidade do singular. A disposicao
[Gesinnung] é esta solidez do espirito, onde
o particular inteiramente exteriorizado nao
mais vale, direito estrito. A troca [Wechsel]
tem de ser honrada; pode fenecer o que
quiser — familia, bem-estar, vida e assim
por diante. Completa auséncia de
compaixao. Fabricas, manufaturas se
fundamentam seu subsistir justamente
sobre a miséria de uma classe. Portanto, o
espirito tornou-se, em sua abstragdo, ob-
jeto para si, enquanto o interior carente-de-
si [selbstlos]. Mas este interior é o préprio

98 Na margem: todas as caréncias estdo condensadas neste uno.
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eu, e este eu ¢é seu proprio ser-af: a figura
do interior nio é a coisa morta — dinheiro,
mas antes, igualmente, eu. Em outras
palavras”, para o espitito o estado é, em
geral, ob-jeto de seu fazer e esforco, e

fim. / 249

11. O estamento da Universalidade

a) O estamento publico é imediatamente o
intervir /Eingreifen] do universal em todo
singular, ou seja, as veias e nervos, os quais
circulam em meio a tudo, vivificam-no,
conservam-no e o conduzem de volta para
o universal. Ele ¢ a necessidade e a vida do
refluxo do particular no universal. A
administracio e o vir a ser da riqueza
publica, assim como a execucdo do direito
e, em seguida, a policia. A for¢a do governo
consiste em que!™ cada sistema, como se ele
estivesse sozinho e independente,
desenvolva-se [ausbilden] segundo seu
conceito. E a sabedoria do governo
[consiste em] modificar cada qual
simultaneamente segundo o estamento, isto
¢, amainar o rigor do conceito abstrato em
favor de suas entranhas vivas, tal como as
veias e nervos fazem concessio aos
diversos tecidos e se comportam e se
formam de acordo com eles. A instrucao
protocolar e abstrata dos poderes para
todos os estamentos, de uma mesma
maneira, constitui a solidez de um governo.
Mas se este abstrato é modificado sem
renunciar a si mesmo, entio surge por
meio disso o contentamento dos estamentos
com seu governo: tributos mais espacados
junto aos lavradores, impostos e dizimos

EY NC

[Zehenten] [sao] algo e que seja sem grande
formalidade. Ele nao tem de estar exposto
a formalidades de amplo alcance, as quais
surgem nas taxas aduaneiras dos bens
pertencentes aos vendedores. As obrigacoes
tem de onerar preferencialmente os
cidadaos e o estamento dos vendedores
com todo o seu peso. O lavrador se torna,
na verdade, através das proprias formalidades,
mais atento e cultivado, mas sua ignorancia
tem de ser abdicada. Igualmente ao se
considerar o que cerca o tribunal: para o
estamento dos lavradores tem de estar
presente a justica mais facil, menos
pormenorizada; para o cidadio burgués
[Biirger] [tem de estar presente| a [justica]
pormenorizada do ponto de vista juridico,
que para eles seu direito ocorra sob todos
os aspectos; para o vendedor [tem de estar
presente] a sélida e rigorosa [justica] do
direito de intercambio [Wechselrechts]. As
leis matrimoniais sio modificadas segundo
o carater dos estamentos: segmento
popular dos lavradores e também os
cidadaos burgueses retornam mais
facilmente ao acordo, engalfinham-se e se
tornam / 250 novamente bons amigos.
Mas o sentido mais profundo, o pior dos
estamentos mais elevados vai (a)dentro de
si, ndo ¢é capaz de esquecer, nem de se
reconciliar. Também ao se considerar o
direito penal, podem ter lugar diferenca,
modificagdes em relagdo a pena. A
igualdade solida e formal ¢ justamente
aquilo que nio poupa o cariter: 0 mesmo
lesa em um dos estamentos mais profundamente,
ou seja, [torna] o estabelecimento irrecuperavel,
o que [,por outro lado,] ndo é degradante no
outro [estamento]. A pena ¢ a reconciliagao
da lei consigo mesma: se ela nao é pena de
morte!’’, ela precisa nio matar o ser

% Na margem: o) confianca e concre¢do dos lavradores. O espirito enquanto este se suspende na
universalidade abstrata, a oposi¢éo do direito, ou seja, o valer do universal — ) vendedor restabelece a
representacdo arrogada [Einbildung] — o conceito formal da unidade do si e da realidade, da unidade
ingénua e imediata — eu = coisa — o significado dela [é] o concreto.

10Ng margem: Substancia, onde todos os momentos pululam [fortwuchern].

101 Na margem: Duelo* no estamento dos soldados permitido; porque ele ndo é um [estamento civil], ndo
tem como finalidade a aquisi¢do: [é] o estamento da honra, do viver no puro ser-reconhecido da opiniéo,

ndo o [estamento] da propriedade e do direito.

*acima disso: vinganga por si mesmo, estado de natureza; honra de suas armas tal com em favor
do estado: nem o capeldo militar pode obstar-se contra isso.
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humano civilmente /birgerlich]. Quem ja
suportou sua pena, a este nao se pode mais
fazer qualquer censura acerca de seu crime:
ele esta reintegrado em seu estamento. Nao
ha nada absolutamente degradante — lesao
do sentimento de que ele nio pode
retornar a0 momento anterior. Fora do
estamento, o cariter estd excluido. E
preciso em sua pena conservar-lhe ainda
seu estamento (estamentos mais elevados
na casa de custddia [Festung/ ao invés de [it]
para o presidio [Zuchthaus] entre os outros
criminosos de outros estamentos)

Tal como [ha] [elementos| particulares
[para] administragio do direito, assim
também [h4a uma] ciéncia particular:
religido. Até al nossos estados ainda nao
chegaram

(al®? policia se acrescenta a isso — [vem] de
politia, a vida e o regimento publicos, agir
do proprio todo, agora rebaixado a agir do
todo sobre a seguranca publica de todo
tipo — controle da inddstria, contra fraude,
a confianca universal realizada, confianca
no intercambio de mercadorias. Cada qual
se preocupa consigo, ndo com o universal,
o tranquilo executar de seu direito de
propriedade e livre disposicio sobre sua
propriedade é o possivel causar prejuizos a
outros. Limitacdo disto, impedimento de
prejuizos. Policia supervisiona servidores,
para que um contrato tenha que ser feito.
Corporacoes [Zimnfle] determinam / 251
direitos dos mestres sobre discipulos e

aprendizes, bem como sobre remuneragao
pelo trabalho e coisas semelhantes).

O estamento publico trabalha para o
estado, o espirito se elevou a ob-jeto
universal: homem de negoécios. Mas seu
trabalho ¢é ele proprio muito dividido,
abstrato: trabalho maquinal'®3, E certamente
imediato para o universal, porém segundo
um lado limitado e, ao mesmo tempo,
firmemente estabelecido, junto ao qual ele
nada pode alterar. Sua disposicao [Gesinnung]
consiste em que ele cumpra seu dever. Ele
eleva o universal determinado a saber do
universal. Ele vé no seu saber determinado
o absoluto, a disposi¢ao moral. O espirito
elevou-se acima do cariter, ele faz um
universal

b) O homem de negbcios propriamente
dito ¢, em parte, também, ao mesmo
tempo, um sabio. Ele sabe cumprir seus
deveres. Este saber é vazio, universal, ou
seja, no dever particular vale apenas o
universal. Este!% puro saber hi que ser
cumprido, tem um conteido em si mesmo
a lhe ser conferido, um conteudo livre que
¢, a0 mesmo tempo, um ob-jeto carente-
de-interesse [interessenlos], ou seja, onde eu
tenha tanto meu pensar quanto meu dever;
mas de tal maneira que este meu pensar
seja, a0 mesmo tempo, livte de mim.
Isto!% ¢ a ciéncia em geral. O espirito tem
aqui algum objeto /Objekt/ que ele trata
sem a relacdo ao desejo e a caréncia. E a
inteligéncial® que se sabe a si mesma. O
ob-jeto é o conceito de / 252 alguma coisa

102 Ng margem: livre disposi¢do sobre sua propriedade,

103 Na margem: ter o ser-reconhecido em si mesmo. Cada um concorda segundo esta moralidade, ainda
mais se ele faz o que pertence a seu estamento.

104 Na margem: pensar vazio de si mesmo — enquanto dever.

105 Na margem: opinido publica formada, acervo de maximas da consciéncia — conceitos do direito e do
in-justo, percepgdo intelectual, contra esta opinido publica nada se pode. Dela partem todas as alteragdes,
e ela propria é apenas a falta consciente do espirito que progride. O que o espirito torna seu proprio. Isto
¢, enquanto poder, supérfluo. Quando a convicgdo ¢ deixada, a necessidade interior, entdo nenhum poder
pode manté-la o que era. Porém, [¢] sabedoria do governo saber o que propriamente o espirito ndo mais
quer. Sua linguagem [¢é] formalmente a universalidade. Assim [foi] a revolugdo francesa, revogagdo dos
estamentos privilegiados. [Tendo] realizado isso, revoga¢do da desigualdade do estamento, puro
palavrério.

106 Ng margem: pensamento cumprido.
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determinada, elevando-se, a partir de sua
constitui¢ao [Beschaffenheit/, até a sua
esséncia. Mas ela ¢ um ob-jeto que aparece
[como] estranho; um saber, o qual trata o
pensado como tal, exterioriza-se a si
mesmo como inteligéncia, ndo como si
absoluto e efetivo!”’. O conceito nio vem a
ser ob-jeto. Ele eleva seu pensar adentro da
universalidade, aniquila o arbitrio do
mesmo, o que é em si e necessario.

Este momento faltante é substituido no
estamento dos soldados, ou seja, o todo é
individualidade. Sua mobilizagio /Geschdftigkeit]
em favor do todo existente!®™ [das daseiende
Ganzgel, seu pensar do mesmo retorna
(a)dentro do si. O restabelecimento do
estamento indiferente dos individuos uns
em face dos outros, estado de natureza.
Aqui ele é real. A relagio ¢é, em parte,
calmo subsistir dos individuos
independentes uns dos outros, soberania;
em parte, ligacdo por meio de contratos.
Mas os contratos nao tém a efetividade do
contrato efetivo. Nao um poder sendo dos
mesmos, mas sim a individuo-povo ¢é
justamente o universal enquanto poder
sendo. Eles tém, portanto, de ser
considerados segundo o modo de
contratos civis. Eles nio tém nenhuma
obrigatoriedade [Verbindlichkeit], assim
como uma parte os suspende. Trata-se
desta eterna fraude'” de fechar tratados,
obrigar-se e deixar desaparecer novamente
esta obrigacdo. Uma uniao [Verein] de
povos em dire¢io a paz perpétua!!’ seria a
dominagao de um povo, ou seja, setia apenas
um povo — eliminada a individualidade deles
—, monarquia universal. Moralidade nao se

b

¢ NG ND

aplica nesta relacao /Moralitit hat nichts zu tun
in diesem Verhdltnisse], pois ela é o saber nao
cumprido da obrigacio enquanto tal,
carente-de-individualidade /individualitatsios]/
253 — inseguranga, incerteza —, porém a
seguranga [estd] na certeza absoluta de si
mesmo.

Estamento de soldados e guerra sio @) o
sacrificio efetivo do si, o risco de morte
para o singular: o intuir de sua negatividade
abstrata e imediata, tal como ela é,
igualmente, o si imediatamente positivo
dele. O crime é momento necessario no
conceito do direito e da lei que tem o
poder, que cada um se veja, enquanto este
singular, como poder absoluto, como
absolutamente livre, para si e realmente em
face do outro como a negatividade
universal. Na guerra isto lhe é concedido: é
crime para o universal. O fim [¢]
conservagao do todo, contra o inimigo, o
qual se dirige a destrui¢ao do mesmo. Esta
exteriorizacdo [Entausserung] tem de tert,
justamente, esta forma abstrata, [tem] de ser
carente-de-individvalidade  /individualititslos],
a morte [tem] de ser recebida e conferida
friamente, ndo através de demorado
exterminio, onde o singular fita o
adversario no olho e mata o mesmo em um
6dio imediato; mas sim a morte é conferida
e recebida simplesmente /Zeer/!11.

Nesta!!’? individualidade, enquanto si
absoluto e negatividade dos singulares, esta
levado a termo o governo, o cume do todo.
) Enquanto guerra ela é para si mesma,
enquanto subsistindo, abalando a organizagao
de seus estamentos, e os sistemas do direito

197 Na margem: Guerra, o governo voltado para o interior, povo singular — arte, religido, a filosofia.

108 Na margem: estamento da honra, ser-reconhecido da opinido.

199 Ng margem: trabalhar para a arte e amar um ao outro. Judeus [sdo] um povo normal; dguas se tornam

pantanos®

*junto a isso: fantasia vazia de uma paz eterna, idade dourada.

110 Na margem: guerra

a) poder contra a efetividade dos sistemas.
() sabedoria do governo — lesdo dos principios.

' Na margem: impessoal para fora da fumaga de polvora .

12 Na margem: governo, o espirito certo de si mesmo da natureza.
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que penetram em meio a tudo, [sistemas]
da seguranca pessoal e da propriedade.
Chega af a intui¢do de que eles desaparecem
no poder do universal'® — o que, no
conceito, ¢ a passagem deles um no outro,
esta aqui presente. O desbaratamento dos
mesmos, a submissao e coer¢ao sob o puro
poder. Aqui ha trabalhar e proporcionar-se
algo, direito da propriedade e seguranca da
pessoa nao [sdo] subsistir absoluto, mas
sim muito mais sua danificacio, o
enraizamento dos singulares em seu ser-ai,
este decompot-se [Auseinanderfallen] do
todo em atomos tem aqui seu término. O
singular tem sua liberdade absoluta, / 254
E justamente isso ¢ a for¢a do governo.!*
Esta vontade imediata e pura ¢, igualmente,
vontade consciente-de-si. O governo ¢ este
querer, ¢ o abstratamente universal do
direito e assim por diante. Ele ¢é a
conclusio, o querer singular. Sabedoria do
governo — primeiramente — adaptar em
geral estes momentos abstratos!!® aos
estamentos, e fazer, em casos singulares,
excecoes de leis. A execucao [Ausfiibrung]
em geral ndo ¢ este fazer morto!!S, mas
antes a singularizacao [Vereinzelung) do
universal é justamente suspendé-lo e agir
no singular contraposto a ele!'”. Ela ¢ o
espirito certo de si mesmo, que faz o
direito livremente em relagdo ao espirito,
age imediatamente!!8.

113 Na margem: policia.

O espirito ¢ assim liberdade tornada
plena /erfiillte]. — estamento, carater
determinado enquanto realidade, e sistema
abstrato do subsistir dos singulares que
perpassa em meio a ela. Ramos dos
poderes, mas, igualmente, a liberdade em
relacao ao subsistir enquanto tal, e o
espirito imediatamente consciente de si.

14 Na margem: Asticia do governo, deixar fazer o egoismo* dos outros, direito, entendimento do
vendedor sabe em que ele importa na realidade; empregar nos ganhos deles, por de tal forma que ela

retorne (a)dentro de si.

*junto a isso: o)rudeza B) moralidade y) as ciéncias e verdade, tecer continuamente para o

género humano verdades esclarecedoras .

15 Na margem: dguas que ndo séo movidas pelo vento se tornam pantanos.

116 Na margem: astlcia — ter-retornado-(a)-dentro de si — o governo [é] este fazer ocupado.

17 Na margem: espirito do governo* enquanto disposigdo [Gesinnung].
*junto a isso: dar e receber a si mesmo certo em sua simplicidade.

118 Na margem: o espirito certo de si chegou dentro de si a tranqiiilidade da universalidade.

119 Na margem: vy) Eticidade do espirito certo de si mesmo, certeza de si — o [espirito] que tornou o
coracdo o tumulo de seu coragdo — todas as alegrias e tristezas de seu coragdo — perdoou-se a si mesmo
todos os pecados e crimes — e fez como se nada [houvesse] acontecido — seu dever, sem mais, somente
sua pretensdo — sobre o estamento, sobre aquilo que ele suportou, que ele fez — formagao levada a termo,
riscos de morte, trabalhar ¢ assim por diante, esquecer, tranqiiilidade no presente imediato — conceitos
morais [que] ndo [sdo] pertinazes.
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