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Resumo: O objetivo deste trabalho ¢
traduzir e apresentar os fragmentos 19 e 20
dos Esbogos de Sistema de Jena, escritos
por Hegel entre 1803 e 1804. Primeiramente,
farei uma rapida consideragio do
significado filoséfico desses fragmentos, os
quais tratam, desde a peculiar concepgao
hegeliana da consciéncia como espirito, da
razdo tedrica e da razdo pratica como
equivalentes, respectivamente, a linguagem
e ao trabalho. Procuro sublinhar essa
relevancia filosofica a partir da interpretagao
habermasiana dos fragmentos, a qual lhes
conferiu notoriedade como tentativa de
reconstrucao do materialismo histérico. A
partir desta breve contextualizagao,
apresenta-se, a seguir, uma tradu¢ao para o
portugués dos mencionados fragmentos.
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Abstract: This paper aims at translating
and presenting fragments 19 and 20 of
Hegel’s Jena project of system, written
between 1803 and 1804. The first task is to
contextualize the fragment, not only in
relation to Hegel’s earlier and later writings,
but also within the ensemble of fragments,
as well as in relation to Habermas’
interpretation of Hegel’s position as a way
into the reconstruction of historical
materialism. The starting point is the well-
known thesis of a peculiar systematic
structure, according to which Hegel's
conception of spirit is constituted by a
non-teducionist dialectic of theotetical and
practical consciousness, comprehended,
respectively, as language and labor. Finally,
I propose a translation of the fragments
into portuguese.
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Os Fragmentos 19 e 20 dos Systementwiirfe 1803 /1804

Introdugao: Espirito como meio ou o
estatuto supraindividual do trabalho e
da linguagem

Os fragmentos 19 e 20 fazem parte dos
fragmentos reunidos por H. Kimmerle e
K. Diusing sob o titulo Jenaer Systementwiirfe
I — Das System der Spekulativen Philosophie —
Fragmente aus Vorlesungsmanuskripten  ur
Philosophie der Natur und des Geistes,
compilagao dos fragmentos oriundos dos
manuscritos utilizados por Hegel para a
preparacdo de suas aulas entre 1803 e 1804
(JSE I). Tal reunido consiste em uma
edicao critica daquela obra editada
anteriormente por G. Lasson, com o titulo
Jenenser Realphilosophie 1, pelo qual se tornou
conhecida na Hege/-Forschung.

Paralelamente ao excelente resultado
propiciado pela pesquisa especializada nos
textos nao publicados de Hegel, ha que se
reconhecer a contribuicio de Habermas
para que esses fragmentos tenham
ganhado notoriedade, principalmente por
seu significado propriamente filoséfico.
Apesar das indmeras criticas! 2 sua
tentativa primeva de oferecer, com base em
uma suposta irredutibilidade, colhida no
Systementwnrf 1803/1804 de Hegel, de
trabalho e interagao, de agir instrumental e
agir comunicacional, uma renovagio da
teotia social de Marx? — criticas dirigidas
tanto pela Hege/-Forschung, quanto pelos
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marxianos —, Habermas voltou recentemente
a0 tema, muito significativo para o
direcionamento de seu projeto filos6fico’.
Em geral, Habermas mantém quase todas
as intui¢oes inspiradas pela irredutibilidade
de linguagem, trabalho e interacio que
pretende ter encontrado na obra nao
publicada de Hegel, mas imprime a sua
revisitacado uma orientacdo diferente,
conferindo ao Hegel de 1803/04 o papel
de arauto do “poderoso movimento de
destranscendentalizacio do sujeito
cognoscente”, cujo ensejo fora certamente a
propria filosofia do 4

(13

ultimo metafisico”™.
Caberia a Hegel o mérito de ter iniciado o
processo de recondugio do sujeito
transcendental kantiano a sua situacao no
espago social e no tempo historico.
“Aquela primeira existéncia vinculada da
consciéncia como meio ¢ seu ser como
linguagem, como instrumento € como os
bens [das Gut]; ou, como simples ser-um:
memoria, trabalho e familia.” (JSE 1, 193)
Neste contexto, o pontapé inicial do
processo de destranscendentalizagao,
operado por Hegel no quadro da “guinada
transcendental” do mentalismo empreendida
por Kant e Fichte, consiste na ruptura,
através da introducdo da linguagem, do
trabalho e da interagdo como media pelos
quais “o espirito humano é impregnado e
transformado™ e que “estruturam
previamente as relagdes que o sujeito
cognoscente e agente estabelece com os
objetos no mundo™, com um modelo
cognitivo de autorreflexao que ¢
determinante em toda tradicio filiada a
Descartes e que alcanca Kant e Fichte'.

Para o ponto de vista da consciéncia, que
somente enxerga a oposicao da consciéncia,
ambos os lados da pripria consciéncia
aparecen em ambos os lados da oposicao.
A memdria aparece do lado do que ¢
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consciente de si, ja a lingnagem, do outro
lado; da mesma forma, o trabalho daguele
lado, jd o instrumento deste; ignalmente
Sfamilia daquele, e os  bens-de-familia
[Familiengut/ deste lado. (JSE 1, 193)

Para Hegel, a atividade diferenciadora da
consciéncia, pela qual ela se cinde em
consciéncia e naquilo de que ¢é consciente,
¢, em decorréncia de sua propria “esséncia
espiritual” enquanto igualdade dos lados,
também o “ambiente” em que se torna
possivel a diferenciacao: a unidade
consciente de si como memétia ou “acervo
linguistico”, trabalho ou “reproducao
material” e familia ou “relagio ética ou
intersubjetiva” sao pré-articuladas pela
existéncia da consciéncia enquanto meio
espiritual em que se formam, isto é, como
“linguagem, instrumento e bens”.

a linguagem, o instrumento e os bens-de-
Sfamilia nao sao simplesmente um dos lados
da oposigdo, que se contrapoe ao gue se poe
como consciente, e sim sao da mesma forma
relacionados a ele; e [sao] o meio, aquilo em
que ele se separa de sua oposigao verdadeira
— na linguagem, [separa-se] de outros aos
quais ele fala; no instrumento, daquilo
contra o qual ele exerce com o instrumento
sua atividade; através dos bens-de-familia,
dos membros da sua familia. (JSE 1, 193)

Para Hegel, tanto o ser-um de cada
poténcia, quanto a unidade existente do
meio “sio o absolutamente universal”; o
medinm €, entretanto, em cada caso,
“universal como existente e como
absolutamente existente, como continuo
[danernd], como tendo existéncia universal.”
(JSE 1, 194) A linguagem, o instrumento e
a relagdo ética articulam, portanto,
enquanto existéncia “exterior e interior” da
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consciéncia como espirito, nao apenas a
“forma do objetivo”, mas também a
propria consciéncia singular contraposta a
este objetivo e que, por seu proprio movimento,
concebe-se como autoconsciéncia®. “Ele é
como ativo [er ist als ‘Tdtiges|. Estes meios
nao sao aquilo contra o qual ele [¢] ativo:
nao contra a linguagem, instrumento e
bens-de-familia enquanto tais, e sim o meio
[die Mitte], ou como ¢é denominado, o
termo médio /das Mittel] através do qual e
por meio do qual ele é ativo contra um
outro.”(JSE I, 193) E a prépria
ambivaléncia do médium, enquanto aquilo
que estrutura previamente a experiéncia da
consciéncia e aquilo que a permite
estrutura-la, que cria a dualidade entre
atividade e passividade da consciéncia com
relacao ao meio.

Ele somente ¢ ativo através do outro lado
do meio: memoria, trabalho e familia. A
atividade do individuo [die Tatigkeit des
Individuums| pode se dirigir contra
ambos os lados e seus momentos singnlares,
¢ [ainda] por ele priprio idealmente os
eSS ... assim sao eles ignalmente em si
absolutamente necessarios, ¢ o individuo se
encontra, enguanto singular, muito mais
s0b a dominagio deles do que eles sob a
sua. (JSE I, 193)

Trata-se aqui do estatuto supra-individual
dos media, o qual é certamente mais visivel
no caso da relacao ética, mas vale também
para os outros meios. Se a consciéncia de
um sujeito singular ¢é relagao de
contraposi¢ao entre um sujeito empirico e
seu objeto, os media, enquanto nexos
espirituais no ambito da consciéncia, sao os
vinculos unificadores da cisao, abrangem e
unificam os termos, de tal forma que
sempre ultrapassam a consciéncia dos
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sujeitos singulares’. Eis por que esta

dominagio ¢ somente aparente e, neste
sentido, “nio hd, de forma nenhuma,
relacio de dominacao do individuo ou
contra o individuo, e sim o individuo é
somente um lado formal da oposi¢ao” (JSE
I, 193/194). Portanto, “a esséncia é ... a
unidade de ambos os lados, e esta unidade
¢ a consciéncia, que se apresenta enquanto
tal / a si mesma como universal em ambos
os lados de sua universalidade”, os quais
sao “a unidade dos dois lados daquela
oposi¢ao ideal do individuo consciente e
do [termo] a ele contraposto.” (JSE I,
193/194). O carater passivo ou ativo
assumido pelo individuo em relagio ao
medinm é o que, portanto, é aniquilado e
reposto pelo meio espiritual, de maneira
que “os dois lados da oposicao, o individuo
ativo e o passivo que se lhe opode, siao
duradouros somente como oposi¢io em
geral, e esta sua universalidade como
oposi¢ao ¢ propriamente o meio existente.”
(JSE 1, 194) Enquanto os media linguagem
e trabalho sdo os termos médios nos quais
a contraposi¢ao entre sujeito ¢ objeto,
entre consciéncia e autoconsciéncia se
estabelece, a interacdo, isto é, a relacdo
entre duas consciéncias forma a existéncia
social efetiva da consciéncia ou do espirito,
“o mundo da vida compartilhado
intersubjetivamente”!” e confere subsisténcia
aos media que constituem a consciéncia
tedrica e pratica dos sujeitos singulares, a
sua capacidade de conhecer e de dominar a
natureza. Também neste sentido o
desenvolvimento da consciéncia enquanto
sucessao de media faz a consciéncia singular
ou empirica apontar para a consciéncia
absoluta, sua realidade mais adequadall.
Com efeito, é preciso compreender que, no
tocante a contraposi¢cio do “individuo
ativo” e do “individuo passivo”, “o que
neles é essencial, universal, é este meio. A
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consciéncia enquanto existente, existe
realmente na oposi¢ao do ativo contra o
passivo; mas o que nesta oposicio mesma
¢ o sendo [das Seiende], ¢ o meio da
consciéncia existente ... Neste meio, o qual
a consciéncia vem a ser, a consciéncia
adquire existéncia. Ela chega a um produto
absoluto e permanente ...” (JSE I,
193/194)

A primeira unidade ideal-real, delimitada
pela oposicio linguagem/meméria, é
compreendida como processo tedrico. “A
primeira forma da existéncia da consciéncia
¢ a consciéncia em geral, o conceito do
espirito, tal como ele, enquanto este
conceito ou como consciéncia, se torna a
totalidade, sua existéncia puramente
teorica.”” (JSE I, 195) O sentido geral da
compreensdo hegeliana da linguagem
como medinm reside em que, por meio dela,
a consciéncia singular ¢é previamente
articulada em conexao com todos os
objetos “exteriores”, o que leva justamente
a suspensao da contraposicao entre o
sujeito que representa e o objeto
representado. Para Hegel, neste conceito
de espirito, “seus momentos contrapostos
sao da mesma forma conceitos, universais
em geral e, por isso, nao se relacionam um
ao outro enquanto absolutamente
contrapostos, mas sim se relacionam
formalmente um ao outro no elemento
simples da consciéncia, [nio como]
intactos em seu ser-para-si, € sim
suspendendo-se um em face do outro em
sua forma, e fora da mesma permanecendo
ainda para si” (JSE I, 195) Em outras
palavras, a consciéncia cognoscente ¢ como
que forjada na antecipagao “linguistica” da
suspensao de conceito e objeto, de maneira
que a capacidade cognitiva do sujeito
singular se exerce, na medida em que o
arcabougo das experiéncias possiveis ¢
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previamente articulado linguisticamente,
quer como intui¢do ou conceito, sempre
apoiada no estofo linguistico anterior a
propria contraposi¢ao.

A lingnagem ¢, segundo  suna  esséncia,
existente para i mesma, natureya posta
idealmente, ¢ ela ¢ como que mera forma,
ela é um mero falar, uma exterioridade.
Ela nao ¢ um produzir, mas a simples
forma do  tornar-exterior [die blof3e
Form des AuBerlichemachens] o gue
Jja foi produzido, como isto tem de ser
falado, o formal da pura atividade, o devir
imediato do  ser-interior em seu contrdrio
[das unmittelbare Werden des
Innerlichsein zu seinem Gegenteile],
em um exterior. (JSE I, 226)

A existencia do medinm linguistico é o
prototipo do mundo conhecido, a
idealidade da natureza: a “forma” da
cognicao ¢ imediatamente, pela linguagem,
a exterioridade de que fala. A linguagem é,
portanto, o meio ou produto da contraposi¢iao
interior/exterior. “A consciéncia existe
primeiro como memoria e seu produto, a
linguagem” (JSE 1, 195) Enquanto nexo
unitario do medium linguistico, a memoria
forma, por sua vez, o arcabougco linguistico
em que toda a experiéncia cognitiva esta
pré-estruturada: trata-se também, com
efeito, da cognicdo em sua existéncia
perene e, por isso, excede, como tal, a
singularidade de um sujeito cognoscente.
“Somente em um povo existe aquilo — ja
posto como suspenso, existente como
consciéncia universal, ideal — que a
memoria, o tornar-se linguagem [das Werden
gur Sprache] torna primeiramente
ideal.” (JSE I, 226) Com a memoria, a
atividade cognitiva do sujeito singular
aponta ja para a sua plena efetivagao e para

Revista de Filosofia Moderna e Contemporinea

Brasilia, vol 3, n® 1, 2015.

sua existéncia continua no horizonte
histérico da existéncia de um povo, de uma
comunidade de individuos que compartilham
uma lingua e uma tradigao.

A linguagem ¢ somente como linguagem de num
povo ... Somente como obra de um povo a
lingnagem ¢ a existéncia ideal do espirito, na
qual ele exprime o que ele ¢ segundo sua
esséncia e em seu ser. Ela é um universal, em
st reconbecido, que ecoa da mesma maneira na
consciéncia de todos. Cada consciéncia falante
se torna nela uma outra consciéncia. Da
mesma maneira, segundo seu contesido, somente
num povo ela se torna linguagem verdadeira,
exprimir o que cada um quer diger. (JSE 1,
226/227)

Por outro lado, ainda ao nivel da poténcia
teorica da lingua e da memobria, a
consciéncia ‘“se totrna, através do
entendimento, enquanto o ser do conceito
determinado, conceito absoluto simples,
reflexdo absoluta em si, vacuidade da
capacidade formal da absoluta abstracao. E
a relagdao da oposicdo se torna um suprimir
de diferentes que em si [estao] um contra o
outro.” (JSE I, 195) Portanto, o resultado
do processo tedrico é alcangado depois do
entendimento, é o conceito absoluto
simples, a absoluta reflexdo (a)dentro de si
mesma, a vacuidade da faculdade formal da
absoluta abstragdao, a qual ndo ¢é decerto
apenas a pura autoconsciéncia do idealismo
kantiano-fichteano, nio um ponto de partida
pressuposto como fato, mas o resultado do
desenvolvimento e autossuspensiao das
oposi¢oes examinadas no medium
linguagem. “Ao tomar-lhes sua forma, a
consciéncia determina a oposi¢io de um
lado como forma absolutamente sendo-
para-si, reflexdo absoluta em si mesma,
absoluta vacuidade do conceito, e do outro
lado como matéria absoluta.” (JSE I, 195)
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Ao término da poténcia definida pelo meio
teérico da lingua e da memoria, a
consciéncia nao é ainda a unidade de
universalidade e singularidade, mas a
unidade pontual vazia da individualidade, a
qual se contrapée a totalidade de
determinidades enquanto realidade
estranha. O resultado da poténcia tedrica é
a unidade da unidade do conceito e da
multiplicidade de determinidades, ou a
razao formal, a qual contrapde-se
novamente a singularidade ao poér sua
propria como suspensa.

Eis por que, ao nivel da poténcia tedrica, a
linguagem ainda nao se refere a
comunicagao propriamente dita de sujeitos
agentes e que coexistem, mas se vincula
ainda a simbolizacdo linguistica a que
recorre o individuo apartado em sua
confrontacio com a natureza. Se a
memoéria forma o estofo interior da
utilizacdo de simbolos, a linguagem como
tal é a primeira categoria pela qual o
espirito é pensado como medium, como
elemento interior e exterior, o qual ultrapassa
assim a reflexdo da autoconsciéncia solitaria.
Entretanto, enquanto “reconstruida ... em
um povo”, a linguagem se torna um
aniquilar do exterior que é ele mesmo uma
exterioridade, “o qual tem de ser
aniquilado, suspenso, a fim de se tornar
linguagem significante [um zur bedentenden
Sprache zu werden], tornar-se aquilo o que ela
¢ em si, segundo seu conceito. Portanto, ela
¢ no povo como um outro algo morto que
nao ela mesma, tornando-se totalidade ao
ser superada enquanto um exterior e ao
chegar a seu conceito [zu ibrem Begriff
wird]”(JSE 1, 227)

Na postura tedrica da articulagio
linguistica prévia da relacio sujeito objeto,
os termos eram indiferenciados, portanto,
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apenas na idealidade. Com o desenvolvimento
da poténcia tedrica, a consciéncia faz o
movimento de reflexio absoluta!?. Desta
maneira, conclui Hegel: “a consciéncia
alterou, enquanto reflexdo absoluta, apenas
a forma da contraposi¢io e relagdo: ela se
relaciona a um absolutamente contraposto,
a uma coisa morta, e ¢ a contradicio de
uma relacdo a um absolutamente nio
relacionado fes st der Widerspruch einer
Beziehung aunf ein absolut nicht
Bezogenes]” (JSE 1, 209/210) Como na
abstracado absoluta em que desemboca a
poténcia tedrica a consciéncia nao ¢é
simplesmente singular, mas também
imediatamente indeterminada no sentido
de ser a totalidade — e, portanto, universal!?
—, o movimento da faculdade pratica
consistird na suspensao desta emergente
singularidade da consciéncia. “Esta
primeira poténcia passa, através de si
mesma, para a [poténcia| contraposta, para
o absoluto ser-contraposto. E aquele
elemento indiferente da universalidade, no
qual eles calmamente estio um no outro,
desaparece, e eles estdo, tal como emergem
da poténcia anterior, absolutamente
contrapostos um ao outro, sem relacao.” (JSE
I, 209) Para Hegel, a unilateralidade da
poténcia tedrica consistia em que a
contradi¢ao dos termos niao fora “posta
neles mesmos enquanto um em face do
outro”, ou seja, pensa Hegel, fazendo-se
“abstracdo de seu ser-contraposto”, de
maneira que “este lhes [fosse| exterior e
nio algo posto neles”’(JSE I, 208/209)
Trata-se, com a razdo formal, da
contraposicao da consciéncia individual
que sabe as determinidades cognitivas
COMO suas.

A consciéncia suspende sua singularidade

em relacdo a singularidade das coisas, na
medida em que as transforma pelo
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trabalho, ou seja, a suspensio da
singularidade ¢ alcancada na relacio da
consciéncia individualmente singularizada
ao seu absolutamente contraposto, a “coisa
morta”. “A relacao tem de se realizar, e a
consciéncia absolutamente singular ¢
dirigida contra si mesma, tal como sua
propria aniquilagao enquanto este absoluto
/ set-singular [Einzelsein]; e a consciéncia é
enquanto relagio pratica.”’(JSE 1, 209/210)
Na poténcia pratica, definida pelo meio
trabalho e instrumento, a contradi¢do
produzida teoricamente pela consciéncia —
de ter engendrado, ao invés da unidade
entre singularidade e universalidade,
somente a unidade vazia da consciéncia
singular — vem-a-ser para a propria
consciéncia, de maneira que ela se torna
aqui a realizagdo do puro ser-para-si,
enquanto atividade que nega e suspende
diferencas. O movimento total desta
poténcia se caracteriza pelo dominio da
realidade individual do espirito em face do
escamoteamento de sua universalidade real,
a qual tem de ser restabelecida pela
suspensao da singularidade!®.

Aquela unidade tedrica, ao ter se realizado,
se tornou o absoluto contrario de si mesma,
se tornou absoluta singularidade e
contraposicao. E a relagdo agora posta é
uma [relagao] pratica. A singularidade
absoluta tem de se preencher, tem de
superar a contraposicao absoluta. Mas, ao
se elevar ela mesma de maneira pritica a
fotalidade absoluta, torna-se ela novamente
o contrdrio de si mesma. (JSE I, 209)

A postura da consciéncia singular que
trabalha ¢, frente a dominacio ideal da
natureza na linguagem, “dominio real em
face da natureza”, “espirito para si
depreendido da natureza [als sich fiir sich der
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Natur entnommener Geist]” ( JSE 1, 195) O
trabalho ¢ o exercicio da capacidade pratica
da consciéncia singular, o qual rompe com
a imposi¢ao de uma satisfa¢ao imediata do
desejo, tal como a linguagem rompe com a
fluidez da multiplicidade de sensagoes,
conferindo-lhe unidade simbélica. A
fluidez do desejo e da satisfagdo, ao
turbilhdo de percepgoes, a consciéncia se
impoe como meio existente no instrumento
e na linguagem. Compreendido como
atividade de apaziguamento do desejo, a
qual se dirige ao objeto, o trabalho a ele se
dirige, ao contrario do desejo animal, nao
para aniquila-lo imediatamente, mas de
maneira contida e refreada, a fim de
configura-lo, de forma-lo, o que significa
também a autorrealizagdo da singularidade
da consciéncia no objeto. Se a memoria e a
lingua formaram a unidade no lado teérico,
o trabalho se constitui, como consciéncia
pratica enquanto relagao, universal, ser-um
do desejo e do objeto.

“O trabalho ¢é esta consciéncia pratica
enquanto relacdo, como universal, ser-um
de ambos. Ele tem de ser igualmente meio,
no qual eles se relacionam enquanto
contrapostos e onde eles sio enquanto
separados, subsistentes, por meio do que o
trabalhar como tal tem sua existéncia
continua /wodurch das Arbeiten seine bleibende
Existeng hat/, sendo ele mesmo uma coisa.”
(JSE 1, 211) Esta consciéncia que reflete
em si mesma existe exteriormente como
instrumento, o meio racional existente
entre sujeito e objeto e entre os diversos
sujeitos em sua relagdo ao objeto de
trabalho, uma existéncia racional que se
propaga e se transforma em tradigoes.

O instrumento é o meio racional e existente,
a universalidade existente do  processo
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pritico, ¢ ele mesmo passivo segundo o lado
de quem trabalba [nach der Seite des
Arbeitenden], e ativo frente ao que ¢
elaborado [gegen das Bearbeitete|. E/e
¢ aquilo em que o trabalhar tem sen
permanecer, o que apenas resta do que
trabalha e do que ¢ elaborado, e em que sna
contingéncia se eterniza. Ele se propaga
pelas tradigies, enquanto tanto o desejante
quanto o desejado subsistem e colapsam

apenas como individuos. (JSE I, 211)

O instrumento é a universalidade ideal
reconstruida da consciéncia, isto ¢, a
idealidade do processo produtivo real.
Enquanto medinm da poténcia pratica, o
trabalho aponta, como instrumento, para a
articulagao prévia entre o agir singular com
o fim de satisfagdo das caréncias e o objeto
trabalhado. “O procedimento no trabalho ¢
um processo complexo em que a
efetividade se depara com o envolvido nao
de maneira frontal, mas confluente.
Enquanto uma praxis costumeira funciona,
a realidade coopera. Tao logo ela fracassa,
a efetividade resistente “contradiz” as
expectativas tacitamente embutidas nessa
praxis e, na verdade, sob exatamente as
condi¢bes que foram firmadas pelo
engajamento do participante nesta praxis.
Assim, o agente estd “sempre ja” junto a
“seu outro”.”’® Neste sentido, o
instrumento representa a sedimentacao da
experiéncia sempre ja prefigurada do
embate com a natureza com vistas a
satisfacdo de caréncias, o qual se pereniza
para além do embate singular propriamente
dito. Nesta medida, também a funcio
pratica da consciéncia singular aponta, com
o instrumento, para a efetividade do
processo produtivo e de suas técnicas no
ambiente socio-histérico de um povo em
sua perene “contraposi¢ao’” a natureza. “O
trabalho e a posse tornam-se, da mesma
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maneira, no povo, algo outro que nio o
que sao em seu conceito.” (JPG 1, 227)
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/195 /Fragmento 19

A primeira forma da existéncia do
espirito...

A primeira forma da existéncia do espirito
¢ a consciéncia em geral, o conceito do
espirito, tal como ele, enquanto este
conceito ou como consciéncia, se torna a
totalidade, sua existéncia puramente
tedrica. Neste seu conceito, seus
momentos contrapostos sio da mesma
forma conceitos, universais em geral e, por
isso, nao se relacionam um ao outro
enquanto absolutamente contrapostos, mas
sim se relacionam formalmente um ao
outro no elemento simples da consciéncia,
intactos em seu ser-para-si, € sim
suspendendo-se um em face do outro em
sua forma, e fora da mesma permanecendo
ainda para si. Mas, ao tomar-lhes sua
forma, a consciéncia determina a oposi¢ao
de um lado como forma absolutamente
sendo-para-si, reflexdo absoluta em si
mesma, absoluta vacuidade do conceito, e
do outro lado como matéria absoluta. A
consciéncia existe, primeiramente, como
memoria e seu produto, a linguagem, e se
torna, através do entendimento, enquanto
o ser do conceito determinado, conceito
absoluto simples, reflexao absoluta em si,
vacuidade da capacidade formal da absolta
abstracdo. E a relagdo da oposigao se torna
um suspender de diferentes que em si
[estio] um em face do outro. O processo
teorico passa a0 processo pratico, no qual a
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consciéncia se torna da mesma maneira
totalidade!®, entio aqui um dos contrapostos
ideais prévios adquire existéncia real, ao se
tornar, no trabalho, o meio do
instrumento, ao ter revelado — na primeira
poténcia, sua domina¢ao ideal — aqui seu
dominio real contra a natureza, ao ter se
constituido por meio disso enquanto
espirito para si depreendido da natureza
[als sich fiir sich der Natur entnommener Geist],
ao ter se configurado para si mesmo e ao
ter suspendido a oposi¢do para o exterior.
Dessa forma, ela se decompde em si
mesma e se realiza em momentos
diferentes uns em face dos outros, dos
quais cada qual é uma consciéncia, na /
196/ diferenca dos sexos, na qual ela
igualmente suspende o desejo singular da
natureza e se torna inclinacdo que persiste
[sich...zur  bleibenden Neigung macht]; na
familia se tornou totalidade da
singularidade e eleva a natureza inorganica
a bens-de-familia, como o meio exterior
igualmente permanente das mesmas, e
passa daqui para a sua existéncia absoluta,
para a eticidade.

Ambas — a constituicao ideal da
consciéncia como razao formal, abstracio
absoluta, absoluta vacuidade, singularidade,
e [a constituicao] da mesma como
constituicao real enquanto familia, a
riqueza absoluta dos singulares — sdo eles
mesmos somente momentos ideais da
existéncia do espirito, ou a maneira como
cle se organiza imediatamente em seu
comportamento negativo para com a
natureza. Livremente sendo-para-si e
fruindo absolutamente de si mesmo, ele
surge como ser ético [als sittliches Wesen|]. Na
organizagdo de um povo, a natureza
absoluta do espitito chega ao seu diteito./

197/
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Fragmento 20
7I. Poténcia

A primeira coisa é: como o espirito, o
produto da razdo, o meio como o conceito
dela, é enquanto consciéncia e nisto se
realiza, ou seja, enquanto memoria e
linguagem, meio a partir do qual [aus welcher
Mitte] ele produz, através do entendimento
e da razdo formal, a oposi¢ao pratica e a
suspende no trabalho.

A consciéncia em sua poténcia ideal,
enquanto conceito, elevou-se imediatamente
da sensacdo [Ewmpfindung]. A sensagio é,
enquanto [sensagao] ideal, enquanto
[sensagao] posta em suspensiao, uma
singularidade, para a qual o ser-outro é um
outro fora dela'®) nio é imediatamente ela.
A idealidade do sentit /die ldealitit des
Empfindens], ou seu vir-a-ser consciéncia se
dirige imediatamente para que a sensagao
na consciéncia se torne um dentro de si
mesmo contraposto, que tenha seu ser-
outro nele mesmo; e justamente nisso o
sentido e o que sente se tornem nele
mesmo um universal. A sensacdo enquanto
[sensacdao]| singular deve se tornar
infinitamente [o universal]. A singularidade
como tal, que nela ¢ infinitamente, de tal
maneira que ela nesta singularidade
permaneca ela mesma em sua determinidade,
ou seja, a infinitude separada, na existéncia
imediata de seu conceito é espago e tempo.
E a consciéncia intui imediatamente no
espago e no tempo: no espaco [ela intui a
consciéncia] singular enquanto um
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persistente e o seu ser-outro fora dele; mas,
ao estar posta igualmente no tempo, /198/
entdo ela ¢é enquanto um efémero,
enquanto uma [consciéncia] nela mesma
ideal, ndo mais como [consciéncia] sendo,
na medida mesma em que é. Niao que ela
passe somente no tempo, mas sim que ela
seja posta com a reflexdo como sendo no
tempo. Ela nio intui tempo e espago como
tais — eles sdo para si universais, vazios,
idealidades em si elevadas, conceitos —, mas
antes [os intui] somente enquanto sendo e
nao sendo universais na medida em que ela
os pode como singulares, particulares,
preenche-os; de tal forma, ao mesmo
tempo, que ela, assim como espago e
tempo siao universal positivo, poe-nos
igualmente, imediata e formalmente, como
contrarios deles mesmos e os particulariza.
Aquele ser da consciéncia é tanto teorico,
passivo, quanto pratico. Aquele lado
consiste em que ela seja na forma da
universalidade positiva: isto na medida em
que ela é, ao mesmo tempo, na
universalidade negativa e que esta
universalidade se particulariza ela mesma.
Esta forma da consciéncia é imaginagao
empirica, enquanto universalidade positiva
¢ a intuicao na continuidade do tempo e do
espaco em geral, contudo!, interrompendo-
os e singularizando, tornando-os porgoes
singulares determinadas, isto ¢é, preenchidas,
do tempo e do espaco.

b. Esta singulariza¢do permanece, contudo,
imediatamente no elemento universal da
consciéncia, no mesmo?, no seu espaco
universal e em seu tempo universal. Porém,
a) de tal maneira que este espago e tempo
da consciéncia ¢, igualmente, imediatamente
uma simplicidade absolutamente vazia como
uma [simplicidade] preenchida. Aquelas
singularidades do intuir sao nela igualmente
[singularidades] desaparecidas, e ela ¢ a
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possibilidade absoluta delas. Enquanto
nesta possibilidade vazia foram elas
libertadas do lado da sensacao que elas
possufam em si, o lado da sensagao era a
singularidade delas, uma conexdo exterior
com outras segundo a necessidade delas:
elas pertencem agora somente a
universalidade da consciéncia. Mas mesmo
[particularizando] absolutamente este seu
tempo e seu espaco, particulariza-se
novamente e suscita mais uma vez aquelas
porcoes dentro de si. Esta particularizagao
¢, primeiramente, segundo o conteudo,
aquelas primeiras representages sensiveis,
mas o universal, que é /199/ particularizado,
¢ o proprio elemento universal da
consciéncia, sua infinitude vazia enquanto
tempo e espago, o suscitar /das Hervorrufen]
dentro de si mesmo das intui¢oes tidas
anteriormente ou em outro lugar. Nela a
determinidade da sensacio, o Isto do
tempo e do espago, esta eliminada, e sua
sucessao e coordenagiao aparecem como
livres. Ela ¢é inteiramente indiferente para o
elemento universal e um reproduzir ativo,
ao ser ele este elemento universal que é
particularizado.

Este ser formal da consciéncia nao tem
nenhuma realidade verdadeira, ele ¢ algo
subjetivo, ndo existe exteriormente: ele ¢
apenas, enquanto forma do conceito abstrato
e puro da infinitude, imediatamente como
tempo e espaco, tal como ele [o conceito,
E.C.L] é enquanto consciéncia. E a
consciéncia, enquanto esta imagina¢ao
empirica ¢ um sonhar vazio, carente de
verdade [wabrbeitsioses], desperto ou
adormecido, ou seja, um desvario
permanente, ou um estagio passageiro da
doenca, ao recair a consciéncia no
organismo e ser ela somente enquanto seu
conceito.
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Esta consciéncia muda é o ser formal em
seu elemento universal da infinitude e
somente a particularizacio formal deste
elemento universal. Ela tem de receber
uma existéncia, tornar-se exterior?!, ou
seja, poOr como um exterior o que ¢
diferenciado na intuicdo da maneira
formal, na qual ambos os contrapostos, o
que intui e o que ¢ intuido, se separam e a
consciéncia é como um meio existente.
Esta existéncia da consciéncia serd uma
[existéncia] igualmente imperfeita, formal,
enquanto ela propria ¢ como universal. Ela
nao pode exprimir nada em si, enquanto
que o intuido em geral deve ser posto
como um outro /200/ que nio o que ele é;
mas que a consciéncia nio seja nele
verdadeiramente para si, e sim somente
como um que se relaciona a oposi¢ao, a
uma subjetividade, ao ser do sujeito tal
como a0 contraposto ao sujeito. Mas
justamente por isso este permanece o que
cle é — ele tem ainda também seu ser para
sl — e seu ser-outro estd posto somente
como um dever-ser-outro. A consciéncia,
declinando como seu conceito no espago e
no tempo, é, para exprimir desta maneira,
como que por demais impotente para
suspender completamente a oposi¢io do
sujeito e do objeto, e para representar,
como mais do que um dever-set, o ser-um
efetivo dos mesmos e seu tornarem-se
exteriores. A consciéncia como este meio
existente de seu conceito é, portanto,
somente um simbolo [Zezchen] em geral, no
qual um intuido ¢é posto como um
destacado de sua conexdao, como um
relacionado a outro, mas idealmente, de
maneira que ele consiste ainda, na verdade,
em sua conexdao. A designacio ¢ uma
idealidade sendo fora dele, e este?? é ele
mesmo um subsistente [fezn  Bestehendes],
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uma coisa, posto infinito nisto, que tem,
contudo, outra significagdo do que o que
ele é, como um outro que nao o que ele ¢,
contingente para aquele do qual ele ¢ um
sinal, ndo mais sendo ele mesmo para si.
Tao pouco o estar-suspenso do intuido
esta no sinal [Zeichen], tio pouco esta o
estar-suspenso do sujeito posto nele. O
significado do sinal é somente em relacdo
ao sujeito. Ele depende de seu arbitrio e ¢
compreensivel /[begreiflich] somente através
do sujeito mesmo, o que este cogita na
ocasido [was es sich dabei denkt/. Ele nao tem
seu significado absoluto nele mesmo, isto
¢, o sujeito ndo esta suspenso nele.

c. Esta designacdo muda tem de suspender
absolutamente a indiferenca do subsistir
dos membros ideais. O significado tem de
ser para si, contraposto aquilo que significa
e aquilo para o qual ele tem o significado.
E o sinal [tem]|, enquanto um [sinal]
efetivo, igualmente de desaparecer
imediatamente. A idéia desta existéncia da
consciéncia ¢ a memoéria /Gedachtnis] e sua
existéncia mesma, a linguagem. /201/

A memoria, a Mnemosine dos antigos, ¢,
segundo seu significado verdadeiro, nio
isto, que intui¢do ou O que seja, OS
produtos da prépria memoria estejam no
elemento universal e suscitados a partir
dele, que ele seja particularizado de uma
maneira formal, que nada diz respeito ao
conteudo; mas sim que torne aquilo que
nos denominamos intuicio sensivel uma
coisa de meméria [Gedachtnissache], um
pensado; suspende no tempo, igualmente
de maneira apenas ideal, a forma do espago
e do tempo, na qual eles tém seu outro fora
de si, e os poe em si mesmos enquanto
outros de si mesmos. Nisto a consciéncia
obtém primeiramente uma realidade que
consiste em que naquilo que, somente no
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espaco e no tempo, ¢ ideal, isto é, naquilo
que tem o ser-outro fora de si, esta relacdo
dirigida para fora seja aniquilada e ela seja
posta idealmente para si mesma, em que se
torne um nome. No nome estid suspenso
seu ser empirico — posto que ele é um
concreto, em si multiplo, vivo e um ente —,
cle esta transformado em algo puramente
ideal, em si simples. O primeiro ato, pelo
qual Addo constituiu sua dominagao sobre
os animais, consiste em que ele lhes
conferiu nomes, isto é, aniquilou-os como
entes e os tornou para si ideais. O signo era
antes, enquanto designar [das Zeichen], um
nome, o qual é para si ainda algo outro que
Nnao um nome, mMesmMO uma coisa, € O
designado /das Begeichnete] tinha um signo
exterior a si. Ele ndo foi posto como um
suspenso, da mesma maneira o signo nao
tem nele mesmo seu significado, mas
apenas no sujeito: precisava-se ainda saber
em particular o que ele pretendia dizer com
aquilo. O nome ¢, entretanto, em  si,
permanecendo, sem a coisa e o sujeito. No
nome a realidade sendo-para-si do signo
esta aniquilada.

O nome existe como linguagem. Ela ¢ o
conceito existente da consciéncia,
linguagem que, portanto, nao se fixa, cessa
igualmente de ser na medida mesmo em
que ¢. Ela existe no elemento do ar como
uma exterioridade da fluidez livre carente
de forma ao ser ela absolutamente exterior
a sl e ter a existéncia universalmente
mediadora [die allgemein mitteilende
Excisten[?®. A voz vazia do animal recebe /
202/ um significado infinitamente
determinado dentro de si. O puramente
soante da voz, o vocal, diferencia-se ele
mesmo, quando o 6rgao da voz mostra
seu desmembramento como um tal
[desmembramento] em sua diferenca. Este
puramente soante ¢ interrompido pela
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auséncia de sons [die Stummen], o que
propriamente obstaculiza o simples soar
[Tinen], por meio de que preferivelmente
cada som tem para si um significado, ja que
as diferengas do simples soar no cantico
nao sao para si diferencas determinadas, e
sim se determinam primeiramente pelo
som precedente e seguinte. A linguagem
desmembrada como soante ¢ voz da
consciéncia, [consistindo| nisso: que cada
som tem significado, isto é, que nele existe
um nome, a idealidade de uma coisa
existente, o imediato ndo existir da mesma.

Tao infinita [¢] a linguagem em sua
simplicidade [que] ela se interrompe como
infinitude da consciéncia dentro de si
mesma, desmembra-se, articula-se e se
torna uma multiplicidade de nomes. Da
mesma maneira, ela se recolhe a partir da
absoluta multiplicidade. O nome como tal
¢ somente o nome da coisa singular. Ela é a
relacio dos nomes ou, novamente, mesmo
a idealidade de sua diversidade e pronuncia
igualmente esta relacdo: o universal que veio
a set, ou seja, ela se torna entendimento
[Verstand]. No elemento universal da
linguagem, em si ideal, os nomes estdo
somente segundo a forma, eles exprimem
o concreto, o determinado. Porém, a
unidade do elemento no qual eles estao os
pde, a0 mesmo tempo, como estes
determinados, isto é, diferentes em face
uns dos outros, poe sua relacio ou eles
proprios como absolutamente particulares,
o que significa, igualmente, [os poe] como
se suspendendo em sua determinidade. O
azul ¢, primeiramente, destacado da
continuidade de seu ser, apartado do
diversificado, particular no qual ele &
porém, ele continua sendo essa
determinidade. Mas na memoria ele é, ao
mesmo tempo, para si, todavia,
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simultaneamente, também ao lado de
outros, e relacionados uns aos outros pela
unidade negativa da memoria. Ele é posto
como este estar-relacionado [Begogensein),
em si um universal, segundo a
determinidade de seu conteudo, um outro
que nao o que ele é. Ele é cor e conceito
do entendimento [V ertandesbegriff], conceito
determinado. Ele é o universal das cores
determinadas, mas ndo como que uma
extracao das mesmas, e sim uma abstracio,
isto é, sua determinidade é imediatamente
em seu ser uma [determinidade| suspensa.
O azul é para o espirito, nesta poténcia, /
203/enquanto cor?*. A singularidade da
sensacao foi, portanto, intensificada,
através destes estagios, em dire¢io ao
conceito determinado, ao ter sido posta na
intuicdo empirica em geral enquanto um
ente no espago ¢ no tempo, de maneira
inteiramente formal como um suspenso; de
tal forma que este permaneceu nisso
perfeitamente para si, somente a exigéncia
do ser-suspenso foi expressa nele. No
nome se realiza o por-idealmente da
intuicdo empirica. Porém, o nome ¢, ele
mesmo, ainda uma idealidade singular. A
unidade negativa da consciéncia tem que
relacioni-los um ao outro, na medida em
que eles estdo, em seu elemento universal,
calmamente um ao lado do outro e fora
um do outro; e, nesta relacdo, [ela tem de]
suspender a singularidade do conteudo
deles e fixa-los como relacionados a conceitos
do entendimento. Ao consideramos a
consciéncia como tal, como unidade
daquilo que nela aparece como ativo e
como passivo, entdo a consideracio da
consciéncia, tal como ela aparece na
oposi¢do, enquanto subjetivo e objetivo,
nao tem qualquer significado para nés. Nos
niao consideramos os momentos da
consciéncia que se organiza a si mesma
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nem do lado do sujeito — na forma de
faculdades, inclinagoes, paixdes, impulsos e
assim por diante —, nem do lado da
oposic¢ao, enquanto uma determinidade das
coisas, mas antes tal como ela é
absolutamente para si, enquanto unidade e
meio de ambos. Ela é em si mesma o
movimento de um ativo contra um passivo,
mas, como o0 movimento mesmo, ela é o
uno no qual a oposi¢dao ¢ somente ideal, é
em si uma [oposi¢ao| suspensa. Todos os
momentos da mesma siao enquanto
faculdades, inclinacbes no ativo, tal como
determinidade do outro, mas a esséncia é o
meio. E o meio da da consciéncia, como ela
¢ enquanto momento do desmembramento
de sua totalidade, pertence a ambos: ou
seja, ambos sio relacionados a mesma,
determinados segundo a oposi¢ao deles. Na
intuicdo empirica, um ¢ o empiricamente
intuinte, o outro o empiricamente intuido,
o que confere nomes, o outro aquele ao
qual nomes sio conferidos, portanto, o que
conceitua e o conceituado. B supérfluo
observas isto, mas ¢ completamente falso,
na intui¢do empirica assim como na
memoria e no /204/ conceituar, considerar
estes momentos como sendo compostos a
partir de ambos os lados da oposicio, de
tal maneira que cada um deles contribuisse
com uma parte para 0 uno, € perguntar em
que consiste, nesta composi¢ao, o ativo de
cada parte. Isto é o ponto de vista da
consciéncia comum, para a qual a
consciéncia é sempre somente um lado da
oposicdo e que representa a sl que O
individuo, na determinidade enquanto
ativo, seja a esséncia; e que, porém, esta
consciéncia, assim determinada, seja algo
contingente que ele pode ou nao pode ter,
sobre cujos momentos ele seja
preponderante e que tenha um arbitrio,
uma propriedade; ja que, ao contrario, a
consciéncia é a esséncia, o espirito é a

substancia absoluta, o qual tem, dentro de
si, a atividade em direcio a um lado da
oposicio de sua infinitude, a qual ¢,
contudo, absolutamente ideal, somente
como suspensa. Portanto, ela esta
inteiramente no ponto de vista da
oposi¢ao, no qual se formam o assim
chamado realismo e o assim chamado
idealismo e no qual ambos divergem (sich
entzweien) a respeito de se, a proposito, isto
— que algo é cor — esteja fundado no
sujeito ou no objeto, no lado da atividade
ou no lado da passividade da consciéncia;
de tal forma que ambos os lados subsistem
absolutamente em si e para si, € nado mais
estejam na prépria consciéncia somente
como suspensos. O primeiro deixa ao
susjeito somente a atividade formal da
comparagao da semelhanga existente /dze
Sformale Titigkeit der 1 ergleichung der seienden
Abnlichkeit]; o idealismo, o qual considera o
lado ideal da oposi¢io como o
absolutamente real, sendo para si, como
substancia absoluta, [ndo deixa] ao objeto
simplesmente nada. Nao ha realmente nada
de razoavel [Verniinfliges] a se dizer sobre
um conflito tdo insensato [unverniinftig]. A
cor ¢ em suas trés poténcias: na sensagao
enquanto determinidade do azul, por
exemplo; e, em seguida, enquanto conceito,
[¢] formal, ideal enquanto nome, enquanto
relacionado a outros, como contraposto a
eles e, a0 mesmo tempo, nisto igual a eles:
que eles sio cor e, com isso, simples,
universais enquanto cor. Esta totalidade
essencial das trés poténcias da determinidade
separa aquele realismo e idealismo. O
realismo afirma que a determinidade é para
si, igualmente o estar-relacionado
[Bezogensein], na medida em que ele esta, ao
mesmo tempo, contraposto; ou a
universalidade da cor, na medida em que
ela esta mergulhada na diferenca das cores
e delega a consciéncia, ao sujeito, somente
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um lado da terceira poténcia, extrair aquele
estar-relacionado ou universal ja sendo na
diferenca, isold-lo, /205/ abstrai-lo. O
idealismo reivindica as duas ultimas
determinidades ao sujeito e também,
igualmente, a primeira da determinidade do
azul. O conflito diz respeito propriamente
a poténcia em si mesma conflituante do
meio, no qual, a proposito, as determinidades
como tais e o estar-relacionado sio postos,
ambos como um e como diferenciados.
Resulta do precedente que a determinidade
pertence, enquanto [determinidade] sendo-
para-si, a natureza, assim como a cor se
torna totalidade. Ao mesmo tempo, a
determinidade somente ¢ em relacdo ao
seu estar-suspensa, ou seja, ao espirito: ela
¢, enquanto sensagao singular. O espirito
enquanto espirito que sente ¢ ele proprio
animal, mergulhado na natureza. Na
elevacio a relacio e diferenciacio das
cores, ¢ ao surgir da mesma como cof,
enquanto conceito, a natureza da cor se
torna espirito: ela é tanto enquanto cor
determinada, quanto ela nio ¢ enquanto
cor determinada. Para o sujeito mesmo, tal
como o realismo e o idealismo apresentam
sua querela da maneira mais rude, se, fora
dele, as cores determinadas, diferenciadas e
que se relacionam entre si em suas
diferencas, sao algo, inteiramente em
abstracdo da existéncia do sujeito, entdao
tem de ser, justamente por isso, afirmado
que o sujeito como tal ¢é igualmente
somente uma singularidade, isto é, um tal
no exterior do qual esta a totalidade das
determinidades e, igualmente, das cores; na
medida em que ele nio ¢ singularidade
absoluta, mas sim consciéncia, elas estao
dentro dele. Mas, da mesma maneira, na
medida em que a determinidadeda cor azul
nao ¢é singularidade, ela ¢é igualmente
totalidade da cor, fora da qual nenhuma

Revista de Filosofia Moderna e Contemporinea

Brasilia, vol 3, n° 1, 2015.

cor é. Mas ¢ um idealismo completamente
ridiculo, o qual toma o sujeito, o ativo da
oposi¢ao, como um membro da oposigio,
e o quet, enquanto sendo determinidade,
livta-lo da determinidada, de uma
exterioridade para o mesmo. Na medida
em que ele esta livre disso, cessa ele de ser
sujeito, este membro da oposicao, ¢ ele ¢é
apenas o ser-um de ambos. O espirito, a
consciéncia, este absoluto ¢ aquilo que
consideramos. Entretanto, nio se tem de
tematizar, propriamente, nem um tal
sujeito nem um tal objeto, mas o espirito; e
para esse noés, vimos como ele, enquanto
totalidade, torna-se natureza e como ele se
torna espirito. Sujeito como tal ele ¢é
somente enquanto sensagao, isto ¢,
enquanto singularidade, cujo /206/ set-
outro imediato estd fora dela®® E o
desmembramento da consciéncia se d4, tal
como ela propria se torna consciéncia, tal
como o conceito interior da consciéncia se
poe ele proprio como consciéncia.

A sensacdo se torna conceito da
consciéncia, elevando-se 2 memoria e a
linguagem; mas também [se torna] somente
conceito da mesma, ou seja, somente
consciéncia formal. A singularidade da
sensacdo ¢ bem posta como uma
[singularidade] ideal, mas estas idealidades
sao, elas préprias, uma multidao de
idealidades: elas nao sio enquanto unidade
absoluta. Sua multidao tem de se tornar
[uma multidao de| diferentes umas em face
das outras, elevar-se adentro da relacgao, e
esta sua relacdo, o conceito, [tem] de set o
posto.

A linguagem, que se eleva a entendimento,
dirige-se com isso novamente (a)dentro de
si: ela suspende os nomes singulares
pronunciados. O conceito, como tudo

210



Os Fragmentos 19 e 20 dos Systementwiirfe 1803 /1804

mais, recai na linguagem e ¢ um conceito
que tem absolutamente que se comunicar?®
(ein absolut mitzuteilender). O nome suspenso,
ou ele como posto niao segundo seu ser-
singular, e sim somente segundo sua
relacdo, isto ¢, como [nome| universal ou
como conceito, tem de se refletir
absolutamente em si mesmo. A linguagem
tem, tal como ela esmorece para o exteriof,
de esmorecer na propria consciéncia. O
conceito do entendimento é somente a
unidade da consciéncia que retorna a si a
partir do nome, relacionando-se ele mesmo
a singularidade e [sendo], por isso, um
conceito determinado, niao a unidade
absoluta da consciéncia. Ele tem de ser
enquanto um absolutamente retornado,
isto ¢é, ndo a relagao, por exemplo, das
cores, mas a determinidade da relacdo
absolutamente indeterminada, aniquilada,
relacio pura, a absoluta vacuidade do
infinito, o formal da racionalidade, a
simples, absoluta abstracio da unidade, a
reflexdo enquanto ponto?’. Enquanto essa
absoluta abstracdo, a consciéncia tornou-
se, /207/em sua relacdo negativa, absoluta.
Ela aniquila toda determinidade, ¢
puramente igual a si mesma. Porém, uma
vez que este ser pura e simplesmente
absoluto é somente negativo, entao ele ¢
em si vazio e imediatamente o contrario
daquilo que ele, dentro de si, pretendia
fazer suceder: a totalidade do ser entra em
contraposi¢do a este uno absolutamente
vazio. Este negado por ele ¢, igualmente,
enquanto sua nega¢ao absoluta, o uno da
racionalidade formal. A consciéncia, a qual
po6s anteriormente dentro de si a
singularidade como uma [singularidade]
ideal, como estando suspensa, pos o
formal, a idealidade somente para si,
apartou-a da singularidade, e esta recebe
realidade absoluta. Aquele uno, ao se
libertar da singularidade, p6s muito mais a
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oposi¢ao como algo absoluto, sem [os
termos| serem determinados um pelo
outro. E os membros da oposi¢ao se
defrontam como absolutamente reais. A
consciéncia se tornou uno da

individualidade.

O uno da individualidade veio a ser para
n6s no elemento da singularidade, na terra,
e cada elemento pertencente a ela tem o
carater desta singularidade. Mas este ponto
da reflexdo, o absoluto ter-retornado-a-si-
mesmo era somente nosso conceito. Ele
nio ¢ realizado na terra como um tal, ela
nao existe nela, mas antes ele esta posto
somente como exigéncia, a saber: como
divisibilidade, isto ¢é, somente como
possibilidade infinita se seu ser. Ele existe
apenas na consciéncia enquanto no seu
lado absolutamente negativo. Ele existe
apenas com a consciéncia se tornando este
ponto.

Este ponto absolutamente simples da
consciéncia é o ser-absoluto da mesma,
mas enquanto [ser-absoluto] de um
negativo, ou seja, o ser-absoluto do
individuo enquanto [ser-absoluto] de um
tal: é a liberdade de seu sentido-préprio
[Ezgensinn]. O singular pode se transformar
neste ponto, ele pode abstrair
absolutamente de tudo, renunciar a tudo.
Ele nio pode ser /208/ ser feito
dependente, nao pode ser retido a nada.
Cada determinidade na qual ele deve ser
apreendido ele pode apartar de si e, na
morte, realizar sua absoluta independéncia
e liberdade, realizar-se como consciéncia
absolutamente negativa. Mas a morte tema
contradicao contra a vida dentro de si,
assim como o ponto da absoluta reflexio, a
singularidade simples vazia, ao invés de
suspender em verdade a singularidade, ¢ ela
prépria somente singularidade absoluta, a
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qual se contrapoe a totalidade das
determinidades enquanto uma [totalidade]
igualmente absoluta e sendo-para-si,
separada por um abismo absolutamente
vazio e carante-de-relacdo /beziehungslose]; e
a oposicao, assim como sua relagdo, sua
idealidade, tem a forma contraposta a
[forma] que veio anteriormente. A
consciéncia como consciéncia do singular é
contraposta a [consciéncia] de outros
singulares, e ela tem agora de poér a
singularidade como uma [singularidade]
suprimida, ou ela [é] como uma coisa
existente contra coisas existentes,
consciéncia pratica.

II. Poténcia do Instrumento:
(Fragmento 20)

BCom esta contraposicio absoluta, a
consciéncia como linguagem saiu do meio,
ela ndo ¢é nenhum meio no qual os
membros da oposi¢ao se relacionam e se
separam. Ela? é o meio invisivel, o espitito
oculto dos mesmos. Este espirito universal,
indiferente tem de se revelar como espirito
infinito, ao suspender as singularidades e
engendrar a si mesmo como meio existente
[und sich eben zur existierenden Mitte
herausgebiert].

A consciéncia, que na linguagem se
organizava para a formagao da totalidade
do ideal /das sich in der Sprache zur Totalitit
des Idealen organisiserte], partia do conceito
de infinidade, e a organizagdo ocorria na
determinidade da primeira poténcia, no
elemento da universalidade indiferente, de
tal maneira que os contrapostos,
indiferentes em seu ser-um tal como
universal e particular, consistiam um no
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outto /209/no conceito, sem que sua
contradicio fosse posta neles mesmos
enquanto tais como contrapostos [obne dass
thr Widerspruch an ihnen  selbst als  solcher
gegeeinander gesetyt warf, ou que se fizesse
abstracdo de seu ser-contraposto (oder von
threm Entgegengesetytsein war abstrabiert
worden], este lhes [fosse] exterior e ndo algo
posto neles [dieses ibnen ein Auferliches, nicht
an thnen Gesetges|. Esta primeira poténcia
passa, por si mesma, para a [poténcia]
contraposta, para o absoluto estar-
contraposto. E aquele elemento indiferente
da universalidade, no qual eles calmamente
estao um no outro, desaparece, e eles estao,
tal como emergem da poténcia anterior,
absolutamente contrapostos um ao outro,
sem relacdo. Aquela unidade tedrica, ao ter
se realizado, tornou-se o absoluto contririo
de si mesma, tornou-se absoluta
singularidade e contraposicio. E a relacdo
agora posta é uma |[relagdo] pratica. A
singularidade absoluta tem de se preencher,
tem de suspender a contraposi¢ao absoluta.
Mas, ao se elevar ela mesma, praticamente,
a2 totalidade absoluta, torna-se ela
novamente o contrario de si mesma. Pois
ambas, a poténcia pratica assim com a
teodrica, sao apenas poténcias ideais, cada
qual poe a consciéncia na abstragao de uma
forma da oposi¢ao — a tedrica na abstracio
da universalidade simples e indiferente, a
pratica, a qual nds agora consideramos, na
abstracao da relacao absolutamente diferente,
da relacao absolutamente contraposta.

O absolutamente Uno [das absolute Eins| da
reflexdo ¢ ele mesmo somente enquanto
negativo através da negacao, i.e através da
relagdao ao contraposto, ele é essencialmente
relacionado ao ultimo. Em sua reflexdo
absoluta, ele se libertou da relacio a um
outro; entretanto, a reflexdo absoluta é ela
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mesma somente enquanto esta relagio ao
outro. A consciéncia alterou, enquanto
reflexao absoluta, apenas a forma da
contraposi¢ao e relagdo: ela se relaciona a
um absolutamente contraposto, a uma
coisa morta, ¢ ¢ a contradicio de uma
relacao a um absolutamente nao relacionado
Jes ist der Widerspruch einer Begiehung auf ein
absolut nicht Bezogenes]. A relacao tem de se
realizar, e a consciéncia absolutamente
singular é /210/dirigida’! contra si mesma,
tal como [o é] sua propria aniquilagao
enquanto este absoluto ser-singular
[Einzelsein]; e a consciéncia ¢ enquanto
relacdo pratica.

O desejo animal [die animalische Begierde] é
uma consciéncia animal [fezn tierisches
Bewnftsein], na qual o aniquilar se refreia e
os membros da oposicao sao postos
somente como [membros] a serem
suspensos. O desejo é um ser-aniquilado
que deve ser [ezn sollendes Vernichtetwerden],
da mesma forma o desejado /das Begehrte]
[é] o proprio ser-suspenso efetivo e sua
idealidade, um refreio do mesmo; eles sio
deslocados no tempo um para fora do
outro, mas o tornar-se-efetivo /das
Wirklichwerden] do suspender, o
apaziguamento [S#/ung] do desejo é um
ser-suspenso [Aufgehobenwerden] sem
qualquer idealidade, sem consciéncia. O
desejo humano tem de estar suspenso, [tem
de ser] ele mesmo idealmente, e igualmente
o objeto, a0 ser ele suspenso, [tem de]
permanecer; ¢ o meio, enquanto o
persistente ser-suspenso Aufgehobemwerden]
de ambos, [tem de| existir contraposto a
ambos. A relacao pratica ¢ uma relacao da
consciéncia, i.e a simplicidade do aniquilar
tem de se cindir em sua prépria
simplicidade [mufS sich in ihrer Einfachbeit
selbst anseinandergehen], [tem de| ser algo em
si mesmo refreado e contraposto. A
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simplicidade do aniquilar tem de ser a
unidade universal, o estar-suspenso /das
Aufgehobensein] de ambas as oposi¢des e, a0
mesmo tempo, o meio no qual eles sao um,
e no qual, enquanto seu um e seu estarem-
suspensos, eles se separam. Le. um dos
lados da oposig¢ao, o lado que aparece com
ativo, o Uno da individualidade, tem de
atuar laboriosamente /bearbeiten] sobre o
lado que aparece como passivo. No
trabalho, o desejo retira em geral o objeto a
ser aniquilado de sua constelagao
[Zusammenhang], o particulariza [besondert
thn] e o poe como algo relacionado a um
desejante [als ein auf ein Begehrendes bezogen).
Na medida em que o desejo é enquanto tal,
entdo ambos sdo, nesta relacio, subsistentes
[bestehend], ambos em repouso’? [beide
rubend], suspensos somente idealmente;
enquanto se dirigindo a aniquilagao, ele
tem de suspender o objeto e a si mesmo,
mas neste suspender mesmo [tem de| ser
consciéncia, /211/ uma idealidade do
suspender. Dessa forma, ela é enquanto
[consciéncia que] trabalha [so isz es als
arbeitend], o individuo ¢ ativo e o objeto é
suspenso no subsistir de ambos. O desejo
nao chega, em seu aniquilar, a sua
satisfacdo; e o objeto, ao ser aniquilado,
continua igualmente a subsistir. O trabalho
¢ esta consciéncia pratica enquanto relagao,
como universal, ser-um de ambos. Ele tem
de ser igualmente meio, no qual eles se
relacionam enquanto contrapostos e onde
eles sio enquanto separados, permanentes,
por meio do que o trabalhar como tal tem
sua existéncia continua /wodurch das Arbeiten
seine  bletbende Existenzy  hat], sendo ele
mesmo uma coisa. O instrumento é o meio
racional e existente, a universalidade
existente do processo pratico, aparece do
lado do ativo contra o passivo, é ele mesmo
passivo segundo o lado de quem trabalha
[nach der Seite des Arbeitenden], e ativo frente
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ao que ¢ elaborado [gegen das Bearbeitete]. Ele
¢ aquilo em que o trabalhar tem seu
permanecer, o que apenas resta do que
trabalha e do que é elaborado, e em que
sua contingéncia se eterniza. Ele se
propaga pelas tradi¢bes, enquanto tanto o
desejante quanto o desejado subsistem e
colapsam apenas como individuos?.

I Habermas dedica principalmente a ultima parte de seu artigo seminal a tentativa de tragar um programa
de renovagdo do marxismo pela revogacdo do carater absoluto do trabalho como paradigma para a
producdo de todas as categorias da teoria social, ¢ pela assimilagdo da suposta intuicdo hegeliana a
respeito de uma irredutibilidade de trabalho e interagdo. Para uma apreciacdo da critica a Habermas a
partir dos estudiosos de Marx, ver: SCHMIED-KOWARZIK, Wolfdietrich — Die Dialektik der
gesellschaftlichen Praxis, Miinchen, 1981. Entretanto, a critica mais virulenta a posi¢do habermasiana
vem do lado dos “hegelianos”. Wildt concorda, de maneira geral, com a tese de Habermas de que a
sistematica definitiva da filosofia hegeliana ¢ marcada pela redugdo dos media do esboco de 1803/04 a
um denominador comum: a forma logica da autorreflexdo. WILDT, Andreas — Autonomie und
Anerkennung. Hegels Moralitdtskritik im Lichte seiner Fichte-Rezeption, Stuttgart, 1983, p.326 e seg.
HABERMAS, Jirgen —,Arbeit und Interaktion. Bemerkungen zu Hegels Jenenser ,,Philosophie des
Geites “ 807-809 Wildt também endossa a tese habermasiana de que o carater irredutivel dos media nédo
tem somente um sentido estrutural, mas também um papel dinamizador do desenvolvimento. A critica de
Wildt diz respeito, sobretudo, a relacdo entre os media concebida por Habermas no ambito da conexdo
estrutural ou pré-societaria dos media. De um ponto de vista histérico-mundial, Habermas sustenta, por
exemplo, que o desenvolvimento do reconhecimento juridico universal esta atrelado historicamente a um
exacerbado desenvolvimento das forcas produtivas, necessario & institucionalizacdo do predominio da
“troca de equivalentes”, isto ¢é, que o desenvolvimento do processo de trabalho possibilita o
reconhecimento universal cristalizado no direito civil-burgués. No entanto, com respeito a conexdo
estrutural e pré-social dos media, Habermas permanece, segundo Wildt, apenas no ambito impreciso da
questdo acerca da mediagdo entre sujeito e objeto. Neste sentido, segundo Wildt, Habermas nio ¢ capaz
de diferenciar a respeito de uma constitui¢ao, baseada no reconhecimento reciproco, da autoconsciéncia
ou da identidade do eu, para a qual seriam necessarios, segundo Habermas, também os media da
linguagem ¢ do trabalho. Para Wildt, Habermas acaba passando ao largo da questdo para ele fundamental:
a possibilidade da identidade do eu estar vinculada a conexdo entre linguagem, trabalho e
reconhecimento.

2 A interpretagdo seminal de Hegel oferecida por Habermas apos Erkenntnis und Interesse (1968) causou
enorme celeuma na ortodoxia marxista, bem como em representantes da “Escola de Frankfurt”. A
principal consequéncia dessa interpretacdo para um revigoramento do marxismo, pretendido por
Habermas na época, seria a independéncia de trabalho e interagdo, os quais permaneceriam, ao contrario
do que pensara Marx, formas de socializagdo humana ndo redutiveis uma a outra. Na medida em que esta
interpretacdo implica em que as relagdes de produgdo e a superestrutura institucional e cultural da
sociedade ndo podem ser apenas reconduzidas a um determinismo ferrenho por parte do trabalho e das
forcas produtivas, é o proprio monismo da explicacdo proposta por Marx que ¢ posto em xeque. Com
respeito a situacdo para ele “aporética” alcancada em Dialética do Esclarecimento e a Dialética Negativa,
Habermas mostra que a derivagdo de todas as formas de opressdo a partir da logica da dominagdo da
natureza por uma razdo formalizada, subjetivizada e instrumentalizada € um programa critico insuficiente,
pois a interacao teria de integrar o quadro geral de onde poderia provir a racionalizagio social.
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3 HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck“in:
Wabhrheit und Rechtfertigung: philosophische Aufsitze, Frankfurt am Main, 1999, 186-229 .

4 Tal processo Habermas vé prosseguir em Humboldt, Pierce, Dilthey, Cassirer, Heidegger e Wittgenstein.
Expoentes mais recentes de um paradigma epistemologico vinculado ao cartesianismo da autorreflexdo
seriam Husserl, Sartre e, mais recentemente, também Roderick Chrisholm e Dieter Henrich.

> HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck* 186/187

® HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck® 188.

7 Enquanto a “guinada transcendental”, operada por Kant e Fichte no quadro geral do mentalismo e que
cria o ambiente para a investida de Hegel, consiste na tese do poder constitutivo da espontaneidade
subjetiva em relagdo aos objetos da experiéncia, bem como na reserva critica acerca da impossibilidade
de uma producdo idealista do mundo por esta mesma espontancidade, a postura hegeliana de
destranscendentalizagdo da autorreflexdo torna-se tdo importante para a constitui¢do do proprio projeto
habermasiano porque, paralelamente a transformacdo transcendental da autorreflexdo “na reconstrugdo
racional das condigdes subjetivas necessarias das capacidades epistémicas — ou [na] dissolugdo critica de
autoenganos eticamente relevantes ou [no] descentramento das proprias perspectivas que ¢ exigido dos
participantes de um discurso pratico”(187) —, instaura uma compreensdo pos-mentalista que permite a
articulagdo da ideia de espirito na ‘“historicidade do espirito humano, na objetividade de suas
incorporagdes simbolicas e na individualidade das pessoas agentes ¢ de seus contextos de agdo.”
HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck*188.

8 Desconsiderando a plausibilidade da leitura de Habermas como renovagio do marxismo, no que tange a
Hegel, é extremamente dificil considerar, com base no Systementwurf 1803/1804, linguagem, trabalho e
interagio como momentos de formagio do espirito independentes uns dos outros. SCHNADELBACH,
Herbert — Hegels praktische Philosophie: Ein Kommentar der Texte in der Reihenfolge ihrer Entstehung,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, 2000, 157 E bastante plausivel que linguagem, trabalho e interagio nio
possam ser depreendidos como momentos do espirito a partir da simples mediagdo sujeito-objeto do
espirito no movimento absoluto da reflexdo de si mesmo. Por um lado, os momentos ndo parecem,
certamente, redutiveis uns aos outros ao menos no tocante a uma possivel derivagdo comum. No entanto,
a propria sistematica desenvolvida por Hegel parece apontar para uma dependéncia da derivagdo de cada
estagio em relagd@o ao outro.

> HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck 201..

10 HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck®, 201.

1 WILDT, Andreas — Autonomie und Anerkennung. Hegels Moralitditskritik im Lichte seiner Fichte-
Rezeption, Stuttgart, 1983, 333.

12 “A consciéncia, que na linguagem se organizava para a totalidade do ideal, partia do conceito de
infinidade, e a organizagdo ocorria ... no elemento da universalidade indiferente” (JSE I, 208) “O
absolutamente Uno (das absolute Eins) da reflex@o é ele mesmo enquanto negativo somente através da
negacdo, isto ¢, através da relacdo ao contraposto, ele ¢ essencialmente relacionado ao ultimo. Em sua
reflexdo absoluta, ele se libertou da relacdo a um outro; entretanto, a reflexdo absoluta é, ela mesma,
somente enquanto esta relagdo ao outro.” (JSE I, 209)
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13 WILDT, Andreas — Autonomie und Anerkennung. Hegels Moralititskritik im Lichte seiner Fichte-
Rezeption, Stuttgart, 1983, 334 Wildt explicita muito bem esse vinculo. Sem apelar a oposi¢do entre
determinidade ¢ indeterminidade, a passagem do processo tedrico ao pratico, da vacuidade da abstracdo
absoluta a0 movimento de suspensdo da singularidade, permaneceria insoluvel. Para resolver o problema,
Wildt apela a uma compreensdo da indeterminidade que ndo se demora na sua acepgao vazia, mas que
revela, a moda dos primeiros anos de Jena, seu teor substancial de ser a totalidade das determinagdes.
Neste sentido, para Wildt, ndo se pode dizer que Hegel construa o processo da consciéncia apenas
apelando a dialética entre sujeito ¢ objeto, mas também como resolucdo da antinomia entre determinidade
e indeterminidade na autoconsciéncia epistémica. “Isto significa que linguagem, instrumento e familia
sdo, para Hegel, ndo somente meios entre sujeito e objeto, ou entre sujeito e sujeito, mas, além disso,
meios entre determinidade e indeterminidade do sujeito. Sua funcgdo ¢ essencialmente a de possibilitar
uma ampla identifica¢@o do sujeito com sua determinidade.” (334) Wildt ¢ assim levado a concordar com
Habermas em que os media consistam nas condi¢des de constitui¢do da identidade do eu (335).

14 Seguimos aqui a indicagio de Schnidelbach de que esta poténcia pode ser lida em analogia a
subsungdo da intui¢do sob o conceito, o que significa o ocultamento da universalidade ideal em face do
predominio da singularidade individual. SCHNADELBACH, Herbert — Hegels praktische Philosophie:
Ein Kommentar der Texte in der Reihenfolge ihrer Entstehung, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 2000, 125

1> HABERMAS, Jiirgen — ,,Wege der Detranzendentalisierung: Von Kant zu Hegel und ziiruck®, 203

16 Segue-se, como um estdagio primevo (depois riscado): e como no processo tedrico vem a ser vacuidade
absoluta, simplicidade contra a diversidade absoluta, da mesma forma aqui [se torna] riqueza em si
mesmo, uma totalidade do ser.

7 Aqui segue a continuacdo do fragmento 18; em E constava (depois modificado): A EXISTENCIA
FORMAL, abaixo: I. POTENCIA DA LINGUAGEM (como dois titulos); seguia-se (depois riscado): a
consciéncia ¢ como tal para si um exterior, ela ndo existe na chama e no fogo, pois ela ndo ¢, enquanto
infinitude absolutamente apaziguada, aquela; e, enquanto para si em sua simplicidade, e, igualmente, em
si mesma semovente, ndo ¢ igual a forma desta. Seu elemento exterior somente pode ser o em si simples
do ar e o sintético, cuja esséncia mesma ¢ também essa simplicidade.

18 Préximo a isso, na margem: uma outra sensagdo que a [sensagdo] do que sente, ou seja, um outro
sentir da coisa, o que ¢ 0 mesmo.

19 Complemente-se aqui: enquanto universalidade negativa, consciéncia pratica.
20 Em E seguia-se (depois modificado): enquanto em um universal, o qual ¢ uma reunido de tais partes.

2l Em E se seguia (depois modificado): ser para si fora do individuo. Esta exterioridade é, primeiramente,
uma [universalidade] inteiramente universal, indiferente; e justamente nisso a consciéncia nio esta ainda
nele como para si mesma, ao ser a exterioridade ndo simultaneamente uma [exterioridade] negativa, que
se suspende infinitamente. Aquela exterioridade positiva universal, como exterioridade da consciéncia,
suspende, na verdade, o intuido como aquilo que ele €, ¢ 0 pde como um universal, como um outro que
ndo o que ele é. Mas ele permanece o que ele ¢, ele tem ainda também seu ser para si, € seu ser-outro ndo
esta imediatamente nele como tal. Esta exterioridade ¢ o designar /Bezeichnen] em geral.

22 Em E se seguia (depois modificado): ela é tedrica, ela tem de se tornar pratica.

23 Em E seguia-se (depois riscado): a primeira existéncia simples da racionalidade, a razdo simplesmente
pura; pois o elemento do ar deixa-a livre para si. Junfo a isso, riscado na margem: Vogais e consoantes.
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24 Segue-se sobre a préxima linha: determinidade.

25 Em E se seguia (depois riscado): Mas isto € aquilo que suspende a si mesmo na linguagem, no ser da
consciéncia.

26 Em E se seguia (depois riscado): mas, enquanto conceito determinado, ele cessa de ser um existente
[ein Existierendes], contraposto a consciéncia. E-lhe, como tal, indiferente ser pronunciado ou ndo ser
pronunciado.

27 Em E se seguia (depois riscado): Apenas assim ela [a reflexdo E.C.L] se transformou na consciéncia do
individuo. O que apareceu até aqui era somente sua ideia. Enquanto consciéncia do individuo ela existe,
ao mesmo tempo, como singularidade absoluta e como universalidade absoluta. Tal como o precedente se
realiza sempre no que se segue, da mesma maneira a ideia existente da consciéncia enquanto linguagem é,
ela mesma, somente existindo como consciéncia dos individuos. E tal como anteriormente o vir-a-ser do
individuo era somente uma alternancia entre sua universalidade e sua propria infinitude como uma
[infinitude] universal, da mesma maneira ele esta agora entre sua universalidade e ele, como infinitude
absolutamente contraposta, enquanto singular.

2 Em E dizia-se o seguinte pardgrafo (depois modificado): a consciéncia enquanto linguagem veio-a-ser
consciéncia sendo-para-si como [consciéncia] singular. Enquanto reflexdo absoluta ele se deslocou para
fora do meio e ¢ meio invisivel, o espirito oculto dos singulares. Este espirito universal e indiferente tem,
enquanto espirito infinito, de se comprovar, suspendendo as singularidades e existindo somente como
meio, como unidade absoluta.

2 A linguagem. (N. do T.)

30 Antes disso havia em E (depois modificado): para a singularidade da consciéncia o singular é um
absolutamente contraposto, onde nés o deixamos; uma coisa morta, e

31 Em E se seguia (depois riscado): esta relagdo pratica € a [relagdo] contraposta a precedente, na qual a
consciéncia foi determinada enquanto [consciéncia] universal, tal como aqui enquanto [consciéncia]
singular, algo absolutamente contraposto.

32 O seguinte até “coisa [é].” (211, linha 10) dizia em E (depois modificado): ele ndo é um suspender;
mas ele € essencialmente isto e, enquanto trabalho, o individuo ¢ ativo, e o objeto é suspenso no subsistir
de ambos. O trabalho, enquanto o meio unificante, o0 meio subsistente em ambos enquanto coisas, ¢ ele
mesmo coisa, 0 permanente, ativo através do desejo, passivo em face dele e ativo frente ao objeto.

3 Em E seguia-se, sem interrupgdo da passagem (depois riscada) no inicio do fragmento 21.
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