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Resumo: o presente texto apresenta a
proposta de pensar, com Heidegger, a
proveniéncia historica da técnica moderna a
partir do pensamento histérico-ontolégico,
ou seja, do pensamento que medita a
histéria do ser. Neste esforco, a meditacdo
remonta as origens gregas desta historia,
propondo-se compreender o sentido
essencial da #échne entre os gregos. Depois,
expoe a intermediacdo exercida pela
interpretagdo romana da verdade e do ser
como “actnalitas’. Em seguida, apresenta a
transformacao da ontologia da “actualitas”
na moderna metafisica da funcionalidade, que
efetiva a correspondéncia de subjetividade e
objetividade. Por fim, pergunta pelo fim
desta metafisica no predominio da técnica
atual.
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The provenance of technicity in
perspective of the tought of "Being-as-
history': an interpretation since
Heidegger.

Abstract: This paper presents the proposal
of thinking, with Heidegger, the historical
origin of modern technique, from the
historical-ontological think, i.e., the
thought that meditates on the history of
Being. In this effort, the meditation goes
back to the Greek origins of this history,
proposing to understand the essential
meaning of #chne among the Greeks. Then
exposes the intermediation exercised by
the roman interpretation of the truth and
of the Being as "actualitas". Next, this paper
presents the transformation of the ontology
of "actmalitas" in the modern metaphysics of
functionality, that effective the correspondence
of subjectivity and objectivity. Finally, ask about
the end of this metaphysic in the dominance of
the current technique.
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A proveniéncia histérico-ontoldgica da técnica moderna: uma interpretacao a partir de
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I No Oriente do Ocidente: as origens
gregas da técnica no mundo ocidental

A historia é, antes de tudo, o todo de tudo
o que é ou esta sendo, no horizonte do
devir em que acontecem as transformacoes
e destinacoes humanas. Fla é multidimensional.
Nio ¢ somente a achatada dimensido dos
fatos (fatualidade). Pois todo fato é, como o
nome diz, um “factun?’, isto é, algo feito.
Os fatos sao apenas a forma terminal de
uma génese histérica. Por isso, a
fatualidade objetiva dos fatos se funda nos
projetos e encaminhamentos da faticidade
da vida humana. Nesta dimensio da
faticidade a histéria aparece, antes de tudo,
como consciéncia epocal, ou seja,
consciéncia como um saber de fundo,
atuante em todas as acOes ¢ omissOes dos
homens de uma determinada época. E,
num nivel mais profundo, a histéria
aparece como destinagdo ontoldgica, em
que, cada vez, acontecem as decisdes sobre
o que ¢ a realidade, o que ¢ a verdade, o
que ¢ o homem, o mundo, o divino. Uma
investigacdo histérica que leve em
consideracio esta multidimensionalidade da
historia precisa cavar “em profundidade”,
numa espécie de redugao fenomenoldgico-
transcendental, em que se reconduz a
historicidade do objetivo-empirico e
ontico, ao subjetivo-transcendental e
ontolégico, passando da fatualidade (os
fatos e suas condigoes) para a faticidade (as
consciéncias epocais e as suas destinacoes

histérico-ontolégicas de fundo). No
tocante a compreensdao da historicidade da
técnica isso significa: uma exigéncia para
descobrirmos as estruturas a priori,
condutoras da constituicado da esséncia da
técnica. Tais estruturas tém a ver com as
decisoes historicas prévias: com a forma do
todo epocal, isto é, com a compreensio de
fundo da realidade e da verdade, e da
posi¢ao do homem neste modo de se dar a
vigéncia da realidade e da relagao do
homem com o modo de se compreender a
verdade e, portanto, de se interpretar o
mundo e a si mesmo.

Na histéria ocidental a constituicio da
técnica se deu a cada vez segundo a forma
de cada época e de sua consciéncia epocal.
Comecemos com a Grécia, que é o oriente
do ocidente, isto é, com a féchne, de onde,
historicamente, provém a técnica moderna.
A concep¢ao grega de féchne se da em
varios niveis e amplitudes. Ponto de partida
desta concepgao ¢ o fato de que o homem
se ergue e se produz a si mesmo,
configurando o seu mundo. Esta
autoprodugiao do homem e de seu mundo
a partir da terra e do céu, dos elementos e
dos dominios de seres prejacentes ao
homem e a0 seu mundo, isto ¢, a partir da
physis em concriatividade com ela, se chama
téchne. Num primeiro sentido, #chne diz o
saber pelo qual acontece o erigit e o
instalar-se do homem em meio a physis, ou
seja, o saber que rege e guia toda iniciativa
humana em meio a realidade em seu
continuo surgimento. Num segundo
sentido, a féchne quer dizer um saber no
sentido de entender operativamente de
alguma coisa, de dominar, de ser capaz da
producao de alguma coisa, qualquer que
seja (produgao em sentido amplo). Num
terceiro sentido, a #hne significa o saber
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projetivo e reflexivo que ¢ capaz de
produgdo, mas num sentido mais estrito,
ou seja, no sentido de fabricar artefatos,
quaisquer que sejam. Num quarto sentido,
a ftéchne quer dizer o saber de uma visao
projetiva e reflexiva que tem o poder de
um operar manifestador, que poe em obra
a beleza (# kaldn), o esplendor, da physis:
estamos aqui no dominio de criagiao
proprio das artes do belo, as belas-artes,
com sua poética, sendo a poesia, arte da
palavra e do canto, a arte das artes.
Perpassando esta concepgao multifaria de
téchne encontram-se algumas caracteristicas
comuns (¢, HEIDEGGER, 1998a:
166-167).

Primeiramente, #chne pertence intrinseca e
essencialmente, ao fenémeno do cuidado
(meléte), e, por conseguinte, da diligéncia e
solicitude (epzméleia), a maneira de um
modo fundamental do ser do homem
enquanto tal. Caracteristico deste modo de
ser ¢ o dominio da liberdade, ou seja, da
resolucio recolhida do homem nos
relacionamentos com o ente como um
todo.

Em segundo lugar, #échne quer dizer um
saber-poder, no sentido de um ser capaz de
realizacao, execucao e efetivacao. Trata-se,
portanto, de “um saber: a disposi¢do
competente de institui¢es e planejamentos
bem como o dominio dos mesmos [...]. E
criagdo e construcao, enquanto pro-dugio
sapiente” (HEIDEGGER, 1987: 46).
Téchne seria, aqui, entdo, a atinéncia de um
saber que ¢ competente, capaz, da
realizagdo, execucao e efetivagdo de alguma
coisa; atinéncia que, exercitada sempre de
novo, se torna entio uma Aéxis, ou seja,
uma disposi¢do permanente, um habito,
uma segunda natureza no homem (¢
HEIDEGGER, 1998a: 167). O carater de
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saber da #échne é ressaltado por Heidegger
do seguinte modo:

Téchne nao  significa nem arte nem
habilidade nem de certo técnica no sentido
moderno. Traduzimos téchne (sic) por
“saber”, mas isso precisa de wma
explicagdo. Saber ndo  significa aqui o
resultado de simples constatagoes a respeito de
dados objetivos [Vorhandenes| antes
desconbecidos.  Tais conbecimentos  sao
sempre algo apenas  acessorio, muito
embora indispensavel para o saber. Esse,

no sentido auténtico da téchne ¢
precisamente um ver, que ultrapassa o que

¢ dado de modo objetivo Nothandenes| e
assim se torna principio e origem
[anfinglich] de permanéncia e
consisténcia  [standig). Essa  wultravisao
opera, de modo diverso, e por caminbos e
dominios diferentes pie em agio
previamente o que confere ao que jd ¢ dado
de modo objetivo, seu devido direito, sua

possivel  determinagio e com isso os seus
limites HEIDEGGER, 1987: 181).

A téchne é, assim, o saber de uma visio
projetiva, previdente e providente, que
transcende o simplesmente dado em vista
da producio do que ainda nio esta
simplesmente dado. Trata-se de uma visdo
criadora de novas presengas, de novas
vigéncias, de novas consisténcias no
mundo. A #hne é, pois, uma destas coisas
que torna o homem um ser estranho (nao
familiar) entre a terra e o céu, certamente o
mais estranho dos setres, como canta o
coro da Antigona, ao dizer: “Muitas sio as
coisas estranhas, nada, porém, ha de mais
estranho do que o homem” (Apud
HEIDEGGER, 1987: 170).

160



A proveniéncia histérico-ontoldgica da técnica moderna: uma interpretacao a partir de

Heidegger

Em terceiro lugar, a #échne é dotada de uma
esséncia poética. Na verdade, a #chne é um
saber producente ou, se quisermos, uma
produgao sapiente. Enquanto tal, a vigéncia
da #chne esta fundada na regéncia da podesis,
ou seja, da pro-ducao [Hervor-bringung, em
alemio|, entendendo-se esta palavra em
seu sentido etimolégico, quer dizer, como
levar /ducere] algo para a frente /pro/, para o
aberto da vigéncia, da presenca, do ser. A
pro-ducdo, porém, acontece seguindo e
segundo o modo de ser da physis. Se physis
quer dizer o deixar abrir, erguer-se e
emergir, que acontece por si mesmo, a
potesis da téchne é um por no sentido de um
pro-por [Her-stellen] e ex-por [Dar-stellen],
em que o por para frente, no aberto da
presenga ou vigéncia, acontece por um
outro, no caso, por um zechnites, um artifice.
Ha, pois, uma diferenga e contraposi¢io no
seio do ente em sua totalidade. De um
lado, ha os physei onta, isto é, aqueles entes
que provém de uma producao que
acontece “por si mesma’”, ou seja, seguindo
e segundo o atuar daquele vigor cuja
vigéncia ja esta sempre ai, em tudo o que
aparece e desaparece, em tudo o que vem 2
presenca e se ausenta, ou seja, a physis. A
esses pertencem, por exemplo, os astros, o
mar, a terra, as plantas, os animais, etc. (¢f.
HEIDEGGER, 1987: 47). De outro lado,
ha os ftéchnei onta, isto é, aqueles entes que
vém a luz, sio pro-duzidos e acabados a
partir da invencao e criagao humana. Estes
entes sio, como nds dizemos, arte-fatos
humanos, produtos dos oficios humanos
(¢ HEIDEGGER, 1992: 40-44). A physis é
anterior a féchne. Bsta anterioridade ¢é
estrutural-ontologica: a inventividade e
criatividade humana s6 alcanca bom éxito
se segue ¢ ¢ calcada sobre a criatividade
originaria da physis. Esta anterioridade
estrutural-ontolégica implica também uma
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anterioridade em perfeigao e valor, ou seja,
a physis é eminentemente poética, mais
poética do que toda a inventividade
humana:

Também a physis, o surgir e elevar-se por
si mesmo, € uma pro-dugao, ¢ pofesis. A
physis ¢ até a mdixima poiesis. Pois o
vigente physei tem em si mesmo (en
heautdi) o eclodir da pro-dugao.
Enguanto o que ¢é pro-duzido  pelo
artesanato ¢ pela arte, por exemplo, o
cdlice de prata, nao possui o eclodir da
pro-dugio em si mesmo mas em um ontro
(en alloi), no artesio e no artista

(HEIDEGGER, 2001:16).

A esséncia da poiesis, da pro-dugao, por sua
vez, consiste em ser uma condugdo para a
consumagcao. Platio, no Banguete (205b),
fala dessa con-dugdao que ¢ a pro-dugio:
“Todo deixar-viger o que passa e procede
do nao-vigente para a vigéncia é poiesis, é pro-
ducao” (Apud HEIDEGGER, 2001: 16).

Como acontece, pois, na #échne esta
conducdo? A fhne é um saber pro-duzir,
que se da como inventar e criar. E este
saber consiste em um ser-entendido-do, em
um ser-versado no processo da produgao
daquilo que vem a luz através da
inventividade e criatividade humana. O
decisivo nesse saber niao estd tanto na
habilidade do fazer e do manusear, mas na
visdo que, de antemao, guia esse fazer e
manusear. Hsse saber, que ¢ visao, se da
como uma capacidade de descobrir, de
desvelar ou desencobrir, o eidos, ou seja, a
forma, o perfil de uma possibilidade de ser,
e de trazer esse perfil a um #/os, quer dizer,
a uma consumagao ou perfeicao; e, isso,
por meio da con-figuracao ou in-formacao
de uma Jyle, de uma matéria determinada.
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Trata-se, portanto, de um ver projetivo e
criativo, que inaugura novas possibilidades
de ser e instaura novas dimensdes para O
aparecimento de novos entes. Hsta visao
tem em vista a permanéncia e consisténcia
de ser na vigéncia de uma obra. Trazendo a
consumacgao o surgimento e a pro-dugao
do perfil de uma possibilidade de ser numa
matéria determinada, a #chne deixa viger o
ente assim pro-duzido como um érgon,
como uma obra. Obra ¢ a vigéncia plena
do que ¢ pro-duzido. De uma dynamis, ou
seja, de um poder-ser entendido como
concreta disponibilidade para vir a se
tornar algo, o ente passa a uma enérgeia
(presenga e vigéncia como obra). E, na
entelécheia — isto ¢é, na plenitude consumada
do seu ser-obra, o ente pro-duzido repousa
em si mesmo, como uma realiza¢do que se
destacou e se desprendeu do proprio
processo de sua pro-dugao e se recolheu
em sua propria vigéncia, tornando-se,
assim, autbnoma.

Em quarto lugar, féchne tem uma esséncia
manifestadora: ela é um dos modos do
acontecer da verdade, um dos modos de
acontecer o desencobrir e desvelar daquilo
que, de alguma maneira, ¢ e esta sendo (o
ente). A palavra #hne conecta-se a #ko e
tikto: produzir no sentido de procriar e
criar. Procriar e criar, porém, entendidos ao
modo grego, querem dizer: dar a luz, no
sentido de “po6r no mundo”. Por isso, o
sentido mais originario de #échne nao é tanto
o fazer e aprontar, mas o saber procriador,
que da a luz, ou seja, que poe no mundo,
traz para o aberto, para o manifesto.
Trazendo a luz uma possibilidade de ser e
realizando-a ao por no mundo uma obra, a
téchne acontece como um alethesiein, como
um des-cobrimento, ou melhor, um des-
encobrimento. A #chne des-encobre o eidos,
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ou seja, o perfil de uma possibilidade de
sef, o qual atua como forma, isto ¢, como
arquétipo, como forma originaria,
formadora, como principio doador do ser
¢ determinador do modo de set, ou seja,
do perfil especifico, do ser-assim, do
mostrar-se tipico de um ente. Ela
desencobre, portanto, possibilidades de ser
e novas dimensdes de aparecimento de
obras. A pro-ducao da #hne imita, pois, a
pro-duciao da physis. Também ela ¢ um
conduzir do nio-ser ao ser, da nio
presenca a presenga, e, por conseguinte,
um conduzir do encobrimento ao
desencobrimento.

O deixar-viger concerne a vigéncia daquilo
que, na pro-dugdo e no pro-anzir, chega a
aparecer e apresentar-se. A pro-dugao
conduz do encobrimento para o
desencobrimento. 56 se dd no  sentido
proprio de uma pro-dugio, enquanto e na
medida em que alguma coisa encoberta
chega a des-encobrir-se. Este chegar repousa
¢ oscila no processo que chamamos de
desencobrimento. Para tal, os gregos
possuiam a palavra alétheia

(HEIDEGGER, 2001:16).

O desencobrimento da #hne acontece,
pois, como inventividade, engenho, criagao.
A téchne é um deixar-viger, um deixar-sef,
um trazer a presenga, no sentido de deixar
ficar de pé e repousar em si mesma uma
obra. Deixar-ser ndo é descuidar. Também
nao ¢é, meramente, cuidar do que ja é.
Deixcar-ser é deixar-ser. E confiar-se aquela
abertura, em que tudo se manifesta, em
que todo o ente encontra paradeiro, e que
todo o ente que se manifesta traz consigo,
ou seja, ¢ confiar-se a alétheia, ao des-
encobrimento. Mais do que o por-em-obra
do ente, a #échne se sobressai no seu proprio
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como o por-em-obra do ser. Contudo, esse
carater proprio e excelente da #échne
acontece, de uma maneira singular, na obra
como obra de arte:

Os  gregos chamavam de modo  especial
téchne a arte em sentido priprio e a obra

darte, porque ¢ a arte que, de modo mais

imediato, erige e esculpe em algo, que estd
presente (a obra), o Ser, isto ¢, o aparecer,
que se apresenta a si mesmo. A obra darte
ndo é, em primeiro lugar, obra, porquanto é
confeccionada, ¢ feita, mas porque opera o
Ser em um ente. Operar significa aqui por
e obra, na qual, como no que aparece,
chega a  brilhar a physis, o brotar
imperante, que vigora. Pela obra darte,
como o Ser que ¢, tudo, que aparece ¢ pode
ser encontrado, ¢ confirmado, torna-se
inteligivel, acessivel e compreensivel como ente
ou nao-ente.

Visto que a arte erige e fag aparecer, num
sentido acentuado, o Ser, como ente, na obra,
a arte vale, a bom direito, como o poder-por
em obra, simplesmente dito, como téchne.
O poder-pir em obra é o operar
manifestativo do Ser no ente. O saber
consiste nesse abrir ¢ manter aberto reflexivo
¢ operante. Por ser um tal saber é que a arte

¢ téchne, e nao, por pertencerem, a sua
efetivagao, habilidades “técnicas, instrumentos
e materiais de obras” (HEIDEGGER,
1987:181-182).

O esplendor do Ser, o brilho da sua
Verdade, chama-se beleza. Na beleza, a
poética da #échne chega aos seu apice.
“Outrora, nao apenas a técnica trazia o
nome de #chne. Outrora, chamava-se
também de #chne o desencobrimento que
levava a verdade a fulgurar em seu préprio
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brilho” (HEIDEGGER, 2001: 36), o que
hoje n6s chamamos de artes do belo, belas-
artes. A beleza da re-velagao do Ser é o que
brilha de forma mais excelente: to; #
ekphanéstaton (HEIDEGGER, 2001: 37). A
obra de arte ¢ o por em obra, a pdiesis, da
verdade do Ser na beleza, é deixar e fazer
fulgurar a Verdade do ser em seu brilho
proprio.

Outrora, chama-se de téchne a pro-dugio da
verdade na beleza. 'Téchne designava também
a polesis das belas-artes. No comego  do
destino  ocidental na Grécia, as artes
ascenderam as alturas do desencobrimento
concedido. Elas  fagiam  resplandecer a
presenca dos deuses e o encontro entre o
destino de  denses e homens. A arte
chamava-se apenas téchne. Era um des-
encobrir dinico  numa  multiplicidade  de
desdobramentos. A arte era piedade,
(trémos), usto ¢, integrada na regéncia e
preservagdo da verdade.

As artes ndo provinham do artistico. As
obras de arte ndo provocavam prazer
estético. A arte nao era setor de wuma
atividade cultural.

Mas, entao, como era a arte? Talvez somente
por poucos anos, embora anos sublimes? Por
que a arte tinha o nome simples e singelo de
téchne? Porgue era um des-encobrir pro-

dutor e pertencia a poiesis. O ziltino des-velo,
que atravessa toda arte do belo, era
poiesis, era poesia (HEIDEGGER, 2001:
306).

Na obra de arte o Ser mesmo cria, fazendo
acontecer a sua verdade. Essa criacio do
ser ¢ a esséncia da poesia. Poesia ndo como
género literario e ndo como uma arte entre
outras. Mas poesia enquanto arte de toda
arte e arte de toda a natureza. Poesia como
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vigor de toda génese: poiesis. Toda arte é
poética, na sua esséncia, assim como toda a
natureza. Para a existéncia historica dos
gregos, toda a arte era poética. A esséncia
da poesia, porém, consistia em magnificar
o esplendor da verdade, isto ¢, da re-
velacago do Ser. No ser-no-mundo dos
gregos, a existéncia humana se fez poesia.
Poética era a existéncia dos gregos, pois ela
deixava ser, em si mesma, a ressonancia do
dizer originario da physis, a saber, o /dgos, a
unidade unificadora, a forca de reuniao de
tudo, a conjuncdo dos contrarios. Poética
era a sua vida, pois, em tudo quanto trazia
a luz, através de seus empenhos e
desempenhos, se sabia como propriedade
do mistério do céu e da terra, e guardava e
resguardava esta pertenca e propriedade.
Em tudo quanto o povo grego cultivava,
edificava, construia e produzia, estava em
jogo o saber, como custodia da Verdade do
Ser, a solicitude e a diligéncia do cuidado
da alétheia, ou seja, do des-ocultamento e
ocultamento, do des-encobrimento e
encobrimento, do des-velamento e
velamento. Sua arte tinha um sé sentido:
por em obra o esplendor da altheia.
Poeticamente ¢ que ele criava as coisas do
uso e os instrumentos do trabalho,
edificava suas construgdes, fazia aparecer
pinturas e esculturas, compunha musicas e
dangas, entoava mitos e poesias,
dramatizava tragédias e comédias, ofertava
sacrificios, governava os destinos e
decisGes da pdlis, tecia os ditos do
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pensamento e trazia a fala o rigor e o vigor
da filosofia. Poética era a vida, 2 medida
que ela proporcionava ao humano habitar a
terra, como o ente terreno que se abre para
a luz e o fogo do céu, como o mortal que
acolhe e recolhe os acenos do mistério, os
envios do divino. Poética era a sua vida,
pois, em tudo e por toda a parte ressoava,
a0 mesmo tempo silenciosa e sonora, a
saga do ser. Entdo, o ser ainda se dizia e se
cantava, em prosa € Verso, como a
dinamica da terra “toda viva”’, como o
reino da physis, como a morada do humano.
O ser era linguagem e a linguagem era,
essencialmente, poesia. Era na linguagem,
enquanto saga e poesia do ser, que o
homem grego se encontrava a si mesmo,
antes de tudo e sobretudo.

Na época moderna, nés entendemos a
filosofia como uma ciéncia entre outras.
Filosofia seria, a nosso ver, uma espécie de
ciencia. Seria uma espécie de ciéncia
fundamental e universal. Entretanto, nos
primérdios da histéria grega, quando se
comecou a usar a palavra philosophia, o
entendimento do relacionamento da
filosofia com os demais saberes e/ou
ciéncias era o inverso. Todos os saberes do
homem seriam philosophiai, ou seja,
filosofias (plural). Assim, matematica era
uma filosofia, medicina era outra filosofia.
Todo o saber, isto é, toda #chne e toda
episteme era, no fundo, filosofia. A episteme
guarda um intimo parentesco com a #chne.
Ela tinha um significado todo préprio com
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uma conotacdo artesanal, técnica, artistical.
O que estava em questdao era um sabet, que
era poder, no sentido de ser capaz de, de
dominar com habilidade e competéncia, a
producao de uma obra. Tratava-se de um
saber que era competente no tomar pulso
da génese de uma obra que vinha a luz por
meio da inventividade humana. Por isso,
era possivel, no dominio da linguagem
ordinaria, uma identificacio ou
intercambio semantico, no mundo grego,
entre episteme, competéncia, e téchne,
produgao sapiente ou sapiéncia produtora.
Na verdade, porém, episteme nao é somente
e antes de tudo um saber que é poder, no
sentido de dominio, competéncia, maestria.
Ela ¢ nao s6 e antes de tudo um “entender
de” alguma coisa, mas “entender-se com”
alguma coisa. Epistatai significa,
originariamente, permanecer em face a
alguma coisa. Epistasis significa estar diante
de algo, permanecer em face de algo,
dando a atenc¢io ao seu mostrar-se.

Episteme, portanto, tem um sentido de
permaneéncia atenta: dirigir a intengdo a
alguma coisa, manter com aten¢iao esta
intencao. Como um atirador diante de sua
mira, por exemplo. “Entender-se com”
tem, portanto, este sentido de tender para
algo, tem em mira algo, numa permanéncia
atenta, receptiva, adequada, apropriada
para ela, para o seu mostrar e viget.

Em todo o sabert, ou seja, em toda a arte ¢
em toda a ciéncia, entendidas estas de

modo grego, esta operante a filosofia. Em
que sentido? No sentido de que nestes
saberes o homem estd cultivando um
relacionamento com o ser e com a verdade.
Todo o saber é um modo de o homem se
posicionar em relacio ao ser, tanto em
relacio ao ser do que ele é, quanto em
relagio ao ser do que ele nao é. E este
relacionamento, em todo o saber, é um
alethedein, isto ¢é, uma espécie de
desvelamento, de descobrimento.

II O Horizonte historico da romanidade
como mediagdo e a metafisica da
actualitas

Quando os romanos comeg¢aram a traduzir
os textos dos filésofos para o latim, esta
traducao foi mais do que uma mera
transposicao de uma lingua para outra das
palavras da filosofia. Na traducio, veio a
fala, sobretudo, o espirito do mundo
romano e de sua compreensio metafisica
do ser, isto é, da entidade do ente; veio a
fala toda uma sensibilidade, toda uma
mentalidade, nas quais se articula o sentido,
a compreensibilidade, do ser de todo o
ente. A despeito das correspondéncias
entre as palavras gregas e latinas da

metafisica (ousia = substantia; energeia
actus; hypokeimenon = subiectum; /logos
ratio; on = ens; einai = esse), um hiato

ontolégico permanece entre a
compreensao e experiéncia grega do
sentido do ser e da verdade e a
compreensao e experiéncia do sentido de

1“Técnica”, ndo no sentido da tecnologia moderna. “Artistica”, ndo no sentido da estética moderna. E que,
para nds hoje, o artistico ¢ entendido no sentido das “belas artes” e estas sdo interpretadas esteticamente,
no horizonte de compreensdo da relagdo sujeito e objeto, com suas vivéncias, tanto as vivéncias de quem
cria (o autor, o artista), como as vivéncias de quem aprecia a obra de arte (o expectador, o apreciador, o
desfrutador). E, para no6s, hoje, o técnico ¢ entendido no sentido da tecnologia, que ¢ interpretada segundo
o modo de ser impositivo da técnica moderna, segundo o qual o homem se vé desafiado e provocado a,
sempre de novo, descobrir o real como o que ¢ disponivel para uma producdo exploradora e exploratoria.
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ser e da esséncia da verdade no mundo
romano. Esta metafisica romana ira
determinar, doravante, a histéria do
ocidente, determinando as categorias da
filosofia latina tardo-antiga, bem como as
filosofias medieval e moderna, e sera sé
passando pela sua mediacio que o
medieval e o moderno irdo se relacionar
com o pensamento grego. Tentemos, pois,
esbogar algo desta metafisica da
romanidade.

Antes de tudo, salientamos que ¢ outra a
experiéncia e a vigéncia da esséncia da
verdade. A compreensio romana da
verdade (veritas) traz consigo uma
perspectiva quase juridica. A wveritas
(verdade) ¢ uma espécie de justiga (sustitia):
¢ a aequitas (equidade) enquanto rectitudo
(retiddo) da recta ratio (da reta razao). Esta
compreensao romana da esséncia da
verdade atuarda durante a Idade Média.
Exemplo ilustrativo disso é a concepgao da
esséncia da verdade apresentada por
Anselmo na definicao: Veritas est rectitudo
mente sola perceptibilis (verdade é a retidao
perceptivel s6 com a mente) (Cfr.
HEINZMANN, 1992: 170). A tradugio
da alétheia da experiéncia grega para a veritas
da experiéncia romana constitui ndo uma
simples transposicao de significado, mas
propriamente um salto de mundo. Os
gregos usam a palavra alétheia, que diz des-
velamento, des-cobrimento, des-
vendamento.

Os latinos traduziram-na por veritas, uma
experiéncia comunitiria totalmente diversa,
que wveio dar nas lingnas neolatinas as
Sformas de verdade, verita, vérité, verdad,

ete. E toda uma outra palavra, com toda

uma outra experiéncia comunitdria de
mundo, de universo e realidade. O eixo de
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concentragdo e recolhimento do  processo
historico se desloca dos espetdculos dados nas
realizagoes pela retirada de retragio da
realidade para os ordenamentos imperiais e
as  decisoes curiais impostos por um
pardmetro de rendimento e disposicao.
Comega a rolar historia abaixo a avalanche
da funcionalidade, que vai aumentando por
todos os lados a voracidade de sua forca de
reduio e estreitaments (1LEAO, 2010:
243-244).

Correspondentemente a transformagao na
compreensao da esséncia da verdade,
acontece uma transformac¢io na
compreensao do ente como um todo, ou

seja, do ser (¢f HEIDEGGER, 1998b;
374-383). O novo nome para o “ser” ¢
realitas. O romano compreende a realitas
(realidade), isto é, o que torna realis (real) a
res (a coisa), como actualitas (atualidade,
efetividade). Este ¢ o nome para o set,
melhor, para a entidade do ente. Ser ¢é esse
actu, ser em ato. O ente é. Isto significa:
ocorre ai, dado em seu cariter efetivo,
facilmente constativel, em sua obviedade,
dispensando toda e qualquer pergunta
ulterior. O “o que ¢” do ente ¢
determinado como essentia e esta ¢
compreendida como possibilitas
(possibilidade). O “que é” do ente, por sua
vez, ¢ determinado como existentia
(existéncia) e esta ¢ compreendida como
realitas (realidade). Existir (existere) é vir
para fora (ex), ¢ ficar de pé (sistere) fora.
Assim, em Cicero, existere espelunca significa
“vir para fora da caverna”. Este “vir para
fora”, porém, é compreendido sempre a
partir do produzir e da producao. Pode ser
a partir da producao humana, ou seja, da
atuacao da capacidade inventiva do
homem, a ars, na medida em que o ente é
um ens artificialis (ente artificial). Pode ser a
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partir  producdo efetuada pela propria
natura (natureza), a medida que o ente é exns
naturalis (ente natural). Pode ser, por fim, a
partit da producdo efetuada pelo ato
criador de Deus, o Criador (ens creator), a
medida que o ente é simplesmente um ezs
creatury (um ente criado, uma criatura). O
existente ¢é, assim, o efeito de uma
efetivagao, o que foi efetivado e que, agora,
veio para fora, isto ¢, se da “extra cansas
suas” | fora de suas causas, subsistindo em si
mesmo. O existente ¢ o que subsiste em si,
como substantia (ser subsistente).

O “que ¢’ do ente é dado, assim, como
Sactum (feito) de um facere (fazer), como a
efetividade de um opus (uma obra),
consumado na industria (empenho,
diligéncia) de um gperari (fazer obra, obrar,
operar). O ser, isto é, a entidade do ente,
na metafisica romana, é compreendido a
partit do homem, da sua atuagio, do seu
operar ¢ atuar, enfim, como actualitas, como
a fatualidade de um fato, como a
efetividade de um efeito. Dai a
importancia, o papel determinante, que
uma teoria da causalidade tera nesta
metafisica. A causa ¢é a coisalidade
originaria da coisa: o que responde pela
producao de uma coisa, 0 que a torna
possivel, o que torna efetiva esta mesma
coisa como o produto, o fato, de um fazer.
Tanto o fazer humano, quanto o criar
divino serdo, pois, compreendidos no
horizonte da actualitas (atualidade) e da
causalitas (causalidade). A causa é, por um
lado, aquilo que torna possivel a coisa ser,
por outro, o que a faz superar o nada, o
que a poe fora do estado da possibilidade,
na realidade, o que a faz existere (existir),
melhor, exgistere: elevar-se para fora de,
clevar-se acima de, sair, surgir, nascet,
provir; e, por conseguinte, aparecer,
mostrat-se.
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E neste horizonte de compreensao
metafisico que, na Idade Média, o summum
ens, o ente supremo, Deus, sera chamado de
causa prima (causa primordial), entendido
como primum efficiens, o “primeiro
eficiente”; o primeiro fazedor, em todo o
fazer e em toda a feitura do ente. Esta
causalidade, porém, ¢é sempre
compreendida duplamente: como causa
¢fficiens (causa eficiente), por um lado, mas,
sobretudo, como causa finalis (causa final), o
que, enquanto suzmun bonum, conduz todo
o ente a sua maxima perfeicio. Ele sera
denominado, na linguagem da metafisica,
de actus purns: pura, perfeita, estavel e
autossubsistente efetividade. A
autossubsisténcia, o subsistir em si e por si,
de maneira estavel e independente, dara o
sentido pleno da palavra substantia. Deus,
enquanto exns a se (ser a partit de si) e
enquanto ens per se subsistens, ente
autossubsistente, serd a causa essendi (causa
de ser) de todo o ente, isto ¢, o garante de
toda a substancialidade do ente criado, 2
medida que este perdura na existéncia
somente a partir de outro (ab alio), ou seja,
existe de modo relativo — por participa¢ao
no ser do Criador (participans alio).

Na metafisica da actualitas (efetividade), isto
¢, da época romana até o inicio da
modernidade, as palavras swbstantia e
subiectum serdo sinonimas. Substans significa:
estando de pé, resistindo e subsistindo na
sua efetividade. Isto é, o que subsiste e
resiste, perdurando no ser, isto ¢é, na
efetividade, é chamado de subiectun (sujeito)
(¢ HEIDEGGER, 1998b: 391-397). O
subiectum é o que esta posto por debaixo
(sub-), o que esta lancado (dectuz) como
fundamento, suporte. Suporte de quér
Daquilo que sobrevém (cai) sobre o ente,

do accidens (acidente = o que cai), o qual é
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também, todo o conjunto de manifestagoes
ou atributos que o ente faz acessivel a
percepcao do intellectus (intelecto). O que é
apreendido intelectualmente ¢ também o
que vem ao discurso (ratio) na linguagem,
especialmente na linguagem falada (oratio).
Tratam-se das categorias (categoriae), 0s
modos de ser do ente, que sdo também os
modos pelos quais o ente vem a fala, ao
discurso (rati). A categoria fundamental
sera, pois, a da substantia (substancia), a qual
se poe tanto como subiecturr (sujeito) das
manifestagdes da coisa, quanto como o
subiecturn  (sujeito) das predicagdes na
proposicao (sententia). A predicagao
(praedicatio), por sua vez, é o ato de dizer
(dicere) o ente diante (prae-) do outro ou dos
outros, no espaco publico. Praedicamentum
sera a traducdo de kathegoria: o modo de
dizer o ente na publicidade da linguagem,
no aberto do mundo publico (agord = forum
= espaco publico). E o modo de declarar e
expor o ente, publicamente, no falar
(loguere) de uns com os outros, na locutio
(locugdao). O homem, enquanto animal
rationale é também entendido como animal
loguax (o vivente falante). A /ligica ira
estudar o exercicio da linguagem enquanto
ratio (pensamento discursivo), a granitica,
enquanto oratio (discurso oral) e a reforica,
por sua vez, ira estudar a linguagem capaz
de convencer e comover os ouvintes, no
falar-uns-com-os-outros, sobretudo nas
locugdes da convivéncia publica. Estas trés
artes, por sua vez, formam os trés
caminhos do f#rvium, em que se aprende o
dominio da linguagem. E neste contexto
que o subiectum sera tomado como ratio, no
sentido de fundamento, em triplice sentido:
como suporte das manifestacGes do ente,
como aquilo de que se predica algo num
enunciado, e como o tema ou assunto de
um discurso.
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A antiguidade romana e o medievo
articularam uma metafisica da substantia. A
modernidade, uma metafisica do subiectum,
identificado, neste caso, com o homem,
com o “ego”, em primeiro lugar, a despeito
de todo posterior apelo ao “outro”, ao
“tu”, ao “no6s”. Contudo, quer na
metafisica da substantia, quer na sua
variante, a metafisica do subiectum, a
compreensao do homem como animal
rationale servira como fundo para a
interpretagao do ser do homem em meio
aos diversos humanismos. Na linguagem e
nos conceitos filoséficos em geral, para
além da antropologia, porém, ainda falara o
espirito da metafisica romana, encobrindo
e obstaculizando, em sua obviedade, as
tentativas de acesso a ontologia grega,
ponto de partida da histéria ocidental.

III A realidade como funcionalidade. A
correspondéncia de subjetividade e
objetividade. O todo comosistema

Na antiguidade grega, o homem se era si
mesmo e se sabia a si mesmo na pertenca
ao desvelamento do ente. Ser homem
significava ter o préprio fundamento no
desvelamento do ente. O ente era aquilo
que se apresentava no dominio do
desvelado. O ser do ente tinha o carater de
presenca e presenca constante, perduravel,
subsistente (substancia). A verdade era
desvelamento. O homem era aquele ente
finito, que se media com o desvelamento e
o velamento do ente, lutando por alcangar
a verdade do ser em meio a aparéncia do
ente.

Com o advento da modernidade acontece
uma transformagao radical na vigéncia e
aparecimento da realidade, bem como na
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experiéncia e na compreensao da realidade
desdobrada pelo homem na “técnica” e na
“ciéncia”. Gregos e medievais compreendiam
o set, a realidade como tal e no seu todo,
como “substancialidade”. No projeto
moderno, porém, a compreensio da
realidade se dessubstancializa e se traduz
em “funcionalidade”. A totalidade do real
se estrutura compondo a funcionalidade
das relagdes entre subjetividade e
objetividade e se chama “sistema”.

E a partir do horizonte da funcionalidade
como operacionalidade, eficiéncia e
eficicia, que se impde também a
correspondéncia entre as fungdes da
subjetividade e as fungbes da objetividade.
No processamento operacional da
funcionalidade se compdem sujeitos e
objetos, consciéncia e mundo, cérebros e
coisas, homens e maquinas, inteligéncia
humana e inteligéncia artificial. A
funcionalidade é o projeto que reune e
compoe, numa correspondéncia, os
empenhos e desempenhos funcionais tanto
da subjetividade quanto da objetividade; ¢é
o que faz valer a correspondéncia de res
cogitans e res extensa, de representador e
representado, de sabedor e sabido, de
operador e operacionalizado.

Na modernidade, o homem é si mesmo e
se sabe a si mesmo a medida que ele
representa o mundo. A entidade do ente ¢é
caracterizada como: ser representado pelo
e para o homem, que agora se entende
como fundamento, sujeito, da
representacao do mundo. A verdade ¢ a
certeza do representar que se autoassegura
de sua evidéncia. O homem da a medida a
todas as coisas como aquele ente que
calcula, isto é, que submete todo o ente ao
calculo das suas representagoes, daquelas
representacoes que ele opera enquanto
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sujeito (¢f. HEIDEGGER, 1998b,:
383-391).

Na ¢época moderna, o homem vige
enquanto sujeito, isto ¢é, enquanto
fundamento e centro de referéncia e de
diferenciagao de tudo quanto ¢
representado, ou seja, de todo objeto e de
toda objetualidade. Nesta época, o homem
busca se assegurar, a0 mesmo tempo, de si
mesmo, num processo continuo de
reflexdo (¢ HEIDEGGER, 1998b:.
423-425). Trata-se de se realizar um
movimento, no pensar, de autoesclarecimento e
de autofundamentagio. Este movimento
em que o homem enquanto sujeito se
flexiona, isto ¢, que se dobra sobre si
mesmo, buscando autoesclarecer-se e
autofundamentar-se, chama-se “reflexdo”. A
filosofia reflexiva da modernidade subsume
as diversas filosofias como diversos
momentos que concorrem para O
autoaprofundamento do pensar subjetivo.
Assim, o concurso das diversas filosofias
colabora com o percurso pelo qual o
pensar filos6fico caminha para o seu
proprio fundo, em busca de maior
radicalidade, em busca da clareza e nitidez
de si mesmo para si mesmo. Neste
caminho para o fundo e o fundamento de
si mesmo, toda posi¢dao é provisoria, pois,
em sondando e questionando as suas
pressuposicdes, pode-se ir adiante, em
busca de uma radicalidade ainda maior de
pensamento. Assim, a autofundamentagao
do saber, acaba sendo também a
fundamentacio do si-mesmo do homem,
este si-mesmo que agora ¢ interpretado
como sujeito (subjecturz = o que esta posto
sob, como fundamento). O homem passa,
assim, a experimentar a sua esséncia na
esfera da subjetividade, que, por sua vez, é
interpretada a partir da egoidade. O
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homem ¢, agora, na modernidade, sujeito
no sentido da egoidade que representa.
Mesmo na passagem do eu individual para
a coletividade dos eus, para a sociedade ¢ a
primazia do social, nao se abandona, antes,
se radicaliza esta busca de autofundacao do
ser do homem, do seu ser-si-mesmo, de
sua ipseidade, num processo historico de
continuo autoasseguramento. Assim, o ser
do homem ¢ assumido cada vez mais na
feicao do autoasseguramento: o homem se
quer tanto como sujeito-eu como sujeito-
nos, ele se poe diante de si mesmo, por si
mesmo, ele continuamente se remete a si
mesmo como fundamento constituidor de
sentido de toda referéncia e de toda
diferenca objetiva.

Na era moderna, acontece a antropomorfizagao
do todo de tudo o que esta sendo. Todo o
sentido de ser remete a0 homem, enquanto
seu sujeito, seu fundamento constituidor.
O ser de todo objeto, ou melhor, o sentido
de ser de toda objetualidade se funda na
subjetidade (ser-sujeito enquanto ser-
fundamento) enquanto subjetividade do
sujeito, quer como sujeito-eu, quer como
sujeito-nés. O homem ja se encontra a si
mesmo no meio do ente como um todo,
como o ente cujo ser é fundamento de
constituicao do sentido de ser de todo ente
enquanto objetividade. Isto quer dizer: a
subjetidade enquanto subjetividade ¢ o
modo como o homem, a priori, numa
aprioridade histérico-ontologica, se busca a
si mesmo, como ele quer a si mesmo, como
ele se produz a si mesmo. Este a priori
histérico-ontolégico, esta decisio prévia,
revela que a esséncia, o vigor fontal, da
subjetidade enquanto subjetividade, atuante
em todo o processo de objetivagdo, de
calculo e de dominio de todo objeto e de
sua objetualidade, é vontade.
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O que a vontade, fundadora da subjetividade e
da objetividade, quer é o poder do saber no
controle e asseguramento de todo objeto e
objetualidade e no autocontrole e
autoasseguramento de si mesmo, quer
como a individualidade do eu, quer como a
coletividade e socialidade do nés. A
vontade de saber, enquanto vontade de
poder, e, enfim, enquanto vontade de
vontade, ¢ a funcionalidade que une
subjetividade e objetividade na sua correlagdo e
correspondéncia (¢f HEIDEGGER, 1998b:
430-436). A funcionalidade desta vontade
se desdobra a si mesma como o que tudo
ajunta numa conjuncao essencial. O
universo, a unidade de todas as coisas,
aparece, entao, como sistema. A vontade —
vontade de saber, vontade de poder,
vontade de vontade — ¢é a funcio
unificadora de todo o ente numa
conjuncao essencial. HEsta conjuncio se
chama sistema. A esséncia da subjetidade
enquanto subjetividade aparece, entlo,
como vontade que se quer a si mesma
como instaladora do mundo enquanto
sistema. Assim, todas as formas de
autorrealizacdo da subjetividade se afirmam
como modos de autoasseguramento num
processo de sistematizagao de todo o real.
A subjetividade em que o homem ja se
encontra a si mesmo em todos os seus
empenhos de sistematizacdo do real,
relacionando-se operativamente quer com
a realidade enquanto objetividade, quer
com a realidade enquanto subjetividade
mesma, nao se define nem pelo eu, nem
pelo noés, nem pela individualidade, nem
pela socialidade, nem pela consciéncia,
nem pelo inconsciente, mas se define como
ponto de salto do mundo, como
instaladora do mundo, do mundo-
organizacao, do mundo-institui¢do, do
mundo-rede, ou seja, como fundo e
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fundamento que reine tudo em si, que
concentra tudo em si, em seu afa de
autoasseguramento. F desta vontade de
sistematizacao do sistema que vivem todas
as instituicbes socioculturais. E a esta
vontade que serve a busca da seguranca da
sobrevivéncia no mundo da economia, no
mundo da producio e do consumo. E a
esta vontade que servem todas as formas
de livre criacio do espirito humano,
transformadas agora em dominios culturais
e em instrumentos de autoafirmacio do
sujeito-eu e do sujeito-nods (arte, religido,
filosofia). F a esta vontade que serve o
Estado e todos os seus aparatos de poder e
de forca. E a esta vontade que serve a
ciéncia e seu pensamento calculador, a
técnica e sua operatividade transformadora
da natureza e controladora da histéria. O
que esta em jogo, portanto, na
correspondéncia entre a subjetividade e a
objetividade é a forca de conjun¢ao de
todas as junturas do real, em fun¢ao do
poder de senhorio de todas as realizagoes,
tanto das realizagOes objetivas quanto das
realizagdes subjetivas mesmas: é a
sistematizacao do sistema.

IV O paroxismo da vontade de controle
e seus impasses

A estrutura essencial da subjetividade ¢ a
razdo. A razdo, em sua determinacio
histérica moderna, poe em obra a verdade
do ente como sistema. Fla é pensamento
que calcula, isto é, uma arte ou técnica
combinatéria de todas as possibilidades de
ser. O mundo instalado pela razio ¢ o
sistema que redne todas as possibilidades
de calculo e de planificagao. O mundo ¢ o
calculavel, o planificavel, o programavel. E
uma totalidade de informacbes a serem
assenhoreadas pela ciéncia e pela técnica.
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Entrementes, no século XX, evidencia-se
cada vez mais que a ciéncia, mais do que
expressao de saber, é expressao de poder:
ela é uma possibilidade de dominio do real,
mais do que uma possibilidade de
desvelamento da realidade. Na ciéncia, o
que esta em jogo nao ¢ tanto alcangar um
saber essencial, fundamental e universal
sobre a realidade, trata-se apenas de
construir um conhecimento que seja firme
e consistente em si mesmo e, 20 Mesmo
tempo, resistente e produtivo, eficaz e
eficiente, capaz de assegurar o dominio da
natureza e a organizacao da vida historico-
social. Neste contexto, teoria ja nao ¢
especulagao e menos ainda contemplagio,
mas modelo funcional de representacdo do
real, representagdo que estd a servico da
vontade de senhorio deste. O saber 16gico-
matematico constitui a infraestrutura de
que a razao se serve para exercer o poderio
sobre o real. O grau de rigor das ciéncias ¢é
medido segundo a sua capacidade de
formalizacao légico-matematica: de
quantificagao, de mensuraciao, de calculo,
de funcionalizacao e de sistematizagdo. A
técnica aparece como nao sendo
simplesmente aplicagao da ciéncia, mas
como sendo a sua intencao mais intima e
fundamental, bem como a lei que rege a
concepgaio do método, a dinamica da
pesquisa, a constru¢ao do conhecimento,
conhecimento que ¢é, cada vez mais,
concebido como “know-how”.

A técnica é o a priori da ciéncia moderna
(¢ HEIDEGGER, 1994: 16-19). A ciéncia
¢ técnica nao por aplicar seus conhecimentos
ou resultados na configuracao das diversas
tecnologias. Também ndo ¢é técnica por usar
das tecnologias para alcangar seus
resultados. Ela é técnica em si mesma,
desde o seu fundamento, na sua intencao
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mais {ntima, em sua Otica mesma € No
modo como ela instala o mundo. Seu saber
¢ poder, consiste em explorar o real em
todas as suas dimensoes, trazendo a
descoberto tudo o que pode ser objetivado
e funcionalizado. Ja no seu modo de se
autoconstituir, a ciéncia é técnica. Ela é um
modo de instalar mundo na terra. Ela é um
processo metddico de organizagio da
pesquisa. Os diversos elementos do
método cientifico se articulam como
momentos funcionais e dispositivos de
uma infinita produ¢ao de conhecimento. A
ciéncia ¢é instituida a partir dos
direcionamentos da investigagdo. A
investigacdo tem como escopo explicar o
real. Explicar ¢ trazer o desconhecido para
o ambito do conhecido. A investigacao
previamente prepara para si mesma e
autorregula as condi¢bes de toda a
explicagio. Em marcha, ela constréi e
desconstroi as concatenagdes explicativas.
Ciéncia ¢ artificio. O saber-poder da
ciéncia esta a servico da factibilidade, da
instrumentalizacao, da funcionalizaciao, da
sistematizacao de todo o real. Por meio
deste processo técnico, tudo é proposto,
exposto, disposto; tudo ¢é reunido na Otica
da disponibilidade de uma produciao que
compoe todas as coisas, transformando-as
em recursos. A ciéncia se mostra assim
como um grande agenciamento e
empreendimento funcionalizante e
sistematizador de todos os recursos da
natureza e da historia, do mundo objetivo e
do mundo subjetivo.

Duas tendéncias contemporaneas
demonstram que este processo caminha para
um paroxismo desta vontade de produg¢ao
enquanto vontade de controle do controle.
Sao as tendéncias da automacio e da
informatizacdo. A automacao mostra a
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tendéncia da maquina de se tornar um
sistema funcional autbnomo, de se tornar
um ser em si e por si. Trata-se de almejar
que a maquina seja um sistema que se
autorregule, que se autogere, que se
autossustente. Se, de um lado, hoje, tende-
se a pensar a esséncia do organismo
biolégico como uma maquina, por outro
lado, também, tende-se a pensar o
funcionamento da maquina como um
organismo automatico. Se, de um lado,
tende-se a pensar o pensar humano como
resultado da instrumentagdo fisioldgica,
como um produto do cérebro e do sistema
nervoso, por outro lado, tende-se a pensar
as possibilidades de autogestio das
maquinas como uma espécie de inteligéncia
artificial. Deste modo, a era dos robods
deixa de ser algo de ficgdo cientifica e passa
a ser uma possibilidade viavel e até uma
realidade incipiente.

Ciéncia-e-técnica se desdobram, entio,
como realizagdo do projeto desta vontade
de producdo totalizadora, que ¢, ainda,
uma vontade de controle do controle de
tudo, uma vontade de organizagao
funcional tanto da natureza (terra e céu)
quanto do mundo (humano, histérico)
transformado em “sociedade”, com seus
componentes econdomicos, politicos e
culturais. A servico desta vontade de
sistema estdo tanto as ciéncias formais,
quanto as ciéncias materiais. As ciéncias
formais sdo aquelas que devem produzir o
carater sistematico de todo o
conhecimento: a légica (transformada em
logistica), a matematica, a cibernética, a
teoria dos sistemas, a teoria da informacao,
a teoria dos jogos. As ciéncias materiais sao
aquelas que diao contetido a estruturagao
dos sistemas, ou seja, as demais ciéncias
compreendidas em seus empenhos e
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desempenhos de compreender e
interpretar o real para poder transforma-lo.
No século XX, portanto, a racionalidade
do homem enquanto sujeito no sentido de
agente-social encontra nas ciéncias formais
a infraestrutura da razdo que permite o
controle de todo o controle do real no
processo da produgao total. Estas ciéncias,
por sua vez, transformam a linguagem num
intercambio de informacgdes.

Na verdade, a compreensio técnica-
instrumental da linguagem ja vigora de ha
muito no ocidente. Essa compreensio se
articula nos diversos modos de se
determinar o que ¢é a linguagem, todos
aparentemente 6bvios. Mas neste 6ébvio se
esconde o que ¢é mais digno de ser
questionado: a referéncia de ser entre o
homem e o Ser na linguagem, questao que
nao pode ser colocada nos limites deste
trabalho. Sejam dadas, entdao, algumas
indicagées sobre esta compreensiao
instrumental-técnica da linguagem. Em
primeiro lugar, compreende-se a linguagem
como uma capacidade, como uma
atividade e¢ como um empenho e
desempenho do homem. Em segundo
lugar, compreende-se a linguagem como
acionamento dos 6rgaos de verbalizagdo e
de audi¢do. Em terceiro, compreende-se a
linguagem como expressio e como
comunicacao de pensamentos e de
movimentos direcionados do sentimento a
servico do entendimento. Em quarto,
compreende-se a linguagem como um
representar e apresentar do real e do irreal.
Na era da tecnologia da informagao, essa
perspectiva instrumental-técnica da
linguagem ¢é desdobrada em toda a sua
envergadura. E ela se desenvolve a partir
de uma afinidade intrinseca com uma
compreensio da linguagem também
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determinada pela légica. A compreensiao
técnica da linguagem a encara como
informagao. A linguagem passa a ser um
recurso de informacio, a servico da
informatizacao, isto ¢é, do controle de
todos os processos de realizagdo do real. A
informatizacdo nao ¢ um resultado da
informatica. A informatica é que ¢ uma
concrecao da informatizacio. A
informatizagao ¢é entendida aqui como um
processo metafisico dominante em nossa
época, que ¢ a era da técnica.

Na informatizacio ¢ por ela, o poder de
organizacao da Histdria do Ocidente se
torna planetario. A dicotomia de teoria e
pritica, de mundo paciente dos objetos e
mundo agente dos cérebros vai  sendo
superada numa composigao absorvente. Por
ela se complementam, numa equivaléncia de
constituicdo reciproca, o sujeito e o objeto, o
espirito e a matéria, a informagdo e o
conhecimento, o mundo dos cérebros e o
mundo das coisas [...] Sendo um verbo de
esséncia, informatigar nos precipita na
avalanche de wum  poder historico de
realizacdo. Por isso ndo indica
primordialmente o processamento antomatico
de conjunturas, mas um processo autocratico
de estruturacao, que tudo aplana, tudo
controla, tudo contrai numa composigao
onipotente. A terra e o mundo, a bistria e a
natureza, o Ser ¢ o nada se reduzgem a
componentes de compatibilidade nniversal. A
informatizacdo ¢ uma voracidade estrutural
em que todas as coisas, todas as cansas e
todos os wvalores sdo acolhidos, sao
defendidos, sao promovidos, mas ao mesmo
tempo perdem sua liberdade e fenecem em
sua criatividade (LLEAO, 20713:
191-192).
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O que acontece com a linguagem na era da
técnica? Como se desdobra a concepgao da
linguagem enquanto informagior A
linguagem (/dgos) era, para os gregos,
determinada a partir do dizer. O dizer era
compreendido a partir do mostrar: deixar e
fazer ver, deixar e fazer ouvir e, assim,
trazer a luz o que se da como presenga ou
auséncia. Dessa designagao da linguagem a
partir do mostrar advém o fato de que o
falar enquanto dizer e mostrar da sinais,
recorre a sinais. O sinalizar passa a ser
entendido como andncio e noticia sobre
algo, que por si mesmo nao se mostra. A
sinalizagdo é produzida e providenciada a
medida que ¢é estabelecida através de uma
combinacio, de um estabelecimento de
comum acordo. Esse estabelecimento diz o
que, a cada vez, o sinal deve significar. A
linguagem passa a sinalizar, entdo, a partir
de codigos. Essa sinalizagao e codificagao
da linguagem pode sofrer um processo de
extrema abstracio, como no caso, por
exemplo, do coédigo Morse ou dos
computadores. O importante é que o sinal
seja univoco e que a linguagem codificada
possa ser submetida ao calculo légico. Essa
condi¢ao da linguagem permite uma
comunicagao segura e rapida. Univocidade,
seguranca e rapidez caracterizam essa
comunicagao técnica. A linguagem se
transformou em informacao. A comunicacao
em transmissao de informacgdes. A
aprendizagem em retroalimentacio de
informagoes. A retroalimentacao encontra-
se a servico do controle exercido pela
sociedade do conhecimento. A vida passa a
ser regida a partit do conhecimento,
entendido como know-how e desenvolvido
através do controle sistematico das
informagdes. A linguagem ja nao ¢
somente um apanagio do homem, mas
também das maquinas produzidas pelo
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homem. A informatizacio controla tanto a
linguagem dos homens quanto a linguagem
das maquinas. A linguagem artificial ¢é
tomada como o modelo ideal de
linguagem. Comparada a linguagem natural
ou tradicional (aquela que nos é propria
segundo a nossa constituicao de ser e que
nos ¢ dada desde o principio), a linguagem
artificial se mostra muito mais eficiente. Se
se clege a eficiéncia e a utilidade como
critério ultimo da verdade da linguagem,
entdo encara-se COmMO Progresso a
superacao das imperfeicdes da linguagem
natural ou tradicional através da linguagem
artificial (¢ HEIDEGGER, 1989: 20-28).

O paroxismo da vontade de dominagio
técnica de tudo, atuante na informatizacao, é
alcancado ultimamente na sociedade em
rede e na cultura do Virtual. Com o
advento da sociedade em rede a técnica
definitivamente deixa de ser um fator entre
outros da organizacio da convivéncia
humana, uma intermediacio entre o homem
e a natureza. A técnica ja nao é algo que se
integra a posteriori numa sociedade nao
técnica. Ela passa a reger toda a
socialidade, passa a ser o fator dominante
de todos os demais fatores. Ou ela absorve
ou ela exclui toda realidade que lhe ¢
heterogénea, seja a realidade de um real
natural, seja a realidade de um real cultural,
seja fisico ou bioldgico, seja simbodlico ou
histérico. No movimento de expansao
planetaria do sistema da técnica tudo e
todos siao absorvidos, tornando-se
elementos funcionais. Cada integrante do
sistema vale pelo que vale sua
funcionalidade: o seu wvalor, a sua
significacio ou importancia ¢ dada funcio
que lhe confere o todo do sistema. A
utilidade passa a ser o critério dominante
da valorizagdo do que quer que seja. O
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nao-util é nivelado ao inatil.  Além disso,
tudo esta ligado funcionalmente a tudo.
Tudo repercute e reverbera em tudo. Ao
mesmo tempo, o todo estd presente em
cada parte integrante, em cada elemento,
em cada funcdo, em cada desempenho. O
sistema rege a si mesmo, se retroalimenta e
se autorregula, continuamente. O sistema
se faz onipresente e simultaneo. O sistema
¢ tudo. O resultado ¢ um mundo
tecnolégico planetario, interligado, com
estreitas relagdes econdmicas, politicas e
sociais. Homens e coisas, instrumentos e
artefatos, maquinas e dispositivos,
simbolos e valores, tudo é absorvido no
sistema. Tudo e todos se tornam fios de
uma rede mundial. Tudo e todos sio
interdependentes. Somente o sistema técnico
¢ que é auténomo, por ser dotado de
principios e de leis préprios, e de uma
dinamica que se autogere e se autorregula.
O sistema técnico total, que absorve em si
natureza e cultura, integrando funcionalmente
mecanismos econdémicos, instituicdes
sociais, aparelhos politicos, criagoes
artisticas, simbolos e mensagens religiosas,
conhecimento cientifico, transforma tudo
em meio e nio se submete a nenhum
fim nao técnico. O progresso e o
desenvolvimento técnico se move em vista
de metas que sdao, também elas,
estabelecidas sob um ocular técnico,
pragmatico, utilitario. O reino dos fins
(éticos, espirituais) ¢ absorvido ou excluido
pelo reino dos meios (o sistema e sua visao
funcional, instrumental, utilitaria). Todo o
sentido que transcende o ser instrumental é
negado.

A cultura do virtual cresce nesta sociedade
de rede (4. LEAO, 2013: 219-228). As
técnicas virtuais processam os recursos da
imagem e do som a servi¢o da linguagem
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transformada em meio de informacio e de
comunicacio na sociedade de rede. De um
ponto de vista ontico, o virtual é um modo
de ser 20 lado do real e do atual. Mas, na
destinagdo ontolégica, metafisica, da
técnica, o virtual pretende ser um grau
superlativo de dominag¢do, um modo
eminente de controlar o real, e,
consequentemente, o atual. E esta
pretensao se impde no sentido de um
controle légico das linguas tradicionais e
técnicas, com suas sintaxes e semanticas,
nos processos de comunicacio e
informagao. A questao é, primeiramente, se
esta pretensio pode ser cumprida. Nio
somente porque o virtual ¢ uma simulagao
do real, ou, na melhor das hipdteses ¢, ele
mesmo, uma realizacio do real, mas
também porque a pretensio de onipoténcia
insita na vontade do sistema esta destinada
a se embater sempre de novo no
descontrole do que transcende o técnico,
como o poético, o reino da liberdade e dos
tins, o reino da gratuidade e do mistério.

Sob o ocular da vontade de sistema, a realidade
do real se transmuta radicalmente. No inicio
da modernidade, a realidade do real passou
a vigorar como a objetualidade e a
objetividade do objeto. No fim da
modernidade, a realidade do real, wvale
dizer, a objetualidade e objetividade do
objeto, foi transformada em disponibilidade
do recurso. Por toda a parte do sistema, em
cada funcionamento de cada elemento, em
cada empenho e desempenho, segue-se a
lei do controle condutor e do
asseguramento da subsisténcia. O homem
se torna aquele ente que desvela o real
como o que estd a disposicao para um
posicao exploratoria. Todo o real se torna
reserva disponivel para uma exploragao.
Tudo é medido e avaliado em vista do
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controle e do autoasseguramento da
subsisténcia por meio da produgao.

Trata-se de uma producao total e
totalizadora, que quer se assenhorear de
tudo, transformar tudo, recriar tudo. O
empenho produtivo totalizador visa
sempre mais obter a concretizacio de
novas possibilidades e alcancar a superagao
de todo os limites. Tanto natureza quanto
historia, tanto objetividade quanto
subjetividade, sdo compostos na totalizagao
do sistema, que, no entanto, nao esta
pronto, mas em devir, em processo e
progresso. O direcionamento deste
progresso ¢ duplo: vai tanto na direcao da
objetividade, no esfor¢o de submeter a
terra (natureza) ao mundo (instalagiao
humana), subsumindo matérias e energias,
em vista da producdo de artefatos e
dispositivos, em diversos niveis, do
mecanico ao microeletronico. Vai também
na dire¢do da subjetividade: subsume os
cérebros e suas capacidades de produzir
informagbes. Da composi¢ao deste dois
polos advém a produgio dos artefatos
cibernéticos e microeletronicos, com suas
tendéncias a automacio.

Resulta dai o carater ambivalente da
subjetividade. Por um lado, a subjetividade
parece se apoderar e se assenhorar do real
no seu todo por meio do império
planetario da técnica. Ela, com efeito, se
torna a medida de todas as coisas. Estende-
se, assim, um processo de divinizagio do
homem e de antropomotfizagao de tudo, pela
humanizacio de todo o sentido. Com
efeito, tudo ¢ medido segundo a medida do
poder da subjetividade e o seu interesse
funcional, equacionando-se o real efetivo
com o eficiente e eficaz. Tudo é valorizado
segundo a perspectiva do poder de
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dominacao e de controle humano sobre
todas as coisas. Por outro lado, a propria
subjetividade humana ¢é objetivada,
funcionalizada e coisificada, enfim, é
processada como como insumo ou recurso,
a servi¢o da producao enquanto causagao e
efetivagdo, ou seja, enquanto produc¢ao de
resultados e efeitos, julgados uteis para o
progresso, ou seja, para a subjugacio da
terra e da vida por meio do mundo técnico.

Se, por um lado, a histéria é experimentada
como um infinito progresso e como palco
da demonstracio de poder do homem; se,
deste mesmo lado, a retdrica iluminista
sauda as conquistas socioculturais da
racionalidade, na afirmagdo da dignidade do
homem e de seus direitos fundamentais; por
outro lado, a luz diafana desta metafisica da
subjetividade e de seus humanismos traz
consigo nao poucas sombras de
desumanizacio. De fato, em sua
compreensao técnica do todo, o homem se
encara cada vez mais como um recurso
disponivel para a efetivagdio do progresso
infinito. E nesta perspectiva de realizagdao
do progresso infinito que ele envida todos
os esforcos de autoproduzir-se, desde o
nivel elementar da sua corporeidade e da
sua vitalidade animica até o nivel do
espirito e de suas objetivagoes em forma de
produgdes culturais. Mas, em nome deste
progresso, desfazem-se os limites
constitutivos de seu modo de ser. Cada vez
mais se desfaz a diferenciacdo e se processa a
identificagdo, por um lado, de homem e
animal, por outro, de homem e maquina.
Engenharia genética, nanotecnologia,
automacdao e robotizacdo testemunham
este processo.

A questao que emerge com todas as crises
inerentes a este processo (crise ecoldgica,
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crise economica, crise civilizatoria, etc.) €
se este homem tecnolégico ndo esta
repetindo o destino de Midas, em que a
satisfacado do desejo de onipoténcia
transforma a promessa da felicidade em
infelicidade e faz da esperanca desespero.
A questio é se as promessas da
onipoténcia contidas na vontade do
sistema, enquanto vontade de poder e
vontade de vontade, nao ¢ uma pretensao
inviavel, uma grande armacao transcendental,
uma espécie de caixa de Pandora metafisica.
Algumas contradi¢des do mundo
contemporaneo parecem justificar levantar
esta questdo. Justamente quando
celebravamos o triunfo da racionalidade
cientifica, da civilizagao tecnoldgica e dos
seus humanismos, emergiu no palco da
histéria a mais triste barbarie, e o
irracionalismo mais selvagem; justamente
quando as ideologias pareciam prometer
aos seres humanos a libertacao de todas as
opressoes, instalaram-se os regimes
fascistas de direita e de esquerda,
suprimindo toda liberdade dos individuos
em nome da sociedade e do Estado;
justamente quando, na politica, o poder se
totalizou e se tornou providéncia universal,
alargando os seus tentaculos sobre toda a
vida e sobre todos os niveis do viver, no
biolégico, no econdémico e no social, ela se
esvaziou de sentido, e, ao desaparecer a
forca do direito, ficou apenas o direito da
forca; justamente quando parecfamos
desenvolver os melhores sistemas de
seguranca em todos os campos da vida, a
violéncia deixou de ser atos e passou a ser
estado continuo; justamente quando as
maquinas nos libertaram das fatigas do
trabalho, o estresse tomou conta dos que
trabalham e o processo de desemprego de
grande parte da populacio se acelerou;
justamente quando aumentou a capacidade
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de produgao de bens e de servigos, um
maior numero de gente foi excluida da
mesma producao e do consumo;
justamente quando o dominio da terra
chegou a proporg¢oes gigantescas, o planeta
comecou a dar sinais de exaustio e de
limitagao; justamente quando a pedagogia
pareceu se emancipar e desenvolver
sistemas tedricos e praticos mais refinados,
a juventude tornou-se ainda mais fragil e
vitima facil da sociedade de consumo e do
fascinio das drogas.

V A virada do esquecimento para a
recordagdo da proveniéncia histérico-
ontoldgica da técnica

O que ficou esquecido nesta historia
ontolégica da técnica? Nio foi justamente
a sua proveniéncia? Voltando ao inicio de
nossa reflexdo sobre a fchne dos gregos,
podemos pressentir algo do que ficou
encoberto na imposicao da verdade da
técnica como a unica e exclusiva forma de
descobrimento do real e de desvelamento
da realidade. Talvez tenha ficado
encoberto, justamente e antes de tudo, este
carater de verdade da técnica. Ha nela um
ela de tudo descobrir e explorar. Ela
ilumina o real com sua luz apolinea. Mas, o
que ¢ do mistério, do encoberto, do
hermético? Ela avalia tudo segundo um
critério funcional, instrumental, utilitario,
pragmatico. O que ¢é do mistério da
gratuidade e da gratuidade do mistério? Ela
pretende controlar o controle de tudo.
Mas, o que ¢ da surpresa, da espera do
inesperado? FEla transforma a linguagem
em informagao. Mas, o que ¢ do siléncio?
O que ¢ da Linguagem, que se mostra, mas
nio se deixa dizer? Ela s6 reconhece o ser
do ente enquanto o disponivel para o
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asseguramento da subsisténcia. Mas, o que
¢ do Nada do Ser (a diferenca ontolégica
de ser e ente) enquanto Evento-
apropriador? Ela s6 se atém ao necessario
enquanto util. Mas, o que ¢ da necessidade
do desnecessario, da liberdade do espirito?
Em segundo lugar, no esquecimento do
esquecimento, que vigora na regéncia da
técnica, se esconde a esséncia inventiva do
homem. Por essa esséncia inventiva, o
homem pode superar a compulsao da
replicagio monétona da produtividade
utilitaria e pragmatica, obcecada pela
seguran¢a da subsisténcia, que ¢
ameagadora para o homem e para os
viventes de Gaia, reencontrando-se num
fazer cujo poder estd a servico da
criatividade da arte e da concriatividade
com a natureza e possibilita um outro
modo de habitar do homem na Terra e,
por conseguinte, uma outra ecologia.
Neste sentido, a proveniéncia histérica e
ontolégica da técnica presenteia 0 homem
com a recordacio de sua esséncia de
cuidado, recorda-lhe que, mais do que
senhor do ente, ele é chamado a ser o
pastor do Ser, aquele que ¢ solicitado pelo
apelo:  meléta 1o pan (Cuida do Todo:
Periandro). Em terceiro lugar, encobre-se
na regéncia da técnica, a vigéncia de sua
esséncia poética. Toda a técnica ¢
produgao, isto ¢, um saber produtor e uma
producao sapiente. A proveniéncia
histérica e ontolégica da técnica nos
recorda que a esséncia poética de toda a
arte, bem como da natureza, é conducio e
consumacao. Conducao do nio-ser ao set,
da ndo-presenga a presenga, da nao-
vigéncia a vigéncia, do encobrimento ao
desencobrimento. Esta conducao, que esta
na origem da producdo, nao ¢é ela mesma
produzida pelo homem. Qui¢d o homem,
recordando-se do que ficou esquecido no
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modo de ser metafisico da técnica, se
atenha a esséncia da técnica no modo de
um relacionamento livre. Pois ser homem
implica libertar-se sempre de novo para a
liberdade da verdade. A recordacio da
vigéncia poética que sustenta a regéncia da
técnica celebra a dadiva do mistério do Ser,
e assim, possibilita a0 homem o encontro
com a fonte de toda a criacio. E neste
sentido que, no dizer de Heidegger, pensar
[denken] ¢ o mesmo que agradecer [danken).
Terminemos, pois, esta reflexdo com as
palavras do pensador em cujo pensamento
se da a virada do esquecimento para a
recordagio do mistério do ser, e, por
conseguinte, de sua comemoragao e
agradecimento.

Pois agradecer |danken] e pensar
[denken]| #ndo sao apenas a mesma
palavra, sdo também a mesma  coisa.
Agradecer ¢ pensar no sentido de pensar a
partir de |an-denken)|, um pensamento
que nao remonta ao ji passado [das
Vergangene| mas ao vigente ainda na
concentragio de sen vigor [das
Gewesene|, ist0 ¢, ao que recolhido ainda
perdura na obra da Verdade e nos
determina [...]. A originalidade do pensar
nao estd em descobrir “novos” pensamentos.
A originalidade pripria do pensar esti na

forca de  se acolherem  pensamentos  jd
pensados, de se aturar o que se acolbe, e se
desenvolver o gue se atura no recondito de
sua intimidade. E entio que brota a
paixao pripria do pensamento, a paixao do
“Sniitil”. E entio que oresce a compreensio,
de que wum pensamento 5o ¢ verdadeiro
pensamento, quando nao necessitar ser itil
nem precisar comparar-se com a utilidade.

Sd  quando uma paixiao assim  tiver
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despertado, é que se poderd talvez conseguir LEAO, E. C. Filosofia Contemporinea.
por algum tempo ater-se ao caminho e vir a Teresopolis-R]: Daimon., 2013.

ser o que se chama de precursor. Refiro-me

ao pre-cursor, ndo ao antecessor mas a

quem antecipa na antecedéncia, sem que se
note (HEIDEGGER, 1977: 330-331).
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