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Resumo: Pretendo apresentar uma versao
para o portugués da Introducio ao Jornal
Critico de Filosofia, texto de autoria de Hegel
e Schelling. A versao traduzida é antecedida
por uma introdugao geral na qual procuro
esclarecer, em linhas gerais, o contexto
intelectual e biografico no qual o texto surgiu
(1), o significado geral da nocdo de
Unphilosophie, a cuja critica se dirige o
esforco do Jornal (2); e, finalmente, o
argumento perseguido pelo texto (3).
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“On the Essence of Philosophical
Criticism generally", by G.W.F Hegel
and F. W. J. Schelling: translation and

introduction

Abstract: 1 propose here a Portuguese
version of the introduction to the Critical
Journal of Philosophy, written by Hegel and
Schelling. The translated version is
accompanied by an introduction in which I
explain the intellectual and biographical
context of Hegel’s collaboration with
Schelling (1), the meaning of Unphilosophie,
whose critique the authors are aiming at (2),
and finally the general argument structured by
the Jounal’s Introduction (3).



“Sobre a Esséncia da Critica Filoséfica em geral”, de G.\W.F Hegel e EW.J. Schelling:

introducio e traducio

O texto cuja tradugdo, ainda em carater
experimental, se apresenta mais adiante, é
um documento interessante para aqueles
que estudam o desenvolvimento do
sistema hegeliano, bem como as linhas de
forca constitutivas do idealismo alemio
pos-kantiano. Trata-se do artigo introdutério
ao primeiro volume, surgido em Janeiro de
1802, do Kritisches Journal der Philosophie,
organizado e escrito por G.W.F Hegel ¢ E
W. J. Schelling. Gostaria de promover o
acesso do leitor ao texto ora apresentado
em portugués recordando, sobretudo a
partir da perspectiva do desenvolvimento e
gradual formulagdo por Hegel de seu
ponto de vista filoséfico, o contexto
intelectual-biografico desse texto introdutério
(1), o horizonte conceitual ao qual ele se
refere (2) e, finalmente, seu desdobramento
tematico (3).

1.

O texto em pauta surgiu num contexto
intelectual e biografico particularmente
interessante e importante para a filosofia
classica alema. O Jornal Critico de Filosofia é
fruto da colaboracio entre Hegel e
Schelling por consequéncia da mudanga de
Hegel em 1800 de Frankfurt, onde vivera
como preceptor, para Jena, onde morava
Schelling ¢ um dos mais importantes,
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sendo o mais importante, centro cultural da
Alemanha na época. Embora Fichte tivesse
deixado Jena um pouco antes da chegada de
Hegel, em razao do dramatico Atheismusstreit,
a atmosfera intelectual e cultural era ainda
fortemente influenciada pela reconfiguragao
do projeto da filosofia transcendental
imposta pelo pensamento de Fichte entre
1794 e 1798, época em que algumas de
suas mais marcantes obras foram publicadas
e escritas. Ainda que Fichte fosse uma
figura bastante sedutora e determinante nas
reflexoes filosoficas, é imperativo reconhecer
que a efervescéncia cultural de Jena se devia
também a influéncia de Schelling, dos
irmaos Schlegel e, como nao fazer notar,
de Goethe e de Schiller.

Do ponto de vista da biografia intelectual
dos principais filésofos constitutivos desse
panorama cultural, o Jornal Critico de
Filosofia surgiu no contexto de um
afastamento tedrico de Schelling com
respeito ao quadro categorial que marca o
idealismo de Fichte, em relagio ao qual o
ptimeiro valia, sobretudo para os contemporaneos,
como um discpulo. E digno de nota e
importante para a percepcao do texto
abaixo no contexto da formacio intelectual
de Hegel que ele tenha assumido, em certo
sentido, para a opinido publica da época,
em relacdo a Schelling o papel de discipulo
que este supostamente tinha em relagao a
Fichte. Como bem mostra Jaeschke, tal
hierarquia ¢ evidenciada também por
minucias nada despreziveis, como a relagdo
de Schelling com o editor do Jornal Critico
de Filosofia (JAESCHKE, 2010: 19), bem
como uma disposi¢ao grafica dos autores
nao condizente com a ordem alfabética
(JAESCHKE, 2010: 129). Apesar disso, a
intencao fundamental de colaboracio ¢
demonstrada quer pelo fato de nio
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referirem os artigos a um autor especifico
— apesar de a autoria especifica dos ensaios
extensos permanecet, até hoje, relativamente
incontroversa —, quer pela orientagiao
consideravelmente critica e reformuladora
em relacio a filosofia de Fichte, a qual
perpassa de um modo ou de outro todos
0s textos.

O Jornal Critico de Filosofia torna mais
evidente e institucional a colaboracao entre
Schelling e Hegel, uma colaboracio que ja
se insinuava e pronunciava naquele que foi
o primeiro trabalho de Hegel a encontrar
publicagao, o ensaio Differenz des Fichteschen
und Schellingschen Systemr der Philosophie. A
institucionalizacao dessa colaboracao, no
entanto, a qual data, ainda que informalmente,
dos anos de convivéncia no Tibinger Stiff, é
resultante, como sabemos hoje a partir de
uma reconstrucao histérica da formacio
do ambiente intelectual jenense, da
frustracao de algumas tentativas de instituir
um 6rgao de expressao e divulgacao filosofica
especifico as discussoes contemporaneas em
torno da heran¢a kantiana. “Depois que
falharam os varios planos anteriores para
uma revista comum a Fichte, Schelling e
aos irmaos Schlegel, ou mesmo com a
colaboragdao de Goethe e Schiller, Schelling
e Hegel se tornam, neste novo projeto, os
unicos editores; e, depois da declinagao de August
Wilhelm Schlegel e de Scheleiermacher, tornaram-se
também os tnicos autores” (JAESCHKE, 2010: 20)

EY NC ND

2.

Penso que a melhor maneira de caracterizar
o sentido geral da introducao ao Jornal
Critico de Filosofia é apelar a um  conceito
recorrente em sua argumentagao e reincidente
também na Differenzschrift, bem como nos
ensaios que constituem o primeiro volume,
de Janeiro de 1802, ¢ no segundo volume,
de Marco de 1802, o qual contém dois extensos
textos de Hegel, que sio particularmente
importantes para seu desenvolvimento
filosofico:  Glanben und Wissen e Uber die
wissenschaftlichen  Behandlungsarten des Naturrechts.
Eu me referia ao conceito de Unphilosophie
(HEGEL, 1970, 2, 133, 169, 170, 173, 178,
185, 213, 320), ou seja, a nao-filosofia, o
ponto de vista filoséfico contra o qual, em
geral, voltam-se os esforcos de Hegel e
Schelling, especificamente nessa sua fase de
aparente ou profunda cooperagio!. Gostatia
de discutir rapidamente esse conceito, para
entdo passar a um delineamento geral dos
temas da introdugao.

Ao término do periodo de Frankfurt,
Hegel menciona que a “elevagio do ser
humano, niao do finito ao infinito — pois
estes sio somente produtos da simples
reflexdo, e como tais sua separacio ¢
absoluta —, mas antes da vida finita a vida
infinita, ¢ a religizo.” (HEGEL, 1970, 1,
421) A diferenca fundamental entre a
concepeao hegeliana esbogada no Systensfragment
e o programa a set desenvolvido em Jena ¢é a
compreensao de que somente a filosofia

I H4 que se chamar a atencdo para o fato de que Hegel faz uma modulacdo da Unphilosophie para
compreender seus efeitos na filosofia pratica em termos de Unsittlichkeit (HEGEL, 1970, 2, 463).
Outrossim, digna de nota ¢ a dupla ocorréncia do conceito de Unphilosophie no antincio (Ankiindigung)
do Jornal Critico de Filosofia, onde esta ¢ vista como um ponto de vista que, incapaz de se algar a
totalidade viva, acaba possuindo apenas um carater negativo, tornando-se com isso incapaz de atuar na
formagdo da vida universal e singular dos seres humanos, bem como no restabelecimento da antiga
grandeza (die Bildung des allgemeinen und einzelnen Lebens der Menschen und Herstellung der alten

Gréfe) (HEGEL, 1970, 2, 168).
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cabe conduzir a consciéncia do poder
unificador que ¢ a vida absoluta. Isto
implica que as oposi¢cdes da reflexdo sejam
“relativizadas” e mostradas conceitualmente
na sua génese a partir da identidade
absoluta. Se finito e infinito nao podem
estar em absoluta contraposi¢io, o ponto
de vista do sujeito que reflete sobre seu
limite tem de ser assimilado como
momento da manifestacao da vida infinita,
de maneira que a filosofia possa reconstruir
conceitualmente o absoluto como “esta
unidade sintética originaria, isto ¢, uma
unidade que nao tem de ser compreendida
[begriffen] como produto de contrapostos,
mas antes como identidade originaria
verdadeiramente necessaria e absoluta de
contrapostos” (HEGEL, 1970, 2, 305) A
identidade absoluta passa a ser compreendida
como o proprio “principio produtivo” das
oposi¢oes — de saber e ser, de unidade e
multiplicidade, de conceito e intui¢do, e de
sujeito e mundo objetivo — e como
“unidade sintética”, o termo médio de
elementos contrarios. A partir de Jena é a
filosofia que se orienta pela autossuspensao
da finitude na infinitude: “conhecer o
finito é um tal conhecer de uma parte ...
mas na ideia finito e infinito sdo um, e, por
isso, a finitude como tal desapareceu, na
medida em que ela deveria ter verdade e
realidade em si e para si. Contudo, somente
aquilo que nela ¢ negagio ¢ que foi negado e,
assim, posta a verdadeira afirmacao” (HEGEL,
1970, 2, 301)

Tanto em Jena quanto no Systemfragment,
Hegel concebe a filosofia de sua época
como acometida pela oposicao absoluta
entre o que pensa € o que é pensado
(HEGEL, 1970, 1, 423), entre sujeito e
objeto. Assim como no ultimo texto de
Frankfurt, Hegel sustenta em Jena que a
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reflexdo dilacera a absoluta unidade vital
(HEGEL, 1970, 1, 422). “A reflexdo
isolada, enquanto por de contrapostos,
seria um suspender do absoluto. Ela ¢ a
taculdade /Termigen] do ser e da limita¢ao.”
(HEGEL, 1970, 2, 26) O que se modifica
substancialmente entre os dois periodos ¢é
justamente a concep¢ao da verdadeira
filosofia. “Suspender estas oposi¢oes
tornadas firmes é o unico interesse da
razao. Este seu interesse nao tem o sentido
de que ela estivesse, em geral, se pondo
contra a contraposicao e a limitagao.” (HEGEL,
1970, 2, 21) Se a finitude da consciéncia tem
de ser, enquanto ambiente da reflexdao, nao
rechacada, mas acolhida como momento
insuficiente do absoluto, é a propria
reflexdo que tem de ser mostrada em sua
referéncia positiva a reconstru¢ao conceitual
do mesmo: “a reflexdo tem, enquanto
razao, a relaciao ao absoluto e ela somente é
razao através desta relacdo; a reflexdo
nadifica [vernichtet/, nesta medida, a si
mesma e a todo ser e limitado, ao
relaciona-lo ao absoluto. Ao mesmo
tempo, no entanto, justamente por sua
relacio ao absoluto, o limitado tem um
subsistir.” (HEGEL, 1970, 2, 26) O ponto
de vista especulativo supoe a recondugio
da negatividade da reflexdo ao absoluto
enquanto ambiente em que 0s contrapostos
adquirem subsisténcia ¢ na qual tém sua
origem: “a razdo se poe contra a fixagao
absoluta da cisio pelo entendimento, e
tanto mais [se opOe a essa fixagdo|, quanto
os opostos absolutos brotaram eles
mesmos da razao.” (HEGEL, 1970, 2,
21/22). Portanto, é a propria reflexdo que
“toma consciéncia” de si mesma como
poder nadificador das oposi¢oes que ela
propria engendra.
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“A razao se apresenta enquanto forca do
absoluto negativo e, com isso, como negar
absoluto — e, a0 mesmo tempo, como forga
da posicao /Kraft des Setzens| da totalidade
objetiva e subjetiva contrapostas. De uma
vez, ela eleva o entendimento acima dele
mesmo, impele-o, segundo a maneira dele,
a um todo; ela o seduz a produzir uma
totalidade objetiva.” (HEGEL, 1970, 2, 26)
Como “poder nadificante” e “forca da
posicao”, entendimento e razao, negatividade
absoluta e positividade absoluta, a razao
preenche, enquanto reflexdo filoséfica,
aquela pretensao de Hegel presente desde
o Systemfragment. “a vida justamente nao
pode ser considerada somente como
unificacao, relacdo, mas sim tem, ao
mesmo tempo, [de ser considerada] como
contraposicao” (HEGEL, 1970, 1, 422) — e
que reaparece na Differenzschrift com a
clausula da cisao como “fator da vida” (HEGEL,
1970, 2, 21/22); preenchimento que,
juntamente com a transformac¢io da
filosofia implicada em sua revalorizacdo
frente a religido, constitui o genuino bergo
da filosofia especulativa de Hegel. Assim, a
reflexdo filosofica é reconhecida no nivel
epistemolégico como um lado do
conhecimento especulativo, assim como,
no ambito ontolégico, a nao-identidade
obtém seu direito como um lado da
realidade absoluta: “pois a cisao necessaria
¢ um fator da vida, que se forma eternamente
pondo oposigdes, e a totalidade na suprema
vitalidade s6 ¢é possivel através do [sey]
restabelecimento a partir da suprema separagao
[Trennung”” HEGEL, 1970, 2, 21/22)

O deslocamento daquilo que ¢, por
principio, infinito para um processo em
que o infinito deve primeiramente ser
alcancado pela incessante supera¢io do
limite ¢ o sinal, para Hegel, de que na
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filosofia da reflexdao opera sub-repticiamente a
forca do “infinito racional”: o entendimento
nao se satisfaz em permanecer na sua
concep¢ao unilateral de um “ilimitado
limitado” e passa a exigir o acabamento
desta idéia de infinitude. “Todo ser é,
porquanto ele ¢ posto, um contraposto,
condicionado e condicionante. O
entendimento complementa estas suas
limitagoes pela posicio [durch das Setzen]
das limitagdes contrapostas enquanto
[posicao] das condi¢oes. Estas carecem da
mesma complementagao, e a tarefa dele se
amplia a [tarefa] infinita.” (HEGEL, 1970
2, 26) Para Hegel, esta contradi¢cao maior a
que ¢ levada a reflexdo se deve justamente
ao fato de que, em seu ponto de partida
“especulativo”, o entendimento, que no
progresso do sistema procede por
diferenciacoes e pela exclusao de contradi¢des,
foi, antes, “seduzido” pela razdo. A co-
originariedade de razdo e entendimento é o
que fornece a alternativa de refutar a
incognoscibilidade da unidade absoluta
através da autossuspensao da reflexdao
como razao. A filosofia, enquanto produto
da razao, tem de produzir esta unidade
para a consciéncia, a qual se vé amarrada as
oposicoes reflexivas, de maneira que a
propria razao se torna o sistema abrangente
de conceitos e principios que, embora
contraditérios para o entendimento, sio
sempre considerados tanto em relacio ao
seu oposto, quanto em sua relagdo com o
sistema como um todo, ou seja, como
expressoes da unidade absoluta.

Hegel pretende uma critica imanente a
filosofia da reflexdo, a negacao da reflexdo
com vistas a torna-la fiel ao principio
genuinamente especulativo da unidade
absoluta do sujeito e do objeto. A reflexao
se torna um Instrument des Philosophierens
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justamente porque permite pensar
“especulativamente’ cada oposicao da reflexao
em face da unidade absoluta. Decomposta em
suas fungdes, a especulacio ¢ reflexdo, mas
também intuicdo transcendental, consciéncia
imediata da unidade de contrapostos,
unificacio do subjetivo e objetivo.
Enquanto autossuspensao do entendimento
pela fixacao simultainea dos contrapostos
em sua subsisténcia para si (HEGEL, 1970,
2, 27), a reflexdo levada ao paroxismo, o
conhecimento filoséfico revela seu lado
positivo como intui¢iao transcendental, na
qual todas as oposi¢oes sao nadificadas e a
identidade emerge em seu carater positivo.
Para Hegel, ndo ha verdadeira filosofia sem
a intuicdo transcendental, mas somente
Unphilosophie (HEGEL, 1970, 2, 320). O
ponto-chave para a compreensio de toda a
critica hegeliana a Kant e Fichte durante o

petiodo de Jena — e especialmente da
critica ao “formalismo do entendimento
pratico” — ¢é a nog¢ao de um filosofar

formal, isto é, aquele que, procedendo sem
intuicao transcendental da identidade
originaria e absoluta, permanece enredado
em uma oposi¢ao irreconciliavel entre ser e

pensar?.

3.

Nio desejo aqui absolutamente dar a
impressao ao leitor de que os temas desse
curto texto estejam exauridos. Justamente
o contrario corresponderia mais a verdade,
pois cada lance argumentativo que constitui a

Introducao ao Jornal Critico de Filosofia poderia
ser facilmente referido aos desenvolvimentos
concomitantes e posteriores, tanto de Hegel
quanto de Schelling. Na presente ocasido,
desejo apenas articular sua tese mais geral,
reconhecendo, antes, uma dificuldade, ja
apontada pela pesquisa especializada, no
tratamento desse texto. “Enquanto os
tratados mais extensos se deixam, com as
devidas restri¢oes, atribuir a um dos dois
autores, a Introdugio nao permite nenhuma
atribui¢ao definitiva.” (JAESCHKE, 2010:
130)

A despeito disso e da tendéncia, também
apontada por Jaeschke, de encontrar
formulacbes marcante e estilisticamente
passiveis de atribuicdo a um dos dois
filésofos em pauta, creio poder introduzir a
leitura desse documento articulando sua
tese mais geral. O texto parte do
estabelecimento daquilo que figuraria
como condi¢ao ultima de possibilidade dos
esforcos envidados pela colaboracio que
pretendiam, a saber: aquilo que poderia
tornar objetiva a avaliagio critica das
posicdes filoséficas disponiveis naqueles
anos de contundente disputa pelo espélio
kantiano, bem como pelo sentido geral da
guinada epistemolégica na filosofia
moderna. A ideia da verdadeira filosofia
devera servir, pensam o0s autores, para a
critica objetivamente valida da nao-
filosofia, em suas diversas expressoes
culturais e conceituais. Depois de criticas
implicitas a posi¢oes talvez passiveis de
reconducio a Jacobi e Reinhold, adversarios

2 «o filosofar sem intui¢io avanca em uma sequéncia sem fim de finitudes, ¢ a passagem do ser ao
conceito e do conceito ao ser ¢ um salto injustificado. Um tal filosofar denomina-se um filosofar formal,
pois coisa, assim como conceito, ¢ cada um para si somente forma do absoluto. Ele pressupde a
destrui¢do da intuigdo transcendental, uma contraposi¢do absoluta de ser e conceito; e se ele fala do
incondicionado, entdo ele mesmo torna isso novamente um formal, talvez na forma de uma idéia, a qual

fosse contraposta ao ser.” (HEGEL, 1970, 2, 42/43)
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também em outros ensaios do Jornal, os
autores passam a um reconhecimento dos
impactos positivos desencadeados pela
atitude cientifica da filosofia de Kant e
Fichte, ainda que esta atitude permaneca
criticavel por sua subserviéncia a uma
mentalidade cientifica e filoséfica advinda
do esfacelemento dualista da totalidade viva
e organica promovido pelo cartesianismo.
Eis por que ha que se encontrar aqui, nessa
tentativa de uma critica da mentalidade
cultural pela via de uma critica aos cumes
da reflexdo filoséfica da época, nao apenas
o tema mais fundamental dos esforcos
metafisicos empreendidos por Hegel ainda
em Jena, mas também, sob o titulo de
“salvacao do que foi limitado” [Rettung des
Beschrankten], a hipétese de uma atuagao
pratica da racionalidade moderna. “Aqui se
insinua ja o pensamento diretivo de F¢ e Saber
de que na exposicao completa da filosofia da
reflexdo e, em geral, da cultura da reflexao da
época, jaz a mediagao historica da verdadeira
filosofia.” JAESCHKE, 2010: 131)
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Introdugdo. Sobre a Esséncia da Critica
Filosofica em geral, e sua Relagdo ao
presente Estado da Filosofia em
particular

G.W.F HEGEL e EW.,J. SCHELLING?

A critica, em qualquer parte da arte ou da
ciéncia que seja exercida, exige um critério
[MafSstab] que, independentemente tanto
daquele que avalia [von demr Beurteilenden]
quanto do que ¢ avaliado [von dem
Beunrteilten], seja extraido nio do fenomeno
[Erscheinnng] singular, nem da particularidade do
sujeito, mas antes do modelo /Urbildjeterno e
imutivel da coisa mesma. Assim como,
através da critica da arte, ndo ¢ primeiramente
criada ou inventada a ideia de belas artes, e
sim [esta] é pura e simplesmente pressuposta
[por aquela], da mesma maneira, na critica
filosofica, a ideia da propria filosofia ¢é
condi¢ao e pressuposicao sem a qual aquela
nio faria sendo dispor [sezen/, por toda a
eternidade, subjetividades contra subjetividades,
mas jamais o absoluto em face do
condicionado.

Ja que a critica filoséfica se diferencia da
critica de arte nao pela avaliagio da

capacidade para a objetividade /Beurteilung
des  Vermigens zur Objektivitit]/, que se
expressa numa obra, mas antes pelo objeto
[Gegenstand] ou pela ideia mesma, que jaz
ao fundamento desse e que ndo pode ser
nenhuma outra do que aquela da proépria
filosofia, entao alguém que quisesse
também contestar a objetividade da mesma
teria (uma vez que, no que diz respeito a
primeira, a critica filoséfica tem em
comum com a critica de arte as mesmas
pretensoes a validade universal) de
sustentar nao a possibilidade de formas
meramente diversas de uma e da mesma /
ideia, mas antes a possibilidade de
filosofias essencialmente diversas e, ainda
assim, igualmente verdadeiras, uma
representacao que, por mais que haja nisso
algo grande a lamentar, niao pode
propriamente ser levada em consideragao.
Que a filosofia seja somente #ma e que
somente possa ser #ma repousa sobre a
tese de que a razdo é apenas wma. B
tampouco pode haver razdes diversas,
tampouco pode haver uma barreira entre a
razao e seu autoconhecimento /Se/bsterkennen]
uma parede em virtude da qual este
[autoconhecimento] pudesse ser uma
diversidade essencial do fenémeno. Pois a
razao, absolutamente considerada, ou seja,
na medida em que se torna objeto de si
mesma no autoconhecimento, tornando-se,
por conseguinte, filosofia, é novamente
somente um e O mesmo e, portando,
completamente o idéntico /das Gleiche].

Uma vez que o fundamento de uma
diversidade na filosofia niao pode ele
mesmo residir na esséncia da mesma, a
qual ¢ pura e simplesmente uma [uUnica], e

3 In: Jornal Critico de Filosofia. Volume 1, Divisio 1, [Janeiro] 1802. Autoria de Hegel, com a

colaboragdo de Schelling.
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também nao na desigualdade da capacidade
[Vermagen] de configurar [gestalten] a ideia
da mesma objetivamente — porquanto, a
saber, considerada filosoficamente, a ideia
¢ ela propria tudo, enquanto a capacidade
de apresenta-la [dargustellen], que se
acrescenta a posse dela, confere a filosofia
somente um outro lado, o qual nao lhe ¢
peculiar; entdo a possibilidade de infinitamente
multiplos e diversos reflexos, dos quais cada
um, posto segundo sua esséncia como
diverso do outro, teria igual direito de se
afirmar contra o outro, poderia resultar
apenas de que, sendo a filosofia determinada
como conhecer do absoluto, este, seja como
Deus ou, sob qualquer outra consideragao,
enquanto natureza, seria pensado em
imével e absoluta contraposi¢io ao
conhecer enquanto [conhecer] subjetivo.

Outrossim, somente desse ponto de vista a
diversidade se suspenderia [aufheben] e seria
aperfeicoada [verbessern]. Pois, sendo o
conhecer representado [vorgestellt) como
algo formal, ele é pensado, em sua relagdo
ao objeto /Gegenstand] como completamente
passivo, e ao sujeito, que deve ser capaz dessa
receptividade /Empfangen] da divindade ou
do intuir [Anschawen] puro e objetivo da
natureza, ¢ exigido que ele se contenha
naquela limitacdo [Beschrinkung] frente a
2/172 toda outra relacio e renuncie a toda
atividade propria, pois por meio disso a
pureza da receptividade seria perturbada.
Através dessa passividade do receber
[Aufnehmen] e da igualdade do objeto aquilo
que ¢ representado como resultado se
tornaria o conhecer do absoluto, ¢ uma
filosofia resultante disso teria de ser, mais
uma vez, tio somente uma e, sob todo
aspecto, a mesma.

Por meio de que a verdade da razao, assim
como a beleza, é apenas wma, a critica
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como ajuizamento [Beurteilung] objetivo é
em geral possivel, e segue de si mesmo que
cla somente tem um sentido para aqueles
nos quais esta presente a ideia de uma ¢ a
mesma filosofia, da mesma forma que
somente pode concernir aquelas obras nas
quais essa ideia se da a conhecer como
[estando] mais ou menos claramente
pronunciada. A tarefa da critica aquelas
obras ¢ completamente perdida para
aqueles que possam prescindir da referida
ideia. Com essa falta da ideia a critica se
enreda no mais das vezes em embaraco,
pois se toda critica é subsun¢io sob a
ideia, entdo, onde esta falta, cessa
necessariamente toda critica, e esta nao
pode conferir a si nenhuma outra relagdo
[Veerhdltnis] imediata [para com o objeto de
critica] a ndo ser a de censura. Porém, na
censura, ela rompe totalmente toda relagao
[Beziehung] daquele em que falta a ideia de
filosofia com aquele a cujo servico ela esta.
Porquanto o reconhecer mutuo /gegenseitige
Anerkennen] se suspende [aufgehoben] com
isso, aparecem apenas duas subjetividades
uma frente a outra. Estas nada tém em
comum uma com a outra €, por Isso,
surgem justamente nisso com um direito
idéntico, e a critica, ao declarar aquilo
sobre o que deve emitir um juizo como
qualquer coisa, menos como filosofia —
porquanto ele realmente nao quer ser nada
a nao ser filosofia — deslocou-se para a
posicilo de algo subjetivo, e seu apotegma
[Ansspruch] aparece como um pronunciamento
unilateral do poder [Machtspruch] — uma
posicao que, ja que seu fazer deve ser
objetivo, contradiz imediatamente sua
esséncia. Seu juizo [Urtei/] ¢ uma apelagao a
ideia de filosofia, a qual, contudo,
porquanto nao seja reconhecida pela
contrapatte, é para esta um tribunal 2/173
estranho [fremder].
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Contra esta rela¢ao da critica, que separa a
filosofia da nio-filosofia, nio constitui
imediatamente nenhuma salvacio ficar de
um dos lados e manter a nao-filosofia do
lado contraposto.

Porque a nao-filosofia se comporta de
maneira negativa frente a filosofia e, por
conseguinte, ndo se pode falar [aqui] de
filosofia, entao nada resta a nio ser narrar
de que maneira o lado negativo se
pronuncia sem admitir o seu ndo-sefr, O
qual, na medida em que possui uma
manifestagao, significa frivolidade. E, uma
vez que nao se pode evitar aquilo que nada
¢ no inicio que, no decurso das coisas,
sempre ¢ cada vez mais apare¢ca COmo
nada, de maneira que possa ser reconhecido
como tal de modo consideravelmente
generalizado, assim a critica reconcilia
[versihnt] através dessa construgao a qual se
deu continuidade, tomando como ponto de
partida a primeira nulidade, novamente
também a incapacidade, a qual ndo pode
ver, no primeiro pronunciamento, nada
além de autocracia e arbitrio.

Mas onde a ideia de filosofia esta
efetivamente presente, ai ¢ tarefa da critica
tornar evidente o tipo e o grau em que cla
surge livre e clara, assim como a extensao
em que ela foi elaborada como um sistema
clentifico da filosofia.

No que concerne ao ultimo ponto, entio
se tem de aceitar com alegria e prazer se a
ideia pura de filosofia se expressa sem
alcance cientifico, com espirito e como
ingenuidade, a qual nao alcanca a
objetividade de uma consciéncia sistematica.
Eo estigma de uma bela alma, que possuia
indoléncia, conservar-se perante a queda do
pensamento, mas também ter renunciado a
coragem de se langar a ele e atravessar sua
culpa até a remissdo, sem, contudo,
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também ter alcancado por meio disso a
intui¢do de si num todo objetivo da ciéncia.
A forma vazia de tais espiritos — os quais,
destituidos de espiritualidade, querem,
numa palavra, abandonar esséncia e
tematica principal da filosofia, nao tem
nem um significado cientifico, nem mesmo
qualquer significado interessante.

Mas se a ideia de filosofia se torna mais
cientifica, 2/174 entio hi bem que se
diferenciar da individualidade, a qual,
malgrado a igualdade entre a ideia da
filosofia e a apresentacio puramente
objetiva da mesma, expressard seu caratet, a
subjetividade ou a limitacao /Beschrinktheit],
a qual se imiscui na apresentagao da ideia da
filosofia. A aparéncia de filosofia turvada
por isso tem de se voltar preferencialmente
a critica, a fim de solapa-la.

Se se mostra aqui que a ideia de filosofia
efetivamente oscila, entdo pode a critica se
ater a exigéncia e a caréncia [Bediirfuis| que
se expressa, o objetivo, onde a caréncia
busca sua satisfagdo, e refutar, a partir de
sua propria e genuina tendéncia, o carater
limitado [Eingeschranktheit/] da figura
[Gestalt], na direcio de uma objetividade
consumada.

Porém, neste ponto se torna possivel um
duplo caso. Ou a consciéncia nio se
desenvolveu propriamente para além da
subjetividade. A ideia de filosofia nido se
elevou ainda a clareza da intuicdo livre,
permanecendo estacionada num obscuro
pano de fundo, talvez porque formas, nas
quais se acha muito expresso que possuem
uma grande autoridade, ainda impedem a
irrupgao para a pura auséncia de forma
[Formlosigkeit] ou, o que é o mesmo, para a
forma suprema. Se a critica ndo pode
deixar a obra e a acdo valerem como figura
da ideia, entdo ela nao ignorara o esforgo
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[Streben]. O interesse propriamente
cientifico nisso, romper o involucro que
ainda obstaculiza o vigor [Aufstreben]
interior de ver a luz do dia. E importante
conhecer a multiplicidade dos reflexos do
espirito, dos quais cada um deve ter sua
esfera na filosofia, bem como os elementos
subordinados e incompletos dos mesmos.

Ou seja: torna-se claro que a ideia de
filosofia foi nitidamente conhecida, mas
que a subjetividade esta empenhada em se
defender da filosofia tanto quanto seja
necessario para salvar a si mesma.

Niao se trata aqui de enaltecer a ideia da
filosofia, mas antes de descobrit sutilezas
que a 2/175 subjetividade emprega para
subtrair-se a filosofia, bem como as
fraquezas em nome das quais a limitagao
[Beschrinktheit] se faz um apoio seguro, em
parte para si, em parte em consideragiao da
ideia de filosofia, a qual estd socializada
[vergesellschaftet] com uma subjetividade para
se tornar intuitiva. Pois energia verdadeira
daquela ideia e subjetividade sio incompativeis
[unvertriglich]. Porém, ha ainda uma maneira a
qual preferencialmente a critica tem de se
ater, a saber, aquela que se pretende em
posse da filosofia, que usa as formas e
palavras nas quais grandes sistemas
filosoficos se expressam, que estabelece muita
interlocugdo, mas que, fundamentalmente, ¢é
uma vazia névoa de palavras, desprovida de

qualquer teor intrinseco.

Tal tolice, destituida da ideia de filosofia,
adquire, gracas a sua difusdo e arrogancia,
uma espécie de autoridade, em parte
porque parece quase inacreditavel que
tanto envoltério possa ser desprovido de
nucleo; em parte porque a vacuidade
possui uma espécie de compreensibilidade
[Verstindlichkeit] geral. Como nao ha nada
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mais repugnante do que esta transformagao
da seriedade da filosofia em banalidade,
entdo a critica tem de oferecer tudo que
possa para evitar esta calamidade.

Estas formas diversas se encontram em
geral, mais ou menos predominantemente,
no atual filosofar alemio, ao qual esta
dirigido este jornal critico. Porém, nesse
ponto, elas tem a peculiaridade de que —
desde que, através de Kant e ainda mais de
Fichte, a ideia de uma ciéncia e,
especialmente, da filosofia como ciéncia foi
formulada [aufgestellt], que ficou para tras a
possibilidade de se fazer valer como
filésofo através de multiplos pensamentos
filosoficos sobre este ou aquele objeto,
talvez em tratados para academias, ¢ que o
filosofar singular perdeu todo o crédito —
todo inicio filosofico se arvora numa
ciéncia e num sistema, ou a0 menos se
erige como principio absoluto da filosofia
como um todo e que, por meio disso, surge
uma quantidade razoavel de sistemas e
principios, a qual fornece ao segmento do
publico que filosofa uma semelhanca
exterior com aquele estado da filosofia na
Grécia, como se cada 2/176 eminente
cabeca filosofica elaborasse a ideia de
filosofia segundo sua individualidade. Ao
mesmo tempo, parece que a liberdade
filosofica, a elevaciao acima da autoridade e
a independéncia do pensar, tem prosperado
tdo amplamente entre nds, que seria
considerado uma vergonha nomear-se
como filésofo segundo uma filosofia ja
existente, € o pensar por si mesmo
[Selbstdenken] quer dizer prenunciar-se
apenas através da originalidade, a qual
inventa um sistema inteiramente proprio e
novo. Tao necessaria é a vida interior da
filosofia, quando desabrocha em figura
exterior, munindo-a da forma de sua
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peculiar organiza¢dao, tanto mais é o
original do génio diverso da particularidade, a
qual se toma e se faz passar por originalidade;
pois esta particularidade, se ela é captada
mais de perto pelos olhos, mantém-se, na
verdade, nos limites da alameda [Heerstrafie]
da cultura e nao ¢ jamais capaz de se
enaltecer por estar alcancando, a partir
dessa, a ideia pura da filosofia. Pois se ela a
tivesse agarrado, conheceria a mesma em
outros sistemas filoséficos e, justamente
com isso, se ela tem, na verdade, de manter
sua propria forma viva, nio podem eles
ajuntar-se o nome de uma fiosofia pripria. O
que ela criou para si como proprio nos
limites daquela alameda é uma forma
particular de reflexdo [eine besondere
Reflexcionsform], alcangada desde um qualquer
ponto de vista singular e, portanto,
subordinado, [uma forma particular de
reflexdo] que, numa época que cultivou o
entendimento de maneira tio multifacetada
— e, em especial, também o empregou de
maneiras tao diversas — vale a pena de se
possuit.

Uma reunido de tais tendéncia originais e
do multiplo esfor¢o por tendéncias e
sistemas proprios apresenta mais o
espetaculo do tormento dos desgracados —
que ou permanecem sempre ligados a sua
limitagdo, ou tem de recorrer a um depois
do outro, admirando-se profundamente de
todos, e deitando fora um depois do outro
— do que o espetaculo do livre aflorar das
mais diversas e vivas figuras nos jardins
filoséficos da Grécia. 2/177

No que diz respeito ao trabalho de
estender Zal particularidade ao sistema e
apresenta-la como o todo, entdo esse
trabalho permanece, sem duvida, mais
arduo, e a particularidade teria nele de
fracassar; pois como seria o limitado capaz
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de se ampliar em dire¢do ao todo, sem,
justamente com isso, despedagar-se a si
mesmo? Ja a procura por um principio
particular resulta na posse de algo peculiar
e suficiente somente para si mesmo, que se
subtrai a pretensio por objetividade do
saber e por totalidade do mesmo. E,
contudo, o todo esta presente mais ou
menos em forma objetiva, a0 menos como
materiais, como uma por¢ao de saber. E
dificil fazer-lhe violéncia e realizar de
maneira consequente seu conceito peculiar
através da mesma. Ao mesmo tempo, nao ¢ jamais
permitido representa-lo reconhecidamente,
porque ele ai se d4, sem contexto
[Zusammenhang]. Parece o mais genial
possivel nao se afligir com isso e
considerar seu mais peculiar principio
como o unico, o saber restante possa ele
mesmo se afligir com a conexdao com tal
principio. Parece antes ser trabalho de
pouca monta conferir ao principio
fundamental seu alcance cientifico objetivo.
Mas se este alcance nio deve, de um lado,
ser lacunar, nem tampouco ser poupado o
esforco de trazer o mdltiplo do saber a
conexao sob si e com a limitacio do
principio, entdo aquela maneira de
proceder unifica todas estas exigéncias,
[maneira de proceder] que filosofa
provisoriamente, isto ¢, existente niao a
partir da caréncia de um sistema do saber,
mas a partit do fundamento, pois parece
possuir realmente seu uso exercitar a
cabeca. Pois sendo, para que ela estaria
disponivel?

Sob esta perspectiva a filosofia critica
prestou um servico extraordinariamente
bom. A saber: na medida em que por ela foi
util, para dizélo em suas palavras, que os
conceitos do entendimento /I erstandeshegrife] tem

sua aplicagdo apenas na experiéncia, que a
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razdo, enquanto conhece, através de suas
ideias tebricas apenas se enreda em
contradicGes e que, ao saber, 2/178 tem
em geral de ser dados pela sensibilidade
seus objetos, entio isto é utilizado no
sentido de se renunciar a4 raz3o na ciéncia e
de se entregar ao mais crasso empirismo.
Se o0s conceitos mais rudimentares,
carregados para dentro da experiéncia, uma
intuicdo [Anschannng] impurificada pelos
imoderados trebentos de uma reflexdo
destituida de espirito, sdo feitos passar por
experiéncia interna e externa, por fatos da
consciéncia; e, sob este titulo, tudo é
ajuntado com a garantia, proveniente
dalhures, de que se encontre previamente
na consciéncia, entdo isso acontece num
apelo a filosofia critica, a qual atestou a
experiéncia e a percepgao como necessarias
a0 conhecimento, nio concedendo a razio
nenhuma relaciao constitutiva ao saber, mas
apenas uma relagdo regulativa ao mesmo.
Além do fato de que a nao-filosofia e a caréncia
de centificidade /Unwissenschaftlichkeit], tal
como ela comumente desprezava livremente
a filosofia, receberam uma forma filosofica
para sua justificacao [Rechtfertigung],
granjeou por meio disso, a0 mesmo tempo,
vantagem ainda maior, a saber: conciliou
com a filosofia o sadio entendimento
comum humano e cada consciéncia
limitada, bem como as mais elevadas
florescéncias do mesmo, a saber: os mais
elevados interesses morais da humanidade.

Se, no entanto, a subjetividade, sem
considerar a dificuldade que encontra para
se apresentar como um sistema — também
porque ja a filosofia critica ao menos
tornou suspeitas ou inutilizaveis um grande
conjunto de formas finitas — estd presa a
uma visao [Einsicht] de seu carater limitado
[Beschrinktheit/ ou a uma espécie de
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consciéncia de culpa [fezne Art von biosem
Gewissen] e receia passar como absoluto,
como poderia ela, a despeito do melhor
saber de si propria e da sugestiva ideia de
filosofia, ser conservada e tornada vigente?
Deve-se comegar somente tomando
primeiramente uma forma reconhecida
como finita, ela ndo deve representar nada
senao, conforme se nos aparenta, 0 ponto
arbitrario de inicio, o qual na verdade nio
se sustenta para si mesmo, mas o qual se
deve, a principio — porquanto sua utilidade
logo se revelara — deixar valer, pelo qual se
deve deixar levar de bom grado por ora,
somente 2/179 de maneira provisoria,
problematica e hipotética, sem mais
pretensoes. Posteriormente ele se legitimara.
Quando nés, partindo dele, alcangamos o
verdadeiro, entdo a gratidao pela indicagao
de caminho vai conhecer aquele ponto de
partida arbitrario como algo necessario e o
achara confirmado.

Apenas porque o verdadeiro nao necessita
de rédeas para ser guiado adiante, mas tem
antes de trazer em si a for¢a de aparecer
por si mesmo; e porque o limitado, como o
qual ele proprio é reconhecido no fato de
que se o admitir como nao tendo dentro de
si o teor do subsistir /Gehalt des Bestehens], e
sim como sendo algo hipotético e
problematico, pois que ainda, ao fim e ao
cabo, deve ser comprovado como um
verdadeiro Verdadeiro Jein wabres Wabres], entao
se evidencia que se tratava principalmente da
salvagdo da finitude. Aquilo que posteriormente
nao mais deve ser hipotético também nio o
pode ser desde o inicio, ou seja, o que de
inicio ¢ hipotético, nio pode mais ser
posteriormente categbrico, caso contrario
apareceria igualmente como absoluto.
Porém, como ele é comedido e acanhado
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para isso, necessita-se de um atalho para
preencher-lhe a lacuna [eznzuschwirzgen.

Que tal ponto de partida finito é tomado
como algo provisoriamente hipotético,
induz, ja que ele entra em cena com a
aparéncia de ser sem qualquer pretensao,
somente mais um engano [Tauschung/. Que
ele entre em cena modestamente como um
[ponto de partida] hipotético — ou mesmo
como um [ponto de vista] certo — entido
ambas as coisas conduzem a um mesmo
resultado, a saber: que o finito fica
conservado, como aquilo que ele é, em sua
separagdao, ¢ o absoluto permanece uma
ideia, um além, isto ¢, atrelado a uma
finitude.

O ponto certo de partida, o qual é, para ser
certo, apreendido /aufgegriffen] na consciéncia
imediata, parece substituir aquilo que dele
diverge, por ser ele um finito, por sua
certeza imediata; e a pura consciéncia de si,
uma vez que cla, na medida em que ¢
ponto de partida, é posta como uma
[autoconsciéncia] pura em contraposicao imediata
a uma [autoconsciéncia] empirica, é um tal
[ponto de partida]l. Com tais certezas
|Gewifheit/en]] a filosofia nao pode e si e
para si 2/ 180 ter a ver.

Uma filosofia que, para se conectar a uma
certeza, parte da proposi¢cao ou atividade
universalmente valida, préxima de todo
entendimento humano, ou faz dessa
vantagem algo supérfluo — pois ela tem,
para ser filosofia, de ir at¢é mesmo além
dessa limitacdao e suspendé-la Jaufheben]. O
entendimento humano comum, o qual
deveria ser seduzido por isso, vai nota-lo
muito bem, se se abandona sua esfera e se
quer ser conduzido para além dele. Ou,
quando este [elemento] certo e finito como
tal ndo ¢ suspenso, mas deve, antes,
permanecer e subsistit como um fixo,
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entdo tem realmente de reconhecer
[anerkennen] sua finitude e exigir [fordern]
infinitude, mas o infinito entra em cena
com isso justamente apenas como uma
exigéncia, como um pensado /ein Gedachtes],
somente como uma ideia, a qual, enquanto uma
ideia da razao [Vernunftidee] necessaria e
abrangente, a qual tudo encerra, ¢
justamente por isso somente algo unilateral
[ein Einseitiges], porquanto aquilo que ela
pensa (ou qualquer que seja o determinado
como o qual se comecgou), e ela propria é
posa como separada [getrennt]. Estas
espécies de salvacdo do limitado — através
das quais o absoluto ¢é elevado a mais
elevada ideia, apenas nao ao mesmo tempo
a unico ser, e¢ ja que apenas daqui por
diante a ciéncia da filosofia comega, no
sistema da mesma como um todo a
oposi¢ao predomina e permanece absoluta
— sao em certo sentido aquilo que
caracteriza nossa mais recente cultura
filos6fica, de tal maneira que nesse
conceito incide realmente tudo aquilo que
tem valido em nossos dias como filosofia.
Se também a manifestacao filoséfica mais
elevada dos dltimos tempos nao ultrapassou
tanto a polaridade fixa do interior e do
exterior [Innerbalb und Auferhalb], do aquém
e do além, que nio remanesceram, como
contrapostas, uma filosofia com a qual no
saber somente nos aproximamos do
absoluto, e uma outra [filosofia] que estd
no proprio absoluto (posta, a dltima ¢é
também estatuida apenas sob o titulo de
crenga); € se nesse tipo a oposicao do
dualismo se confere a sua mais elevada
abstracdo, e a filosofia com isso nao ¢
conduzida para fora da esfera de nossa
cultura da reflexao, entdo ja a 2/787 forma
da mais elevada abstracao da oposi¢ao ¢ da
maior importancia, e a passagem desde este
mais intenso extremo para a filosofia
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genuina ¢ tanto mais facil, porquanto a
ideia do absoluto, que ¢ formulada, censura
propriamente, ela mesma, a oposi¢ao, que
traz consigo a forma de uma ideia, de um
dever, de uma exigéncia infinita. Nio se
pode deixar de ver o quanto — através da
multifacetada elaboragdo que a oposicao
em geral, a qual toda filosofia quer
ultrapassar, experimentou pelo fato de,
contra uma forma da mesma, pela qual ela
era dominante numa filosofia, voltou-se a
uma filosofia seguinte ultrapassando-a,
quando ela, ja inconscientemente, mais
uma vez recaiu numa outra forma do
mesmo — o estudo da filosofia ganhou em
geral; mas, a0 mesmo tempo, [ndo se pode
deixar de notar] em que multiplicidade de
formas ela é capaz de revirar.

Em contrapartida, uma outra postura
dominante tem apenas e tido-somente
aspectos desvantajosos, a saber, justamente
aquela que, malgrado as ideias filoséficas
tais como surgem, estd empenhada em se
tornar popular ou mesmo comum. A
filosofia é, de acordo com sua natureza,
algo esotérico, por si nem apropriada para
a ralé, nem passivel de ser modificada em
prol da ralé. Ela apenas ¢ filosofia justamente
por ser contraposta ao entendimento e, com
isso, mais ainda ao senso comum /gesunder
Menschenverstand], titulo sob o qual se
compreende a limitagao local e temporal de
uma geracio de seres humanos. Em
relacio a este ultimo, o mundo da filosofia
¢ em si e para si um mundo invertido
[verkebrte Welt]. Quando Alexandre, ao
ouvir que seu professor procurava tornar
publicamente conhecido escritos sobre sua
filosofia, escreveu-lhe do coracio da Asia
que ele nao deveria tornar comum
[gemeinjaquilo que eles haviam filosofado
em conjunto, e Aristételes defendeu-se
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dizendo que sua filosofia estava publicada e
nao estava publicada, entdo, de acordo com
isso, a filosofia tem, na verdade, de
conhecer a possibilidade de que o povo se
eleve a ela, porém nao deve rebaixar-se até
o povo. Mas, neste tempo de liberdade e
igualdade, época na qual um publico 2/782
tao amplo se educou, um publico que niao
deseja aceitar que nada lhe esteja fora de
alcance, mas antes se atém a tudo que é
bom ou retém tudo para si bem o bastante,
o belo e o bem niao souberam escapar ao
destino de que o carater comum /Gezmeinbeit],
que nio ¢ capaz de se elevar aquilo que ela
Ve pairar sobre si, trata-o tdo continuamente
de maneira a torna-lo suficientemente trival,
a ponto de estar apto para a apropriacio. B
o tornar superficial galgou a posi¢ao de
uma espécie de trabalho reconhecidamente
repleto de mérito. Nao ha nenhum aspecto
do melhor empenho do espirito humano
que nio fosse experienciar esse destino.
necessario apenas permitir-se observar
uma ideia da arte ou da filosofia, e nio se
passa logo para uma reformulac¢ao, até que
o assunto seja apropriadamente remexido
para o pulpito, para compéndios e para as
necessidades do publico mais abastado
[Reichsanzeigerisch]. Leibniz empreendera
com sua Teodiceia em parte, ele proprio,
este esforco em nome de sua filosofia e
propotrcionou por meio disso, nao a sua
filosofia, mas ao seu nome, um grande
acesso, ¢ atualmente se encontra, para essa
finalidade, a qualquer momento gente
suficientemente disposta ao servigo. Com
conceitos singulares a coisa se produz de si
mesma. Nao ¢ necessario nada a nao ser
chamar atengdo, em seu préprio nome,
para o que existe ha tempos na vida civil.
O esclarecimento exprime, ja em sua origem
e em sl e para si, O cariter comum
[Gemeinbeit] do entendimento e sua vaidosa
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elevagao por sobre a razao e, a partir de
entdo, niao teve necessidade de nenhuma
alteracdo de seu significado para torna-lo
popular e apreensivel. Porém, pode-se aceitar
que a palavra “ideal” porte doravante o
significado universal daquilo que nio tem
dentro de si nenhuma verdade, ou a palavra
“humanidade” o [significado] daquilo que é
em geral superficial.

O caso aparentemente invertido, o qual,
porém, fundamentalmente, é completamente
igual aquele, entra em cena onde a matéria é
popular e as popularidades, que nao
ultrapassam nem por um passo a esfera do
compreender comum, devem ser conduzidas,
através de um tratamento filosofico e
metddico, a aparéncia externa de filosofia.
Tal como, no primeiro caso, ¢ feita a
pressuposicio de que o que ¢ filosoéfico
2/183 deve, por isso mesmo, set 20 mesmo
tempo popular; assim, no segundo caso,
aquilo que, conforme sua constituicao
[Beschaffenheit], é popular, possa, de alguma
maneira, tornar-se filoséfico — eis que
entdo [se trata], em ambos os casos, de
compatibilidade da superficialidade com a
filosofia. Pode-se relacionar estes inimeros
esforcos gerais ao espirito de inquietagao e
instabilidade essencial que paira sobre
todas as coisas, [espirito] que marca nosso
tempo e que, depois de longos séculos da
mais firme inflexibilidade, aquele que custa
0s mais terriveis espasmos para se remover
a antiga forma, chegou, por fim, a ponto
de atrair também sistemas filosoficos para
o conceito do que é sempre mutavel e das
novidades. Realmente, nio haveria de
tomar enganosamente esta ansia do
mutavel ¢ do novo como se fosse a
indiferenca do jogo, o qual, na sua mais
extrema displicencia [Lezchtsinn], é ao
mesmo tempo a unica coisa verdadeiramente
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séria. Pois aquele irrequieto impelir-se poe-
se ao trabalho com toda seriedade da
circunspecgao /Ernsthafligkeit der Beschranktheit].
Mas, de fato, o destino quis lhe conferir
necessariamente o mais sombrio sentimento
de uma desconfianca e um sigiloso
desespero que fica visivel, a principio,
porque a circunspecgao esta destituida de
seriedade viva, ela ndo consegue, no todo,
por-se sobre seus assuntos e, por isso,
também ndo pode exercer grandes efeitos,
nem mesmo efeitos altamente efémeros.

De outro modo, caso se queira, pode-se
considerar aquela inquietacdo também
como uma efervescéncia através da qual o
espirito se debate para fora da decomposicao
de uma formacao /Bildung] em diregao a uma
nova vida e, surgindo por sobre as cinzas,
sobrevém numa figura /Gestalt/rejuvenescida.
Contra a filosofia cartesiana, a qual, a
saber, exprimiu em forma filoséfica o
dualismo que abarcava tudo em torno de si
na cultura da histéria moderna de nosso
mundo norte-ocidental — um dualismo do
qual, como declinio de toda a vida classica
[altes Leben], a tranquila reformulacao da
vida publica dos seres humanos, bem
como as ruidosas revolugdes politicas e
religiosas sao em geral apenas aspectos extetiores
de nuanca diversificada [verschiedenfarbige
Auwfsenseiten] — ter-se-ia que buscar, tal como
em face da cultura universal que ela
exprime, 2/784 todo aspecto da natureza
viva, e a filosofia de buscar meios para a
sua salvacdo. O que, sob essa perspectiva,
foi feito em filosofia foi tratado, onde se
deu de maneira pura e aberta, com ira.
Onde ocorreu de maneira mais oculta e
confusa, o entendimento se apoderou disso
tanto mais facilmente e o transformou na
anterior esséncia dualista.
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Sobre esta morte todas as ciéncias foram
fundadas, e aquilo que nelas era ainda
cientifico — por conseguinte, a0 menos
subjetivamente vivo — o tempo se
encarregou, ao cabo, de matar; de tal
maneira que, caso ele mesmo nio fosse
imediatamente o espirito da filosofia, o
qual foi, nesse amplo mar, submergido e
embotado, teria de sentitr tanto mais
intensamente a forca de sua crescente
ressonancia e também o tédio das ciéncias
— destes edificios construidos por um
entendimento abandonado pela razio, o
qual, o que é o mais irritante, com o nome
tomado de empréstimo quer de uma razao
esclarecida quer de uma razio moral,
arruinou também, ao fim e ao cabo, a
teologia — teria de tornar insuportavel toda
a superficial expansio e, ao menos, de
suscitar uma nostalgia da avidez por uma
centelha de fogo, por uma concentragao do
intuir vivo e, depois que o morto fora
conhecido longamente o bastante, por um
conhecimento do vivo, o qual apenas pela
razao se torna possivel. Ha que se acreditar
necessariamente na possibilidade de um tal
efetivo conhecimento, nio meramente
naquele negativo perambular ou no perene
formular de novas formas, caso se deva
esperar um efeito verdadeiro de uma critica
do mesmo, a saber, [esperar dela] ndio um
meramente negativo destrocamento destas
limitagbes, mas sim uma preparagio de
caminho para o aparecimento da verdadeira
filosofia. Caso contrario, em que medida ela
deva ser capaz de ter apenas um primeiro
efeito, ¢ sempre a0 menos parcimonioso
que limitacGes [Beschrinktheiten] tenham sua
pretensdao e a satisfacdo de sua existéncia
[Dasein] frustradas e abreviadas, e quem as
preferir ndo pode também encontrar na
critica nada além da roda que gira
eternamente, a qual a todo instante faz
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imergir uma figura /Gestalt/ que é tragada
2/185 ao fundo pelas ondas; mesmo que
este, repousando sobre a ampla base do
senso comum [gesunder Menschenverstand),
seguro de si proprio, deleite-se apenas com
este espetaculo objetivo do manifestar-se
[Erscheinen] e desvanecer-se [Verschwinden],
tomando dele ainda mais consolo e
consolidacdo para seu distanciamento em
relacdo a filosofia, ao ver a priori, através da
inducio, a filosofia, na qual sogobra o que
¢ limitado, também como uma instancia
limitada /Beschrinktheit]/; ou antes que ele,
com fervorosa e atrevida participacio,
atenha-se, com admirac¢do e muito empenho,
no ir e vir das formas tornadas acessiveis e entio,
com um olhar compenetrado, observe o
desvanecer das mesmas e se deixe
vertiginosamente impelir avante.

Quando a prépria critica quer fazer valer
um ponto de vista unilateral contra outro
igualmente unilateral, entdo ela é polémica
e postura partidaria [Parteisache]. Mas
também a verdadeira filosofia pode tanto
menos se defender, em face da nio-
filosofia, da aparéncia polémica exterior, ja
que a ela, porquanto ela nada tem de
positivo em comum com aquela — e, além
disso, nio pode se envolver com a mesma
numa critica —, resta apenas aquele criticar
negativo e a construgao da manifestagdo
necessariamente singular da nao-filosofia —
e, ja que aquela ndo tem nenhuma regra e
se configura em cada individuo mais uma
vez também de maneira diferente, [resta-
lhe apenas a construgdao] do individuo,
ambito no qual ela se dd a conhecer.
Porém, porquanto no caso de uma por¢ao
[Menge] ter entrado em contraposi¢do com
uma outra porc¢ao, designando cada um
dos dois lados um partido, como,
entretanto, quando um cessa de parecer
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algo, também o outro cessa de ser partido,
assim tem cada lado, por seu turno, de
achar insuportavel manifestar-se [erscheinen]
apenas como um partido, ndo podendo
evitar a aparéncia [Schein] instantanea e
desvanescente de si mesma que tem de
conferit a si no conflito, mas antes
envolver-se na luta, a qual é, a0 mesmo
tempo, a manifestacio [Manifestation] que
vem a ser do nada da outra por¢ao. Por
outro lado, se uma por¢ao quisesse se
salvar, em face do risco da luta e da
manifestacao [Manifestation] de seu nada
interior, declarando a outra parte como
apenas um partido, entdo ela a teria
reconhecido justamente por isso como
algo e destituido a si 2/186 mesma daquela
validade universal [Algemeingiiltigkeit], em
relacao a qual aquilo que ¢ partido efetivo
nao ¢ partido, mas tem, muito antes, de nao
ser absolutamente nada, reconhecendo-se
assim, 20 Mesmo tempo, a si proprio como
partido, isto é, como nada para a
verdadeira filosofia. 2/187
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