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Lessing na polémica da Autenticidade das Escrituras — e sua repercussao em Kierkegaard

Africans say: When the Enropeans
cane,

they had the Bible and we had the
land.

Now we have the Bible and they have
the land.

(Museu do Apartheid,
Johannesburg, SA)

A escolha de nosso titulo, tratando do
filbsofo alemao da _Aufklirung, G. E.
Lessing, nao ¢é evidente, se pensarmos que
esta Semana Académica, de 2013, pretende
referir-se em especial ou constantemente a
Kierkegaard. Mas em primeiro lugar posso
dizer que ao longo deste ano venho
aprofundando, em palestras e artigos, a
questdao da imensa influéncia de Lessing
sobre Kierkegaard, cuja cumplicidade fica
escancarada nas paginas recém publicadas
da traducdo do Pds-escrito ds Migalhas
filosdficas (1846). Em segundo lugar,
come¢o com um depoimento de Hélene
Politis, professora emérita da Sorbonne,
que em seu Vocabulaire de Kierkegaard
afirma:

Os  comentadores tém  seguidamente a
tendéncia a minimizar o papel desempenbado
por Lessing na formagio da problemadtica
kierkegaardiana porgue eles se equivocanm
sobre a ideia que Kierkegaard tem da
racionalidade: Kierkegaard admira que

Lessing faga de sua raziao um uso reflexivo e
¢ritico (a racionalidade que ele promove nao é
dogmitica ¢ ela também nio ¢ especulativa).
Lessing ¢ sempre em primeiro lugar aquele
que interroga e se interroga Socraticamiente,
sem trapacear sobre os postulados nem sobre
as consequéncias do discurso. Kierkegaard lhe
rende uma bela homenagem, ao dizer |...]
que o tem por um antor moderno notavel gue,
em pleno séeulo XV, se mostra capag; de

pensar como um Grego da Antiguidade
(POLITIS, 2002: 51).

Ainda recentemente andei explicando, em
artigos e palestras!, por que motivos
Kierkegaard simpatizava com Lessing nas
disputas deste com o fideista Jacobi. Se ¢é
que houve mesmo uma “disputa”, pois
parece que o ocorrido nio passou de uma
série de tentativas frustradas (ironicamente)
de converter Lessing, afastando-o de um
suposto espinosismo. — Mas, se quisermos
enfatizar o aspecto racional (quase
racionalista) de seu leitor dinamarqués, e
admirador de Lessing, alguns poderiam
pensar que Kierkegaard precisaria
descambar para o racionalismo, em
prejuizo da fé. Niao ¢é este, porém, o caso.
De qualquer modo, pode-se dizer
seguramente, para comeco de conversa,
que Lessing ndo foi compreendido ou
tolerado, por muitos de seus contemporaneos
mais ligados a igreja, quando resolveu
publicar os manuscritos de um Ano6nimo
(Reimarus).

Lessing morreu no ano da publicagao da
Critica da razio pura (1781). E homem do
século XVIII, profundamente religioso,
que niao opode a razdo a fé, mas as
distingue. Representante da _Awufklirung
(Esclarecimento ou Iluminismo), esta
convencido de que “o que é comum a

I Ver, por exemplo, a revista CULT, n° 179, de maio de 2013.
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todas as religides nao pode carecer de
fundamento racional” (1990: 339). Depois,
supondo que os Apostolos tenham feito
seu trabalho de evangelizagao ao longo de
varias décadas ja antes mesmo da redagao
das Cartas dos apostolos (Epistolas) e dos
quatro Evangelhos, Lessing cré numa
Regula fidei, de teor trinitario, acompanhado
pelas Bem-aventurangas e pela Oragdo que
o proprio Senhor nos ensinou, e que
convida ao batismo. S3ao teses suas, de
1778: “Também havia a religiao antes de existir
uma Biblia™ (1990: 517) e, provocante, em
especial num contexto luterano: %4 religiao
ndao ¢ verdadeira porque os Evangelistas e os
Apdstolos a  ensinaram, sendo que estes a
ensinaram porque ¢ verdadeira™ (1990, p. 525).
Enfim, contra os defensores da uma rigida
ortodoxia biblica, ainda uma tese: “4 /etra
nio ¢ o espirito ¢ a Biblia nio ¢ a religiao™
(1990: 515).

De minha parte, antes mesmo de comegar
a ler Lessing, e antes de traduzir, de
Kierkegaard, As obras do amor, de 1847, eu
ja costumava dizer que o resumo da
religido de Jesus Cristo se encontra nos
versiculos 34 e 35 do capitulo 13 do
Evangelho do discipulo amado: “Dowu-vos
um novo mandamento: Amai-vos uns aos outros.
Como eu vos tenho amado, assim também vés
deveis amar-vos uns aos outros. /| Nisso todos
conhecerdo que sois meus discipulos, se vos amardes
uns aos outros.” Claro, se “nisso todos
conhecerdo”, é porque isso é o proprio
distintivo do seguimento deste mestre.
Ora, num texto emocionante, de poucas

2 Auch war die Religion, ehe eine Bibel war. (1874, X 111).

EY NC ND

paginas, Lessing discute o que chama de
“Testamento de Joao”, que nada mais seria
do que o nicleo da pregacio do Ancido
que repetia sempre: Filbinhos, amai-vos uns
aos outros’, ¢ Lessing fica feliz de poder
lembrar que o discipulo amado se bastava
com tal férmula, e, alids, por dois motivos:
primeiro, porque o Senhor mesmo tinha
ordenado ensinar isso adiante e, depois,
porque isso, sempre que realizado de fato,
ja bastaria completamente.

Lessing, teorico e critico, tinha o prazer da
polémica, em especial se empregada para
enfrentar poderosos. Desafia a ortodoxia
arrogante, dogmatica, intolerante, aquela
que revoga Jo 13, 34-35 e prefere proibir,
castigar, torturar e matar quem disser uma
silaba diferente daquela das férmulas
estabelecidas. Dai a sua famosa, e até
deliciosa, polémica com o Pastor Goeze, de
Hamburg, (esta sim uma verdadeira
polémica através de muitos artigos, com
réplicas e tréplicas), polémica interrompida
bruscamente por um decreto que obrigou
nosso amigo a calar-se (o que este fez,
como diz ter aprendido com seu pali,
apenas “mordendo bem os libios”). — Resultou,
da parte do dramaturgo Lessing, como
legado ou substitutivo desta discussao, a
peca Natan, o Sdbio, cujo protagonista é um
judeu esclarecido e tolerante; nesta peca
imortal, a questao da religido verdadeira, na
disputa do judeu com o cristio e o
mugulmano, s6 podera ser decidida pelos
respectivos frutos, em termos de amor
concreto e beneficente, das crencas de cada

Utilizo como original: Lessings Werke,

Stuttgart: Goschen’sche Verlagshandlung, 1874. Aqui, Band X.
? Die Religion ist nicht wahr, weil die Evangelisten und Apostel sie lehrten: sondern sie lehrten sie, weil

sie wahr ist. (1874, X 121)

4 Der Buchstabe ist nicht der Geist, und die Bibel ist nicht die Religion. (1874, X 109).

5 Kinderchen, liebt euch! (1874, X 13).
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um.® O critério decisivo, portanto, é o da
religidlo como “pratica”, e da religidao
verdadeira como pratica do amor. — Mas
seria um mal-entendido pensar que
Lessing, ao valorizar assim o que hoje
chamarfamos uma “ortopraxia” estaria
desvalorizando a “ortodoxia” no sentido
do respeito a uma crenca definida e
transmitida; o inimigo dele é apenas a
atitude dogmatica intolerante, dona
ciumenta e egofsta da verdade. Para ele, o
que caracteriza o pensador existente ¢ o
“esfor¢o constante”, exaustivo, fiel, sempre
ameacado pelos erros e pelas falhas
humanas, esforco de amor a verdade — e
nesse sentido Lessing ¢ e sempre serda uma
arma contra aqueles que pretenderam ou
pretendem trocar o nome da “filo-sofia”
pelo de Wissenschaft. A ideia de Ciéncia
como completude (se ¢ que “a verdade ¢ o
todo”, conforme Hegel, e nao que “o todo
é o nio-verdadeiro, o totalitirio”, na
retorsao de Adorno), a ideia de completude
se expressa na pretensdo, em geral mais
atenta a ordem exterior dos paragrafos de
um sistema filoséfico do que a uma
articulacdo coerente interioft.

Algumas coisas que Lessing diz, nesta
polémica.

O problema de Lessing nao é com a Biblia,
e sim com a confiabilidade de qualquer
relato histérico. Para ele, nio ha nada de
errado em tomar a Sagrada Escritura como
fundamento da fé, s6 que vale também
para qualquer livro historico, inclusive a
Biblia, uma constante incerteza e uma
solugio sempre aproximativa. A propria
afirmacao da “inspiracao” de um livro ja
pressupée a fé. Ora, se o Anodnimo

(Reimarus), o amigo cujos manuscritos
Lessing publicou, declarava nao poder crer
nas BEscrituras devido as inumeras
contradi¢des que ali encontra (como nos
relatos da Ressurrei¢do, tao essenciais para
os cristdos, em que um evangelista fala de
um anjo e¢ o outro fala de dois, e em que
para um evangelista as mulheres ja tinham
os perfumes e para outro ainda nio os
tinham, enfim, se os anjos estavam a direita
ou a esquerda, etc. — e portanto fica o
problema para quem supde a inspiragao
direta de cada palavra e cada virgula),
Lessing nao se situa nem ao seu lado nem
no lado oposto, o qual tenta negar, com
procedimentos as vezes sofisticos, mas
sempre apologéticos, que qualquer
contradi¢ao seria s6 aparente. Nao, Lessing
aceita sem dificuldade que num livro
escrito décadas depois de um
acontecimento se evidenciem varias
contradi¢oes nos detalhes, que talvez nao
desrespeitam o essencial do livro, o assunto
de que ele trata, ou a boa nova que ele
tenta transmitir. Neste sentido, Lessing se
situa numa posi¢ao realmente
intermediaria, que consegue dar razio a
critica racionalista, sem dogmatizar os
textos literarios, mas ao mesmo tempo da
razao, ou melhor, aceita pela sua fé o
conteudo essencial que tais livros querem
transmitir.

Em Kierkegaard, a posicao ¢, no fundo, a
mesma, nesta questdo: a terminologia
empregada é a do “saber aproximativo”
que ha no estabelecimento de qualquer
texto auténtico; ele chega a lembrar que
bastaria a critica de Lutero a Carta de
Tiago para fazer tremer muito crente em
suas convicgdes. Mas Kierkegaard insiste,

¢ Aqui, seu dramaturgo parece antecipar a posi¢do nietzschiana que vé (em O Anticristo) o cristianismo
antes como uma pratica, mais do que um “ter algo por verdadeiro” (etwas fiir wahr halten).
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por um lado, em que a fé nio precisa da
demonstracao ordinaria das qualidades do
livro, e por outro lado, embora prescinda
da demonstracao da cientificidade de um
livro sagrado, ele respeita enormemente as
ciéncias criticas e a erudicao.

Como Kierkegaard se posiciona, na
primeira parte do Pés-escrito de 1846

Na primeira parte do Pds-escrito conclusivo
nao-cientifico ds Migalhas filosdficas, que
Kierkegaard publicou em 1846 sob o
pseudonimo de Johannes Climacus’, a
questdo que se experimenta resolver ¢ a da
verdade “objetiva” do cristianismo, e para
tanto, logo de inicio, questiona-se a
possibilidade de as Sagradas Escrituras
garantirem esta prova. Como a tradugao do
Pis-escrito foi publicada recentemente,
valera a pena citar passagens mais longas,
decerto ainda bem desconhecidas por
nosso publico leitor. Eis como Climacus-
Kierkegaard analisa a confiabilidade das
Escrituras:

Aqui o importante para o pesquisador ¢
assegurar-se 0 mdximo de confiabilidade
possivel; para mim, ao contririo, o que
importa ndo € mostrar algum conbecimento
cientifico, on que ndo tenho nenbum. Segundo
minha ponderagdo, ¢ mais importante que
seja compreendido e recordado o seguinte: que
mesmo com a mais estupenda erudigio e
perseveranca, e mesmo se as cabegas de todos
05 criticos estivessem montadas em um 1inico
pescogo, ndo se chegaria jamais a nada além
de wma aproximagdo, ¢ que hd uma
discrepancia essencial entre isso e um interesse
pessoal e infinito na pripria felicidade eterna.
/ [VII 14] Se a Escritura é vista como o
refilgio seguro, gue decide o que o cristianismo
¢ e 0 que ele ndo é, o importante ¢ assegurar a

Escritura de modo  bistérico-critico. |
Discute-se aqui entdo: a canonicidade de cada
um dos livros, sua antenticidade, integridade,
a axiopistia do autor, ¢ uma garantia
dogmitica ¢ posta: a inspiragao. |...] [VII
15] E, entretanto, uma pequena divida
dialética que subitamente toque as
pressuposi¢ies aqui colocadas pode
desarranjar todo o projeto por wum longo
tempo, desarranjar o caminbo subterrineo ao
cristianismo que Se tentou construir
objetivamente e cientificamente, em vez de
permitir que o problema se elevasse ao que ele
é subjetivo (KIERKEGAARD, 2013:
30).

O autor valoriza o esfor¢o por determinar
o sentido verdadeiro dos textos sagrados,
mas se recusa a depositar a fé pessoal no
resultado cientifico das investigagoes. O
que ¢ subjetivo ndo precisa opor-se ao
objetivo, pois seria entdo ‘“‘subjetivismo”.
Nao ¢ disso que se trata: trata-se, antes, da
consciéncia de que nao se funda a fé num
estudo objetivo (o qual ndo deixa de ter o
seu valor e sua importancia, em outros
campos). A Filologia é legitimal Mas aqui
ela nio bastaria.

Ouve-se, ocasionalmente, iletrados, on gente
com estudo pela metade, on génios
presungosos, falarem com desprezo sobre o
trabalho critico referente  aos escritos  da
Antignidade; e como eles, sem fundamento,
desprezam os cuidados meticulosos do erndito
pesquisador a respeito do mais insignificante
detalbe, o que constitui justamente o meérito
desse: que, cientificamente, ele ndo encare
nada como insignificante. Ndo, a erudita
Filologia ¢ totalmente legitima, e o presente
autor certamente tem, ndo obstante, o maior
respeito por aquilo que a erudicio consagra.
Mas da Teologia critica erndita, ao contrdrio,
ndo se recebe uma impressao tao pura. Todo
o seu esforco padece, consciente ou
inconscientemente, de uma certa duplicidade.

7 Cujo primeiro volume traduzimos e publicamos recentemente, pela Vozes.
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Da sempre a impressao de que dessa critica
deveria de repente resultar algo para a fé, algo
concernente a fé. Ai estd o sen aspecto
dnvidoso. Quando nm filologo publica nm
livro de Cicero, por exemplo, ¢ o fag com
grande perspicdcia, com o aparato erndito em
nobre obediéncia a forca superior do espirito;
quando suna engenhosidade e sua
Sfamiliaridade com o tempo antigo,
conquistada gracas a uma infatigavel
diligéncia, ajudam sen senso de descoberta a
remover dificuldades, a preparar o caminbo
para as ideias em meio a confusao de leituras
diversas, ete., — entdo se pode tranquilamente
entregar-se d admiragao, pois quando seu
trabalho estiver pronto, dai nada de mais se
seguird, além da admiravel facanbha de que,
gragas d sua arte e competéncia, um texto
antigo se tornon acessivel da forma mais
confidvel. Mas de nenhum modo disso se segue
que agora en construa minba felicidade eterna
baseada nesse livro, porque, en o confesso, em
relagao a4 minha felicidade eterna essa
perspicicia espantosa ¢ para mim  mnito
pounco; [...] Mas ¢ isso precisamente o que fag
a erudita Teologia critica; quando ela termina
— ¢ até ai nos mantém in suspenso, mas com
essa verdadeira perspectiva em vista — conclui:
ergo, agora podes construir tua felicidade eterna
sobre esses eseritos (KIERKEGAARD,
2013: 30s).

A noc¢ao fundamental, nesta linha de
argumentagao, esta formulada nas palavras:
“construir sua felicidade eterna’; trata-se
de uma performance pessoal, de infinita
importancia, que nao se reduz as questoes
teéricas ou cientificas. Trata-se de dar
sentido e importancia a sua vida pessoal,
de assegurar-se a sua verdadeira felicidade.
E a nocio ja utilizada no inicio das Migalhas
filosdficas e, como ja foi explicado nessa obra,
descende diretamente das argumentagoes
de Lessing.

Agquele que, como crente, estabelece a inspiragao,
deve consequentemente considerar todo e qualquer
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exanme critico — seja pro ou contra — como algo
dnvidoso, uma espécie de tentacao. E aquele que,
sem estar na fé, se aventura em consideragies
criticas, certamente ndo poderd querer que a
inspiragao resulte delas. A quem, entio, tudo isso
realmente interessa? (KIERKEGAARD,
2013: 32).

O autor esta usando os argumentos de
Lessing: o apelo a inspira¢do situa-se no
lado oposto ao esfor¢o objetivo de
estabelecer a verdade da religidio pelo
exame cientifico dos textos. A fé, que ¢é a
base da felicidade eterna, nao se
fundamenta nas razdes objetivas, mesmo
que o crente seja convidado a dar a todo
tempo “as razdes da sua fé”. Mas nesta
expressao se trata de outra coisa, € nao do
que esta sendo discutido aqui.

Suponbamos que um individuo se apresente e,
com interesse pessoal e infinito, com toda a
paixdo deseje ligar sua felicidade eterna a esse
resultado, ao  resultado esperado — ele
Jfacilmente verd que nao ha nenbum resultado
¢ nada a esperar, ¢ a contradi¢io ird leva-lo
ao desespero. Basta a rejeicao de Lutero da
epistola de Tiago para levi-lo ao desespero.
Em relagio a nma felicidade eterna e um
interesse  apaixonado ¢ infinito por ela
(aguela 50 pode estar no seio deste), qualquer
pontinho ¢ de  importincia, de infinita
importincia, ou inversamente: desesperar por
cansa da contradicdo ird ensind-lo
precisamente que nao ha proveito algum em
insistir nesse caminbo. | E contudo ¢ assim
que as coisas tém andado. |...] a gente se
tornou objetiva demais para ter wuma
[felicidade eterna, porque esta felicidade ¢
insepardvel,  precisamente, da  atitude de
interesse infinito, pessoal ¢ apaixonado, ¢ ¢
precisamente a isso que Se renuncia para se
tornar objetivo; € precisamente isso que ¢
surrupiado da gente pela objetividade. Com a
ajuda dos pastores, que as wveges traem
alguma erudicao, a congregacao recebe wuma
vaga ideia a respeito. |...] De repente, um
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inimigo se langa com violéncia contra o
cristianismo. Ele estd tao bem informado
dialeticamente quanto o5 investigadores
ernditos ¢ a congregagio desavisada. Ele
ataca um livro da Biblia, uma sequéncia de
livros. Instantaneamente acorre a erudita tropa
de resgate, ete., ete. (KIERKEGAARD,
2013: 32).

Um interesse infinito, pessoal e apaixonado,
¢ condigdao da fé, mas em geral as ciéncias
excluem tal atitude, na busca de uma
objetividade. Alias, ja Kant distinguia que o
desinteresse é essencial na estética, porém
seria totalmente inconveniente na ética, e
Climacus concorda com Kant neste
sentido, radicalizando ainda este “inter-
esse” nas questoes da fé pessoal.

Agora o autor ja pode ir fechando a
argumentagao, resumindo suas conclusoes:
se por acaso tivermos provado que a
Escritura ¢ toda verdadeira, - e daif, o que
se segue daf?

Para que se faa justica ao dialético ¢ sem
perturbagio s se pensem o5 pensamentos,
convém assumir uma coisa e depois a outra. |
Entao en suponbo que, no tocante a Biblia,
conseguin-se provar aquilo que todo tedlogo
erudito alguma veg, em seu momento mais
feliz, poderia ter jamais des¢jado  provar.
Esses livros, ¢ nao outros, pertencem ao
canone; eles sao auténticos, sao completos; seus
antores sao fidedignos — pode-se até dizer que
¢ como se cada wma de suas letras fosse
inspirada (mais nao se pode ai diger, porque
a inspiracido ¢, com efeito, objeto da fé; ¢
qualitativamente  dialética, nao ¢ de se
alcancar por meio de quantificacio). Além
disso, nao hd nenbum vestigio de contradigio
nos livros sagrados. Pois sejamos precavidos
e nossa hipdtese: basta que surja uma
palavra como boato sobre tal coisa, para que
05 parénteses aparecam de novo e a inquietude
filolggico-critica  prontamente  desencaminbe
algném. No geral, o que é necessario aqui
para que [VI1 18] a coisa possa ser facil ¢
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simples € meramente uma precangao dietética,
uma remsincia a qualquer interpolagdo
erudita, que num 1, 2, 3 poderia degenerar
para se tornar num paréntese de 100 anos.
[-..] Entao, suposto que tudo esteja em ordem
com relagao ds Sagradas Escrituras — ¢ dai?
Alguém entao que ndo tinha a fé chegon
agora um iinico passo mais proximo da fé?
Nao, nem um dinico. Pois a f¢ ndo resulta de
uma deliberagio cientifica direta, ¢ nem chega
diretamente; ao  contrdrio, perde-se nessa
objetividade aquela  atitude de  interesse
infinito, pessoal ¢ apaixonado, que ¢ a
condigdo da fé, o nbique et nusquam através
da gual a f¢ pode nascer. — Agquele que tinha
a f¢ ganhou alguma coisa em relagio ao poder
¢ d for¢a da fé2 Nao, nem um tiguinbo; nesse
conbecimento prolixo, nessa certeza que paira
a porta da fé e suspira por ela, ele estd antes
numa posigio tio perigosa gue vai precisar de
muito esforco, muito temor e tremor para nao
cair em lentagdo, ¢ confundir conbecimento
com fé. Enguanto que até agora a f¢ teve na
incerteza um pedagogo proveitoso, ela deveria
ter seu maior inimigo na certega. De fato, se
se exclui a paixdo, a f¢ deixa de existir, e
certeza e paixdo ndo se atrelam juntas.
Tomemos wuma  analogia para  ilustri-lo.
Agquele que cré que existe um Deus e
também uma Providéncia, tem assim mais
Jfacilidade de preservar a fé, mais facilidade de
adquirir de modo determinado a f¢ (¢ ndo
uma fantasia) num mundo imperfeito, onde a
paixdo ¢ mantida vigilante, [VII 19] antes
do que num mundo absolutamente perfeito.
Ewm tal mundo, a fé ¢, de fato, impensdvel.
Por isso, também se aprende que a fé serd
abolida, na eternidade. Que sorte, entio, que
esta hipdtese desejada, o mais belo dos desejos
da Teologia critica, seja uma impossibilidade,
porque mesmo sua mais perfeita realizagdo
seria ainda uma aproximagio. I, de novo,
qgue sorte para os homens da ciéncia que de
modo algum a falha seja deles! Se todos os
anjos unissem seus esforeos, eles ainda assim
§0 seriam capages de produzir uma
aproximagdo, porque no que se refere ao
conbecimento historico uma aproximagio é a
dnica certeza — mas também € pequena
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demais para que sobre ela se construa uma
bem-aventuranga eterna. | Eu suponho entio
0 oposto, que oS ininigos tiveram sucesso em
provar o que queriam em relagio as
Escrituras, com uma certeza que supera o
mais caloroso desejo do mais odioso dos
inimigos — ¢ dai? O inimigo, assim, abolin o
cristianismo? De modo algum. Ele prejudicon
o crente? De modo algum, nem um tiquinbo.
Ganhon o direito de se eximir da
responsabilidade de nao ser um crente? De
modo algnm. Isto é, 50 porque esses livros nio
sao desses antores, ndo sio auténticos, nio
sdo integri, ndo sao inspirados (isso ndo pode
ser refutado, pois € um objeto da fé), dai nio
segue que esses autores nao existiram e, acina
de tudo, que Cristo ndo tenha existido. Até
at, o crente estd ainda ignalmente livre para
aceitar isso, igualmente livre, notem bem; pois
se o aceitasse em virtude de uma
demonstragao, estaria a ponto de abandonar
a fé. Se as coisas chegam tao longe, o crente
terd sempre alguma culpa se foi ele mesmo
quem convidou e quem comegon a colocar a
vitoria nas maos da descrenca, ao desejar ele
mesmo  demonstrar. Aqui reside o nd da
questdo, ¢ eu novamente retorno a leologia
erndita. Para quem serve a demonstragao? A
¢ ndo precisa dela, pode até mesmo considerd-
la sua inimiga. Ao contrdrio, quando a f¢
comega a se envergonbhar de si mesma;
guando, como uma amante que nio se
contenta com amar, mas que no fundo se
envergonha de Sen amado e por isso precisa
provar que ele ¢ algo de notdvel; portanto,
quando a f¢ comeca a perder a paixao;
portanto, guando a f¢ comega a deixar de ser
6, ai a demonstragio se torna necessdria para
que se possa desfrutar da consideragdo
burgnesa da  descrena.  Sobre as  tolices
retdricas  perpetradas neste ponto  pelos
oradores  eclesidsticos, pela confusao de
categorias, ai, ¢ melhor nem falar

(KIERKEGAARD, 2013: 34-36).
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demonstracao objetiva nao basta, pois
ainda sera preciso que o sujeito, apaixonada
e infinitamente interessado, se relacione
com a decisio, transformando a sua
decisio da questdo numa verdadeira
“resolucdo”.

Se 0 assunto ¢ tratado objetivamente, o sujeito
ndo pode relacionar-se apaixonadamente com
a decisdo; e, wmenos ainda, estar
apaixonadamente, infinitamente interessado.
E uma antocontradicio e, nesse sentido, ¢
cOmico interessar-se infinitamente em relagio
a algo que em sen ponto mdximo continua
sempre apenas uma aproximagio. Se a
paixao ¢ adicionada apesar disso, aparece o
gelotismo.  Para a  paixdo infinitamente
interessada cada pingo do i terd um valor
infinito. A falba ndo esta na  paixio
infinitamente interessada, mas no fato de que
sen objeto se tenha tornado wum  objeto
aproximative. O exame objetivo, de qualquer
modo, permanece de  geragio em  geragdo
precisamente  porque os individuos (0s
examinadores) tornam-se mais e mais
objetivos, menos e menos infinitamente,
apaixonadamente, interessados. [VII 21]
Sob a pressuposicao de que, por este caminbo,
Se iria continnar a demonstrar ¢ a procurar a
demonstragao para a verdade do cristianismo,
algo de curioso iria por fim surgir: que
Justamente quando se terminasse a
demonstracao de sua verdade, o cristianismo
teria deixado de existir como algo presente;
ter-se-ia tornado de tal modo histdrico, que
seria algo passado cuja verdade, isto ¢ cuja
verdade historica, teria agora sido trazida a
um ponto de confiabilidade. Deste modo, a
aflita profecia de Lucas 18, 8 poderia
cumprir-se: Mas quando o Filho do homenm
voltar, encontrard a f¢ sobre a Terra? |
Qunanto mais objetivo se torna o examinador,
menos ele constroi  uma  bem-aventuranca
eterna, isto ¢, sua felicidade eterna em sua
relagao com sen exame, pois uma felicidade

Para que serve a demonstragao? Nao ¢ esta
uma boa pergunta, bem pertinente?r A

Revista de Filosofia Moderna e Contemporinea
Brasilia, vol 2, n° 1, 2014.

eterna é wma questdo apenas para a
subjetividade  apaixonada e infinitamente
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interessada. O examinador (seja ele um
pesquisador  erudito  on um  improvisador
membro da congregagio) agora compreende a
st mesmo objetivamente no limite da vida, de
acordo com o seguinte discurso de despedida:
Quando en era _jovem, duvidava-se de tais e
tais livros. Agora sua antenticidade foi
demonstrada, porém, em compensacao,
recentemente levantou-se nma divida acerca
de alguns livros que nunca antes tinham
sido questionados. Mas por certo ha de
aparecer ainda algum erudito, etc.

(KIERKEGAARD, 2013: 37s).

Essas citagoes, talvez longas demais,
mesmo em se tratando de textos quase
desconhecidos de um filésofo dinamarqués
da primeira metade do século XIX, parecem
contudo corroborar suficientemente a
hipétese levantada da cumplicidade entre
este pensador e seu antecessor, o Aufklirer
Lessing. Concluamos entio com uma
citagdo mais curta, na qual os proprios
termos parecem ter sido transplantados
dos textos de Lessing, como aquele sobre a
prova do espirito.

O cristianismo € espirito; espirito ¢
interioridade;  interioridade ¢ subjetividade;
subjetividade ¢ essencialmente paixio ¢, em
seu  mdximo, uma paixdao infinita e
pessoalmente  interessada na  felicidade
eterna. | Logo que se exclui a subjetividade,
¢ se tira da subjetividade a paixdo, ¢ da
paixdo o interesse infinito, ndo resta
absolutamente nenbuma decisdo, nem sobre
este problema nem  sobre qualquer outro.
Toda decisio, toda decisio essencial, baseia-se
na subjetividade (KIERKEGAARD,
2013: 38).

Nao pretendo, é claro, ter esgotado o
assunto. A inten¢ao era apenas chamar a
atencao para algumas coincidéncias e
aproximagdes. Nao cabe aqui, infelizmente,
reproduzir em detalhes, como ja foi feito
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em outros lugares, as tensoes entre Lessing
e Jacobi, e nem mesmo verificar agora a
relagio do filésofo da fé que ¢
Kierkegaard, com o fideista Jacobi,
inventor de um salto mortale que serviria
para a reintroducdo da subjetividade no
contexto espinosiano, mas que Lessing
recusou com graca ¢ suavidade, apelando
para “‘suas velhas pernas e sua cabeca
pesada”. Haveria muita coisa para
acrescentar, mas talvez o aqui apresentado
ja dé bastante material para futuras
discussdes.

Na continua¢io do Pds-escrito, Climacus
discutira em seguida se por acaso a Igreja,
enquanto instituicdo real e presente,
poderia servir para a demonstragao
objetiva da verdade do cristianismo. E ele
mostra que tal prova objetiva nio se
sustenta, tio pouco quanto aquela outra
prova que se fundamentaria na persisténcia
da religido cristd por tantos e tantos
séculos. A demonstra¢ao objetiva nio
bastando, somos entao obrigados a buscar
nas melhores formas da subjetividade (bem
compreendida, ¢ claro), a base para a
construc¢ao de uma felicidade eterna, que
sempre supoe um interesse apaixonado e
infinito. Digo que isso deve ser bem
compreendido porque ¢ ja um lugar
comum resumir (falsamente) o pensamento
de Kierkegaard a uma frase que ocorrera
na sequéncia desta obra: “a subjetividade ¢é
a verdade”. S6 podera absolutizar esta frase
e condenar seu autor como subjetivista
quem nao chegar a ler a pagina seguinte,
na qual se afirmard que a mesma coisa
pode ser dita, de uma maneira ainda mais
profunda, com as seguintes palavras: “a
subjetividade é a inverdade”. Parece um
paradoxo, mas se ha alguma logica neste
autor (e ha muitissima, como ji o sabia
Wittgenstein) entdo ao menos fica vedado
interpretar a subjetividade kierkegaardiana,
que se inspira fartamente em Lessing,

13



Lessing na polémica da Autenticidade das Escrituras — e sua repercussao em Kierkegaard

como uma forma simpléria de
subjetivismo, ou de um existencialismo a /
“Chiqunita bacana li da Martinica”,
personagem de uma velha marchinha de
carnaval, que era existencialista, com toda
razdo, e sO6 fazia o que mandava o seu
coragao. Isso, porém, niao ¢é Kierkegaard,
nem tampouco Lessing.
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