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Resumo

Este trabalho é fruto de um dos ensaios produzidos da tese Nos: afetos e literatura, defendida no ano de 2021.
Nela, produzi uma critica literdria que contribui de maneira sensivel e atenta as dimensdes diversas e
complexas que envolvem as produgdes literarias negras e das dissidéncias sexuais e de género, no intuito
de flagrar como sao feitos os usos dos afetos - do medo, da raiva, do amor, do erético e do dengo - nas
produgoes literdrias analisadas. Neste ensaio, portanto, navegamos através do dengo como um afeto
produtor de Bem Viver entre sapatonas negras. Através de textos literarios de escritoras brasileiras negras,
que produziram poéticas e narrativas implicadas nas dissidéncias sexuais e de género, que vao desde o clipe
de Luedji Luna, como epigrafe através de QR Code, o qual da o tom da leitura; passando por textos literarios
de Cidinha da Silva, tatiana nascimento, Conceic¢do Evaristo e Kati Souto; até a teoria poética produzida por
Audre Lorde e Denise Ferreira da Silva, vou costurando os modos de bem queréncia, de (auto)cuidado, de
praticas amorosas e de liberdade, que sdo construidos através de narrativas e poéticas por corporeidades
negras e das dissidéncias sexuais e de género cujo projeto e desejo colonial neste mundo antinegro é de
morte. No entanto, o dengo, afeto negro transatlantico por exceléncia, atravessa nossas existéncias e nos
conduz as aguas da vida. Este ensaio nos conduz, portanto, a uma viagem através do afeto do dengo, cuja
poténcia é capturada no fluxo das narrativas de autodeterminacdo, do cuidado entre sapatonas na
afrodidspora, produtor de Bem Viver, da radical agdo de (auto)nomeacao, das corporeidades insubmissas e
da beleza que é refundacao de narrativas sobre nds.

Palavras-chave: afeto; dengo; critica literaria negra sapatdo; literatura brasileira.

Abstract

This work is the result of one of the essays
produced for the thesis N6s: Affections and
Literature, defended in 2021. In it, I produced a
literary critique that contributes in a sensitive
and attentive way to the diverse and complex
dimensions that involve black literary
productions and sexual and gender dissidences,
with the aim of capturing how the uses of
affections - to fear, to anger, to love, to eroticism
and to dengo - are made in the literary
productions analyzed. In this essay, therefore,
we navigate through to dengo as an affection that
produces Good Living among black sapatonas.
Through literary texts by black Brazilian writers,
who produced poetics and narratives implicated
in sexual and gender dissidences, ranging from
Luedji Luna music video, as an epigraph through
a QR Code, which sets the tone for the reading;
through literary texts by Cidinha da Silva, tatiana
nascimento, Conceicdao Evaristo and Kati Souto;
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Resumen

Este trabajo es resultado de uno de los ensayos
producidos en la tesis Nosotras: afectos y literatura,
defendida en 2021. En él, produje una critica
literaria que contribuye de manera sensible y
atenta a las diversas y complejas dimensiones
que involucran a la literatura negra de las
disidencias sexuales y de género, con el objetivo
de identificar como se utilizan los afectos -
miedo, ira, amor, erotismo y dengo - en las
producciones literarias analizadas. En este
ensayo, por tanto, navegamos por el dengo como
un afecto que produce el Buen Vivir entre
sapatonas negras. A través de textos literarios de
escritoras negras brasilefias, que produjeron
poéticas y narrativas implicadas en la disidencia
sexual y de género, que van desde el video
musical de Luedji Luna, a modo de epigrafe
hasta Cédigo QR, que marca el tono de la lectura;
pasando por textos literarios de Cidinha da Silva,
tatiana nascimento, Conceicdo Evaristo y Kati
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O dengo como produgéo afetiva de Bem Viver:

praticas literarias, narrativas e poéticas negras sapatonas

to the poetic theory produced by Audre Lorde
and Denise Ferreira da Silva, I weave together
the modes of affection, (self)care, loving practices
and freedom, which are constructed through
narratives and poetics by black corporealities
and sexual and gender dissidences whose
colonial project and desire in this anti-black
world is death. However, dengo, the transatlantic
black affection par excellence, runs through our
existences and leads us to the waters of life. This
test takes us, therefore, on a journey through the
affection of dengo, whose power is captured in
the flow of narratives of self-determination, of
care among sapatonas in the afrodiaspora,
producer of good life, of the radical action of
(self)naming, of corporealities unsubmissive and
the beauty that is the refoundation of narratives
about us.

Keywords: affection; dengo; black sapatonas
literary criticism; Brazilian literature.

Epigrafes!

Souto; a la teoria poética producida por Audre
Lorde y Denise Ferreira da Silva, entretejo los
modos de amabilidad, (auto)cuidado, practicas
amorosas y libertad, que se construyen a través
de narrativas y poéticas de la corporalidad negra
y dissidente sexual y de género, cuyo proyecto
colonial y el deseo en este mundo anti-negro es
la muerte. Sin embargo, el dengo, la afeccién
negra transatlantica por excelencia, impregna
nuestra existencia y nos conduce a las aguas de
la vida. Este ensayo nos lleva, por tanto, a un
viaje a través del afecto del dengo, cuyo poder se
captura en el flujo de narrativas de
autodeterminacién, de cuidado entre sapatonas
en la afrodidspora, productora de Bem Viver, de
la accion radical de (auto)nombramiento, de las
corporalidades insumisas y de la belleza que es
la refundacion de narrativas sobre nosotros.

Palabras-clave: afecto; dengo; critica literaria de
sapatonas negras; literatura brasilefia.

Imagem: Oxum e lansa
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Aquarela Ani Ganzala

! Os trés textos sio epigrafes do ensaio. Para acompanhar a primeira epigrafe que est4 em formato de QR Code, basta abrir o app da
camera do celular e aponta-lo para o QR Code. Caso a camera ndo consiga fazer a leitura, sera preciso um aplicativo de leitor de QR

Code no celular para acessa-lo.
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Lira Negra

Oh, cor da madrugada, diva negra,
Denga flor de lansa, doce mandinga
Tenho ao peito o belo seu sorriso ginga,
Belo que nunca vi em deusa grega.
Vou afetuoso, mas eu nio bambo

Na forma que te visto

Vou no seu compasso, por isso sambo
No oficio que domino boa pldstica.

O génio que me inspira, é afronta
Que n’alma regojiza como bomba;

O novo como traco seu ritomba
Poema que no mundo se defronta:
Verso tu, preta, aqui ndo é remendo,
Ndo é amor, é bem melhor, é dengo.

Davi Nunes

Ha uma narrativa no ensaio cuierlombismo literdrio, de tatiana nascimento (2019), que conta
uma versido da histéria de amor entre Oxum e lansa. Nessa narrativa, elas vivem uma intensa
histéria de amor e paixdo. Passado um tempo, Oxum decide ndo continuar com aquela paixdo
com a senhora dos ventos e a deixa. lansa, chateada por se sentir abandonada, persegue Oxum
na tentativa de puni-la por seu mal feito. Oxum, entdo, para fugir da sanha da dona dos ventos,
mergulha no rio e se transforma nele.2 Desde muito jovem, conhego algumas (ndo muitas)
narrativas sobre os orix4s que ouvi pela vida com parentes, em casas de terreiros, com amigues,
mas nunca havia ouvido essa contacdo entre Oxum e lansd e tantas outras que fui descobrindo
ao longo do tempo. Além do texto de tatiana, flagrei essa narrativa em outros textos ficcionais,
como no curta-metragem, Amor de Ori (2017),% sob a direcdo de Bruna Barros e também na
aquarela acima, de Ani Ganzala.

E certo que as historias narradas dos orixds sio complexas e multiplas. Ao longo do tempo,
vamos passando oralmente essas narrativas, a fim de manter a tradicdo e a ligacao ancestral das
histérias orais e, com isso, algumas histérias podem se sobressair mais que outras. Dai, fico
pensando o quao importante é construir, redescobrir, reinventar, fantasiar acerca das narrativas
que movimentam a poeira colonial, incrustrada sobre nossas praticas comunitérias de Bem Viver,
a fim de refundarmos outros imagindrios coletivos sobre nds. E esse exercicio eu tenho
encontrado na producao literdria trazida aqui.

Observe: fago a mesma importante ressalva que tatiana: “sublinho que o mito é 1ésbico, ndo as
orixas” (nascimento, 2019, p. 155). A minha intencao é, a partir de uma narrativa que paira sobre
produtos culturais e textos literdrios, por em evidéncia uma prética de bem querer entre mulheres
(nessa historia, protagonizada por duas orixas que se amam e se respeitam), que, inimeras vezes,
éretirada de nés. Se observamos, ha uma narrativa de rivalidade entre essas deidades, que muito
coincide com o incentivo de rivalidade entre as mulheres; em especial, entre mulheres pretas,
presente no discurso coletivo social. Entdo, por que ndo encontrar caminhos de contagdo
imaggética que subverta tal narrativa de rivalidade? O foco, portanto, é na narrativa, ndo em sua
referéncia religiosa. A recontagdo, a narrativa que damos, diz também das produgdes subjetivas
coloniais pelas quais somos atravessadas.*

2 “nesse itan, o cerne da relagdo entre Oxum e o rio vem de seu envolvimento sexual com Iansi, ou seja, um dos seus dominios
simbolicos mais importantes: a pertenga & agua doce que simultaneamente a pertence, se deve a ter transado com Tans. Oxum E o
rio, as aguas doces; parte de seus cultos acontece na agua, ndo so locus onde se entregam presentes e comida, e pedidos sdo feitos,
béncaos sdo agradecidas, mas ente ao qual se fazem as entregas, pedidos, agradecimentos” (nascimento, 2019, p. 155).

* O video foi produzido em 2017, mas somente em 2022 chegou a plataforma do YouTube.

40 “Bem Viver” é aqui compreendido como uma pratica cotidiana ancestral, a partir de origens tanto indigenas quanto africanas, de
produgdo de vida e gozo para com nossos povos que foram forgados a passarem pelo trauma colonial. Ailton Krenak (2020) diz que
a vida ndo é util, porque ela ndo era para ter utilidade alguma. E maravilhosa demais para ser desperdigada sendo ttil. A colonialidade,
nos moldes como hoje se apresenta, quer retirar todos os dias de nds a possibilidade de vermos a vida como sonho, como devaneio,
como frui¢do, como possibilidade de outra coisa que ndo essa que nos empurram a mais de quinhentos anos. O Bem Viver, portanto,
¢ justamente essa pratica de negar que nossa existéncia so ¢ possivel a partir da logica, unica e exclusivamente, da utilidade da vida,
do sofrimento e da luta, porque construimos com nossas corporeidades junto as corporeidades do mundo dangas que nos permitem
escapar e construir momentos de bem querer entre nos (Soares, 2021, p. 42).

estud. lit. bras. contemp., Brasilia, n. 74, e7424, 2025. 3



O dengo como produgéo afetiva de Bem Viver:
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Ha um poema de Cidinha da Silva, que diz assim:
A voz funda do rio
Quando ela diz meu nome em tom grave, quando ri forte e divertida, hd uma forca
teltrica que escapa ao lago e faz redemoinhos insondaveis.
Quando ela diz venha, é sopro de vida, fogaréu de alegria para meu coracao que quer
tanto segui-la. Quando ela diz t6 com saudade de tu, me derreto como manteiga ao sol.
Assim mesmo, com gosto do que se come, do que se degusta.
Eu deixo de ser obliqua e me torno pronome-sujeito na lingua da mulher que ama
(Silva, 2016, p. 96).

Ougo/leio esse poema como se essa voz funda do rio viesse a partir do dengo de Oxum como
elemento primordial, elemento dgua de renovagdo/criagdo/fecundagdo e de encontro com a
mulher amada. Ha uma recriagdo narrativa na qual “eu deixo de ser obliqua e me torno pronome-
sujeito na lingua da mulher que me ama”, posto que a sua presenca é “sopro de vida”. Consigo
ler esse poema como um oriki a Oxum e também como uma declaracdo de amor a mulher amada.
Um poema sapatdo que é “sopro de vida” e contentamento para as experiéncias afetivo-sexuais
entre mulheres. A importancia dessas narrativas vem da insubmissao aos controles coloniais e da
recusa ao simples enquadramento normativo de morte as nossas existéncias em diferenga.
Construir afetos de bem querer, em que nos queriam exclusivamente rivais e violentas.

Neste ensaio, portanto, trago um importante afeto que ndo simplesmente reage a dor colonial,
mas que é produtor de Bem Viver: o dengo. Acredito que tal afeto ajudou e continua ajudando
na refundagdo de praticas e narrativas de (sobre)vivéncia dos povos negros no mundo da
colonialidade. Palavra de origem banto, da lingua africana Quicongo, o dengo é um termo
corrente que usamos para exemplificar praticas de carinho e bem queréncia, como ja descreveu
Davi Nunes (2017). Bem conhecida na cidade de Salvador, seu amplo espectro semantico vai
desde os gestos de carinho, de chamego até as adjetivacdes que indicam comportamento de
seducdo. Assim como Davi Nunes, inscrevo o dengo aqui como um afeto de Bem Viver,
trazido/produzido pelas bandas de ca desde o rapto. Uma sutura de afeccbes curativas de
restauragdo e re-humanizacado de nossas praticas cotidianas de bem estar.5

Tenho reconhecido que, na produgdo literdria negra, tal afeto passeia como um vento que
passa agindo de modo restaurador, movimentando as energias de vida. Ele estd presente em
nossos gestos de insubmissdo, subvertendo os imagindrios que nos querem unicamente violentas
e amarguradas, e vao desde os sorrisos trocados, os olhares de reconhecimento na rua, o abraco,
o riso largo, o cafuné, os gestos de cuidado até os mais intimos de caricias. Observo que, na
produgdo ficcional negra, de temética sapatdo, ha um toque de revolugdo com esse afeto: o projeto
colonial nos quer violentas, indbeis nas praticas de cuidado e autocuidado e doentes, porque
assim nos tornamos mais vulneraveis. Dai a eficacia do discurso de competicdo e raiva entre as
mulheres, que ndo podemos confiar em nés mesmas e umas nas outras, que estamos sempre em
disputa por um “homem” e que ndo podemos nos amar. O dengo, como afeto restaurador,
subverte esse pensamento da colonialidade, permitindo que encontremos nossa forca vital em
construir vidas juntas, em coletividade. Torna-se, pois, um gesto de insubmissao por exceléncia.

Audre Lorde ilustra o dengo com algumas cenas que podem passar despercebidas em nosso
cotidiano.® Tal estratégia estd presente em muitas obras literdrias pretas e sapatonas, como o conto

% O dengo durante toda a histéria de escravizagio, favelizagdo e racismo nessa diaspora de angistia, o Brasil, foi o instante eterno de
libertagdo expressado num simples aconchego de esperanga no desconforto cotidiano. A unido dos coragdes em sublimagio ancestral,
o oriki que arrepia os pelos, pois ecoa por todo o corpo o axé e o poder dos orixas. Os olhos que se entrecruzam e se fixam, pois ha
de haver o beijo, supremo dengo, libelo de libertagdo expresso no gesto. Os coragdes que se entrelagam para fazerem o “corre” do
quilombo intimo e movimentar os outros mocambos para construir o grande quilombo. A humanidade que se reconstréi depois de se
diluir através do racismo das grandes metropoles em frenesi no sorriso da companheira(o) no encontro sagrado depois da batalha
enfrentada. O reencontro dos continentes afastados através de um juntar manhoso de faces azeviches a formarem destinos. A palavra
dengo ¢ signo portentoso e conjuga em seu interior a palavra chamego, é a familia preta em celebragio do quilombo intimo, é a Africa
na origem, o sopro da criagdo original no ouvido a trazer placidez e beleza ao cora¢do (Nunes, 2017).

¢ Somos africanas [amefricanas] e sabemos, pelanarrativa do nosso sangue, da ternura com a qual nossas ancestrais se abragavam. E essa
conexdo que buscamos. Temos as historias de mulheres negras curaram feridas umas das outras, criaram os filhos umas das outras,
lutaram batalhas umas das outras, araram a terra uma das outras e facilitaram as passagens umas as outras a vida e amorte. Sabemos das
possibilidades de apoio e conexdo pelas quais ansiamos e com as quais tantas vezes sonhamos. Temos uma crescente literatura de
mulheres negras que evoca, com riqueza, essas possibilidades e conexdes. Mas as conexdes entre mulheres negras nio se estabelecem
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Isaltina Campo Belo, de Conceicdo Evaristo. No inicio do conto, Isaltina recebe a visita de uma
amiga, cujo contato parece ter sido perdido ha algum tempo. Ela se alegra com essa visita e com
o caloroso abrago construido nesse reencontro. E como resposta aos afetos de bem viver que
inundam as corpas dessas personagens, elas riem, gargalham:
A sonoridade de nossos risos, como cécegas no meu corpo, me dava mais motivos de
gargalhar e creio que a ela também. E foi tudo tdo espontaneo, que me recordei de algo que
li um dia sobre o porqué de as mulheres negras sorrirem tanto. Embora o texto fosse um
ensaio, 14 estavam Isaltina e eu, como personagens do escrito, no momento em que viviamos
a nossa gargalhada nascida daquele franco afago. E quando os nossos risos serenaram, ela
me agradeceu pelo fato de eu ter passado pela casa dela, para colher sua histéria (Evaristo,
2016, p. 55).

O riso é um gesto perturbador de restauracdo de poténcia de vida. A histéria de Isaltina é
dolorosa. Ela foi quebrada, como sabemos. E o riso que antecede uma histéria de dor, que ela
contard em seguida e que reaparece ao final com os sorrisos pelas conquistas de Isaltina, sdo
portadores de um enorme poder de vida. O riso entre mulheres pretas, essa gargalhada que a
amiga de Isaltina chama a atengdo, acredito que diga de uma celebracdo por esse reencontro na
didspora, dentro de estruturas que aparentemente parecem impossiveis. Um conto que retrata
muita experiéncia de dor, mas de muita cura. Isaltina conta o quéo restaurador foi o encontro
com sua filha Walquiria e com sua amada Mirfades, quando diz:

Naquele momento, sob o olhar daquela moga, me dei permissdo pela primeira vez. Sim, eu
podia me encantar por alguém e esse alguém podia ser uma mulher. E eu podia desejar a
minha semelhante, tanto quanto outras semelhantes minhas desejam o homem. E foi entdo
que me entendi mulher, igual a todas e diferente de todas que ali estavam. Busquei
novamente o olhar daquela que seria a primeira professora da minha filha e com quem eu
aprenderia também a me reconhecer, a me aceitar feliz e em paz comigo mesma. O olhar
dela continuava a chamar pelo meu. Respondi ao momento. O tempo de todos os dias nos
conduziu, enquanto eu conduzia Walquiria para a escola. E todos os dias passaram a ser
nossos. Como um chamamento a vida, Mirfades me surgiu. Eu nunca tinha sido de ninguém
em oferecimento, assim como corpo algum havia sido de ninguém em dadiva. S6 Miriades
eu tive. S6 Miriades me teve.

Tamanha foi a nossa felicidade, Mirfades, Walquiria e eu. Minha menina, se pai nio teve,
de maée, o carinho foi em abundéncia, em dose dupla. Hoje, Miriades brinca de esconde-
esconde em alguma galédxia. Ela jaz no eterno espaco. Tamanha foi a nossa felicidade. Das
trés, Mirfades, Walquiria e eu (Evaristo, 2016, p. 66-67).

O afeto é fruto do encontro. Ele ndo estd parado no tempo-espaco, porque é produto das
interagOes e fricgbes entre as corporeidades no mundo, todas elas. O dengo, portanto, faz-se
presente nesses encontros desde o olhar trocado entre Isaltina e Walquiria, bem como entre
Isaltina e Miriades, restaurando Isaltina de suas dores com sua corporeidade, seus conflitos de
género e das violéncias que atravessou.

Outro conto de Conceicdo, que também evoca para esse dengo supremo, é Beijo na face. Nele,
a histéria de Salinda também é bastante sofrida, por viver uma relagdo abusiva e violenta com o
marido que a perseguia, violentava psiquicamente e a ameagava. Ela temia por seus filhos e sua
poténcia de vida estava tdo em baixa que chegou a pensar que ndo era digna de amor, de carinhos,
de cuidados. Uma realidade conhecida por inimeras mulheres (ndo apenas heterossexuais e
cisgéneras) que vivem rela¢des abusivas. Os boletins de ocorréncia, as estatisticas das taxas de
feminicidio, transfobia e os altos indices de depressdo estdo ai para corroborar essa triste
realidade. No entanto, como diz o ditado: “a 4gua sempre encontra o caminho pro mar” e Salinda
encontrou o escape num novo relacionamento que mantinha as escondidas, no sitio de sua tia,
chamado Cha da Alegria:
Salinda tombou suavemente o rosto e com as maos em concha colheu, pela milésima vez, a
sensacao impregnada do beijo em sua face. Depois de um gesto lento e cuidadoso, abriu as

de maneira automatica em fungo das nossas semelhangas, ¢ as possibilidades de comunicagdo genuina entre nos ndo sio faceis de
concretizar (Lorde, 2019, p. 192).
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palmas das maos, contemplando-as. Sim, 14 estava o vestigio do carinho. Algo tao ténue,
como os restos de uma asa amarela, de uma borboleta-menina, que foi atropelada nos
primeiros instantes de seu inaugural voo. Rememorou ainda o corpo que um dia antes
estivera em ofertério ao seu lado. Tudo parecia um sonho. Os toques aconteceram
carregados de sutileza. Carinhos inicialmente experimentados apenas com as pontas dos
dedos-desejos. Ela estava aprendendo um novo amor. Um amor que vivia e se fortalecia na
espera do amanhd, que se fazia nas frinchas de um momento qualquer, que se revelava por
um simples piscar de olhos, por um sorriso ensaiado na metade das bordas de um labio, por
um repetir constante do eu te amo, declaracao feita, muitas vezes, silenciosa, audivel
somente para dentro, fazendo com que o eco dessa fala se expandisse no interior mesmo do
proéprio declarante (Evaristo, 2015, p. 51).

O beijo na face, o toque com as méaos, as pontas dos dedos-desejos e as declara¢oes de bem
querer, se tornaram combustivel para Salinda reviver, criar condi¢cdes emocionais para deixar
morrer uma relacdo adoecida e fazer florescer uma de bem viver. As afec¢cdes produzidas pelo
dengo mobilizam os impulsos de vida ampliando nossa capacidade de se reinventar, reconstruir
nossas histérias e nos olhar com gestos de gentileza. O beijo é reconhecido como um gesto de
carinho por exceléncia. Sensivel ao toque, ele promove troca energética de bem queréncia, em ser
dengada e dengar ao mesmo tempo. Quem beija as mulheres trans/travestis? Quem beija as
mulheres cis pretas? Quem beija as sapatdo gordas? Ou as bixas pretas? Quem beija as populagdes
em situagdo de rua (de maioria esmagadora de pessoas negras)? Quem beija as pessoas com
deficiéncia? Quem acaricia as corpas racializadas e em desobediéncia de género e sexualidade?
Quem?

Orriso e o beijo sao gestos afetivos de dengo, que mobilizam vitalidade nas rela¢des. Sdo gestos
de autorizagdo social, na partilha de bons encontros e legitimacdo de nossas existéncias
quebradas, para as quais sdo destinados os gestos de aviltamento, humilhacdo, xingamentos.
Perguntar quem beija ou quem sorri com as corporeidades que socialmente sao interditadas de
receberem demonstra¢des de carinho serve como exame (inclusive, autoexame) de como estdo
nossas praticas de Bem Viver.

Depois de tantos conflitos e aborrecimentos, Salinda se rende ao beijo de sua amada e se
reconhece num novo “eu” que, enfim, inunda-lhe de tranquilidade e expectativa de vida:

Tentando se equilibrar sobre a dor e o susto, Salinda contemplou-se no espelho. Sabia que
ali encontraria a sua igual, bastava o gesto contemplativo de si mesma. E no lugar de sua
face, viu a da outra. Do outro lado, como se verdade fosse, o nitido rosto da amiga surgiu
para afirmar a forca de um amor entre duas iguais. Mulheres, ambas se pareciam. Altas,
negras e com dezenas de dreads a lhes enfeitar a cabeca. Ambas aves fémeas, ousadas
mergulhadoras na prépria profundeza. E a cada vez que uma mergulhava na outra, o suave
encontro de suas fendas-mulheres engravidava as duas de prazer. E o que parecia pouco,
muito se tornava. O que finito era, se eternizava. E um leve e fugaz beijo na face, sombra
rasurada de uma asa amarela de borboleta, se tornava uma certeza, uma presenga incrustada
nos poros da pele e da memoria (Evaristo, 2015, p. 57).

Salinda olha-se no espelho e como é possivel compreender na narrativa, ndo estamos diante
do espelho de Narciso a refletir um “si mesmo”, autocentrado e autodefinido como regra. Salinda
parece estar mais diante do abebé de Oxum, orixé de culto Keto, fonte de dguas doces criadoras,
restauradoras de poténcia de vida e fonte de sabedoria, como diz Carla Akotirene (2019), que
reflete a coletividade de sua nagdo, com a forga da matripoténcia.” O mesmo acontece com Isaltina
ao se deparar com Walquiria e Mirfade. N&o é um espelho do “eu”, é um “espelho do nés”.

Acho importante salientar a presenca sutil de Tia Vandu, que a acolhia no Cha de Alegria para
que Salinda pudesse usufruir de momentos de respiro junto a sua amada. A pratica do dengo diz
também dessas experiéncias de partilha dos gestos de acolhimento. E quando mulheres pretas se

" Num artigo publicado na Carta Capital, a intelectual negra Carla Akotirene (2019b) diz: “O conhecimento a partir do lugar comum
da representagdo branca de género, inviabiliza a multidimensionalidade de poder politico, econdmico, civilizatorio existente em
Osun, alias, desperdica a agua contornada epistemologicamente para as Américas sob a forma de pancada e estrondos. Quando
buscamos a epistemologia africana, percebemos logo que Osun significa fonte”. Sendo Oxum a fonte, a matripoténcia torna-se uma
forma de organizacdo social cujo referente ¢ a propria for¢a empreendedora de Oxum.

6 estud. lit. bras. contemp., Brasilia, n. 74, e7424, 2025.



Mayana Rocha Soares

movem em coletividade, na partilha e na colaboragdo umas com as outras, uma forca poderosa
de Bem Viver se instala entre nos.®

Um paralelo necessario sobre o amor colonial e o dengo como afeto ancestral: enquanto a
expectativa e as promessas vas do amor romantico precisam do casamento cisheteromonogamico
de base familiar nuclear como horizonte, o dengo se manifesta no aquilombamento afetivo de
cuidado (= autocuidado), de base ancestral, que construimos na afrodiaspora, a partir de uma
mirfade de outros gestos amorosos. Enquanto o amor pode ser utilizado como um afeto colonial
posto que é refletido pelo espelho de Narciso, o dengo é mobilizado pelo abebe de Oxum, o qual
olha para si e para outras, simultaneamente.

A agua é um elemento presente em todos os textos literdrios trazidos aqui. Fonte de vida, a
partir principalmente de experiéncias comunitédrias e ontologias Yoruba e Bantu, ela simboliza
vida, fecundidade, cura. O contato com o sagrado nos textos literdrios se dé pela evocagdo das
divindades em suas mais diversas manifesta¢des, e a 4gua é um dos elementos que mais se faz
presente na literatura negra e sapatdo. Além de toda a forca produtora de vida, acredito que esse
seja também um dos motivos de sua constante presenca nos textos literarios: abrir caminhos como
as aguas.

Cidinha da Silva escreveu um livro de poemas que chama Cangoes de amor e dengo. Um livreto
de bolso, publicado em 2016, por uma editora independente chamada Edi¢des Me Parid
Revolucdo, com sua lombada decorada em tecido e com um furacdo de palavras por dentro. O
amor poemado por Cidinha esta longe das expectativas do amor roméntico. Ha outros usos em
consondncia com o dengo. Como uma boa contadora de histérias e encantadora de palavras,
Cidinha bota em movimento poético varios cotidianos das corporeidades pretas em suas cronicas,
contos e também nesses poemas. Com muita sutileza, abre caminhos de axé e dengo em seus
escritos.

H4 um poema que se chama Corpo, que diz:

Corpo

Um corpo

Aconchego

Sem amor

S6 movimento

Mas tem valor

Dardo no desassossego
Porto alegre para o ego
Companhia

para o fundue

Carvao no verdo
Combustao

Alatide no deserto
Outra vez o corpo
Dengo e técnica

S6

movimento

Mas tem valor... (Silva, 2016, p. 43).

Um corpo aconchego que abre o poema em versos de bem queréncia que renuncia o amor e foca
em s movimento. Um movimento que tem valor, que é desassossego, combustdo, mas também
porto de alegria para o ego. Dengo e técnica. O dengo aqui funcionando como tecnologia afetiva
de pulsao de desejo e de prazer e técnica de (con)tato, tendo em vista que o corpo é o roteiro da
poética. Um corpo que é dgua. Sdo usos despretensiosos de mobilizacao dos afetos dengosos de

8 Essa autoconexio compartilhada é uma extensdo do gozo que me sei capaz de sentir, um lembrete da minha capacidade de sentir.
E esse saber profundo e insubstituivel da minha capacidade para o gozo acaba por exigir que minha vida inteira seja vivida com a
compreensdo de que tal satisfagdo ¢ possivel, e de que ela ndo precisa ser chamada de casamento, nem de deus, nem de vida eterna
(Lorde, 2019, p. 71).
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poténcia de vida, fonte de energia. O dengo como afeto e exercicio de bem queréncia entre pretas
se amando, se revitalizando.

O poema de Corpo também recupera o erdtico nessa dimensao “espiritual”, como traduzido
por Audre Lorde, sem a culpa cristd a nos assombrar. Existéncia corpérea, material e espiritual,
sem essa de dualidade puritana do cristianismo ocidental. O projeto colonial cristdo buscou
afastar das mulheres pretas as experiéncias de prazer e, a0 mesmo tempo, tornar-nos objeto de
desejo sexual, hipercissexualizando nossas corpas, fonte da libido cis masculina branca. Assim, o
imaginario acerca do erdtico materializou-se com o estigma da “mulata pra foder”, das
corporeidades que provocam repulsa e tesdo ao mesmo tempo.

Leio o erético, a partir da abordagem conceitual de Audre Lorde (2019), também como um
afeto de Bem Viver. Através dele, o exercicio de manter-se viva ndo se resume a sobreviver, mas
de construir uma vida atravessada pela poténcia de existir em comunidade e, assim, encontrar a
forca e a beleza do que se quer ser.

E como é maravilhoso sentir correr pelas veias das corpas afetos que ndo sejam apenas
toxidades de raiva, de medo e monoliticos, como o amor romdntico, mas afetos que ajudam em
outras posicionalidades de sujeita (que ndo se limita & pessoa, mas também a coletividade), que
é desejada, respeitada, reconhecida, humanizada! Tais afetos, como o dengo e o erético, ajudam
a destilar as toxidades dos afetos coloniais inscritos no corpo.

As sensagdes produzidas no corpo sdo fruto das afecgdes. Nem sempre compreensiveis pela
racionalidade cartesiana, que cindiu corpo e mente, mas sdo eles os responsaveis ndo apenas pela
nossa captura, diante dos agenciamentos politicos dos afetos coloniais, bem como da nossa
ruptura na construcdo de afeccGes sensiveis. E isso se d4, do ponto de vista do corpo social, como
estruturacdo/subjetivagdo dos afetos, como vimos nos usos dos afetos da raiva, do medo e do
amor, que faz produzir diferentes significados na sociedade, bem como surgem reacdes e
agenciamentos nas corpas das sujeitas.

Leda Maria Martins, critica literaria negra, ao analisar as narrativas e poéticas das tradigdes
orais dos congados e reisados a presenca de tradi¢oes de base africanas Yoruba e Bantu, como
legados ancestrais na afrodidspora, também concorda que a nogdo de corpo, a partir do legado
cultural dessas matrizes, estd em constante movimento e transformacao.?

Aqui, é importante situar que a corpa, como presenca material e espiritual, presente no pajuba
nordestino, referindo-se as corporeidades inconformes em contraste com o projeto de padrao
corporal colonial (cis, branco, magro, sem deficiéncias, saudavel), instaura outro devir que escapa
ao aprisionamento da ciéncia biomédica, porque é um corpo-limite, como propde Elton Panamby
(2013) em sua dissertagdo. A desumanizacdo imposta sobre os corpos racializados e das
dissidéncias sexuais e de género ainda persistem como residuo na colonialidade, de modo que
vivemos constantemente no limite. Um corpo-limite, portanto, vai pensar/experenciar o corpo
que sente dor, prazer e o “entre-lugar” dessas sensacdes, através de performances de suspensao
corporal.

O corpo poés-genital e pés-genética, como anuncia Ana Luisa Santos, em seu SE TOCA: Devir
manual lésbico.l0 Nesse trabalho, a artista negra lésbica Ana Luisa convida ao toque e traz a
lesbianidade como um ethos e um devir deslocando nossa compreensao de mundo para além dos
géneros bindrios sexuados.

Por isso, a corpa é, ao mesmo tempo, acontecimento ontoepistémico e material onde circula as
afecgbes, mobilizando, reenergizando, revitalizando e criando novas energias de poténcia de
vida. Onde queriam o corpo morto (pelo Estado, pela milicia, pela politica, pelo cristianismo

® O corpo, nessas tradi¢des, ndo ¢, portanto, apenas a extensdo ilustrativa do conhecimento dramaticamente representado e
simbolicamente representado [representa¢do ocidental] por convengdes e paradigmas seculares. Ele €, sim, local de um saber em
continuo movimento de recriagdo, remissdo e transformagdes perenes no corpus cultural (Martins, 2002, p. 88-89).

190 gesto faz o devir em presenga. E 1ésbico o gesto inventivo de fazer com o corpo, de se entender a partir do corpo, de valorizar o
corpo e fazer politica a partir do corpo. Se tocar ¢ a conquista lésbica de autocuradoria. Se tocar ¢ expandir a masturbagdo para e a
partir do corpo todo. Se tocar ¢ pés-pornografico que ndo foca na genitalia. SE TOCA ¢ pos-genitalia, pos-geni, pos-genética. Sdo
grandes labios que se tocam para gozar e dizer o que todxs querem descobrir. SE TOCA ¢ gesto de afeto que afeta singular e
coletivamente (Santos, 2019, p. 79).
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europeu, pela escravidao, pelo racismo cissexista), temos a corpa em fuga, em movimento
constante para evitar a captura.

Vilma Reis, sociéloga, intelectual e ativista da cidade de Salvador, sempre diz que a gente
precisa dizer nosso nome e sobrenome, onde quer que estejamos. Se ndo o fizermos, o racismo
vem e pde 0 nome que quiser na gente. Nomear é um mecanismo de controle desde a premissa
cristd. Adao é designado pelo deus cristdo a dar nomes a todas as coisas que existem (e também
ao que ndo existe, ele chamou de “desconhecido”), e assim exercer poder sobre elas, estar acima
delas. O sistema colonial europeu como o conhecemos tem se valido desse exercicio de
dominacdo desde sua invasdo pelas bandas de ca: batismo e mudanca nos nomes dos povos
originarios, dos povos escravizados, nomes de ruas, nomes de monumentos homenageados,
nomes e sobrenomes de familias, nomeacao das diferencas, nome dos documentos validos como
registro oficial, “vocé sabe com quem esté falando?”, nome dos indicados aos prémios, “vocé sabe
qual o nome do corpo que ta como indigente?”, nome das festividades, nome das escolas, nome
dos Homens da ciéncia.

Nomear, entdo, torna-se elemento crucial na narrativa de recuperagdo do controle, mesmo
cientes de que o controle é uma ficcdo do poder. Por isso, a importdncia em nomear a norma,
como afirma Jota Mombaga. Autonomear-se, portanto, tem uma importante funcdo de recuperar,
mesmo que na efemeridade do tempo, o controle daquilo que se quer ser no mundo. O livro de
contos de Conceicdo Evaristo, Insubmissas Ligrimas de Mulheres, possui, em seus titulos, nomes e
sobrenomes das personagens das histérias e isso € uma reparagao diante de séculos de produgdes
literarias cujas personagens negras ndo principais (assim como na vida) das tramas tém
constantemente seus nomes apagados pelos apelidos pejorativos e pela mera existéncia
homogeneizadora (a negrinha, a empregada, a baba, o preto da casa).

Aramildes Florenga, Natalina Soledad, Shirley Paixdo, Adelha Santana Limoeiro, Maria do Rosdrio
Imaculada dos Santos, Isaltina Campo Belo, May Benedita, Mirtes Aparecida da Luz, Libia Moird, Lia
Gabriel, Rose Dusreis, Saura Benevides Amarantino, Regina Andstacia. Sdo esses os 13 contos, logo, 13
personagens diversas e complexas que, nas narrativas escritas por Conceicdo Evaristo,
reescrevem suas histérias e se reinscrevem numa outra temporalidade de escrevivéncias.
Narradas através de uma escuta atenta, somos rapidamente transportadas para as histérias
dessas personagens que narram suas dores, mas, principalmente, seus modos de (sobre)viver aos
afetos que lhes atravessam.

O conto Natalina Soledad anuncia a importancia da nomeagdo como um principio ético-politico
e existencial. Nascida numa familia de base patriarcal, era rejeitada por toda a sua familia desde
que nascera, por ser uma menina. Seu pai, principal personagem nessa trama de exclusdo, foi o
primeiro a rejeitar sua existéncia, acreditando ter sido uma “fraquejada” (o termo usado por
Conceigdo é “falhado”, mas acredito que aquele faz eco com o presente). Sua mée e irmdos
também a desprezavam e ignoraram. A Natalina foi dado um nome no qual ela ndo apenas nao
se reconhecia, como fazia parte de uma vinganca da familia, para que ficasse grafado em sua
principal identificagdo o quao indesejada ela era. A medida que crescia, Natalina s6 pensava em
mudar de nome: “Natalina Soledad, a mulher que havia criado o seu préprio nome, provocou o
meu desejo de escuta, justamente pelo dela ter conseguido se autonomear” (Evaristo, 2016, p. 19).

A autonomeacdo torna-se um gesto libertador e também de cura frente a um sistema que usa
exatamente a nomeagdo como sistema de marcacdo da outridade e subalternidade - a negra, a
sapatona, a bixa afeminada, a travesti, o indio. Autonomear-se é um gesto radical, empreendido
por Natalina, e por nds, para romper com os lagos de seus opressores, devolver a violéncia
expurgando-os de sua vida. Natalina, depois de adulta, decidiu se renomear, encontrando num
nome que significa o préprio nascimento, a partir de sua experiéncia de solitude, e, com isso,
quebrar com um esquema de violéncia que a queria morta e construir para si outra narrativa de
vida:

Tinha um s6 propésito. Um grande propdsito. Inventar para si outro nome. E para criar
outro nome, para se rebatizar, antes era preciso esgotar, acabar, triturar, esfarinhar aquele
que lhe haviam imposto. [...]

E, sonoramente, quando o escrivdo lhe perguntou qual o nome adotaria, se seria mesmo
aquele que aparecia escrito na peti¢do de troca, ela respondeu feliz e com veeméncia na voz

estud. lit. bras. contemp., Brasilia, n. 74, 7424, 2025. 9



O dengo como produgéo afetiva de Bem Viver:
praticas literarias, narrativas e poéticas negras sapatonas

e no gesto: Natalina Soledad. O tabelido, ndo crendo, tentou argumentar que aquele nome
destoava da denominacao familiar dos Silveiras e que era meio esquisito também. Por que
Natalina Soledad? Por qué? Natalina Soledad - nome, o qual me chamo - repetiu a mulher
que escolhera o seu préprio nome (Evaristo, 2016, p. 24-25).

Audre Lorde chama esse dengo entre mulheres de Zami. Essa palavra de origem
afrocaribenha, que, em suas palavras, significa: “um nome Carriacou para aquela mulher que
trabalha junto a outra mulher enquanto amiga ou amante” (Lorde, 1982, p. 271, tradugdo nossa).
Através desse termo, Audre Lorde cria outra linhagem: matrilinear negra, politica e eticamente
engajada na produgcdo afetiva de uma possivel autodefinicao. Sendo esse um dos usos do erético,
tendo em vista que autonomear tem muito a ver com reconhecer a poténcia que habita sua prépria
corporeidade. Nesse caso, sobretudo, uma corporeidade compartilhada com mulheres negras na
afrodidspora como amantes, companheiras, amigas, parceiras.

O livro Zami: a new spelling of my name, publicado em 1982, com sua recente tradugdo para o
portugués brasileiro, feita por Stéfane Borges, é uma biomitografia em que Audre Lorde
narra/traduz sua vida, suas fantasias e inscreve sua existéncia reinventada e compartilhada com
outras mulheres, a partir de seus termos de autoidentificacdo. Para Audre, sendo Zami a “casa
da diferenga”, habitar essa casa é conseguir encontrar um lar de pertencimento ndo apenas
amoroso e sexual, mas uma forma de ser/estar no mundo, em coletividade, com suas sisters. Mas,
ndo uma irmandade romantizada, e sim na prépria experiéncia complexa da convivéncia, da
partilha dos afetos e também de relagdes sexuais entre pretas nos diferentes contextos
diaspdricos, com nossas histdrias, corporeidades, experiéncias, diferencas e afetos de Bem Viver.

A autonomeacdo de Zami e a recusa a outras nomenclaturas consistem num gesto radical de
autodeterminagdo: refundar outras historias e sentidos que abarquem simbolicamente suas
experiéncias e existéncias negras e das dissidéncias sexuais e dissonancias de género.

Em consonancia com o que propde Audre, autodeterminagao significa mais que construir um
nome para si, significa sobrevivéncia. Isso nos remete a experiéncia coletiva da identidade como
um mecanismo politico de disputa ontolégica, ou seja, sobrevivéncia da existéncia da
coletividade sem perder de vista quem somos como sujeitos no mundo. No entanto, Audre
chama-nos a atengdo para ndo cair na armadilha da representacdo liberal que captura nossas
producdes subjetivas, que nos empacota, retirando nossa complexidade, vendendo-nos em
formato de identidade e representatividade.

Por isso, estar atenta a autodefini¢do como horizonte existencial é tdo importante para que,
alicercadas sob nossos nomes que nos possibilitam pertencimento, mesmo que esse
pertencimento seja uma casa provisoria de moradia, a captura de nossas corpas ndo seja uma
tarefa facil aos dispositivos e as gramadticas da colonialidade. Autodeterminagdo, portanto, se
inscreve como prética de sobrevivéncia e bem viver, autocuidado e reinvencao narrativa de um
si singular e plural.

Autodeterminacdo diz ndo apenas da escolha de um nome para chamar de seu, mas também
em negar qualquer que seja a imposi¢dao nominal de identificagdo que ndo nos abarca. O catdlogo
colonial, que cristalizou nomenclaturas e adjetivos como dispositivos de dominacao, estd sempre
encontrando modos de captura por meio da representacdo. Podemos nado derrotar sempre sua
forca institucional, mas podemos causar barulho com nossas corpas e nossa rejeigdo.

O livro de contos da escritora preta sapatdo Mércia Aires Cabral (2018), Coragdo no Asfalto,
pode nos ajudar a compreender melhor o mergulho nessas dguas escuras e profundas. Nesse
livro, as personagens pegam a gente pela mdo e narram suas aventuras, de experiéncias
cotidianas, ambientadas numa Sao Paulo que atravessa o centro e suas periferias negras, vividas
por personagens pretas sapatdo que se encontram e se desencontram vida afora. O fréte,!! os
retornos, as decepgdes, os rompimentos, a rotina do busdo!? lotado, das festas, dos chamegos e
manifestagoes de dengo, dos choros, da correria para chegar a tempo no trampo, dos reencontros
a partir dos olhares, das maos que se tocam, do samba, dos sorrisos, das estéticas e das suas
corporeidades insurgentes que insistem em se encontrar.

'O uso de “flerte” nem se insere mais em cenas como essa. Fréte aqui ¢ de azaragdo, aquele chamego inicial de uma relagdo.
'2 Termo coloquial, na Bahia, em especial Salvador e Reconcavo, para se referir a dnibus.
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A cada conto, o dengo e o erdtico, como afetos de cura e bem viver, encontram-se e fazem a
festa. Deixar o corpo falar é o mesmo que se autodeterminar, construir narrativas ndo apenas
sobre nds, mas a partir de nés. Num conto, dentro de um busdo mais uma personagem viaja com
a vida pulsante ao seu redor:

Ela tem a melhor chave de pernas do universo, me fazia estremecer igual a serra que desce
de Taubaté pra Ubatuba, sinuosa e insinuante, sé6 que vive no extremo Sul do mapa.

Nem sei o que dizer quando me vejo no terminal Bandeira, cheiro de pao de queijo bom
sabendo que na vera, o gosto é de borracha. E o foda é que a perspectiva de ficar duas horas
no busao gelado, cheio de gente conectada com qualquer um que esteja fisicamente distante.
Por dentro da cabeca, xingo o motorista a cada soquinho proposital deste veiculo centopeia,
o pneu desvia e cai num buraco seguido do outro.

Do lado direito, passa gente, passa ambulancia, passam devagar placas com erros de
portugués, passa loja, passa vida. E a tal da nova ciclovia.

T6 de lupa, bermuda, camiseta, um adidas zerado nos pés. Pernas abertas para espantar
“uzomi” folgado que tem bolas de cristal. Em dois segundos eles medem o tamanho do
perigo (80kg de marra e pele preta), logo desistem da disputa pela ocupacao de 1 metro
quadrado.

A minha frente, uma Preta jovem e gata pescando de sono. Viajei no que ela poderia ter feito
da noite para estar daquele jeito no meio da tarde. Podia ser trabalho exaustivo; filho
pequeno chorando a noite; resultado de uma boa balada; desequilibrio hormonal...

Minha Preta também trabalha demais, direto sonada. Professora e lésbica, conhece bem a
palavra tendinite! Hoje eu to de folga. Segundona, restaurante fechado. Escapei do futebol
devido a saudade monstra do boca a boca.

Quando ela chegar, vai ter uma comida fresca sem carne, com pimenta, gengibre, tempero
da horta.

Ao cruzar o portdo, ndo vai ter que se preocupar em arrumar a casa, porque eu vou ter
aliviado, arrumado aquele monte de livros em cima da mesa de estudo, acender um incenso,
deixar rolar um reggae baixinho.

Cuidado é prestar atengao.

E ta montado o esquema do amor.

Vou dar aquela relaxada na rede que tem no quintal dos fundos.

A cerveja gelada vai espantar qualquer neurose do trampo, até ela tirar toda a roupa
enquanto fala coisas tipo um

orgasmo como “Pre, te comprei um chocolate!”; “ Adoro seu corpo”; “Me beija de novo...”
Eu vou esquecer todas as tretas do mundo. O mundo vai esquecer de mim também. S6
porque nao é todo ano em que fevereiro tem um dia 29!

(Cabral, 2018, p. 14-15).

Quais afetos esse conto nos mobiliza? Além da poética do cotidiano reinventado no cuidado
(= autocuidado) e na reencenacao da autodeterminagao, acompanhamos o gingado de uma preta
sapatdo, pela zona periférica da grande cidade de SP, sua estética “T6 de lupa, bermuda, camiseta,
um adidas zerado nos pés”, sua performance para driblar “uzomi” “Em dois sequndos eles medem o
tamanho do perigo (80kg de marra e pele preta)”, sua mirada atenciosa para com as pessoas ao redor
e seu pensamento em direcdo a sua Preta.

O dengo, portanto, reativa a dogura da melanina da corpa, para que seja possivel, a despeito
de tudo, empreendermos forcas e formas de autonomeagdo e autodeterminagdo e, assim,
encontrar “Zami” pra chamar de meu/nosso. Mais que atuagdo individual, o dengo é tecnologia
de autorreconhecimento coletivo, de modo a lembrarmos que somos muitas e que estamos em
todos os lugares, com todas as “minas pretas” que atravessam a narrativa do conto de Marcia
Aires Cabral. “Cuidado é prestar a atengio”. Segredo revelado na narrativa onde o dengo é a chave
afetiva para o Bem Viver entre sapatonas negras.

Uma ressalva importante: os livros até aqui apreciados, de Kati Souto, Marcia Aires Cabral e
os de tatiana nascimento fazem parte de uma casa editorial independente, chamada padé
editorial, criada, dirigida e também mobilizada por sapatonas negras, cujo trabalho editorial no
estilo “Faga vocé mesmo”, permite a publicacdo e a circulagdo de textos literarios produzidos por
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pessoas negras das dissidéncias sexuais e de género. O que garante a veiculagdo de produgdes
literarias as quais, possivelmente, ndo encontrariam espago na grande rede editorial brasileira,
cujo dominio ainda é da branquitude cismasculina classe média do Sul/Sudeste do pais. Mas isso
é papo para outro momento. Fica aqui essa ressalva para, quem sabe, um préximo ensaio.

Ao nos depararmos com os dengos que sdo cuidado e autocuidado, ao mesmo tempo,
permitimos também que consigamos produzir momentos de largo respiro e seguir suave.
O poder de ver beleza no que um dia pensei ser maldito
e eles dizem que eu
j& ndo posso ser o que sou e o0 que me tornei e na verdade nunca havia sido tdo bela tao cor
eles temiam: maldita!
enquanto dango por
mim mesma vejo a beleza do que eles dizem maldigdo um giro. um
esquecido. parte tdo
de mim. um pulo
correntes longas caem de minha cabeca e das minhas maos
e dos meus pés
leve. uma pirueta.
Suave. Doce. Labios macios. Um olhar que me perfura. Um erro de se amar mulher de ser
mulher
um poder
ndo uma maldicado de se ter capacidade de ler tantas linhas de decifrar enigmas da mais
bela poesia autora: vida
e sorrindo eu
digo: suave (Souto, 2018, p. 19).

O poema de Kati Souto nos convoca a seguir sorrindo e suave, mesmo diante do impossivel.
No entanto, ndo ha constancia nessa movimentagdo o que nos leva a compreender que nossos
usos podem ser diversos, diante do caos e, com isso, entender a estratégia de sobrevivéncia e de
movéncia dentro do corpo social, a partir de uma retomada de controle, mesmo que passageira,
ligeira, fragmentéria. Quando o poema enuncia que: “e eles dizem que eu j4 ndo posso ser o que
sou e o que me tornei e na verdade nunca havia sido tdo bela / tdo cor / eles temiam: maldita!
perversa! indigna! e eu sorrindo digo: suave”.

H4 af uma reencenacao de revide a violéncia imposta, a partir de uma outra tecnologia. Ao se
performar violéncia colonial, negando a existéncia, com adjetivacdes de inferioridade, a resposta
é ser tdo bela, tdo cor, dizer sorrindo: suave, desobedecendo a norma. Isso também é
redistribuicdo da violéncia, nos termos de Jota Mombaca (2017), através da autodefini¢do de
nossas corporeidades indesejadas, pretas, sapatonas e lindas. E mais um uso, dentre tantos
outros, que podemos fazer dos afetos que nos atravessam, de poder também seguir suave. E
preciso ser muitas para carregar no corpo tanta suavidade, apesar das ruinas do mundo.
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